TEOLOGIA DE LA EDUCACION.
UNA PROPUESTA DEL
P. CLAUDIO VILA PALA

José Luis Corzo Toral

En 1959 el P. Vila Pala publicé en la Revista Espaiiola de Pedagogia (XVII, 66-
67, 1959, 113-137) un articulo de titulo modesto, “Pensando en una Teologia de la
Educacion”, en el que hacia la propuesta y el boceto de una nueva disciplina que, a
pesar de los mds de cuarenta afios transcurridos, no ha acabado de cuajar entre nos-
otros, ni en su Facultad de Educacién ni en la de Teologia.

En memoria de este gran entusiasta de la educacion —y de tantas otras cosas—
como fue mi hermano de orden religiosa, el escolapio P. Claudio, recordaré aqui
como vefa las cosas el antiguo decano de Pedagogia; y, por si aquella simiente atin
tuviera porvenir como a mi me lo parece, afiadiré cémo estdn hoy esas mismas cues-
tiones, a pesar de que toda la herramienta teoldgica para pensarlas —y creo que tam-
bién la pedagdgica— hayan cambiado tanto. Justo por eso, la necesidad y la actuali-

dad de la propuesta me parecen atin enriquecidas por el tiempo.

Al inicio de su articulo Vild se refiere a la sugerencia recibida de “cierto superior”,
al que no cita (tal vez era de la Universidad o de la Orden), de formular esta materia;
asi como a una invitacién posterior y expresa para hacer lo mismo, por parte del
Instituto S. José de Calasanz, departamento entonces perteneciente al Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas. “Esta vez, confiesa Vild, tuvimos que incli-
nar la cabeza y adentrarnos por ese mar desconocido, no sin serios temores de nau-
fragar”. Y afiade: “hemos visto en no pocos rostros muestras de extraiieza y asombro
al oir de nuestros labios tan peregrino nombre... cuando no escéptica sonrisa... y otro

tanto ha comprobado quien en nuestro nombre pidié luz a unos respetables doctores
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de una famosa universidad pontificia del extranjero”. Pero eso, no obstante, Vila ase-
gura que, tras el primer movimiento instintivo en contra, es fécil hacer caer en la
cuenta de que “la educacion lo mismo se rige por principios cientificos (biolégicos,
psicoldgicos, etc.) que por principios filoséficos y teoldgicos™ y apela a las conclu-
siones del I Congreso Internacional de Pedagogia celebrado en Santander y San
Sebastidn en 1949, en las que entre otras cosas se lefa: “Sélo una Pedagogia que tenga
en cuenta el aspecto cientifico, el filosé6fico y el feoldgico del problema educativo, sin
omitir la experiencia histérica, puede constituir una verdadera e integral ciencia de la
educacion”. La Filosofia, corrobora Vil citando a Unamuno, se declara impotente,
no nos sabe decir “de dénde venimos para mejor averiguar a déonde vamos”.

Asi que es justo, prosigue Vild, que la Teologia “haga oir su voz y se emprenda a
sus 6rdenes el estudio del fenémeno educativo a la luz de la Revelacién”. Esto “sera
viable si los términos Teologia y Educacién no repugnan entre si”. Y con la defini-
ciéon de Teologia del famoso manual de Tanquerey, Brevior Synopsis Theologiae
Dogmaticae (Paris 1952) y “la finalidad de la educacion cristiana, que no es otra que
la de formar otros Cristos, Vild concluye que ... el estudio cientifico de una Teologia
de la Educacion es posible”; pero a renglon seguido anade: “No es que se proclame
con ello que la educacion sea en si misma una cosa sobrenatural, cuyo conocimiento
cientifico sea propio y exclusivo de la Teologia. Nuestra afirmaciéon comporta per-
fectamente la existencia de una Pedagogia cientifica”.

En ayuda de tal posibilidad aduce también Vila Pald la proliferacion de Teologias
de genitivo, como luego se las ha llamado, iniciada por entonces: “Teologia de la
enfermedad, de las relaciones humanas en la empresa, de la Historia, del trabajo, de
la técnica, de la personalidad, de la accién social, de la ciencia, del deporte, etc. etc.”,
segun avalan citas a pie de pagina de su articulo hasta del propio H.U. von Balthasar
para la teologia de la historia y de M.D. Chenu para la del trabajo, entre otros tedlo-
gos y publicaciones ad hoc.

Una vez probada la posibilidad de una Teologia de la educacién, Vild pasa a
demostrar su necesidad. Constata que “al surgir el movimiento pedagdgico de estos
ultimos tiempos, se ha advertido la absurdidad y tinieblas que en el campo educativo
imperan, cuando no lo ilumina el sol de la Teologia”... El hombre no es sélo el micro-
cosmos de los griegos por reunir en si materia y espiritu, sino también por amalga-
mar lo natural y sobrenatural, “de ahi que la Filosoffa de la Educacion se declare tam-
bién en quiebra y vea abrirse ante si un hiato imposible de superar con solas las
fuerzas de la razén humana”. Mds aun, Vila recopila los desastres (hasta “el colmo de
la descomposicion”, como gustan de hacer también hoy los movimientos neoconser-
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vadores), tras la desaparicioén del teocentrismo medieval, al que siguieran “el antro-
pocentrismo de la Edad Moderna, que se manifestdé en el humanismo del
Renacimiento, del cual han dimanado el individualismo religioso y el politico, el
deismo, el naturalismo, el racionalismo, el siglo de las luces, y por fin el materialis-
mo decimondnico con sus ramificaciones conocidas con los nombres de capitalismo
marxismo o comunismo”.

En semejante cuadro Vild argumenta con autoridades de la pedagogia como V.
Garcfa Hoz y L. Van Liempt, quien sefiala “con dolor que en la Universidades
Catolicas la colocacion actual de la Pedagogia en las Facultad de Filosofia, Ciencias
y Letras es un engafio de raices profundas y consecuencias deletéreas”, por lo que
postula una seccion pedagdgica en la Facultad de Teologia. Quiere verificarlo Vild en
el Pontificio Ateneo Salesiano (primero de Turin y ya en Roma), pero alli se encuen-
tra con un Instituto de Teologia de la Educacion y Catequética que “no han logrado
alin deslindar del todo” entre si. Tampoco De Hovre ha acertado a “definirse del todo
en el aspecto teoldgico”, aunque su afan por la base filoséfica de la Educacion dice
llevarle inexorablemente hacia la doctrina catdlica. Tampoco lo han logrado quienes
en Alemania y Francia han sintetizado mds una Pedagogia catdlica que no una
Teologia de la Educacion. La Filosofia sola llama a las puertas de la Teologia para
determinar el fin dltimo de la educacion, la naturaleza del educando, el modelo a rea-
lizar y hasta la misma entidad educativa (y cita nuestro autor a A. Gonzéilez Alvarez
y A. Pacios Lépez, en sendas Filosofia 'y Ontologia de la Educacion (Madrid 1956 y
1954) y, desde la pedagogia, a G. Corallo, ya en plena discusion sobre la naturaleza
de la Filosofia cristiana, en auge entre los tomistas de los afios treinta).

Se ve a un Vild que, preocupado por la autonomia de la razén pedagdgica e inte-
resado por la creacién de facultades universitarias de Educacion, advierte del peligro:
“Por desgracia, los manuales corrientes de Filosoffa de la Educacion catdlicos pecan
contra la naturaleza de la Filosofia y cometen la arbitrariedad de introducir verdades
reveladas no recuperables por la sola razén”; y en su favor cita esa misma denuncia
en E.A. Fitzpatrick, quien asegura que el propio Sto. Tomds, mucho mds riguroso en
el respeto a la sola razén, no lo harfa asi. Mejor, entonces, concluye Vild, abrir la puer-
ta a la Teologia de la Educacién, en vez de adulterar la Filosoffa. “La pedagogia de
hoy esté saturada de naturalismo y americanismo, de materialismo y superficialidad”
y, hasta en lo filoséfico, se descuida la Teodicea o simple Teologia natural con que
poder dialogar con los filésofos de la educacién fuera del campo catdlico. Ya Pio XI
en 1929 en la Divini illius Magistri, se quejaba de estos olvidos, anota Vila. Los refor-

madores, en cambio, observa con tino, no lo hicieron [ni pudieron hacerlo asi, dada
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su vision de la naturaleza caida]: “fundamentaron teoldégicamente sus sistemas de
enseflanza y educacién”.

Asfi pues, con los recursos de la escoléstica, Vild ajusta la verdadera naturaleza de
la Teologia de la educacion: la hay natural y sobrenatural, con un mismo objeto mate-
rial, la educacidén, pero se estudia con o sin ayuda de la revelacién en cada una de
ellas. La sobrenatural procede con dos principios: uno objetivo (lo revelado) y otro
subjetivo (la razén iluminada por la fe); y es una auténtica scientia fidei, por la que
creemos verdaderas las verdades reveladas, no por evidencia intrinseca, sino por la
autoridad de Dios, que no puede engafarse ni engafiarnos. Su contenido como cien-
cia estd determinado por la busqueda de las causas (ya descritas por Aristételes):
material, final, eficiente y formal, es decir, el educando, su perfecciéon humana y cris-
tiana, los agentes y medios para lograrla, y la perfeccion en cuanto tal. Vild sigue en
esto a J. Tusquets, que dice diferir un tanto del propio Sto. Tomads en la asignacion de
estas cuatro causalidades al proceso educativo y que toma como paradigma la clési-
ca teologia escoldstica sobre los sacramentos.

En cuanto al programa, Vild lo esboza de la siguiente forma: 1° la problemadtica,
2° la esencia de la educacion desde la Teologia catdlica, 3° las causas mencionadas:
material (antropologia teoldgica), final, eficiente (personas, grupos e instrumentos
naturales y sobrenaturales), formal (la Gracia) y ejemplar (Cristo). En 4° lugar cabria
estudiar, dice, los valores educativos del dogma, la moral y el culto.

Con humildad el P. Claudio termina “intimamente deseoso de conocer el parecer
de los doctos” sobre su propuesta y desarrolla lo mejor de su articulo en un andlisis
de contraste respecto a otras perspectivas similares pero diferentes. No se trata de una
Teologia para educadores, ni tampoco para el educando; tampoco es una Pedagogia
catequistica ni una Diddctica de la religién; ni es un tratado de educacion religiosa
que abarcara sélo la dimension de la fe del creyente y olvidara lo demds; ni es una
confrontacién entre Pedagogia y Moral cristiana. Ni debe confundirse con una
Teologia de la pedagogia, entendida: (a) como “teologizar sobre la ciencia pedagdgi-
ca”, en vez de hacerlo sobre el fenémeno educativo, como seria lo correcto; (b) ni
como un complemento de la Teologia Moral, que mejor podria llamarse “pastoral
educativa o escolar”; (c) ni como un estudio sobre los valores educativos del dogma,
la moral y el culto de la Iglesia, que serian objeto de una Pedagogia cristiana. La
Teologia del apostolado (d) tampoco coincide con nuestro objeto, ya que lo restringe;
ni tampoco (e) la relacion posible entre la educacion y la vida de fe.

“Es, pues, mucho lo que rechazamos de lo poco existente”, comenta con gracia el
P. Vil4 [y eso que ha descuidado otra posible alternativa desechable: la Teologia bibli-

20

Universidad Pontificia de Salamanca



Teologia de la Educacién

ca sobre la educacién judeocristiana, salvo que lo diera por incluido en la aportacion
del dogma, la moral y el culto a la pedagogia].

Acaba, por fin, con el elenco modesto de los precursores: el salesiano del PAS,
Carlos Leoncio da Silva; el lasaliano Santiago E. Gallego Yriarte, autor de una tesis
doctoral en la Pontificia salmantina sobre la Teologia de la Educacién en san Juan
Bautista de La Salle; y el propio Edward A. Fitzpatrick, que recopilé sus ideas en un
libro de titulo anélogo al de Vild, Exploring a Theology of Education (1950), aunque,
aparte su estudio sobre la Divini illius, no le parece sino que reduzca la Teologia de
la educacion a una Pedagogia cristiana (o de los cristianos), por sélo estudiar lo peda-
gbgico de la revelacion, como de los Ejercicios de San Ignacio, como contribuciones
memorables o imprescindibles a la historia de la educacion.

Fuera ya de lo esencial, Vild atin se preocupa en su estudio de poner un limite al
objeto de la Teologia de la educacion a base de fijar la edad de los educandos, “por-
que no puede ni debe la educacion extenderse verdaderamente a toda la vida”, sino a
la infancia y adolescencia limitadas por la edad eclesial del matrimonio o del sacer-
docio (24 anos).

En cuanto a los lugares teoldgicos, o fuentes de este saber, los clasicos: Biblia,
Tradiciéon y Magisterio. Y en cuanto a darle un lugar propio en la Teologia, a Vild no
le convence el drea de la Teologia Pastoral, contra Gallego Yriarte, porque nunca se
ha visto la educacién ni como hodegética, ni liturgia, ni catequética. Prefiere que se
le haga un lugar, aunque sea secundario, junto a las dreas cldsicas de la Teologia: fun-
damental, dogmatica, biblica, moral, pastoral y ascético-mistica.

II

(Qué ha podido quedar en pie de esta prevision de disciplina teoldgica al cabo de
cuarenta afios?

Dos novedades me parecen sintetizar los cambios sufridos en la perspectiva de
Vild: una proviene del campo de la teologia; la otra del de la educacion.

1. La primera se refiere a un profundo cambio de acento en la comprension de la
divina revelacion: de una aportacion de verdades nuevas a la razén del hombre, se
pasa, mds bien, tras su consagracion solemne por el concilio Vaticano II, a una expe-

riencia religiosa durante toda la historia de la salvacidn, y hasta hoy, en la que

“quiso Dios manifestarse a S{ mismo y manifestar el misterio de su voluntad (cf. Ef
1,9): por Cristo, la Palabra hecha carne, y con el Espiritu Santo, pueden los hombres llegar
hasta el Padre y participar de la naturaleza divina (cf. Ef 2,18; 2 P 1.4). En esta revelacion,

21

Universidad Pontificia de Salamanca



José Luis Corzo Toral

Dios invisible (cf. Col 1,15; 1 Tim 1,17), movido de amor, habla a los hombres como a ami-
gos (cf. Ex 33,11; Jn 15, 14-15), trata con ellos (cf. Ba 3,38) para invitarlos y recibirlos en

~ 9

su compaiia” (DV 2).

No se trata aqui de matizar el alcance de este cambio de acento, tantas veces expli-
cado y desarrollado por los tedlogos actuales, ni siquiera para puntualizar que no se
abandona del todo, sino que se citan expresamente en la misma constitucién dogma-
tica Dei Verbum del Vaticano II, férmulas del Vaticano I para delimitar el alcance de
la razén y de la fe. “Por medio de dicha revelacién ‘todos los hombres, en la condi-
cién de la presente humanidad, pueden conocer con absoluta certeza y sin error las
realidades divinas, que en si no son inaccesibles a la razén humana’ (Vat.I, Denz
3005)” (DV 6).

Pero las consecuencias de esta nueva comprension, que lleva al mismo tiempo a
considerar mds la fe como experiencia personal y, si se prefiere, como virtud teologal
o fides qua, que no como conjunto de verdades conocidas por revelacion (o fides
quae), son muy importantes para la Teologia y para la identidad que ahora se reco-
nocen los creyentes en el mundo. El propio Vaticano II, en la constituciéon dogmaética
Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo actual (n° 36), ha podido declarar
solemnemente la justa autonomia de las realidades terrenas:

“las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes y valores... la investi-
gacion metddica en todos los campos del saber... nunca serd en realidad contraria a la fe,
porque las realidades profanas y las de la fe tienen su origen en un mismo Dios... Son, a
este respecto, de deplorar ciertas actitudes que, por no comprender bien el sentido de la
legitima autonomia de la ciencia, se han dado a veces entre los propios cristianos; actitu-
des que, seguidas de agrias polémicas, indujeron a muchos a establecer una oposicion entre
la ciencia y la fe”.

Esta nueva perspectiva es fundamental para la educacion y para la disciplina que
la estudia (la pedagogia). Puede estar tranquilo el P. Claudio sobre la autonomia de la
investigacion pedagdgica: por mucho que le deba a la reflexion racional antropoldgi-
ca (filosofia, también ella auténoma y no subordinada a la fe, como vimos hacer a los
mds tomistas que Sto. Tomads), no estard obligada, por sublime que sea la fe, a subor-
dinarse a la Teologia. Como buen cristiano, aunque un poco a regafiadientes, vimos a
Vild preferir para la pedagogia esta dependencia de la fe, mejor que otra doble, y
camuflada, a través de la filosofia.

Tal reconocimiento de la autonomia de lo mundano cambia profundamente tam-
bién el anterior sentido de la Teologia de las realidades terrenas. Su viejo sabor dog-
matico y normativo sobre lo que deba ser el trabajo, la medicina, la educacion... pasa
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ahora, de ser un saber derivado de las verdades reveladas, a ser un saber de Dios (del
que siempre debid tratar cualquier teologia) en relacién con el hombre, pero ahora
visto desde la perspectiva de las diferentes realidades terrenas. Si la fe es un encuen-
tro y acogida del Dios salvador en Cristo, la situacién mundana de quien toma con-
ciencia de ello influye una y otra vez en su comprension interminable de Dios. Desde
la salud o la enfermedad, desde la opresidn o la liberacién, desde la tarea social o eco-
némica de la polis, Dios adquiere una presencia y un aliento nuevos cada vez.

La teologia —hablar de Dios— siempre la hacemos o la deberfamos hacer en la
comunidad de creyentes (como entre profesores y alumnos en la universidad); y siem-
pre desde una o varias situaciones concretas (ya sea desde la opresion y liberacidn,
desde el trabajo y la construcciéon del mundo, desde el didlogo con la filosofia, o
desde alguna cultura determinada, desde la enfermedad o la salud, desde la historia
moderna o postmoderna, desde el Antiguo Testamento, el Nuevo o desde otras reli-
giones...). En estos dos sentidos toda teologia es siempre comunitaria y, practica-
mente siempre, de genitivo: teologia politica o de la liberacion, del trabajo, escolds-
tica, existencial o l6gico-critica, de Africa, Asia o Europa, de la salud, o de la Historia
de la salvacidn, del pueblo de Israel, cristolégica, o Teologia de las religiones y de la
educacion. El genitivo de estas teologias ha cambiado profundamente de una a otra
perspectiva: en la antigua se hacia posesion y cualidad especifica de lo mundano; en
la actual, punto de vista sobre Dios; en aquella se daban normas a lo terrestre, en ésta
se toman referencias para mejor comprender a Dios y al hombre agraciado por El.

No estamos seguros de que este cambio teoldgico haya sido percibido por todos
los catdlicos educadores, pues a diferencia de otros campos de las realidades terrenas,
como la medicina o la ciencia en general, incluso la politica, la educacion sigue ape-
Iliddndose cristiana con un genitivo cualitativo ya incomprensible. Mientras nadie se
atreveria a hablar de medicina, fisica o politica catdlicas, se usa habitualmente la
expresion “educacion o escuela catélicas”. Si esta expresion quisiera aludir a que son
catélicos quienes imparten la educacién, no tendriamos nada que decir y seguro que
podriamos constatar en la prictica de esos educadores muchos rasgos caracteristicos;
algo parecido nos sucede cuando nos ponemos en manos de un piadoso cirujano o de
un chofer o cocinero de profundas convicciones religiosas y honda fe. Pero ninguno
de esos rasgos se confunden con el bien hacer y saber de la cirugia, la mecénica, el
trafico viario o las exquisiteces culinarias. Seguramente destilaba esta segunda
opcion la declaracién conciliar Gravissimum educationis sobre la Educacién cristia-
na, cuando escribe que “la nota distintiva [de la escuela catdlica] es crear un ambien-

te de la comunidad escolar animado por el espiritu evangélico de libertad y de cari-
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dad...” (GE 8). Otro documento de la Congregacién para la educacién catdlica de
1977, titulado La escuela catdlica, asegura sobre ella que “conviene partir de una
reflexién sobre el concepto de ‘escuela’, teniendo presente que si no es ‘escuela’ y no
reproduce los elementos caracteristicos de ésta, tampoco puede aspirar a ser escuela
catolica” (25).

Pero mucho nos tememos que en la mayoria de ocasiones la expresion “educacién
catélica o cristiana” quiera significar un tipo particular de educacion, derivada de
conocimientos extraordinarios, no ya provenientes de las ciencias de la educacion,
sino del saber de la fe. Pero tales revelaciones no existen; apenas podemos encontrar
un concepto biblico de educacioén y apropiarse de esa realidad que denominamos
pedagogia Dei para uso de los maestros o catequistas no es mas que una broma. Con
ello no se favorece la claridad y se dificulta el didlogo cientifico (pedagdgico) de los
cristianos. Tal vez en medio del panorama religioso actual, consideren algunos que el
campo educativo es una valerosa zona de resistencia a la secularizacion, pero mucho
nos tememos que sea un espejismo anacrénico de menos frutos que los ideoldgicos.
Entre otras cosas, no esperamos de las facultades universitarias catdlicas de
Pedagogia una pedagogia distinta de la mecdanica, la cirugia o la gastronomia mas
rigurosas; aunque si que esperamos jen vano? de los creyentes pedagogos universi-
tarios una seria critica, negativa y constructiva, del sentido humano, social, politico y
econdémico de tantos y tantos aspectos de la educacién actual.

Una cita, sin duda anterior al Vaticano II, del te6logo protestante Paul Tillich, muer-
to en 1965, puede ilustrar muy bien este cambio, también catdlico, de perspectiva:

“Es lamentable que los cientificos crean haber rebatido a la religién por el hecho de
haber mostrado con toda razén que no se da ninguna clase de probabilidad respecto a la
existencia de tal ser [Dios]. En realidad no s6lo no han rebatido a la religion, sino que le
han prestado un gran servicio... Por desgracia, muchos teélogos cometen la misma falta.
Comienzan su proclama con la afirmacién de la existencia de un ser superior llamado Dios,
cuyas revelaciones investidas de autoridad les han caido en suerte a ellos ... Sin ciudada-
nia, sin patria, sin un lugar en que quedarse, la religién reconoce de pronto que ella no
necesita de tal lugar, que no tiene por qué buscar ninguna patria. En todas partes tiene casa:
en la profundidad de todas las funciones del espiritu humano. ... Religién, en el sentido mds
amplio y profundo de la palabra es aquello que nos ataiie incondicionalmente. Y aquello
que nos atafie incondicionalmente se manifiesta en todas las funciones creadoras del espi-
ritu humano. ... Cuando haydis conocido que Dios significa profundidad, sabréis de é1” (P.
Tillich, La dimension perdida, DDB Bilbao, 1970 p. 27-31).

Ya se ve que dilucidar esta misma cuestion conforma un capitulo preliminar de la
misma Teologia de la educacion que pretendia abocetar el P. Claudio Vila. Otros auto-
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res han trabajado después este drea teoldgica y hubieran iluminado més las reflexio-
nes de Vild, de haberlos conocido. De su propia Facultad salmantina el entonces pro-
fesor Joaquin Garcia Carrasco publicé en 1969 (Madrid, BAC) su tesis doctoral
(“Fundamentos teolégicos de la institucién docente cristiana segtin el concilio
Vaticano II”’) bajo el titulo La politica docente. Estudio a la luz del Vaticano II.
Constituye un testimonio fehaciente de las dificultades y tensiones con que se encon-
tr6 el propio concilio a la hora de redactar muy laboriosamente la Gravissimum
Educationis, no aprobada hasta el 15 de octubre de 1965.

Entre los mas asiduos a la nueva disciplina, cuyo nombre de Teologia de la
Educacién sostiene abiertamente, estd el salesiano Giuseppe Groppo que empieza a
publicar sobre el tema a partir de 1970. En su Teologia dell’educazione. Origine,
identitd, compiti (Roma, LAS, 1991) pp. 303-336, esboza con mucha claridad estas
posibles relaciones entre Teologia y Pedagogia, que podrian resumirse asi:

El modelo conflictual (se trata de dos realidades divergentes entre si: ni al conver-
so le hace falta educacion; ni el hombre bien educado necesita la religién). El modelo
de la coexistencia pacifica (segtin cierta comprension secularista de la autonomia de
las realidades terrenas ya aludida). El modelo normativo (desde la fe), que hace sub-
alterna a la pedagogia, ya sea porque la considera praeambulum fidei en una relacién
de prius ac posterius; ya sea por una concepcion integralista de la fe que transforma y
supedita a ella todas las cosas. El modelo analégico, util para leer la historia salutis
como una paedagogia Dei (con todos los riesgos de convertir la salvacion religiosa en
mera educacién del pueblo de Israel o de la Iglesia); o bien, ttil para leer la accién edu-
cativa —especialmente catequética— como una imitacién (algo pretenciosa cuanto
menos) de la accidén de Dios o de Jests. El modelo funcional u oportunista, ya sea
poniendo la fe al servicio de las virtudes sociales mds necesarias (la solidaridad, la
abnegacion, la tolerancia, etc); ya lo contrario, poniendo la educacién al servicio de
intereses de la comunidad cristiana (formacién de una ideologia cristiana o de lideres
para la comunidad, etc). El modelo dialégico, incluso dialéctico, mds o menos critico,
que confronta dos saberes legitimos, lo que sabemos por las ciencias de la educacién
(psicologia, sociologia, antropologia...) con la sabiduria de la fe, que no suplanta ni
contradice la razén, sino que la perfecciona. Como es natural, tales modelos son mas
didacticos que puros en la realidad y provienen de concepciones filoséficas y teoldgi-
cas mas hondas. Asf el dualismo platénico y agustiniano se inclinardn mds hacia lo
conflictual, ya que contraponen frontalmente la educacion natural y la sequela Christi,

maéxime desde la antropologia del pecado, tan subrayada por el luteranismo; mientras
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que la teologfa tomista de la Gracia inclinard mds hacia el modelo normativo y abrird
camino a una convergencia entre la fe y la secularizacién de la pedagogia.

Desde hace afios me parece cada vez mads nitida, entre estos modelos, la necesi-
dad de adoptar uno dialogal entre ambos saberes y realidades, con dnimo decidido de
poder aplicar a esta versién particular de la perenne contraposicién Naturaleza y
Gracia (educarse como hombre y creer en Dios) la mds genuina teologia de la
Encarnacién: como Cristo es Dios y hombre verdadero, la persona divina asume inte-
gramente la naturaleza humana. Una educacién integral podria entenderse por adicion
del “factor Dios” al resto de sumando culturales o cientificos que forman la educa-
cion, pero me resultarfa esa una deficiente comprensioén del dios de Jesucristo. Mas
bien, y este es nuestro reto permanente, se trata de comprender la educacion integral
desde la conviccidn creyente de que el Verbo e Hijo de Dios se ha encarnado en el
hombre Jests, es decir, todo lo humano ha sido asumido en Dios y todo estd impreg-
nado de su Espiritu. A la antigua teologia de la educacién le agradaba apoyarse en la
antropologia biblica basada en el hombre imago Dei, pero hay otros dinamismos
biblicos muy fecundos, como el de la Encarnacién, o el del reinado de Dios que se ha
hecho presente entre nosotros, en nuestra cultura, sociedad y mundo, aunque no sea
de este mundo. La tensiéon Reino-Mundo no es geografica, ni institucional, sino cua-
litativa y omnipresente en las conciencias y permite distinguir, mas que un modelo de
persona o de institucién, las opciones existenciales, plenamente humanas, que estan
a favor o en contra de dicho reinado.

Los modelos sefialados por Groppo tienen otra version al tratar de resolver la ten-
sién Naturaleza-Gracia entre educacion y fe cristiana: al menos cuatro direcciones
son posibles en ese impacto. En primer lugar, cabe pensar que educarse o madurar
como persona y creer en Jesucristo sean divergentes, en la linea de una teologia mas
radical de corte luterano, que llega hasta separar la religién (producto de la carne) de
la fe (obra del espiritu). De hecho, el modelo de hombre de la pedagogia, ni entre los
cristianos, suele coincidir con el ecce homo. También pueden concebirse —segunda
posibilidad ya vista— como dos procesos que se suman hasta cronolégicamente: pri-
mero hay que hacer al hombre y, después, podremos hablar del cristiano. Es un mode-
lo frecuente entre educadores cristianos y tiene un aspecto moderno y secular. En ter-
cer lugar, en clara linea secularizante o, por el contrario, integralista, se piensa en dos
dimensiones o aspectos equivalentes que se convalidan o sustituyen entre si: a favor
del crecimiento humano, basta madurar, basta ser hombre, basta crecer en nuestro

tiempo para alcanzar con ello la medida omega de la plenitud conocida por la fe; y a
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favor de la dimensidn religiosa, quien cree en Jesucristo ya tendria hecho todo el
camino de lo humano.

Pero a mi me gusta sugerir una cuarta posibilidad, descriptible en linea fenome-
nolégica, que muestra un proceso de mutua implicacion; es decir, el hecho del creci-
miento educativo contiene en si la posibilidad de la experiencia cristiana (obra de la
Gracia, no resultado de la educacion), lo mismo que tal experiencia religiosa no aho-
rra, sino que obliga necesariamente a una maduracién humana. Pero esa sintesis serd
mds comprensible tras aludir a un concepto renovado de educacidn, cuya divulgacion
es también posterior al articulo de Vild, y que merece mds espacio del que nos queda.

De momento, concluimos esta primera parte teologica diciendo que el &mbito de
interés de una Teologia de la Educacion estd, pues, encuadrado entre dos polos:

Primero, qué dimensién de profundidad, por decirlo con Tillich, o qué perspecti-
va, en vez de saberes, aporta la fe cristiana al mundo de la educacién, ya sea respec-
to a conocer mejor el ser del hombre y de la comunidad humana y sus destinos, o
bien, qué aportacion especifica representa esa gratuita y misteriosa relacién con Dios
que llamamos fe. Es decir, la experiencia religiosa cristiana ilumina o llena de senti-
do las diversas facetas del espiritu humano, aunque conserven toda su autonomia y
entidad secular, y alumbra una relacién humana novedosa: el encuentro con Dios.
Pretender ahora normativizar toda la educacién para encaminarla a esa posibilidad de
la Gracia, o lo que es peor, quitar valor a un proceso educativo que no culmina en tal
encuentro, es a todas luces un exceso injustificable.

El segundo polo serd averiguar qué aportan las Ciencias de la Educacién a la
experiencia de la fe cristiana, a su posibilidad normal, a su desarrollo y a su progre-
so. Es decir, la experiencia cristiana, lejos de sacar del mundo a los discipulos de
Jests, los encuentra en él y los introduce mds ain en él. Como penetra la sal en los
alimentos, asi esta nueva relacion filial con Dios y fraternal con Cristo, en el Espiritu,
se desarrolla siempre en el mundo mismo del hombre y en su trabajo, en el de la
comunidad humana y en la celebracién festiva de los acontecimientos de la vida y la
muerte: si la pedagogia se ocupa de la vida en plenitud, también ayuda a posibilitar y
vivir la plenitud de la fe. (“He venido para que tengan vida...”).

2. La segunda novedad que modifica profundamente la sintesis de Vila se refiere
a la comprensién de la educacion. Puede entenderse habitualmente como un produc-
to transmisible, bajo el modelo de intervencién adulta sobre el ser infantil o, si se me
permite un lenguaje mds colorista y en el peor de los casos, como una domesticacion

—a plazo fijo, para mds INRI— de nifios y jévenes. Ya sé que los pedagogos pueden
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escandalizarse, pero no ya de mi lenguaje, sino del cuestionamiento de un concepto
tan tradicional y “noble” de la educacion.

Quiero explicarme enseguida, porque no hay tal, sino, mds bien, el deseo de pre-
servarla de una manipulacién oculta en esa obligada intervencién de unos en la vida
de otros; que, por otra parte, cada vez entendemos con menos limites de edad. En su
memorable Vida de Socrates Tovar si que denuncia con vehemencia la temprana y
fatal transformacion platénica de la paideia en un instrumento manipulador y hasta
politico, hoy ya completamente en manos del estado (que a mansalva lo maneja sin
vergilienza ni siquiera ajena). Con razén advierte Paulo Freire que la programacion de
la ensefianza es una de las cuestiones de mayor calado politico en una nacién; y con
razon se escandaliza Neil Postman de lo poco que discutimos, no ya sobre sus fines,
sino ni siquiera sobre sus metdforas.

En resumen, y para dejar su desarrollo a otra ocasién posterior, el P. Vild trabajo
el concepto de Teologia de la Educacion sobre una Educacion perfectamente progra-
mable y transitiva de sujeto agente a paciente. Los tiempos nuevos —y a pesar de
todos los errores cometidos en simultdneo con las mejores intuiciones, por cierto, de
cristianos educadores como Paulo Freire y Lorenzo Milani, por sélo citar a dos— nos
traen una mejor comprension del hecho educativo, menos proclive a seguir un mode-
lo prefijado, por muy revelado por Dios que fuera. Eso impide la concepcién de una
Teologia norma de la educacion, mientras que ayuda a entender de forma mds dina-
mica la experiencia religiosa dentro del proceso del crecimiento educativo.

Podriamos resumir ahora, aunque sin explicarlo ya mds, tal concepto nuevo de
educacién como el crecimiento y maduracién permanente de adultos y nifios al afron-
tar juntos los desafios de la vida colectiva. Colectiva indica los seres humanos que no
forman parte del grupo de que se trata y, sin embargo, le afectan por comisién u omi-
sion. Afrontar indica una actitud moral que reclama estudio y sabiduria y excluye la
exigencia de un resultado final (tipico de la accién politica). Juntos significa que,
contra toda la costumbre en el hablar, el proceso educativo es imposible en solitario
y que el sujeto de la educacidén es siempre colectivo y permanente.

Bastan estas breves notas sobre la segunda novedad acaecida en el terreno abor-
dado por Vild Pald en 1957 (aun cuando no toda la comunidad cientifica la haya asu-
mido o deba estar forzosamente de acuerdo con ella) para augurar a la Teologia de la
Educacion, si no una disciplina en el corpus theologicum oficial, si un espacio inter-
disciplinar muy fecundo entre tedlogos y pedagogos y necesario en el ambito de la
universidad catdlica. Imprescindible como meditacién y, a ser posible, ejercicio de
didlogo de los llamados educadores cristianos en cualquier nivel.

Gracias al esfuerzo de Claudio Vild Pald por habernos dejado y sugerido hace tan-
tos afios esta tarea pendiente.
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