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INTRODUCCION

1. “Que todos sean uno. Como tu, Padre, estds en mi y
yo en ti, que también ellos sean uno en nosotros para que el
mundo crea que tu me has enviado” (Jn 17, 21). Damos gracias
al Dios Trino que nos ha reunido -miembros de la Comisién
Mixta Internacional para el didlogo teolégico entre la Iglesia
catélica y la Iglesia ortodoxa- a fin de responder juntos obe-
deciendo a esta oracién de Jesuis. Somos conscientes de que
nuestro didlogo se reanuda en un mundo que ha cambiado
profundamente en los tiempos recientes. El proceso de secu-
larizacién y globalizacién, y los cambios planteados por los

* Original en lengua inglesa. Traduccién del italiano del Dr. Juan
Cruz Arnanz Cuesta, Segovia, segun la versién del Pontificio Consejo
para la Unidad de los Cristianos, en: Regno-Documenti 21 (2007) 708-714.
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nuevos encuentros entre cristianos y creyentes de otras reli-
giones, hace necesario que los discipulos de Cristo den testi-
monio de su fe, amor y esperanza con nueva urgencia. Que el
Espiritu del Sefior resucitado prepare nuestros corazones y
nuestras mentes para producir frutos de unidad en las rela-
ciones entre nuestras Iglesias, de modo que juntos podamos
contribuir a la unidad y la paz de toda la familia humana.
Que ese mismo Espiritu nos conduzca a la plena expresiéon
del misterio de la comunién eclesial, que agradecidamente
reconocemos como un maravilloso don de Dios al mundo, un
misterio cuya belleza resplandece especialmente en la santi-
dad a la que todos estamos llamados.

2. Siguiendo el plan adoptado en el primer encuentro de
Rodas en 1980, la Comisién mixta empezd por dirigir su aten-
cién al misterio de la koinonia eclesial a la luz del misterio
de la Santisima Trinidad y de la Eucaristia. Esto permitié una
comprension mas profunda de la comunién eclesial, tanto a
nivel de la comunidad local congregada en torno a su obispo,
como al nivel de las relaciones entre los obispos y entre las
Iglesias locales que cada uno de ellos preside en comunién
con la unica Iglesia de Dios extendida por todo el universo
(Cf. Documento de Munich, 1982). Con el fin de clarificar la
naturaleza de la comunién, la Comisién mixta subrayod la
relaciéon existente entre fe, sacramentos —principalmente
los tres sacramentos de la iniciacién cristiana— y unidad de
la Iglesia (cf. Documento de Bari, 1987). Después, estudiando
el sacramento del Orden en la estructura sacramental de la
Iglesia, la Comision indic6 claramente el papel de la sucesién
apostélica como garantia de la koinonia de toda la Iglesia y
de su continuidad con los apdstoles en todo tiempo y lugar
(cf. Documento de Valamo, 1988). Desde el afio 1990 hasta
el 2000, el principal tema discutido por la Comisién fue el
“uniatismo” (cf. Documento de Balamand, 1993 y Baltimor
2000), una cuestion a la que dedicaremos mas atencién en un
futuro préximo. Ahora, retomamos el tema suscitado al final
del documento de Valamo, y reflexionamos sobre comunion
eclesial, conciliaridad y autoridad.

3. Sobre la base de estas afirmaciones comunes de nues-
tra fe, debemos ahora sacar las consecuencias eclesioldgicas
y candnicas que fluyen de la naturaleza sacramental de la
Iglesia. Puesto que la Eucaristia constituye, a la luz del mis-
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terio trinitario, el criterio de vida eclesial en su integridad
;como las estructuras institucionales visibles reflejan el mis-
terio de esta koinonia? Puesto que la Iglesia una y santa se
hace efectiva en cada una de las Iglesias locales que celebran
la Eucaristia y al mismo tiempo en la koinonia de todas las
Iglesias ¢como la vida de las Iglesias manifiesta esta estruc-
tura sacramental?

4. Unidad y multiplicidad, la relacién entre la Iglesia una
y las numerosas Iglesias locales, en cuanto relacién constitu-
tiva de la Iglesia, plantea también la cuestiéon de la relacién
entre la autoridad inherente a cada instituciéon eclesial y la
colegialidad que surge del misterio de la Iglesia como comu-
nién. Como los términos “autoridad” y “conciliaridad” abar-
can un espacio muy amplio, empezaremos por definir que
entendemos por tales'.

I. LoOS FUNDAMENTOS DE LA CONCILIARIDAD Y DE LA AUTORIDAD

1. Conciliaridad

5. El término conciliaridad o sinodalidad procede de la
palabra “concilio” (sinodos, en griego, concilium, en latin) que
denota principalmente una reunién de obispos ejerciendo
una responsabilidad particular. Sin embargo, también es
posible entender el término en un sentido mas amplio, refe-
rido a todos los miembros de la Iglesia (cf. el término ruso
sobornost). En consecuencia, hablaremos en primer lugar
de conciliaridad con el significado de que cada miembro del
Cuerpo de Cristo, en virtud del bautismo, tiene su puesto y su
responsabilidad propios en la koinonia (communio en latin)

1 Los representantes ortodoxos han considerado importante
subrayar que el uso de los términos “Iglesia”, “Iglesia universal”, “Iglesia
indivisa” y “Cuerpo de Cristo” en este documento y en otros similares ela-
borados por la Comisién mixta no disminuye en ninguna medida la auto-
comprensién que la Iglesia ortodoxa tiene de si misma como la Iglesia
una, santa, catdlica y apostdlica, de la que habla el credo de Nicea. Desde
el punto de vista catélico, la misma conciencia de si implica que: la Iglesia
una, santa, catdlica y apostolica “subsiste en la Iglesia catélica” (Lumen
Gentium, 8); esto no excluye el reconocimiento de que elementos de la
Iglesia verdadera estén presentes fuera de la comunién catélica.
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eucaristica. La conciliaridad refleja el misterio trinitario y
encuentra en él su fundamento ultimo. Las tres personas de
la Santisima Trinidad son “enumeradas”, como dice San Basi-
lio el Grande (Sobre el Espiritu Santo, 45) sin que la designa-
cién de “segunda’ o “tercera” persona implique alguna dismi-
nucién o subordinacién. Asi mismo, también existe un orden
(taxis) entre las Iglesias locales, que sin embargo, no implica
desigualdad en su naturaleza eclesial.

6. La Eucaristia manifiesta la koinonia trinitaria actuali-
zada en los fieles como una unidad organica de varios miem-
bros cada uno de los cuales tiene un carisma, un servicio o
un ministerio propio, necesario en su variedad y diversidad
para la edificacion de todos en el tinico Cuerpo eclesial de
Cristo (cfr. 1Cor 12, 4-30). Todos son llamados, implicados y
hechos responsables —cada uno de diferente modo pero no
de manera menos eficaz— en la comun realizacién de las
acciones que, a través del Espiritu Santo, hacen presente en
la Iglesia el ministerio de Cristo “camino, verdad y vida” (Jn
14, 6). De este modo, el misterio de la koinonia salvifica con la
Santa Trinidad se lleva a cabo en el género humano.

7. Toda la comunidad y cada uno de sus miembros tiene
la “conciencia de la Iglesia” (ekklesiastike syneidesis), tal y
como la teologia griega lo denomina, el sensus fidelium en
terminologia latina. En virtud del Bautismo y de la Confir-
macién (Crismacién) cada miembro de la Iglesia ejerce una
forma de autoridad en el Cuerpo de Cristo. En este sentido,
todos los fieles (y no sélo los obispos) son responsables de la fe
profesada en el Bautismo. Nuestra comun ensefanza afirma
que el pueblo de Dios, habiendo recibido “la uncién que pro-
cede del tinico Santo” (1Jn 2, 20.27), en comunién con sus pas-
tores, no puede errar en materia de fe (cf. Jn 16,13).

8. Los obispos tienen, por institucién divina, un encargo
especifico en lo referente a la proclamacién de la fe de la
Iglesia y la clarificaciéon de las normas de conducta cristiana.
“Como sucesores de los Apdstoles, los obispos son responsa-
bles de la comunién en la fe apostélica y de la fidelidad a las
exigencias de una vida segun el Evangelio” (Documento de
Valamo, 40).

9. Los concilios son la principal manera de ejercer la
comunion entre los obispos (cf. Documento de Valamo 52).
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En efecto, “La vinculacién a la comunién apostélica une al
conjunto de los obispos asegurando la episkopé de las Iglesias
locales al colegio de los Apédstoles. Forman ellos también un
colegio arraigado por el Espiritu en el ‘una vez por todas’ del
grupo de los apéstoles, testigo tinico de la fe. Esto significa no
s6lo que ellos deben estar unidos entre si por la fe, la caridad,
la misién, la reconciliacién, sino también que comulgan en
la misma responsabilidad y el mismo servicio de la Iglesia”
(Documento de Munich, 111, 4).

10. Esta dimensidén conciliar de la vida de la Iglesia
pertenece a lo méas profundo de su naturaleza. Es decir, esta
fundada en la voluntad del mismo Cristo para sus discipulos
(cf. Mt 18, 15-20) incluso si sus realizaciones canénicas estan
necesariamente determinadas también por la historia y por
el contexto social, politico y cultural. Definida de este modo,
la dimensién conciliar de la Iglesia debe estar presente en
los tres niveles de la comunién eclesial: local, regional y uni-
versal; en el nivel local de la didcesis confiada al obispo; en el
nivel regional de un grupo de Iglesias locales con sus obispos
que ‘reconocen quien es el primero entre ellos” (Canon de los
Apdstoles, 34); y en el nivel universal, donde aquellos que son
primeros (protoi) en las diversas regiones, junto con el resto
de obispos, cooperan en lo concerniente a la totalidad de la
Iglesia. También, en este nivel los protoi deben reconocer
quién es el primero entre ellos.

11. La Iglesia existe en muchos lugares diferentes, lo que
muestra su catolicidad. Al ser “catdlica”, es un organismo con
vida, el Cuerpo de Cristo. Cada Iglesia local, cuando esté en
comunioén con el resto de Iglesias locales, es manifestacién de
la Unica e indivisible Iglesia de Dios. Por tanto, ser “catélica’
significa estar en comunién con la Unica Iglesia de todos los
tiempos y lugares. Esta es la razén por la cual la ruptura de la
comunién eucaristica significa herir una de las propiedades
esenciales de la Iglesia, la catolicidad.
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2. AUTORIDAD

12. Cuando hablamos de autoridad nos estamos refi-
riendo a exousia, tal y como se describe en el Nuevo Tes-
tamento. La autoridad de la Iglesia procede de su Sefnor y
Cabeza, Jesucristo. Habiendo recibido su autoridad de Dios
Padre, Cristo, después de su resurrecciéon la compartio,
mediante el Espiritu Santo, con los Apéstoles (Cf. Jn 20, 22). A
través de los Apostoles fue transferida a los obispos, sus suce-
sores, y a través de éstos a toda la Iglesia. Jesucristo nuestro
Setior ejercié esta autoridad de diferentes modos por medio
de los cuales, hasta su consumaciéon escatolégica (cf. 1Cor 15,
24-28), el Reino de Dios se manifiesta al mundo: ensefiando
(cf. Mt 5, 2; Lc 5, 3); realizando milagros (cf. Mc 1, 30-34; Mt 14,
35-36); expulsando espiritus impuros (cf. Mc 1, 27; Lc 4, 35-36);
en el perdoén de los pecados (cf. Mc 2, 10; Lc 5, 24); y condu-
ciendo a sus discipulos por el camino de la salvacién (cf. Mt
16, 24). En conformidad con el mandato recibido de Cristo (cf.
Mt 28,18-20), el ejercicio de la autoridad propio de los apdsto-
les y después de los obispos incluye la proclamacién y predi-
cacién del Evangelio, la santificacion mediante los sacramen-
tos, especialmente la Eucaristia, y la direccién pastoral de los
creyentes (cf. Lc 10, 16).

13. La autoridad en la Iglesia pertenece a Jesucristo,
unica Cabeza de la Iglesia (cf. Ef 1, 22; 5, 23). Por el Espiritu
Santo, la Iglesia como Cuerpo suyo participa de su autori-
dad (cf. 20, 22-23). La autoridad en la Iglesia tiene como meta
reunir a todo el genero humano en Jesucristo (cf. Ef 1, 10; Jn
11, 52). La autoridad vinculada a la gracia recibida en la orde-
nacién no es una posesion privada de aquel que la recibe, ni
algo encomendado por la comunidad; sino un don del espi-
ritu Santo destinado al servicio (diakonia) de la comunidad y
nunca ejercido al margen de ésta. Su ejercicio implica la par-
ticipacién de toda la comunidad, el obispo esta en la Iglesia, y
la Iglesia en el obispo (San Cipriano, Ep. 66, 8).

14. El ejercicio de la autoridad llevado a cabo en la Igle-
sia, en el nombre de Cristo y por el poder del Espiritu Santo,
debe ser, en todas sus formas y niveles, un servicio (diakonia)
de amor, como fue el de Cristo (cf. Mc 10, 45; Jn 13, 1-16). La
autoridad de la que hablamos, en cuanto expresién de la
autoridad divina, no puede subsistir en la Iglesia sino en el
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amor entre quien la ejerce y aquellos que estan sujetos a ella.
Es pues una autoridad sin dominacion, ni coaccién psiquica o
moral. En cuanto que participa de la exousia del Sefior cruci-
ficado y exaltado, a quien se le ha concedido toda autoridad
en el cielo y en la tierra (cf. Mt 28, 18), puede y debe exigir obe-
diencia. Al mismo tiempo, en virtud de la encarnacién y de la
crucifixién, es radicalmente diferente a aquella ejercida por
los lideres de las naciones y por los grandes de este mundo
(cf. Lc 22, 25-27). Aunque esta autoridad es confiada a gente
que, a causa de la debilidad y del pecado, son con frecuencia
tentados de abusar de ella, sin embargo, por su misma natu-
raleza, la identificacién evangélica entre autoridad y servicio
constituye una norma fundamental para la Iglesia. Para los
cristianos, gobernar es servir. De este modo, el ejercicio y la
eficacia espiritual de la autoridad eclesial son aseguradas a
través del libre consentimiento y de la cooperacién volunta-
ria. A un nivel personal, esto se traduce en obediencia a la
autoridad de la Iglesia para seguir a Cristo que fue amoro-
samente obediente al Padre incluso hasta la muerte y una
muerte de Cruz (cf. Fil 2, 8).

15. La autoridad dentro de la Iglesia se basa en la Pala-
bra de Dios, presente y viva en la comunidad de los discipu-
los. La Escritura es la Palabra de Dios revelada, como tal la
Iglesia, por medio del Espiritu Santo presente y activo en ella,
la ha percibido en la Tradicién viva recibida de los Apdéstoles.
En el corazén de esta Tradiciéon esta la Eucaristia (cf. 1Cor
10, 16-17; 11, 23-26). La autoridad de la Escritura deriva del
hecho de que la Palabra de Dios, leida en la Iglesia y por la
Iglesia, transmite el Evangelio de la salvacién. Por medio de
la Escritura, Cristo habla a la comunidad reunida y al corazén
de cada creyente. La Iglesia, a través del Espiritu Santo en
ella presente, interpreta auténticamente la Escritura, res-
pondiendo a las necesidades de los tiempos y de los lugares.
La permanente costumbre de los concilios de entronizar el
Evangelio en medio de la asamblea certifica la presencia de
Cristo en su Palabra, que es el necesario punto de referencia
para todas sus discusiones y decisiones, y al mismo tiempo
afirma la autoridad de la Iglesia para interpretar esta Pala-
bra de Dios.

16. En su “economia” divina, Dios quiere que su Iglesia
tenga una estructura orientada a la salvaciéon. A esta estruc-
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tura esencial pertenecen la fe profesada y los sacramentos
celebrados en la sucesion apostélica. En la comunién eclesial
la autoridad esté relacionada con esta estructura esencial: su
ejercicio es regulado por los canones y estatutos de la Iglesia.
Algunas de estas regulaciones pueden ser aplicadas de dife-
rente modo acomodandose a las necesidades de la comunién
eclesial en lugares y tiempos distintos, teniendo como condi-
cién que la estructura esencial de la Iglesia sea siempre res-
petada. Por lo tanto, asi como la comunién en los sacramen-
tos presupone la comunién en la misma fe (cf. Documento de
Bari, 29-33), del mismo modo, para que haya una comunién
eclesial plena, debe haber entre nuestras Iglesias un recono-
cimiento reciproco de las legislaciones candénicas en su legi-
tima diversidad.

II. LA TRIPLE ACTUALIZACION DE LA CONCILIARIDAD Y DE LA AUTORI-
DAD

17. Una vez que han sido indicados los fundamentos de la
conciliaridad y de la autoridad en la Iglesia, y habiendo apun-
tado la complejidad de los contenidos de dichos términos,
debemos ahora responder a las siguientes cuestiones: ;cémo
los elementos institucionales de la Iglesia expresan de modo
visible y sirven al misterio de la koinonia? ;cémo las estruc-
turas candnicas de la Iglesia expresan su vida sacramental?
Para responder hemos distinguido tres niveles de institucio-
nes eclesiales: el de la Iglesia local en torno a su obispo; el de
la regién que comprende varias Iglesias locales limitrofes; y
el de toda la tierra habitada (oikumene) que abarca todas las
Iglesias locales.

1. El nivel local

18. La Iglesia de Dios existe alli donde hay una comuni-
dad reunida en torno a la Eucaristia presidida, directamente
o por medio de sus presbiteros, por el obispo legitimamente
ordenado en la sucesion apostdlica, ensenando la fe recibida
de los Apoéstoles, en comunién con el resto de obispos y con
sus Iglesias. El fruto de esta Eucaristia y de este ministerio
es reunir en una auténtica comunién de fe, oracién, misién,
amor fraternal y ayuda mutua, a todos aquellos que han reci-
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bido el Espiritu de Cristo en el Bautismo. Esta comunién es
el marco en donde se ejerce toda la autoridad eclesial. La
comunioén es el criterio de tal ejercicio.

19. Cada Iglesia local tiene como misién ser, por la gra-
cia de Dios, un lugar donde Dios es servido y honrado, donde
el Evangelio es anunciado, donde los sacramentos son cele-
brados, donde los fieles se esfuerzan por aliviar la miseria del
mundo, y donde cada creyente puede encontrar la salvacion.
Es la luz del mundo (cf. Mt 5, 14-16), la levadura (cf. Mt 13,
33), la comunidad sacerdotal de Dios (cf. 1 Pe 2, 5.9). Las nor-
mas candnicas que la rigen tienen como meta asegurar esta
mision.

20. En virtud del mismo Bautismo que hace de cada
persona un miembro de Cristo, cada bautizado es llamado,
segun los dones del unico Espiritu Santo, a servir dentro de
la comunidad (cf. 1 Cor 12, 4-27). De esta manera por medio
de la comunién, por la que todos los miembros estan unos
al servicio de los otros, la Iglesia local se presenta ya como
“sinodal” o “conciliar” en su estructura. Esta “sinodalidad”
no se muestra soélo en la relacién de solidaridad, asistencia
reciproca y complementariedad existente entre los dife-
rentes ministerios ordenados. Ciertamente, el presbiterio
es el consejo del obispo (cf. San Ignacio de Antioquia, A los
Tralianos, 3), y el didcono es su “mano derecha” (Didascalia
Apostolorum, 2, 28, 6), asi que, segun la recomendacién de
San Ignacio de Antioquia, todo debe hacerse en colabora-
cion (cf. A los Efesios, 6). No obstante, la sinodalidad, tal y
como exige la comunién eclesial, también implica a todos los
miembros de la comunidad en obediencia al obispo, quien es
protos y cabeza (kephale) de la Iglesia local. Conforme a las
tradiciones de Oriente y Occidente, la participacién activa de
los laicos, hombres y mujeres, pertenecientes a comunidades
monasticas y personas consagradas, se lleva a cabo en la di6-
cesis y en la parroquia mediante muchas formas de servicio y
de misién.

21. Los carismas de los miembros de la comunidad tie-
nen su origen en el Unico Espiritu Santo y se orientan al bien
comun. Este hecho arroja luz al mismo tiempo sobre las exi-
gencias y los limites de la autoridad de cada uno en la Iglesia.
No deberia existir ni pasividad ni sustitucién de funciones,
ni negligencia ni dominio de unos sobre otros. En la Iglesia,
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todos los carismas y ministerios convergen en unidad bajo el
ministerio del obispo, quien esta al servicio de la comunién
de la Iglesia local. Todos estan llamados a ser renovados por
el Espiritu Santo mediante los sacramentos y a responder con
una constante conversién (metanoia), de modo que se ase-
gure la comunién en la verdad y en la caridad.

2. El nivel regional

22. Puesto que la Iglesia se revela catdlica en la synaxis
de la Iglesia local, esta catolicidad debe verdaderamente
manifestarse en la comunion con las otras Iglesias que profe-
san la misma fe apostdlica y comparten la misma estructura
eclesial basica, empezando por las mas préximas en virtud
de su responsabilidad comun por la misién de su regién (cf.
Documento de Munich, 111, 3 y Documento de Valamo, 52-53).
La comunién entre las Iglesias se expresa en la ordenacién
de los obispos que se confiere conforme al ordenamiento
canénico por tres o mas obispos, o al menos dos (cf. Nicea I,
c. 4), quienes actiuan en nombre del cuerpo episcopal y del
pueblo de Dios, habiendo ellos mismos recibido su ministerio
del Espiritu Santo por la imposicién de manos en la sucesiéon
apostolica. Cuando esto se cumple en conformidad con los
canones, la comunién entre las Iglesias en la fe verdadera, en
los sacramentos y en la vida eclesial se asegura, asi como la
comunioén viva con las generaciones anteriores.

23. Semejante comunién real entre varias Iglesias loca-
les, cada una de las cuales es la Iglesia catélica en un deter-
minado lugar, ha sido expresada por algunas practicas: la
participaciéon de obispos de sedes vecinas en la ordenacién
de un obispo de la Iglesia local; la invitaciéon de un obispo de
otra Iglesia a concelebrar en la synaxis de la Iglesia local; la
acogida de fieles de esas otras Iglesias para tomar parte en la
mesa eucaristica; el intercambio de cartas con ocasién de una
ordenacion; y el ofrecimiento de ayuda material.

24. Un canon aceptado tanto en Oriente como en Occi-
dente expresa la relacién entre las Iglesias locales de una
regién: “Los obispos de cada provincia (ethnos) deben recono-
cer a aquél que es el primero (protos) entre ellos, y conside-
rarlo como su cabeza (kRephale), y no hacer nada importante
sin su consentimiento (gnome); cada obispo sélo puede actuar
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en lo que concierne a su propia diécesis (paroikia) y sus terri-
torios dependientes. Pero el primero (protos) no puede hacer
nada sin el consentimiento de todos. De este modo la concor-
dia (homonoia) prevalecera y Dios sera alabado por medio
del Senor en el Espiritu Santo” (Canon apostdlico, 34).

25. Esta norma, que reaparece de diversas formas en
la tradicién candnica, se aplica a todas las relaciones entre
los obispos de una region, se trate de una provincia, de una
metrépoli o de un patriarcado. Su aplicacién practica puede
ser encontrada en los sinodos y concilios provinciales, regio-
nales o patriarcales. E1 hecho de que la composicién de un
sinodo regional es siempre esencialmente episcopal, incluso
si incluye a otros miembros de la Iglesia, revela la naturaleza
de la autoridad sinodal. Sélo los obispos tienen voz delibera-
tiva. La autoridad de un sinodo se basa en la naturaleza del
propio ministerio episcopal, y pone de relieve la naturaleza
colegial del episcopado al servicio de la comunién de las Igle-
sias.

26. En si mismo, un sinodo (o concilio) implica la parti-
cipacién de todos los obispos de una regiéon. Se administra
por el principio de consenso y concordia (homonoia) que se
simboliza en la concelebracién eucaristica, como lo indica
la doxologia final del Canon 34 de los Apédstoles anterior-
mente citado. Sin embargo, esto recuerda que cada obispo,
en el ejercicio de su tarea pastoral, es juez y responsable ante
Dios en lo tocante a los asuntos de su propia diécesis (cf. San
Cipriano, Ep. 55, 21); por tanto, él es el guardian de la catoli-
cidad de su Iglesia local y debe mostrarse siempre diligente
para promover la comunién catélica con las otras Iglesias.

27. En consecuencia, un sinodo o concilio regional no
debe tener autoridad alguna sobre otras regiones eclesiasti-
cas. Sin embargo, el intercambio de informacién y las consul-
tas entre los representantes de varios sinodos son una mani-
festacién de la catolicidad, ademas de aquella asistencia y
caridad fraterna y mutua que debe ser costumbre entre todas
las Iglesias locales, para el mayor beneficio comun. Cada
obispo es responsable de toda la Iglesia junto con todos sus
colegas en la Uinica y misma misién apostélica.

28. De este modo, varias provincias eclesiasticas han
llegado a reforzar sus lazos de responsabilidad comun. Este
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fue uno de los factores que, en la historia de nuestras Iglesias,
dieron origen a los patriarcados. Los sinodos patriarcales
estan regidos por los mismos principios eclesiolégicos y por
las mismas normas candnicas que los sinodos provinciales.

29. En los siglos sucesivos, tanto en Oriente como en
Occidente, se han desarrollado algunas nuevas configura-
ciones de comunién entre las Iglesias locales. En el Oriente
cristiano nuevos patriarcados e Iglesias autocéfalas han sido
fundadas y en la Iglesia latina ha aparecido recientemente un
modo nuevo de reagrupamiento de obispos, las Conferencias
Episcopales. Estas, desde un punto de vista eclesioldgico,
no son simplemente subdivisiones administrativas, sino que
expresan el espiritu de comunion en la Iglesia, mientras res-
petan, al mismo tiempo, la diversidad de las culturas huma-
nas.

30. De hecho, la sinodalidad regional, cualquiera que
sean sus contornos y regulaciéon canénica, demuestra que la
Iglesia de Dios no es una comunién de personas o Iglesias
locales desligado de sus raices humanas. Puesto que es la
comunidad de salvacién y esta salvacién es “la restauracién
de la creacién” (cf. San Ireneo, Adv. Haer., 1, 36, 1), abarca
al ser humano en todo lo que le une a la realidad humana
creada por Dios. La Iglesia no es un mero conjunto de indivi-
duos, esta constituida de comunidades con diferentes cultu-
ras, historias y estructuras sociales.

31. En el agrupamiento de las Iglesias locales a nivel
regional la catolicidad se muestra en su verdadero esplendor.
Es la expresion de la presencia de la salvaciéon no en un uni-
verso indiferenciado, sino en una humanidad creada por Dios
quien viene a salvarla. En el misterio de salvacion, la natura-
leza humana ademas de alcanzar su plenitud es sanada de lo
que el pecado ha introducido en ella por el camino de la auto-
suficiencia, orgullo, desconfianza del otro, agresividad, celos,
envidia, falsedad y odio. La koinonia eclesial es el don por el
cual todo el género humano es unificado en el Espiritu del
Senor resucitado. Esta unidad, creada por el Espiritu, lejos
de caer en la uniformidad, exige y asi preserva -y en cierta
manera mejora- la diversidad y la particularidad.
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3. El nivel universal

32. Cada Iglesia local estd en comunién no sélo con las
Iglesias vecinas, sino con la totalidad de Iglesias locales, las
presentes ahora en el mundo, las que han existido desde el
principio y las que naceran en el futuro, y con la Iglesia pre-
sente ya en la gloria. Conforme a la voluntad de Cristo, la
Iglesia es una e indivisible, la misma siempre y en todo lugar.
Ambas partes confiesan, en el Credo Nicenoconstantinopoli-
tano que la Iglesia es una y catdlica. Su catolicidad abarca no
sélo la diversidad de las comunidades humanas sino también
su fundamental unidad.

33. Por consiguiente, aparece claramente que una y la
misma fe debe ser confesada y vivida en todas las Iglesias
locales; que la misma y unica Eucaristia debe ser celebrada
en todos los lugares; y que el mismo y tinico ministerio apos-
tolico debe estar presente en todas las comunidades. Una
Iglesia local no puede modificar el Credo, formulado por los
concilios ecuménicos, aunque la Iglesia deba siempre “dar
a los nuevos problemas respuestas adecuadas basadas en
la Escritura y en sintonia y en continuidad esencial con las
previas expresiones de los dogmas” (Documento de Bari, 29).
Igualmente, una Iglesia local no puede cambiar un punto
fundamental referente a la forma del ministerio por medio
de una accién unilateral y ninguna Iglesia local puede cele-
brar la Eucaristia separandose voluntariamente de las otras
Iglesias locales sin afectar seriamente a la comunién eclesial.
Todas estas cuestiones atafien al vinculo de comunién mismo,
por lo tanto, al ser mismo de la Iglesia.

34. En razoéon de dicha comunién todas las Iglesias, por
medio de los canones, regulan todo lo relativo a la Eucaristia
y a los sacramentos, a los ministros y a la ordenacién, y a la
transmisién (paradosis) y ensenanza (didaskalia) de la fe. Es
evidente que en este ambito las reglas canodnicas y las normas
disciplinares son necesarias.

35. En el transcurso de la historia, cuando surgian serios
problemas que afectaban a la comunién y concordia universal
entre las Iglesias —en lo referente a la interpretacién autén-
tica de la fe, o a los ministerios y su relacién con la Iglesia
entera, o a la disciplina comun que requiere la fidelidad al
Evangelio- se recurria a los concilios ecuménicos. Estos con-
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cilios no s6lo eran ecuménicos porque agrupaban obispos
de todas las regiones y particularmente de las cinco sedes
principales: Roma, Constantinopla, Alejandria, Antioquia
y Jerusalén, conforme al antiguo orden (taxis). También lo
eran, porque sus solemnes decisiones doctrinales y sus for-
mulaciones comunes concernientes a la fe, especialmente en
cuestiones cruciales, eran vinculantes para todas las Iglesias
y para todos los fieles, en cualquier tiempo y lugar. Por este
motivo las decisiones de los concilios ecuménicos permane-
cen siempre normativas.

36. La historia de los concilios ecuménicos muestra lo
que debe ser considerado como sus caracteristicas especia-
les. Esta cuestiéon requiere ser estudiada mas profundamente
en nuestro dialogo futuro, tomando en consideracién la
evolucién que las estructuras eclesiales han sufrido tanto en
Oriente como en Occidente durante los ultimos siglos.

37. El caracter ecuménico de las decisiones de un con-
cilio es reconocido a través de un proceso de recepcién que
puede durar mucho o poco, por medio del cual el pueblo de
Dios en su conjunto -mediante reflexién, discernimiento,
discusién y oraciéon- reconoce en estas decisiones la Unica fe
apostélica de las Iglesias locales, que ha permanecido siem-
pre la misma y de la cual los obispos son maestros (didaska-
loi) y guardianes. Este proceso de recepcioén se interpreta de
manera diferente en Oriente y Occidente segin sus respecti-
vas tradiciones canénicas.

38. Por lo tanto, la conciliaridad y la sinodalidad supone
mucho mas que una asamblea de obispos. Implica también a
sus Iglesias. Los primeros son custodios y portavoces de la fe
las segundas. Las decisiones de los obispos deben ser acogi-
das en la vida de las Iglesias, especialmente en su vida litur-
gica. Cada concilio ecuménico acogido como tal, en sentido
propio y preciso del término, es, en consecuencia, una mani-
festacién de la comunién de la Iglesia entera y un servicio a
la misma.

39. A diferencia de los sinodos diocesanos y regionales,
un concilio ecuménico no es una “instituciéon” cuya frecuencia
pueda ser reglada por canones. Es mas bien, un “evento”, un
kairos inspirado por el Espiritu Santo que guia a la Iglesia a
fin de engendrar en ella las instituciones que necesita y que
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responden a su naturaleza. Esta armonia entre la Iglesia y los
concilios es tan profunda que, incluso después de la ruptura
entre Oriente y Occidente, que hizo imposible la celebracién
de concilios ecuménicos en sentido estricto del término,
ambas Iglesias continuaron convocando concilios siempre
que surgian crisis graves. Estos concilios reunian a los obis-
pos de las Iglesias locales en comunién con la sede de Roma
o, aunque comprendido de diferente manera, con la sede de
Constantinopla. En la Iglesia catélica-romana, algunos de
estos concilios llevados a cabo en Occidente fueron conside-
rados como ecuménicos. Esta situacién, que obligd a las dos
partes de la cristiandad a convocar concilios propios en cada
una de ellas, favorecié las discordias que contribuyeron al
alejamiento reciproco. Es necesario buscar los medios que
permitiran el restablecimiento del consenso ecuménico.

40. Durante el primer milenio, la comunién universal de
las Iglesias en el transcurso de los acontecimientos se mante-
nia por medio de las relaciones fraternales entre los obispos.
Estas relaciones, entre los obispos mismos, entre éstos y su
respectivo protoi, y también entre los mismos protoi segun
el orden (taxis) candénico atestiguado por la Iglesia antigua,
alimentaron y consolidaron la comunién eclesial. La historia
deja constancia de las consultas, las cartas y las apelaciones
hechas a las sedes principales, especialmente a la de Roma,
que expresan vivamente la solidaridad creada por la koino-
nia. Las disposiciones candnicas, tales como la inclusiéon de
los nombres de los obispos de las sedes principales en los
dipticos y la comunicacién de la profesiéon de fe a los otros
patriarcas con ocasién de elecciones, son expresiones con-
cretas de koinonia.

41. Ambas partes estan de acuerdo en que este taxis
candnico era admitido por todos en la época de la Iglesia indi-
visa. Ademas, estan de acuerdo en que Roma, en cuanto Igle-
sia que “preside en el amor” segun la frase de san Ignacio de
Antioquia (A los Romanos, prélogo), ocupaba el primer lugar
en el taxis (orden), y que el obispo de Roma era, por consi-
guiente, el protos entre los patriarcas. Sin embargo, estan en
desacuerdo en la interpretacion de los testimonios histéricos
de esa época concernientes a las prerrogativas del obispo de
Roma como protos, una cuestién que ya era comprendida de
diferentes maneras en el primer milenio.
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42. La conciliaridad a nivel universal, ejercida en los
concilios ecuménicos, implica un papel activo del obispo de
Roma, como protos de los obispos de las principales sedes, en
el consenso de la asamblea de obispos. Aunque el obispo de
Roma no convocaba los concilios ecuménicos de los prime-
ros siglos ni presidié personalmente ninguno, sin embargo,
estaba estrechamente implicado en el proceso de toma de
decisiéon de los concilios.

43. Primado y conciliaridad son mutuamente interde-
pendientes. Por eso el primado en los diferentes niveles de la
vida de la Iglesia, local, regional y universal, debe ser siempre
considerado en el contexto de la conciliaridad, y, del mismo
modo, la conciliaridad en el contexto del primado.

Respecto del primado en los diferentes niveles, desea-
mos afirmar los siguientes puntos:

1. El primado en todos los niveles es una practica firme-
mente arraigada en la tradicién candnica de la Igle-
sia.

2. Mientras que el primado a nivel universal es aceptado
tanto por Oriente como por Occidente, existen dife-
rencias de comprensién en lo referente a la manera
en la que es ejercido, y respecto de sus fundamentos
escrituristicos y teolégicos.

44. En la historia de Oriente y Occidente, al menos hasta
el siglo noveno, una serie de prerrogativas eran reconocidas,
siempre en el contexto de la conciliaridad y segun las condi-
ciones de los tiempos, al protos o kephale en cada uno de los
niveles eclesiasticos establecidos: localmente, para el obispo
como protos de su diécesis con respecto a sus presbiteros y a
su pueblo; regionalmente, para el protos de cada metropoli
con respecto a los obispos de su provincia; y para el protos de
cada uno de los cinco patriarcados con respecto a los metro-
politanos de cada circunscripcion; y universalmente para el
obispo de Roma como protos entre los patriarcas. Esta distin-
cién de niveles no disminuye la igualdad sacramental de cada
obispo ni la catolicidad de cada Iglesia local.
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CONCLUSION

45. Debemos estudiar méas profundamente la cuestion
del papel del obispo de Roma en la comunién de todas las
Iglesias. ¢ Cual es la funcién especifica del obispo de la “pri-
mera sede” en una eclesiologia de comunién y en vista de lo
que en este texto hemos afirmado respecto de la conciliari-
dad y la autoridad? ;Cémo deberian entenderse y vivirse, a la
luz de la practica eclesial del primer milenio, las enseflanzas
de los concilios Vaticano primero y segundo? Estas son cues