CRONICAS

VIl ENCUENTRO ENTRE OBISPOS Y TEOLOGOS ESPANOLES

Del 17 al 19 de junio se celebré este afo (1983) el VII Encuentro Obispos-
Teblogos en torno al tema «Responsabilidades de los Obispos y Teélogos en
en momento actual de la cultura espafolas.

La reunion tuvo lugar en el convento de Padres Dominicos de Alcobendas.
El clima fué extraordinariamente grato por la confianza, espontaneidad y
sinceridad que reind, tanto por parte de los Obispos como por parte de los
Teoblogos.

Estaban representadas todas las tendencias imperantes hoy dentro de la
teologia espaiola en lo referente a talante de orientacién mas critica o més
conservadora o mas ecléctica, etc., y, sin embargo, no hubo tensién ni cris-
pacién alguna.

Este tipo de encuentros se inscribe, como sefialé el Secretario del Episco-
pado, Mons. Fernando Sebastian, en el proyecto de establecer un ritmo per-
manente de intercomunicacion entre obispos y tedlogos.

El tema propuesto para 1983 apuntaba a situar la mision evangelizadora
de la Iglesia espafiola dentro de un contexto adecuado por lo que se refiere
al actual momento cultural de Espaiia.

En una conferencia central dentro del Encuentro Mons. Antonio Palen-
zuela, Obispo de Segovia, y Profesor muchos afos de Teologia, partiendo del
discurso que Juan Pablo II dirigié a los Obispos durante su visita apostélica
en el que aludié a las responsabilidades de los propios obispos sobre la in-
vestigacion teoldgica y la enseilanza de las ciencias sagradas en Espafia, afir-
moé que la teologia es una ciencia, que tiene como tal su propia complejidad.
Estudié las relaciones entre teologia y tradicion, teologia y objetividad en
la comunicacion deteniéndose en el fenémeno actual de la «publicidads de
los supuestos e hipétesis de trabajo de los teélogos asi como de los logros ya
adquiridos. Animé a los cultivadores de las ciencias teoldgicas a que establez-
can entre ellos una critica cientifica, constructiva y fraterna, para un mayor
progreso teologico y mejores relaciones eclesiales entre te6logos y obispos.

Los profesores Rovira Belloso y Ruiz de la Pefla presentaron sendas ponen-
cias. Resumimos a continuaciéon la primera dado que la segunda aparece pu-
blicada en otro lugar del presente numero.
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La ponencia de Rovira tenia el siguiente titulo: «Estado de la Teologia en
Espafa. Problemas, Aspiraciones y Necesidades», De acuerdo con este enun-
ciado trat6é en una primera parte de la situacién actual de la teologia espa-
fiola. Enumeré una serie de rasgos positivos.

En Espana se ha producido una renovacién teologica importante, coinci-
diendo, de forma aproximada, con los afios de la convocacién del Concilio. La
renovacion se advierte en libros, revistas, asi como en el florecimiento de las
Facultades de Teologia. Tiene las siguientes caracteristicas.

Los tedlogos sistematicos profundizan su asimilacién de las fuentes biblicas.
Se elaboran amplios «temas biblicos». La dimensién biblica proporciona sobre
todo una calidad de <buena noticia» a la exposicién teolégica.

El Magisterio no pierde relieve. Queda situado en la Tradicién comun de
toda la Iglesia como una instancia intrinseca al mismo trabajo teolégico. Leer
esa Tradicion viva e interpretar ese Magisterio vivo situado en ella, es la tarea
que corresponde a la teologia segin su dimensién hermenéutica.

El retorno a las fuentes hace que se multipliquen los estudios histéricos.
Se han producido en Espaila una serie de monografias sobre patristica, asi
como sobre los autores medievales, postridentinos y modernos. Ello permite
establecer no soélo los resgos esenciales de la Tradicién sino mostrar los mo-
mentos diversos en los que la expresion de la fe se incultura en tiempos y es-
pacios (culturales) distintos.

La teologia espafiola no ha olvidado la tarea fundamental de mostrar que
la fe es razonable, significativa, salvadora. En este quehacer nuestra teologia
aparece inscrita en el area que, un tanto despectivamente, ha sido calificada
como teologia del Mercado comun, teologia centroeuropea etc. Es la linea de
la dimension antropolégica de la teologia.

En Espafa se ha sido especialmente sensible a la relaciéon entre teologia
y sociedad. Ha habido una cierta polarizacién entre «teologia académica» y
«teologia popular>. De ahi ha brotado a veces la que en ocasiones se ha llama-
do «teologia salvaje».

Como deficit principal del desarrollo teolégico se sefiala la escasa incidencia
de la teologia en la cultura, en la vida cultural extraeclesiastica. Hay un di-
vorcio entre teologia y universidad civil.

En la segunda parte de su conferencia Rovira desarrolla lo que deben ser
las aspiraciones del quehacer teologico aqui y ahora.

Ante todo debe encontrar su propia identidad en la misién eclesial, distinta
y unida a las otras funciones, especialmente al Magisterio.

En el nivel teorico, el teélogo esta en la linea de la «fides quaerens intellec-
tum-~. Sirve a la fe que busca comprenderse a si misma. Busca la credibilidad
y la expresién de lo que san Anselmo llama las «rationes aeternae» que cons-
tituyen la autoluminosidad de la fe que la hara inteligible universalmente.

En este nivel teérico, la teologia responde a un «derecho del pueblo de Dios»
el derecho a que se le explique sin ambigledades ni reduccionismos las ver-
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dades fundamentales de la fe cristiana. La teologia intenta responder una y
otra vez a la pregunta: ;jqué queremos decir cuando afirmamos creer tal o
cual articulo de la fe? ;Qué «entendemos» cuando «creemos»?

Aqui la teologia espafola debe ser mas audaz y mas actual, mas libre y
mas creativa, mas hondamente fiel a la fe.

¢Como debe ser el discurso teolégico?

Debe ser un discurso tendente a establecer una verdad en tanto que inte-
ligible, universal y actual, por no decir actualistica, para una generaciéon que
tal vez se halla sin Dios, sin Cristo y sin esperanza.

A la teologia le toca asimilar la cultura actual y comprender su drama in-
trinseco, para poderla exorcizar. Y esto por lo que se refiere a Dios, a Cristo,
a la Iglesia y al hombre mismo.

La teologia debe llevar a cabo la afirmacién de Dios, junto con la exposicién
de su problematicidad para el hombre moderno, de tal manera que aparezca
clara y convincente esta afirmacion: mostrar que Dios es «creible y esperable»
y, por tanto, apetecible porque El es la ultima y definitiva condicién de posi-
bildad del hombre nuevo y de la ciudad que queremos construir, Porque Dios
despierta antes que la ciudad por la que trabajamos.

Luego, la afirmacién de Jesus, el Hijo de Dios, junto con la exposicién de
su problematicidad para el hombre actual, pero de tal manera que resulte
convincente y significativa la afirmacién de un Jesus que viene de Dios.

En fin la afirmacion de la Iglesia de manera que se muestre bien su natu-
raleza y su misién como casa de la fe de todos y como instituciéon del mesia-
nismo de Jesus que debe continuar su tarea de anunciar y preparar el Reino
de Dios ofrecido preferentemente a los mas pobres para que desde ahi se haga
universal. ' '

Ante todas estas cuestiones el tedlogo espaiol se encuentra mas en una
situaciéon de tanteos y proyectos que de aportaciones decisivas y sintéticas.

Su formacién ha sido muy distinta. Ha tenido que hacer una reconversién.
Faltan modelos. No se trata de copiar a tedlogos centroeuropeos, anglosa-
jones sino de sintonizar con nuestro propio mundo cultural.

A partir de aqui, la ponencia de Rovira pasa del nivel teérico en que se
ha movido hasta ahora a un nivel practico. .

La teologia debe hallarse integrada en la dimension profética de la Iglesia.
Debe hacer accesible la fe a la gente concreta de nuestro tiempo. Esto se re-
fiere no so6lo a las formulaciones de la fe sino a las realidades que son osten-
sivas de lo divino; las realidades que llamamos signos y simbolos. Ellas mues-
tran, manifiestan a la vez que pueden velar, en parte al menos, el misterio
de nuestra fe. )

De estos signos, el primero es la Iglesia. La teologia debe —teéricamente—
poner en claro cual es la natualeza y la misién de la Iglesia. Pero esta activi-
dad aspira a orientar de alguna y peculiar manera la realidad practica del
cuerpo eclesial.

De.esta manera, la teologia se convierte en el correlato teérico de la reno-
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vaciéon eclesial. Quiere decirse que, a la vez, la renovacién de la Iglesia esta
influyendo en el discurso tedrico de los telogos, mientras que la renovacién
eclesial no es ajena a la imagen cada vez mejor dibujada de la Iglesia que
ofrece el mencionado discurso teolégico.

Este mutuo influjo —realmente dialéctico— entre vida y discurso, entre
practica y teoria eclesial, es condicién sumamente conveniente para la buena
salud tanto de la teologia como de la vida de la Iglesia. No es ocioso pensar
que la Iglesia primitiva, impulsada soberanamente por la Palabra que crecia
y se multiplicaba, disponia de la densidad impresionante de las teologias del
NT que se iban desplegando paralelamente al crecimiento de la Iglesia. Esta
mutua implicaciéon es sumamentte saludable y basta pensar en lo que repre-
sentd para la Iglesia disponer de la doctrina paulina sobre el Cuerpo espiri-
tual y mistico del Seior, sobre lo que representé la doctrina sobre el Espiritu
y sobre los carismas, etc.

Separar el discurso teolégico de la activdad ecleial significa el empobre-
cimento mutuo. Significa que ya no creeriamos en estas tres magnitudes dis-
tintas pero llamadas a formar una estrecha unidad: Vida eclesial, Magisterio
y Teologia.

El hecho de ser magnitudes distintas quiere decir que el discurso teologico
no debe renunciar a sus mas radicales propiedades: ser un discurso arraigado
en la fe, expresivo de esa misma fe, tedrico y gratuito en su raiz y en su des-
pliegue, aunque —precisamente por su gratuidad— esté llamado por afiadi-
dura a tener consecuencias practicas. Por ello mismo, este discurso no debe
aspirar a una practicidad ramplona, a una especie de vuelo pastoral de corto
alcance como si la teologia estuviera afanosa por manipular en forma cica-
tera el curso de la actividad pastoral que de forma auténoma y libre llevan
a cabo los pastores y los fieles. No se trata de querer intervenir a corto plazo,
por parte de la teologia, en las tareas de evangelizaciéon y de testimonio y de
reunion de la comunidad. Se trata més bien de una tarea clarificadora a largo
plazo que es capaz de establecer no un «modelo» oportunistico de accién ecle-
sial sino la imagen perenne, inteligible por nuestro tiempo, relativa a la natu-
raleza y a la misién de la Iglesia.

Este punto debe ser aclarado todavia con palabras mas explicitas. Un
ejemplo sumamente significativo: La teologia de la Iglesia.

La teologia, unida al Magisterio, estd llamada tambien a ofrecer cada vez
con maés nitidez cual es el interior y el exterior de la Iglesia: sacramento de
salvacion, testimonio perenne de credibildad para los hombres porque ella
contiene, de alguna manera y en envoltura pecadora, la santidad del Seiior.

Un ejemplo importante mostrard a las claras que la teologia tiene un
lugar, junto al Magisterio, correlativo a la accion evangelizadora de la Igle-
sia. En efecto, la evangelizacién supone una accién de la Iglesia hacia fuera
de ella misma. Pero, consecuentemente, este «hacia afuera» estd4 haciendo
referencia a un «hacia adentro» que me parece objeto principalisimo de la
reflexiéon teolégica tedrico-practica.

En efecto, este «interior» de la comunidad puede concebirse teolégicamente
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de diversas maneras. Y este distinto enfoque tedrico tiene, de hecho, grandes
consecuencias que condicionan toda la realidad de la evangelizacién.

En el siglo pasado, en fechas cercanas al Vaticano I, este interior eclesial
es concebido por la teologia y por la vida de la Iglesia, simultaneamente,
como el interior de una «sociedad perfecta»: como una organizacién juridico-
social que encuadra a sus miembros, mucho méas que como un espacio abierto
y gratuito de plegaria y de celebracion. Las condiciones de vida de la Iglesia
y la forma como ella se entendia a si misma propiciaban un «interior» muy
encerrado en si mismo, dotado de un gran poder sobre los miembros que estan
en él; un «interior» estrechamente relacionado con el poder civil al que se
le asigna el cometido de darle soporte explicito y confesional. Generalmente
este «interior» se autoafirma manteniendo un contencioso con la cultura y
con el mundo social que lo circunda. No es preciso hacer caricatura de nin-
guna especie. Muchas veces, de este interior salian personalidades fuertes
que llegaban incluso a la santidad. Pero también es verdad que la Iglesia,
se hallaba muchas veces en estado de sitio, en permanentes batallas religio-
sas que le restaban agilidad para mostrar —sin maés cuestiones previas— el
contenido divino que la anima.

Hoy no es que todo haya cambiado ni qe sea necesario lanzarse al juego
de «todo lo contrario» seguin la ley del péndulo. Pero el Vaticano II, en el
nivel del Magisterio, la teologia en el nivel de mostrar la credibilidad y
autoluminosidad de la Imagen eclesial, y la misma vida de la Iglesia, estan
indicando una direccion mas substantiva en orden a entender ese «interior»
de la Iglesia como un espacio o Ambito sacramental donde la gente se reune
libremente para rezar, celebrar la fe, conocer la forma de vida de Jesis y
aprender qué cosa es el testimonio de los cristianos en el mundo, como anun-
cio y preparacién del Reino de Dios. Entonces, el interior de tales comunidades
ya no consistird tanto en proporcionar encuadramiento juridico a los cris-
tianos sino en abrirlos a la glorificacion de Dios y a la forma de vida de Jesus,
mediante la conversién a una fe y a un amor cada vez méas maduros.

¢Cémo se ha llegado a este cambio de acento saludable? A través de la
vida de la Iglesia, cosa que no toca analizar en este lugar (Movimiento litar-
gico, renovacion pastoral, etc.). A través de una teologia (como la de Balthasar,
Guardini, Semmelroth, Daniélou, Hugo y Karl Rahner, Congar, Schilleeckx,
etc.) que insisti6 mucho en el ser substantivo del Cuerpo del Sefior, inspirada
en el modelo de los Padres Griegos. Y luego vino el Magisterio a dar refrendo
a esta corriente: Aparcié la Constitucién Sacrosanctum Concilium afirmando
que la celebracién luturgica es la fuente y la cumbre de la actividad eclesial
(SC 10). Siguié la solemne advertencia de Gaudium et Spes, segun la cual
la Iglesia debe aportar al mundo las energias de la fe y de la caridad, en
vez de cualquier forma de dominio ejercido con medios puramente humanos
(GS 42).

De esta manera, los tres elementos —Vida de la Iglesia, Magisterio y
Teologia— confluyeron en iluminar y en realizar un punto central de la reno-
vacién de la Iglesia de hoy: el de su naturaleza y misién, en frase querida
de Pablo VI, o bien —dicho en forma mas familiar— el del «<hacia adentro»
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(sacramental) y el «<hacia afuera» (evangelizador) de la Iglesia abierta y mi-
sionera. Los tres elementos venian a decir al unisono: aquel «interior» que
configura y proporciona identidad a la Iglesia no es un interior puramente
juridico, ni burocréatico, ni sometido al poder politico o confundido con él o
por encima de él, ni un reducto angustioso, polémico y sitiado, ni un grupo
de amigos, ni un racimo apretado de clérigos o asimilados, sino un interior
iluminado y elevado por la gracia del Espiritu de Jesis, don del Padre, que
ofrece identidad, substancia y fuerza a la vida eclesial.

Pues bien: de este y otros menesteres «practicos» no puede estar ausente
la teologia que, si bien no aspira a mandar o a dirigir la pastoral, si aspira
a clarificar y a bajar barreras para que pueda aparecer luminosa y atrayente
la. substancia interior de la Iglesia. En definitiva se respetan, se mantienen
las dos grandes tareas especificas de la teologia: mostrar la credibilidad;
mostrar la inteligencia de los misterios. Pero ésto debe hacerlo no sélo mos-
trandolo en un discurso teérico —abstraido de toda vida y praxis eclesial—
sino en mutuo influjo con la vida y la praxis de la comunidad creyente.

Después de exponer las metas anteriores, Rovira trata de modo parti-
cular una que piensa debe constituir aspiraciéon privilegiada del actual
quehacer teol6gico espanol. Se trata de la aspiracion a la libertad.

¢Por qué, se pregunta, esta extrana inquietud de los tedlogos que, en los
ultimos decenios, han reclamado, a veces conflictivamente, la libertad?

En primer lugar, el Padre del cielo no valora la libertad por sus resul-
tados —que a veces son dramaticos— sino que la valora como un bien en
si mismo. Esto es bueno afirmarlo de entrada.

Ciertamente, hay una libertad «barata» para el tedlogo. Es la inmadurez
subjetiva, como la libertad del adolescente que muchas veces no es méas que
la protesta apasionada del que no alcanza a ser realmente libre,

Pero hay una libertad «cara» al tedlogo que coincide con el amor a la
verdad, es decir, con la ardua tarea de encararse con la realidad para
buscar en ella la huella de lo divino.

En esta tarea de afrontar lo real, no estdn ausentes ni la esperanza
ni el amor, ni —por supuesto— la fe. Esta es la libertad del que sabe buscar
en compaiflia de los otros, manteniendo su propia identidad, y sabe también
buscar en solitario, en la esforzada aventura del «ricercares interior, pero
con la mente abierta al Espiritu y a la comunidad a quien quiere servir.

Es la libertad del «arraigado». Es el «padecer» a Dios para poder expre-
sarse algo de su designio con sinceridad y verdad. Es una valentfa insobor-
nable, pero no un absoluto, porque esta libertad se sabe discernida por la
fe eclesial.

Es una confiada audacia que espera la luz a través de la realidad perci-
bida con claridad y sin afeites. Es, en definitiva, la libertad del profeta:
para decirle al mundo, hoy como ayer, que Dios continiia ddndole al mundo
su propio Hijo, como Verdad crucificada en el Amor, para liberarlo de la
mentira, del odio, de la opresién, de la violencia, de la muerte... y de la
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banalidad. Mantenerse en esta libertad es muy dificil porque sus limites
son muy inciertos.

Asi responde Rovira a la pregunta spor qué la libertad? Porque Dios
la quiere no s6lo como «instancia crtica» sino como instancia de servicio a
la verdad real.

Pero hay una segunda pregunta: ;Para qué la libertad?

Valga la redundancia: para hacer creible el servicio a la credibilidad
de la fe. En este sentido, la libertad es exigencia de la misién evangelizadora
de la teologia que esta situada de lleno en esta mision profética de anuncio
de evangelio. En este sentido concreto, la libertad del tedlogo —dificil li-
bertad— es la de los exploradores de la tierra de Canadn. Consiste en
saberse adentrar como el explorador en la tierra extrafia de la cultura
moderna, no para mimetizarse dejando evaporar la identidad de la fe, sino
para poder decir desde su entrafia una palabra que lleve el sello de la
verdad libremente asumida y libremente expresada. Los que podriamos lla-
mar «agentes de la cultura-» tienen sensibilidad para captar lo que es una
palabra dicha desde la libertad: dicha porque el sujeto se siente atraido
internamente por la fuerza de la verdad de la fe. Fidelidad y libertad es lo
mismo que esa creatividad que el Papa pedia en su discurso de Salamanca
para los tedlogos espafioles.

De esta manera, en concreto, el tedlogo es un servidor de la fe que in-
tenta «explicarla» en la tierra ajena de la cultura no eclesidstica. Es un misio-
nero y como tal creo gque necesita saberse enviado: reconocido y enviado
para esta tarea. Por eso el teologo no puede ser un simpre «repetidor». del Ma-
gisterio. No porque dude de ese Magisterio, sino porque su tarea no es la de
servir un manjar ya confeccionado sino la de sentirse herido por la verdad de
la fe y estar atento a la capacidad de abertura que la sociedad a la que perte-
nece pueda tener con respecto a esa «veritas fidei». Su labor se parece a la
del «pontifex» en el sentido de que tiende puentes entre fe y cultura. Se
parece a la del jardinero que aclimata una planta del viejo continente en
la tierra sin duda fecunda o fecundable del nuevo. El teélogo no lo puedo
imaginar ajeno al carisma de la evangelizacién. Y, entrando en el terreno
de las «Confesiones», Rovira reconoce que, personalmente, ha dado por des-
gracia un rendimiento menor en este campo virgen de explicarse a si mismo
—implantado en la cultura de hoy— la afeja fe de los Apoéstoles, que en el
campo intraeclesial siempre mejor protegido institucionalmente.

En el fondo, al exponer asi esta aspiracién de la teologia se entra ya en
el campo de sus necesidades, la primera de las cuales es, sin duda, la
necesidad de reconocimiento de estas tareas y la necesidad de recibir misién
cuanto méas explicita mejor. Y cuando nos equivoquemos en esta dificil tarea
de explicar la fe a nuestros hermanos que dudan, vacilan o estan tranquilos
en su agnosticismo, hemos de saber, como decia Boff, que nuestras opiniones
no son ni absolutas ni tan sagradas que no puedan recibir el discernimiento
de la «Ecclesia credens» y de la <Ecclesia docens». [Pero para que esto sea
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asi no hard ninguna falta el complejo y oscuro montaje de las denuncias
y de los procesos sin luz del dia!

Nuestro ponente termina refiriéndose a la necesidad que tienen ias insti-
tuciones teoldgicas de un utillaje y de una subvencion eclesial lo mas amplia
y adecuada posible.

Tal necesidad se desdobla en tres aspectos: la de tener en Espafa Biblio-
tecas que permitan una investigacion real, a nivel de tesis doctorales. Los
alumnos y los profesores de teologia necesitan estas Bibliotecas con instru-
mento de trabajo primario.

En segundo lugar, existe una necesidad de intercambio teologico. Los
encuentros entre profesores de teologia del Estado espaifiol, no suponen
ninguna ruina econémica y son simplemente necesarios para mantener a la
vez la informacién y la ilusién en el trabajo.

Junto a estos encuentros se deberia asegurar ayuda adecuada para anos
sabaticos, tiempos de formacion en Espaia y en el extranjero, proyectos
subvencionados que lleven a una mejor especializacion.

En tercer lugar, que puede ser el primero, hay la necesidad de que el
tedlogo pueda estar realmente dedicado a su trabajo, lo cual no quiere decir
que esté sin ningun problema econémico. Entonces seriamos diferentes de
nuestros conciudadanos. Quiere decir simplemente que el teélogo sepa que
tiene su.lugar. en la glesia reconocido y suficientemente remunerado como
para evitar el pluriempleo.

1t

Al final de la leccién se hicieron las siguientes sugerencias para los
futuros encuentros.

A) Fecha de celebracién.

1. Se expresé por parte de las Facultades la plena disponibilidad a
adaptarse a las fechas que resultaran mas favorables para facilitar la
asistencia de los obispos, y que es altamente deseable una nutrida repre-
sentacién del espiscopado.

2. Se manifest6 una plena conformidad a que los encuentros se celebren
anualmente, y tengan una duraciéon de dos jornadas completas, desde un
viernes a mediodia a un domingo a mediodia, como en el actual encuentro.

3. Pareci6 muy acertada la idea de unir los encuentros a la celebracién
de asambleas, ejercicios espirituales u otras reuniones del episcopado, y mas
particularmente la de celebrar los encuentros en noviembre o a finales de
enero o principios de febrero. Se manifesté una cierta preferencia por esta
ultima fecha, pero insistiendo —de acuerdo con lo dicho en 1.— en la dis-
ponibilidad para otra, si se viera preferible.
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B) Convocatoria y asistentes.

4. Pareci6 muy bien que los encuentros continuaran siendo convocados
como ha sido este ultimo: conjuntamente por el Secretariado General de
la Conferencia Episcopal Espafola y las Comisiones para la Doctrina de la
Fe y Seminarios y Universidades, contando también con la Junta de Decanos
de Facultades de Teologia.

5. También se manifesté6 una plena conformidad a que, una vez expuestas
al final de cada encuentro algunas ideas y sugerencias sobre el siguiente,
los organismos episcopales mencionados, valorando esas propuestas, junto
con otras que pudieran recabar, decidieran el tema definitivo. Se sedalé
como muy oportuno, en orden a una mayor aportacién de datos y eficacia
en la preparacién, que, una vez tomada la decisién sobre el tema del en-
cuentro, desde los organismos episcopales convocantes se informara a la
Junta de Decanos, para que, en una de sus reuniones, pudieran los Decanos
cambiar impresiones sobre los profesores que podrian participar y hacer
-—-en su caso— sugerencias sobre posibles ponentes.

6. Respecto a los profesores participantes, parecié oportuno que continde
la praxis que ya viene siguiéndose: es decir que su eleccién corresponda,
en gran parte, a las propias Facultades, manteniendo a la vez con toda
claridad el derecho de los Organismos episcopales para invitar a otros pro-
fesores, siempre que lo vean conveniente. Cada Facultad podria designar
-~como hasta ahora-- dos profesores, o incluso tres si lo estima conveniente;
en las Facultades de doble sede podria llegarse hasta un maximo de cuatro
profesores: dos por cada sede.

7. Dentro del numero recién indicado, cada Facultad procederia con
plena libertad a la designacion de los profesores que participaran en su
nombre, teniendo en cuenta el tema sobre el que verse cada reunién. Se
recomienda a la vez que haya una cierta continuidad, sobre todo en las
préoximas reuniones, para facilitar asi la creacién de un ambiente y una

tradicion en esa linea se vi6 también oportuno que procuren asistir los
Decanos.

8. Se comentd también que las Facultades puedan incluir, dentro del cupo
de participantes que le pertenece, no sélo profesores de su claustro, sino
también a profesores de Centros afiliados, representantes de la Facultad
de Filosofia de la propia Universidad, etc., siempre que estimen pertinente
su presencia por razén del tema. Se advirtié, no obstante, que esta posibi-
lidad debe usarse con discernimiento, ya que la reunién es de tedlogos y
este caracter no debe perderse.

C) Metodologia.

9. Pareci6 acertada, en lineas generales, la metodologia seguida: sesiones
largas, de una mafana o una tarde completas, precedidas de una breve
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apertura temal y con diadlogo en asamblea, es decir todos los participantes
en comun. Mas en concreto:

a) se excluyd la idea de trabajo por grupos y luego puesta en comun, ya
que dificulta lo que parece un objetivo primario: el mutuo conocimiento
de todos;

b) se vié oportuno que las aperturas temales fueran breves: no ponencias,
sino auténticas aperturas de dialogo, de un maximo de media hora de
duracion;

c) se recomendd que, a mitad de la sesién de la manana y de la tarde,
hubiera un descanso de una hora de duracion, para fomentar asi los en-
cuentros informales de pasillo;

d) se vié oportuno que el moderador o los moderadores —ya que puede
ser unico para todo el encuentro, o uno para cada sesién, si lo aconseja
la materia— ordenen el dialogo, pero sin coartar la espontaneidad: es decir
que procurren centrar la conversacién en el tema fijado, pero sin tener una
excesiva preocupacién por canalizar el didlogo, y dejando libertad a los parti-
cipantes para expresar con libertad las cuestiones que les interesan o preo-
cupan.

10. Se sefiald la conveniencia de cuidar todo lo posible la preparacion,
y concretamente la de enviar cuanto antes a todos los participantes la
convocatoria del encuentro, con el enunciado de los temas —y, si resultara
viable, un esquema o guién— y la lista de los que tomaran parte. También
se sugirié la posibilidad de enviar ademés un cuestionario o elenco de pre-
guntas que ayudara a centrar el didlogo.

11. Respecto a la publicidad de los encuentros:

a) se vi6 muy oportuno que se publicaran resenas de prensa y, luego,
crénicas en revistas, cuidando mucho la fidelidad en la trascripcién y sin
descender a cuestiones delicadas; en otras palabras ha de tenerse muy pre-
sente que la libertad de expresion es esencial a los encuentros, y que, por
tanto, la publicidad debe estar subordinada a ese objetivo primordial, evi-
tando todo lo que pudiera coartarlo;

b) por esa razon no se vidé oportuno intentar una publicacién de actas
de los encuentros, aunque no se excluyé —al contrario se vié6 conveniente—
el envio a los obispos y a los propios tedlogos participantes, de un boletin
ciclostilado que recoja las aperturas temales y un resumen de los dialogos.

D) Temas para el VIII encuentro.
12. A modo de sugerencia, se mencionaron algunos temas, particular-
mente:

a) alguna cuestion teologica relacionada con el Afio de la Redencién en
curso, por ejemplo el ansia humana de salvacién y el misterio de la Redencion
como luz que clarifique la existencia humana;
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b) la forma de presencia de la Iglesia en la actual sociedad secular,
evitando sea la aforanza de un régimen de cristiandad sea una practica
desapariciéon de la Iglesia de la vida social; el tema deberia considerarse no
en abstracto, sino descendiendo a implicaciones concretas y enfocadas desde
la perspectiva de la evangelizacion, como finalidad irrenunciable y decisiva;

c) el problema de la moral publica en una sociedad pluralista, con la
consiguiente consideracion de las relaciones entre moral y derecho y de la
determinacién de los minimos éticos que deben regir la accion del Estado.

LUIS MALDONADO

Universidad Pontificia de Salamanca
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CONGRESO INTERNACIONAL DE ANTIGUO TESTAMENTO
EN SALAMANCA

Seré dificil encontrar en la historia de los Congresos biblicos dos meses
tan fecundos como los de agosto y setiembre de 1983. A las Jornadas biblicas
sobre el Deuteronomio y al Congreso de Nuevo Testamento, celebrados en
la segunda quincena de agosto en Lovaina y Canterbury respectivamente,
siguieron el Primer encuentro Internacional de la 'Society of Biblical Litera-
ture’, el V Congreso de la organizacion internacional para el estudio de los
Setenta, el V Congreco mundial de estudios masoréticos y el XI Congreso
de la 'International Organization for the Study of the Old Testament’
(IOSOT), todos ellos cn Salamanca a caballo entre los meses de agosto y
de setiembre, para conciuir con otras dos reuniones de alto nivel, una en
Estrasburgo y la otra en Roma, en el mes de setiembre.

En estas lineas voy a presentar Unicamente el XI Congreso de la 10SOT.
De todas las reuniones de los estudiosos de la Biblia, la de la IOSOT
suele ser la de mayor audiencia y representacion., En su XI Congreso, més
de 300 especialistas de todo el mundo se dieron cita en Salamanca para
cambiar sus puntos de vista sobre maultiples problemas planteados hoy dia
en el campo de los estudios veterotestamentarios, Resulta dificil, por no decir
imposible, sintetizar en unas paginas el rico y variado contenido de las nume-
rosas conferencias, discusiones y comunicaciones. Para facilitar una visién
global del Congreso, clasificaré las :ntervenciones en cuatro apartados, sin
tener en cuenta el orden con que fueron expuestas.

1. METODOS Y MODELOS DE LA CIENCIA BIBLICA

Un buen grupo de ponencias, a comenzar por el discurso inaugural, verso
sobre las metodologias a seguir en el estudio del Antiguo Testamento. Frente
a la guerra fria de los métodos de critica de la redaccion y de los mds
especificamente literarios, el prof. L. Alonso Schékel, presidente del Congreso,
subrayé no solo la posibilidad sino también la necesidad de un didlogo entre
ambas metodologias. En el mismo sentido se pronunciaron Ch. Conroy
(Irlanda) y T. Ishida (Japén) en sendas aproximaciones a 1 Reyes 1-2, poniendo
especial énfasis en los aspectos lingiiisticos, el primero, y en los histéricos,
el segundo. A propédsito de estos mismos pasajes del primer libro de los
Reyes, B. O. Long (USA) abund6 en los elementos artistico-literarios de la
historiografia biblica. R. Polzin (Canad4), cuya preocupaciéon por encontrar
unos cauces justos al didlogo entre los métodos histérico-criticos y los métodos
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literarios ha quedado patente en varias de sus publicaciones recientes, ofrecié
una nueva interpretacién de 1Samuel 1, sirviéndose de la filosofia del len-
guaje y de la estilistica literaria del grupo de teodricos rusos denominado el
‘circulo Bakhtin'. Para J. G. Williams (USA), ningan texto es una isla. El con-
flicto entre los modelos literarios y los histéricos, en su opinién, se solventa
haciendo de ias consideraciones histéricas la condicién necesaria para las
interpretaciones de tipo literario y estructural. Por su parte, J. S. Croatto
(Argentina) puso de relieve el reto planteado por la hermenéutica biblica a
los métodos criticos, llegando a la conclusién de que, desde el punto de vista
iberoamericano, la lectura hermenéutica de la Biblia es la unica viable. Desde
un angulo de mira mas limitado, aunque no por eso menos interesante,
F. Dreyfus (Israei) desarrolld el tema de la condescendencia divina (synka-
tabasis) como principio hermenéutico en la tradicién judia y en la tradicién
cristiana.

En otro sentido, aunque siempre en clave metodolégica, J. W. Rogerson
(Gran Bretafia) discutié algunas cuestiones basicas para el estudio de la
sociologia en su aplicacion al campo del Antiguo Testamento. Le replicaron
los prof. G. E. Mendenhall y N. K. Gottwald, de Estados Unidos, aportando
algunos datos muy valiosos sobre los métodos sociolégicos, con especial
referencia a los origenes del antiguo Israel.

2. Los LI1BROs DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Esta segunda linea de estructuracién de las diferentes ponencias no puede
separarse completamente de la anterior, como es natural, ya que cualquier
metodologia biblica se ilustra generalmente con textos de la Sagrada Escri-
tura y éstos, a su vez, normalmente se analizan siguiendo un método. Pero
las intervenciones que agrupamos en este apartado no se caracterizan tanto
por sus rasgos metodolégicos cuanto por los exegéticos. A lo largo del
Congreso se cubrieron todas las areas del Antiguo Testamento y, directa o
indirectamente, se trataron casi todos sus libros.

2.1. En el area del Pentateuco se registraron las siguientes disertaciones:
M. Spicer (Canada): 'El pais imaginario de Génesis 22"; A, Rofé (Israel):
'Génesis 24, jun ejemplo de la época persa?’; W. Brueggemann (USA): 'Explo-
racién teolégica de Génesis 50, 15-21; K. D. Schunk (Alemania Oriental):
"Los dos ultimos preceptos del decalogo (Ex 20, 16s.//Dt 5, 20s.)’; M. Paran
(Israel): ’La imposicion de manos en el Cdédigo Sacerdotal’; M. I. Gruber
(Israel) : 'Mujeres en el culto, segun el Codigo Sacerdotal’; E. Cortese (Italia):
'Numeros 9, 15-23 y la presencia divina en la tienda’; L. Laberge (Canadd):
'El «texto» del Deuteronomio (TM, LXX, Qumram)’; A, Cholewinski (Polonia):
'La alianza de Moab (Dt 28, 69; 29-32)".

Es de agradecer que ni uno solo de los libros del Pentateuco hay escapado
a la atencién de los participantes. Choca, sin embargo, la ausencia total de
intervenciones sobre un problema tan discutido y tan actual como el de las
fuentes del Pentateuco, Hubiera sido de desear alguna ponencia en este
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sentido. En honor a la verdad, no falté una nota pintoresca, la de W. Chang
(Corea del Sur), que establecié un parangén entre John Milton y el Yahvista.

2.2. El estudio de los Profetas anteriores gravité en torno a dos polos. En
primer lugar, se analizaron algunas pericopas con particular referencia a la
historia deuteronomista. G. Braulik (Austria) estudié minuciosamente la con-
cepcion deuteronomista de libertad y paz, tomando como base los diferentes
esquemas formados por el verbo nwh-hi. y por el substantivo menithd. T. Vei-
jola (Finlandia) se intereso por las plegarias de lamentacion en la literatura
y en la vida de la generacion exilica, especialmente por las plegarias de
Jos 7, 8-9; Jue 6, 13 y 1Sam 23, 10-11a. F. Foresti (Italia) disert6 sobre 1 Sa-
muel 15 y la redaccion deuteronomista del libro de Samuel.

En segundo iugar, se pasé revista a otra serie de pasajes de Josué-Reyes,
sin especial incidencia en la historiografia deuteronomista. S. Segert (USA)
hablé de la paronomasia en la narracién de Samséon (Jue 13-16); R. Althann
(Zimbabwe) analizé 1Sam 4, 13; 17, 12; 30, 14; G. Altpeter (Suiza): 2Sam 12,
1-15a; T. Harviainen (Finlandia): 2 Sam 16, 18s,; 17, 7ss. y M. Gorg (Alema-
nia): 1Re 11, 36; 15, 4; 2Re 8, 19.

2.3. A los Profetas posteriores o cldsicos se les dedicé también bastante
atencién, Cabe destacar las conferencias de Y.-M. Duval (Francia) sobre
San Jerénimo y los Profetas, y de H. Donner (Alemania) sobre Isaias 56, 1-7.
(La conferencia de Monsengwo-Pasinya, del Zaire, sobre Isaias 19, 16-25 y el
universalismo en los Setenta, no llegé a pronunciarse por indisposicion del
ponente). Duval reconocié que anteriormente a Jerénimo hubo muchos
autores cristianos que se preocuparon de! estudio de los profetas, pero noté
también que el primer comentario casi completo a los 16 profetas lo debemos
a San Jerénimo; éste hizo considerables aportaciones a la obra de sus prede-
cesores. Segun Donner, Is 56, 1-7 constituye un caso singular en el canon
veterotestamentario. Se trata, ni mas ni menos, de un caso de abrogacién
de una ley anterior (Dt 23, 2-9), de una correcciéon de la Sagrada Escritura
hecha por el mismo Yahvé, debido a la transformacién operada en el seno
de la comunidad posexilica.

Otras comunicaciones sobre los Profetas corrieron a cargo de B. Wodecki
(Poionia) : ‘Salah en el libro de Isaias’; K. Jeppesen (Dinamarca): 'Isafas 28, 186,
piedra angular en la relectura deuteronémica del mensaje de Isaias’; A. Strus
(Polonia): 'Interpretacion de nombres propios en los oraculos contra las
naciones (Isaias y Jeremias)’; H. Simian-Yofre (Argentina): 'Ezequiel 17, 2-10,
como una parabola’; J. R. Lundbom (USA}: 'Pueblo y sacerdote litigiosos en
Oseas 4, 4-9a’; G. Pfeifer (Alemania): 'La estructura mental del profeta Amés’;
M. Dick (USA): 'El libro de Abdias y la lectura de la poesia hebrea’; D. L.
Christensen (USA): ’El libro de Jonas como un poema narrativo’,

2.4. Respecto a los otros escritos del Antiguo Testamento, el Cantar de los
Cantares fue objeto de una amplia discursién en la que tomaron parte O. Keel
(Suiza), F. Landy (Gran Bretana) y M. Pope (USA). Hubo, ademaés, una serie
de breves comunicaciones sobre diferentes aspectos de los Salmos (R, Barth:
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Kenya), los Proverbios (H. Gevaryahu: Israel), la Sabiduria de Salomén
(M. Treves: Italia) y Job (R. W. E. Forrest: Canada).

Hay que reseflar, en fin, las intervenciones de G. Wilson (USA) y
W. S. La Sor (USA) sobre la apocaliptica, la de D. J. A. Clines (Gran Bretafa)
acerca de la terminacién original del Rollo de Ester y la de J. Lach (Polonia)
sobre los problemas fundamentales del autor del libro de las Croénicas.

3. GRANDES TEMAS E INTERROGANTES DE LA EXEGESIS Y DE LA TEOLOGIA DEL
ANTIGUO TESTAMENTO

Con un planteamiento muy original e interesante, E. S. Gerstemberger
(Alemania) se pregunté por la referencia a la realidad de la exégesis vetero-
testamentaria, concretamente de la exégesis europea y de la latinoamericana.
El Antiguo Testamento, dijo, testimonia a favor de las clases marginadas
del pueblo de Israel y en contra de las élites dominantes. J. Lust (Bélgica)
hizo un analisis detallado del mesianismo en los Setenta. C. J. Labuschagne
(Holanda) abordé el problema de la funcién literaria y teologica del
discurso divino en el Pentateuco; centré su atenciéon en los mondlogos y
en los dialogos divinos como recursos literarios para expresar convicciones
teologicas.

Otras comunicaciones breves, que se pueden encuadrar en este apartado,
fueron las de A. Nicaacci (Italia): 'La fe escatologica de Israel a la luz de
algunas concepciones egipcias’; C. Giraudo (Italia): 'Tédéa veterotestamentaria
y dinamica embolistica’; I. Mihalik (USA): 'Elohim y Monoteismo’; J. Chmiel
(Polonial: 'Una aproximacién semiética a rhm’; H. Raisanen (Finlandia): 'La
prueba de la unicidad de Yahvé en el Deutero Isaias’; G. F. Hasel (USA): 'Los
resultados recientes de mayor interés en la teologia del Antiguo Testamento’.

4. CUESTIONES COMPLEMENTARIAS

Los recientes descubrimientos de Tell Mardikh (Ebla) comienzan a tener
un eco considerable entre los exégetas. G. Pettinato, epigrafista de la misién
arqueolégica italiana que realizo las excavaciones en Tell Mardikh, y H.-P.
Miiller (Alemania), un conocido especialista del eblaita, hicieron algunas
apreciaciones de primera mano sobre los descubrimientos filologicos de Ebla
y sus posibles implicaciones para la ciencia veterotestamentaria.

La literatura targumica y la rabinica prestan también un punto de apoyo
para la comprension de la Biblia hebrea. De aqui que no faltaran algunas
intervenciones consagradas a estos temas: P. S. Alexander (Gran Bretafia):
'Los Targumes y las reglas rabinicas para el descubrimiento del Targum’;
‘M. L. Klein (Israel): 'Los targumes palestinos &dl Pentateuco de la Geniza del
Cairo’; S. Medala (Polonia): 'Génesis 4, 7 en los targumes y en la literatura
rabinica’; U. Simon (Israel): 'Ibn Ezra entre medievalismo y modernismo:
el caso de Isaias 40-86'.

El vasto cuadro disefiado se completé con otras dos intervenciones que
nos_ llevaron desde la antigliedad remota hasta las técnicas méas modernas.
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Mientras que H. C. Spykerboer (Australia) se interesaba por los aborigenes
australianos y el Antiguo Testamento, W. T. Claasen (Sudéafrica) lo hacia
por el Computer, como ayuda para el estudio de la gramatica del hebreo
biblico.

Al margen de las numerosas ponencias resefiadas, el XI Congreso de la
IOSOT organizé una serie de actividades culturales y sociales. Merece
destacarse la exposicién de Biblias antiguas y de otros manuscritos antiguos
de gran valor conservados en la Biblioteca de la Universidad de Salamanca.

Creo que no es necesario insistir en la importancia e interés del XI Con-
greso de la IOSOT. La publicacién de sus Actas, que seguramente aparecera
pronto en la coleccién Supplements to Vetus Testamentum, mostrard sobra-
damente lo que en esta breve crdnica tan sélo ha sido esbozado. Esperamos
que la IOSOT siga manteniendo la calidad de estos encuentros y deseamos
el mayor éxito para su XII Congreso (biblico hasta en su mismo numero),
que se celebrara dentro de tres afios en el corazén mismo del pais de la
Biblia, en Jerusalén, bajo la presidencia de B. Mazar.

FELIX GARCIA LOPEZ
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