156 RECENSIONES

a estudiosos de la cristologia y de la patrologia, mas alld del ambito lingiiis-
tico italiano.
Ramon Trevijano

3) DOGMATICA

F. Gogarten, ;Qué es cristianismo? (Barcelona, Editorial Herder, 1977)
171 p.

La presente obra del gran teélogo protestante no es erudita ni tiene pre-
tensiones de un estudio cientifico al uso, con abundancia de referencias o
con la preocupaciéon de respaldar cada afirmacién con los resultados més
recientes de la investigacién; es, més bien, la respuesta o confesiéon que da
un creyente desde el interior de su fe y de sus convicciones mas profundas,
de cara al hombre actual, sobre la naturaleza y razén de ser del cristia-
nismo. Obra, por tanto, sobria cientificamente pero apasionada y vibrante,
cargada de fuerza y poder de interpelaciéon para todo el que quiera ponerse
a la escucha de la revelacién. Con toda naturalidad el lector se adentra en
la marcha del pensamiento del autor porque se plantean problemas que direc-
ta y existencialmente le afectan.

Gogarten renuncia a dar una respuesta a la cuestién: (qué es cristianis-
mo? presentando una explicacién sintética de los articulos de la fe; su
objetivo es méas bien abordar la respuesta a partir de una plataforma englo-
bante del hecho cristiano, que para €l consiste en tomar al cristianismo como
una magnitud historica, viva y operante en la actualidad, intimamente
relacionada con el mismo ser del hombre y con repercusiones inmediatas en
el mismo. Es una plataforma compartida por las diversas formas histdricas
o Iglesias cristianas. «He intentado mostrar cual es el horizonte dentro del
cual vive la fe cristiana» (p. 168), Se trata de buscar la «esencia» histérica
del cristianismo: <«He tratado sélo de interpretar este acontecimiento en
un sentido verdaderamente histérico, porque la fe cristiana, que necesaria-
mente es fe en ese acontecimiento, afecta directamente a nuestra propia
realidad, a nuestro mundo y a nuestra historia actual» (p. 157). Resuelta-
mente descarta cualquier planteamiento o comprensiéon meramente sobre-
natural, suprahistérico o predominantemente escatologico, para dar una res-
puesta a partir de la comprension histérica de la accién de Dios, de la pre-
sencia de Jesus, de la significacion de su obra y de las consecuencias que
se derivan para cuantos se denominan sus seguidores. .

No resulta dificil sintetizar la respuesta que da Gogarten a la pregunta
que campea en el titulo de su libro. El cristianismo es una persona, Jesus
de Nazaret, hombre con todo el realismo y concrecién que esa palabra en-
cierra (constantemente llama la atencién el autor del peligro de docetismo),
pero hombre con la singularidad Unica que sélo concurre en él en cuanto
Hijo de Dios. Si alguna nota se resalta con énfasis en esa existencia sin-
gular es su condicién histérica; el cristianismo gravita sobre el acontecer
histérico de la vida y accién de Jests (caps. IV, V y VI),

A partir de esta base, continua desplegando las implicaciones que en-
cierra para todo hombre. De esta forma, el cristianismo es visto como el
proyecto para ser hombre en plenitud, para que el hombre sea si mismo:
«se trata, y esto es lo decisivo, del «si mismo» del hombre que necesita de
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Dios, y que lo necesita realmente no para esto o aquello, sino exclusiva-
mente para si mismo» (p. 92; cf. 89, 98, 150). La vida y praxis de Jesis es
el tnico médulo sobre el que puede organizarse validamente la existencia
digna del hombre (cap. VIID.

De estos supuestos deriva el autor la responsabilidad que incumbe al hom-
bre respecto del mundo y de la historia: un mundo que se ha legado al
hombre como herencia y como campo donde actuar su responsabilidad en
cuanto mayor de edad (caps. X y XI), una historia que estd en sus manos
hacer segun las directrices del proyecto cristiano de la existencia (cap. XII).
Afloran ahora muchas de las ideas que el autor habia expuesto magistral-
mente en su conocida obra Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit.

Esta obra se nos ofrece como una vigorosa sintesis del cristianismo con
la mira puesta en el hombre actual. Es una respuesta a la pregunta angus-
tiosa por salvar al hombre, su vida, su identidad, su esperanza, su pensa-
miento, su mismidad. Es una réplica desde la perspectiva de la fe a las
pseudosoluciones que hoy se presentan desde un mundo racionalizado, pla-
neado por la ciencia y construido por la técnica, pero que en el fondo es
una seria amenaza a la naturaleza del hombre. Es una enérgica llamada
a la responsabilidad que hoy pesa sobre el creyente para salvar el mundo
y la historia, tan seriamente amenazados. Es una conviccién de que Unica-
mente la fe hace realmente al hombre.

Debemos seflalar ademas que toda la exposicién tiene un fuerte saber
biblico y una no disimulada raigambre paulina. Las claves de lectura de
toda la obra son eminentemente biblicas: conceptos de ley, de obediencia
y de libertad; conceptos de bendicién y maldicion; pero quiza es el concepto
de herencia el que adquiere mas relieve y a partir del cual se hace per-
fectamente comprensible el sentido y alcance de la responsabilidad del
creyente ante el mundo y la historia. Hemos de advertir, para terminar, la
perfecta armonia que se establece entre la vertiente cristocéntrica y antro-
pocéntrica inherentes al cristianismo.

El autor responde ciertamente a la pregunta que se formula. Es una obra
sin concesiones faciles, que pone de relieve la peculiaridad de la respuesta
cristiana al eterno interrogante sobre el hombre. Pero esto sélo puede enten-
derlo el creyente, y a él va principalmente dirigido este libro.

R. Sanchez Chamoso

J. Galot, Dieu souffre-t-il? (Paris, Editions P. Lethielleux, 19768) 222 p.

,  Ningan creyente puede escaparse al atractivo de profundizar en lo que
Dios es. En la actualidad ha vuelto a suscitarse, con afédn renovador, el
problema de la inmutabilidad de Dios. Algunos autores (K. Kitamori, H. Mith-
len, H. Kiing, J. Moltmann) han puesto sobre el tapete la cuestién del sufri-
miento de Dios. Aceptando el reto que suponen todos estos replanteamientos,
en esta obra se aborda el tema no desde una perspectiva filoséfica, sino a
partir de los datos positivos de la revelacion.

Comienza analizando el sentido que tienen las afirmaciones tradicionales
sobre el sufrimiento de Dios en el marco cristolégico de la «comunicacién
de idiomas», poniendo de relieve que el sufrimiento que aqui se atribuye a
Dios es realmente humano en virtud de la unién hipostatica. A continuacién
pasa a estudiar el compromiso que el Padre asume en la Encarnacién y Pa-
siébn de su Hijo, que intenta explicar recurriendo a las categorias de amor
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y compasién. Conceptos ambos de honda raigambre biblica, que nos ayudan
a descubrir cémo Dios no permanece impasible al margen de la Pasién (es
sugerente la alusion al arte cristiano como lugar teolégico). En el desarrollo
de esta parte el autor permanece voluntariamente en las expresiones lite-
rales de la Biblia, con lo cual la cuestién no queda satisfactoriamente resuel-
ta, porque inmediatamente surge el problema hermenéutico de esas afirma-
ciones. En este sentido puede decirse que avanza algo mas cuando aborda
el tema del sufrimiento que inflige a Dios el pecado de los hombres. Después
de sefalar las deficiencias de algunas interpretaciones mas o menos clasicas,
propone algunas pistas de solucién, recurriendo una vez mas al motivo del
amor y al compromiso de Dios con la existencia humana. Posteriormente
analiza las relaciones entre sufrimiento y redencién, para terminar aludiendo
muy brevemente a las repercusiones que el estudio del tema puede tener
para situar en sus exactas dimensiones el problema del mal y de Dios en
la actualidad. El libro, que se lee con facilidad y gusto, da la impresién
de quedarse apenas en los umbrales del tema. En algunas cuestiones se
limita a reproducir de manera casi literal las férmulas biblicas y en otras
apenas si insinta los principios de un posible nuevo camino. Sin embargo,
ayuda a descubrir las deficincias que comporta todo intento de definir a
Dios con los moldes de una concepciéon filoséfica demasiado estatica.

. G. Gonzalez

J. B. Lotz, Tod als Vollendung. Von der Kunst und Gnade des Sterbens
(Frankfurt a.M., Verlag Josef Knecht, 1976) 139 p.

El libro contiene las intervenciones del autor en las Semanas Universi-
tarias de Salzburgo de 1975. Lotz se pregunta sucesivamente por el modo
como se ofrece la muerte a la experiencia humana («fenomenologia de la
muerte»), qué es lo que late bajo esa ostensiéon del fenémeno («ontologia
o metafisica de la muerte»), y, por fin, qué interpretacién recibe por parte
de la palabra de Dios («teclogia de la muerte»).

En el desarrollo de la fenomenologia de la muerte el autor trata de
mostrar cémo, pese a las apariencias, el morir del hombre difiere cualita-
tivamente del acabar del animal. Pues el hombre presabe y previve su muer-
te, se angustia ante ella, la encara en libertad, notas todas ajenas a la viven-
cia animal del fenémeno homoénimo.

Una consideracion metafisica de la muerte descubre en ella la clave del
misterio del hombre. La supervivencia personal, la implantacién del muerto
en el fondo de la realidad-mundo (recuérdese la tesis rahneriana de la
pancosmicidad del alma), el problema de la inmortalidad a lo largo de la
historia, con especial atenciéon a Heidegger, Wittgenstein y Bloch, la atribu-
cibn al hombre del caracter de fin en si, la historicidad y capacidad de
autorrealizacién del ser humano, son los temas cuya indagacion impone la
conclusion anticipada més arriba: en el misterio de la muerte se juega y se
decide el misterio del hombre. .

En el apartado propiamente teolégico, Lotz toma partido acerca de varias
cuestiones discutidas. Respecto a la conexién muerte-culpa, se sostiene que
el hombre paradisiaco «se habria despedido de la vida terrena para entrar
en la otra vida, mas esto habria ocurrido sin muerte» (p. 82). La resurreccién
en el momento de la muerte es rechazada por el autor como hipédtesis que
contradice a la doctrina paulina. Consiguientemente debe hablarse de un
estado intermedio entre la muerte individual y la resurreccién universal.
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El influjo de Heidegger y Rahner es evidente en muchas paginas del
libro, y el propio autor lo reconoce. A destacar las que refutan la atribucién
a Heidegger de una repulsa de la inmortalidad. Lotz precisa con finura
(p. 52s8.) que la muerte es, para el autor de Sein und Zeit, disolucién del
mundo del ente, pero no necesariamente caida en el vacio del Ser. Por
otra parte, sorprende encontrar todavia un teélogo que identifique sin més
la muerte fisica con la muerte-pena del pecado. Por ultimo, la teologia no
tendria por qué entrar en la cuestién de si es o no posible una victoria
clinica sobre la muerte, victoria que Lotz califica de «ilusién utépica» (p. 31).
Pues, en todo caso, la muerte no desaparecerd del horizonte de la vida hu-
mana; restaria siempre la amenaza de una muerte violenta, lo que, por lo
demas, evidenciaria palmariamente la estrecha relaciéon que la anuda con
el pecado.

Juan Luis Ruiz de la Pena

A. Paus (Hrsg.), Grenzerfahrung Tod (Frankfurt a.M. Suhrkamp Ta-
schenbuch, 1978) 347 p.

Esta obra recoge las conferencias de las Salzburger Hochschulwochen
de 1975, dedicadas monograficamente a la tematica de la muerte, contem-
plada desde diversos angulos.

E. Jingel (La muerte como misterio de la vida) subraya la dificultad mhe-
rente a todo discurso sobre la muerte, dificultad debida, en su opinién, al
hecho de que el lenguaje pertenece a la vida, mientras que «la muerte es
muda y hace mudos». La fe cree sin embargo en la existencia de una palabra
capaz de romper el silencio mortal: Dios puede, con su palabra, hacer vivir
a los muertos. Por el contrario, la palabra humana debe capitular ante
este misterio indecible; si el hombre pudiese definir la muerte, la habria
ya vencido. Asi, mientras el logos humano canta: media vita in morte sumus,
el evangelio proclama lo diametralmente opuesto: media morte in vita sumus.
Este anuncio tiene su contexto histérico justamente en una muerte humana:
la de Cristo en la cruz.

Llegado a este punto, Jingel polemiza con la tesis de la muerte-accién,
que atribuye a Rahner y Boros. La muerte, segun él, s6lo puede ser pasi-
vidad sufrida, en cuanto que es necesidad impuesta, Incluso el suicidio, aun-
que sea llamado en aleman Freitod, es el resultado de una presién irresis-
tible. Toda pretensiéon humana de ser libre ante la muerte representa «una
intrusién en el derecho de Dios»,

Jingel cierra su ensayo con unas consideraciones sobre la relacién amor-
muerte. El amor, entendido como impulso a la donacién del propio ser, es
el resorte que posibilita la victoria de la vida sobre la muerte.

U. Mann nos ofrece a continuaciéon una panoramica de las interpreta-
ciones de la muerte surgidas en las diversas religiones y culturas. Su con-
clusién es que «alma, Dios y muerte no pueden ser pensados separadamente.
Y la muerte es, en ultimo analisis, la instancia irrebatible que tutela esta
asociaciéon tripartita».

El trabajo de J. Lotz (La muerte en una perspectiva teolégica) ha sido
reasumido y ampliado en un libro (T'od als Vollendung) cuya recensién apa-
rece en otro lugar de esta revista.

La vida con la muerte en la antigiiedad es el titulo de la conferencia
de M. Rozelaar. Tras unas breves referencias a Epicuro, Lucrecio y Séneca,
el autor se detiene en el proceso de transformacién experimentado por el
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término psyché. En Homero significa «no un alma des-corporalizada, sino
un cuerpo des-animado»; serd Heréaclito quien lo utilice para expresar <por
primera vez en la filosofia occidental la fe en la inmortalidad personal».

F. Kienecker muestra seguidamente el impacto del problema de la muerte
en la literatura del s. XX; impacto tan importante que «nuestro siglo sera
caracterizado un dia como un siglo de muerte». El testimonio literario indica
ademéas cémo el problema de la muerte acaba revelandose como misterio:
mysterium mortis.

W. J. Revers (Tiempo y tiempos del hombre) propone una sugestiva inter-
pretaciéon de dos fenémenos dispares y, con todo, remontables a un mismo
origen: el aburrimiento y la impaciencia. Los dos son fenomenos especifica-
mente humanos, posibles s6lo en un ser que, a mas de existir en el tiempo,
«tiene tiempo»; esta frente a él y lo trasciende. Tanto el aburrimiento como
la impaciencia denotan una rebeldia contra el curso normal del tiempo, o lo
que es lo mismo, una protesta contra la existencia tal cual es. S6lo la pa-
ciencia «deja tiempo al devenir»; sélo quien soporta pacientemente el tiempo
de su vida y lo asume responsablemente hari realidad su propio proyecto
existencial.

El temor y la nostalgia de la muerte son —escribe G. Condrau— notas
concomitantes, y por tanto ineliminables, del ser para la muerte que es el
hombre. Condrau rechaza la tesis freudiana del Todestrieb: no existen «ten-
dencias primarias a la autodestrucciéon». Sostiene ademaés la radical incapa-
cidad de la cincia experimental, incluida la medicina, para habérselas con
la muerte en si: «los médicos no sabemos ni qué es la vida ni qué es la
muerte». El temor y la nostalgia de la muerte no pueden, pues, ser tratados
clinicamente. La lucha contra ambos habra de partir de un descubrimiento
del sentido de la vida.

E. Ringel (Suicidio y eutanasia) diseila «el sindrome presuicidio» y des-
cribe los cuadros clinicos que comportan tendencias suicidas. Alude a diver-
sas tentativas de legalizacion de la eutanasia, sobre la que emite un juicio
categéricamente negativo, v examina el rol social de las religiones ante
este doble problema.

El estudio de 1. Fetscher sobre La muerte en el marxismo se centra en
los textos clasicos de Feuerbach, Marx y Engels. Del marxismo contempo-
raneo se detiene tan s6lo en B. Brecht; a su juicio, «ningin otro autor
marxista se ha ocupado mas intensa y profundamente del problema de la
muerte y de la finitud humana» que el célebre dramaturgo. No comparto
en absoluto esta opinidén; el estudio de Fetscher habria ganado considerable-
mente de haber extendido su encuesta a otros tedricos actuales del marxismo;
Schaff, Kolakowsky, Machovec y, sobre todo, Bloch, al que se despacha con
alusiones de pasada.

Del ensayo de C. F. von Weizsdcker (La muerte) cabe sefialar que también
61, como antes Jiingel y Condrau, niega al cientifico competencia para ajustar
cuentas con la muerte: «las ciencias de la naturaleza son hoy incapaces de
decir algo sobre eso». La razén reside en su deliberado objetivismo, que
les hace perder de vista «la subjetividad de los sujetos».

La obra concluye con un breve resumen de la conferencia de E. Kiibler-Ross
(Morir humanamente), en la que la autora sintetiza sus ideas sobre el
modo de ayudar a los moribundos, ideas nacidas de una larga e intensa
experiencia hospitalaria.

Como toda obra de caracter interdisciplinar, el libro aqui presentado se
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recomienda por la variedad y riqueza de sus contenidos. Merece destacarse
la unanimidad con que un tedélogo (Jingel), un médico (Condrau) y un cien-
tifico (von Weizsacker) sustraen de los dominios del saber experimental el
abordaje en profundidad del tema muerte. Sin duda porque —seguan advertia
Kienecker— ella es, mas que problema, misterio. Ya es un logro no pequeiio
que el debate interdisciplinar haya desembocado en el reconocimiento del
estatuto aporético de la muerte.

Juan Luis Ruiz de la Peifla

H. Wohlgschaft, Hoffnung angesichts des Todes. Das Todesproblem bei
K. Barth und in der zeitgendssischen Theologie des deutschen Sprach-
raums (Munchen, Beitrdge zur O6kumenischen Theologie, Verlag F.
Schoéningh, 1977) 361 p.

El presente libro (en su origen, tesis doctoral) versa sobre el problema
de la muerte en Barth (parte I) y en la teologia de lengua alemana, tanto
protestante (parte II) como catélica (parte III). Una ultima parte sintetiza
y completa las exposiciones precedentes. Durante toda la obra, la tanatologia
barthiana es utilizada como punto de referencia; con ella se confrontan las
del resto de los autores inventariados.

La escatologia de la primera época de Barth se desphega en el ambito
dialéctico de las antitesis identidad-contradiccién, tiempo-eternidad, princi-
pio-fin, Conforme a esta dialéctica, la resurreccion de los muertos se em-
plaza en un ahora atemporal, eterno, y es entendida como nueva creacion,
no porque de la nada surja algo, sino porque ese algo deviene lo totalmente
otro. Los interrogantes que W. plantea a este primer proyecto escatolégico
de Barth apuntan a la deshistorizaciéon (=la mitificacion) de un éschaton
equidistante de cada momento del tiempo, y a la dificultad de garantizar
al hombre de la existencia resucitada la identidad con el mismo hombre
de la existencia encarnada. .

El propio Barth era consciente de estas limitaciones, que tratara de
corregir en su Kirchliche Dogmatik; los postulados de su primera teologia
dialéctica se reblandecen con el principio de la analogia fidei. Junto a la
divinidad de Dios se descubre su humanidad; la palabra de juicio cede su
primado a la palabra de gracia. El pecador es realmente —y no sélo verbal-
mente— justificado por Dios en Cristo. Dentro de este nuevo horizonte, la
muerte (a la que Barth emparenta con la «nulidad») es signo del poder del
mal. Al haber sido éste vencido por Cristo, también lo es la propia muerte,
que por tanto ha perdido ya su «mortal seriedad». Con fodo, sigue subsis-
tiendo como evento fisico-biolégico, pues en cuanto tal es un fenémeno natu-
ral, incluso positivo, independiente de la culpa.

Como es sabido, Barth rechaza la idea de la mmortahdad y ello por
dos razones: porque no puede ser cualidad inmanente de la criatura, y por-
que la tesis de un alma inmortal hace involucionar la antropologia hacia
el dualismo. Sin embargo, el no a la inmortalidad no es asimilable, en Barth,
a la teoria de la «muerte total», segun la cual el hombre en la muerte seria
aniquilado, y asi restaria hasta que Dios lo resucitase en el éschaton, merced
a una creatio ex nihilo. No; la vitalizadora relacién a Dios se mantiene tam-
bién en la muerte; a mas de ser «alma» y «cuerpo», el hombre es «espiritu»,
a saber, referencia constitutiva a Dios. Ese espiritu es el genuino «principio
vital del hombres, lo auténticamente inmortal de la condicion humana.
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W. seflala finalmente dos cuestiones en las que la postura definitiva de
Barth es ambigua: la posibilidad real de la condenacién y el problema del
estado intermedio. En cuanto a éste, la Kirchliche Dogmatik ha abandonado
la concepcién de un éschaton equidistante de cada momento temporal y
postula para la consumaciéon un caracter netamente futuro. Los muertos
son «los durmientes»; también para ellos el éschaton es futuro, puesto que
les falta ain «la consumacién de la fraternidad». Pero Barth no precisa el
estatuto ontolégico de tales «durmientes», limitdndose a describirlo con la
categoria paulina del «ser-con-Cristo».

La segunda parte esta dedicada a la tanatologia protestante: Bultmann
(interpretacién existencial), Elert (muerte como Ganztod), Tillich (interpreta-
cién universalista-cosmolégica), Bonhoeffer (muerte como accién del hombre),
Moltmann y Pannenberg (interpretacién escatoldgica) y D. Solle (interpre-
tacion atea). Al término de esta segunda parte se sintetizan las coincidencias
y discrepancias registradas a lo largo de la exposicién. Se coincide mayori-
tariamente en los puntos siguientes: relacién muerte-pecado; superacién de
ambos por la muerte-resurrecciéon de Cristo; muerte como suceso que afecta
al hombre entero; dialéctica continuidad-novedad entre el sujeto de la exis-
tencia temporal y el de la resurreccion; parquedad de los enunciados sobre
la vida postmortal; supervivencia como gracia y no como cualidad natural
o inmanente. Las discrepancias se remontan a los distintos presupuestos
teologicos que subyacen en las respectivas tanatologias. El punto de maximo
alejamiento respecto a la doctrina comun lo representan el «luteranisimo»
Elert con su tesis de la muerte total y, por supuesto, D. Solle, el unico caso
de negacién pura y simple de toda forma de supervivencia.

La parte tercera se consagra casi exclusivamente (salvo referencias oca-
sionales) a la tanatologia de Rahner, a quien W. considera como paradigma
de la actual teologia catdlica de la muerte. W. destaca el theologoumenon
rahneriano del descensus ad inferos, introyeccién en la entrafia de la rea-
lidad de un nuevo modo de existencia, a partir del cual le es posible al
hombre vivir y morir de forma cualitativamente diversa.

A juicio del autor, las coincidencias antes inventariadas en la teologia
protestante alcanzan también a Rahner y al resto de los tedlogos catolicos.
Es licito, por tanto, hablar de un consenso interconfesional en torno a los
elementos mas sustantivos de una interpretacion cristiana de la muerte.
Restan sin embargo divergencias no irrelevantes derivadas, segun W. de
una distinta comprension de la revelacién. En efecto, al barthiano Offen-
barungspositivismus —ya criticado por Tillich, Bonhoeffer y Pannenberg—
Rahner opone un concepto de revelacién como comunicacion trascendental
de Dios, que encuentra en el hombre un ser abierto por naturaleza a la
libre acogida de la palabra divina. Se explica asi que Rahner destaque,
contra Barth, la posibilidad real de condenacién y el caracter activo —y no
s6lo pasivo— del morir humano.

La cuarta y ultima parte aporta nuevas precisiones sobre tres aspectos
de la problematica precedentemente analizada: la esperanza como existen-
cial de la condicién humana y como contenido de fe; superacion de la anti-
tesis inmortalidad-resurreccion; papel del amor en la superacién de la
muerte. El libro se cierra, en fin, con unas péginas sobre la idea de vida
eterna.

El trabajo de W. cuenta a su favor con las caracteristicas propias de una
tesis doctoral: rigor metodologico, informacién completa y de primera mano,
analisis textuales minuciosos, bibliografia copiosa y actualizada. Respecto
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a este ultimo punto, me parece cada vez més cuestionable la utilidad real
de una erudicién hipertréfica, que carga las paginas con un contingente
de notas a todas luces excesivo, dado que no pocas de ellas nada afiaden
a la consistencia del texto. En todo caso, este escrapulo (puramente formal)
no invalida el mérito del autor, al que cabe reconocer no solo el cabal
conocimiento del tema y la capacidad de exposicién y analisis, sino también
un atinado sentido critico al que se debe observaciones utiles y penetrantes.
Destaco las paginas dedicadas a la vidriosa polémica inmortalidad-resurrec-
cién (p. 318 ss.), que se cuentan, en mi opinién, entre lo mas logrado del libro.

Reconocidos, pues, los valores de éste, no oculto mi perplejidad ante la
seleccion de autores operada en la segunda parte. Creo que Althaus, Brunner
vy Thielicke son autores méas representativos de una tanatologia protestante
de cuanto puedan serlo Bonhoeffer, Solle y el propio Bultmann. El mismo W.
admite, por lo que a Bonhoeffer y Bultmann se refiere, el caracter asiste-
matico, incluso circunstancial, de sus reflexiones sobre la muerte. El lector
se queda con la sensacién de que los autores se han elegido méas en base
a la actualidad de sus programas teologicos globales que desde la revelancia
del tema propuesto dentro de tales programas.

Por 1ultimo, algunas observaciones de detalle. El autor menciona como
antecedente de la tesis rahneriana de la pancosmicidad del alma a H. Conrad-
Martius. Segiin he mostrado en otro lugar, a este nombre (proporcionado
por el mismo Rahner) habria que afadir los de Hengstenberg, Mersch vy,
sobre todo, Teilhard. La condensacién del purgatorio en el instante del en-
cuentro con Cristo es atribuida a Boros (p. 279); en realidad el autor de la
hipétesis es von Balthasar, como el propio Boros reconoce. Finalmente, me
parece dudoso que el principio estructurador de la tanatologia de Rahner
sea su interpretaciéon (por lo demés, sumamente cuestionable) del descensus
ad inferos; hubiese sido preferible partir de su concepciéon del hombre como
«gspiritu en el mundo». De esta forma, también habria resultado mas clara
la localizacién de las diferencias de base entre Rahner y Barth.

Juan Luis Ruiz de la Peila

P. Agirrebaltzategui, Configuracion eclesial de las culturas. Hacia una
Teologia de la cultura en la perspectiva del Concilio Vaticano 1I. «Teo-
, logia-Deusto», 8 (Bilbao, Univ. de Deusto/Mensajero, 1976} 364 p.

Antes de intentar formular la intencién que anima esta obra y el logro
realizado por su autor P. Agirrebaltzategui, quiero manifestar que en este
libro puede el lector encontrar un estudio sobre la «cultura». Es verdad
que era preciso presentar una definicion de «cultura» (e igualmente de los
términos <«aculturacién», «enculturaciéns y «culturalizacion») porque son el
ambito conceptual en el que se va a mover todo el trabajo. Pero ademés
encontramos en el primer capitulo una exposiciéon de la historia del con-
cepto desde la «paideia» griega hasta el método estructuralista de C. Lévi-
Strauss y la elaboracién de una sintesis, que por una parte seria preciso
juzgar y por otra es imposible hacerlo.

Igualmente encontramos dentro de la obra un estudio especial sobre «La
cultura en el Concilio Vaticano II». Es un estudio serio en cuanto al tema
de la cultura en los documentos conciliares dentro del contexto de los dis-
tintos esquemas elaborados. Pero también nos presenta la existencia de una
Teologia de la cultura en el Vaticano II, al menos en cuanto a la Antro-
pologia cristiana y a la Eclesiologia; incluso éste pudiera ser el tema
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central de su estudio: «una Teologia de la cultura, justificada por el Con-
cilio Vaticano II», y de hecho asi lo manifiesta el subtitulo.

Las tesis més claves y valiosas del estudio que nos presenta Agirrebaltza-
tegi son las siguientes. La Revelacion no se da en una forma abstracta y
ahistérica, es decir, acultural, sino en el contexto de una experiencia de
vida nacional y cultural., La relacion entre cultura y Revelacion significa
algo méas que una mediacién necesaria -0 mejor mediatizacion— de la
cultura respecto de la Revelacion y més que una expresién de la Reve-
lacién en y a través de una lengua y de una cultura concretas.

Es en Cristo, el hombre perfecto, en quien en modo particular y defi-
nitivo y pleno se ha actuado inefablemente la compenetracion entre el
Verbo de la Revelacién y la cultura humana. En El se ha unido en ple-
nitud la Revelacién divina con la Aculturacién de su nacién y de la huma-
nidad entera, en algun sentido. .

Partiendo del hecho de la enculturacién del Verbo de Dios en la cultura
humana y precisamente en la cultura de Israel, partiendo de ese ser divino-
humano enculturado, se trata de captar el significado de tal enculturacién
en el proceso de la aculturacién histérica humana. En definitiva se trata
de captar el significado cristologico que la cultura y las culturas reciben
por la penetracion de la presencia de Cristo en su dindmica histérica. (Evi-
dentemente la inteligencia de estas afirmaciones pasa por la significacién
que el autor da a la «culturas, y al término «aculturacién», p. 82).

La Iglesia se presenta como mediacién entre el Reino de Dios, instaurado
por Cristo, y la historia cultural de los hombres.

La Evangelizacion significa una penetracién de la cultura. La dindmica
misional que presenta y trae la Iglesia se «insiere» en la dindmica cultural
que vive el mundo, para actuar dentro de ella; la Iglesia, como comunidad
que deriva de la Evangelizacién, vive en el interior de la dinamica cultural
v hasta realiza el encuentro y la compenetracién entre el Mensaje de Sal-
vaciéon y la realizacion cultural humana. «La Iglesia no aporta valores, sig-
nificados, normas culturales nuevas, no es un humanismo nuevo; su funcién
es la de dar a todo el sistema cultural de significados, valores y normas,
la configuracién ultima y definitiva; el Misterio eclesial estd4 en la linea de
la configuracién: es el principio configurador ultimo, que da el 1ltimo
sentido al sistema cultural, aportando un significado, un valor y una norma
transcendentes a la cultura». No es, el Misterio eclesial, un elemento cultural
mas, ni una revolucién cultural, ni suplanta al sistema cultural, ni es una
adjuncién marginal al mismo.

De hecho realiza esta configuracion de toda la cultura humana en el
encuentro con cada cultura particular.

Esta configuracién eclesial de las culturas es una «transvaloraciéns y
«transignificacién» transculturales del sistema de valores y de significados
culturales para su valor y significado definitivos que por una parte dina-
miza el mismo sistema cultural y por otra lo relativiza.

Donaciano Fernandez

X. Pikaza, Evangelio de Jesus y praxis marxista, Politica, Etica y cris-
tianismo, 1 (Madrid, Ediciones Marova, 1977) 344 p.

En nuestro mundo todo intento de diadlogo o de confrontaciéon entre cris-
tianismo y marxismo se convierte en signo de contradicciéon: Unos lo ven
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siempre como fructifero y otros lo rechazan como una abdicacién de las
propias convicciones. El libro que ahora presentamos evita toda pretensién
apologética y se situa decididamente en una perspectiva de didlogo. No estéd
escrito desde una atalaya neutral, sino que el autor comienza con una con-
fesion explicita de cristiano y teo6logo, que le hace ser parte interesada en
el problema. Y no intenta tampoco dialogar con el marxismo en general,
sino con la visién concreta que ofrecen los Cristianos por el Socialismo, «es
decir, el grupo de aquéllos que pretenden ser fieles a Jesus, partiendo de
la praxis del marxismo». El didlogo, por consiguiente, no es tanto entre cris-
tianismo y marxismo cuanto entre un cristiano que cultiva «los valores
estrictamente religiosos del cristianismo» y otros cristianos que adoptan el
analisis y la praxis marxista. Y aqui residen precisamente el valor y los
limites de esta obra: la eleccién de temas estd muy condicionada por los
interlocutores. Dando por supuesto que «no existe contradiccién de prin-
cipio entre la verdad del socialismo y la cristiana», traza en primer lugar
un esquema general de las dos visiones del mundo y del hombre, para pasar
a estudiar los valores de la historia de Jests gue pueden tener relevancia
para la construccién de una sociedad humana mejor: reino y utopia, praxis
de Jesus, su muerte y resurreccion; y desde estas perspectivas va sefialando
los limites, silencios u omisiones que se detectan en los documentos progra-
maticos de Cristianos por el Socialismo. La eleccién de los temas y su trata-
miento sugiere una gran riqueza de perspectivas, como puede verse por
ejemplo en el capitulo dedicado a la resurreccién, donde articula un con-
cepto integral de pecado y de liberacion.

El libro termina con una breve sintesis de las dimensiones constitutivas
de la vida humana, tal como la entienden los cristianos: libertad, trascen-
dencia, comunién. Como exposicién del cristianismo en cuanto liberador del
hombre, el libro es de gran valor. Como aportacién al didlogo con el marxis-
mo, se ha escogido una visién demasiado limitada y coyuntural de éste y
ello hace que sea menos significativo. En este sentido acaso el titulo pueda
inducir a equivoco o hacer concebir demasiadas esperanzas a quien comien-
za su lectura, pero seguramente no defraudara a ningun cristiano y resul-
tarad atrayente para quien lo sea. )

G. Gonzalez

4) HISTORIA ECLESIASTICA

Antonio Linage Conde, El monacato en Espafia e Hispanoamérica (Sa-
lamanca, Universidad Pontificia, 1977) 776 p.

El escribir la historia de El monacato en Espafia e Hispanoamérica, tenien-
do en cuenta la actual situaciéon de los estudios sobre esta materia, es una
empresa de tales proporciones, que sélo podia ser acometida, con proba-
bilidades de éxito, por un historiador entregado, durante muchos afios, al
estudio de la vida monaéstica, dominado por una fuerte pasién de conocer
todo lo que sobre ella se ha escrito, y que, después de un esfuerzo de
asimilacion de sus estudios, hubiera publicado buena cantidad de trabajos
de reconocido valor, que le hubieran puesto en forma para esta obra, nada
facil, que se acaba de publicar,
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