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LA INSTITUCIONALIZACION DEL CAMINO
NEOCATECUMENAL. COMENTARIO A SUS ESTATUTOS

1. INTRODUCCION

El miércoles 26 de junio de 2002 el Consejo Pontificio para los Laicos
publicé un comunicado anunciando que el siguiente viernes, dia 28, a las
once horas, en el aula magna de dicho dicasterio, el presidente, cardenal
Stafford, haria entrega del decreto de aprobacion del Estatuto del Camino
Neocatecumenal al equipo responsable internacional del mismo *. El acto
tuvo lugar como estaba previsto, presidido por el cardenal James Francis Staf-
ford, presidente del citado Consejo, acompafnado de Mons. Stanislaw Rylko y
el Prof. abogado Guzmian Carriquiry, respectivamente secretario y subsecre-
tario del mismo. Estuvieron presentes unos cuarenta catequistas del Camino
Neocatecumenal encabezados por los tres miembros de su equipo responsa-
ble internacional (Kiko Argiiello, Carmen Hernandez, Mario Pezzi), que toma-
ron sucesivamente la palabra. El decreto que les fue entregado llevaba fecha
de 29 de junio, solemnidad de los Santos Apdstoles Pedro y Pablo, y en él se
establecia J'approvazione ad experimentum per un periodo di cinque anni
degli Statuti del Cammino Neocatecumenale» (en adelante SCN) 2.

1 El comunicado fue incorporado a la seccion del dicasterio en el sitio oficial de la Santa Sede
en la red (http://www.vatican.va). El mismo dia la noticia fue difundida por la agencia Zenit, que
ofreci6 al dia siguiente informacién adicional sobre «El Camino Neocatecumenal, segin Kiko Argiiello.
El tripode Palabra, Liturgia y Comunidad-.

2 El texto integro de los estatutos en varias lenguas ha sido divulgado en la red internet por el
equipo responsable internacional. Dado que el decreto de aprobacion estd en italiano (asi se public6é
en los sitios oficiales en la red tanto del Camino como de la Santa Sede, aunque una traduccion espa-
fiola puede leerse en Ecclesia n. 3.109, 13-7-2002, 1063-1064, y en L'Osservatore Romano, ed. en len-
gua espafiola, 12-7-2002, 353), debe entenderse, aunque no haya una declaracién expresa en tal senti-
do, que la versidén estatutaria auténtica es la italiana, que serd, por tanto, la que cite cuando sea
necesario hacer hincapié en una determinada expresion lingistica. Salvo en tales casos, usaré la ver-
sién espaiiola, cuya autoria ignoro, si bien existen indicios de que es una traduccion de responsabili-
dad de los dirigentes del Camino. Por ejemplo, los articulos 14.2 y 20.3. hablan de -los Laudes- segin
expresion habitual en el Camino, que encierra un error gramatical acerca del género del sustantivo
(cf. en el texto italiano e Lodi», que como en espafiol proviene del femenino latino laus). Tanto la
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Inmediatamente los medios de comunicacion prestaron a este suceso
una atencion hasta el momento poco frecuente a una realidad eclesial un tanto
relegada ®. A su vez, los responsables del Camino, que se habian caracteriza-
do por una suma discrecion, supieron reaccionar con una desacostumbrada
transparencia 4. Se subray6 la importancia del evento. Se dieron cifras con una
exactitud hasta entonces inédita °. Y aparecieron los primeros —breves

version italiana (Statutor) como la espanola (Estatuto-) usan el singular en el titulo, asi como en los
articulos 2.2.2y 10.3 y en la disposicion final. También el comunicado de prensa del dia 20 de junio
hablaba de «approvazione dello Statuto-. Y en la audiencia de 24 de enero de 1997, Juan Pablo [1
habia anunciado il processo della stesura di uno Statuto del Cammino- (L 'Osservatore Romano, gior-
nale quotidiano, 25-1-1997, 4). Sin embuargo, el decreto de aprobacion, tanto en su titulo como en ¢l
predmbulo (por tres veces) y sobre todo en la parte dispositiva emplean las palabras -degli Statuti-.
Por esta razon, hablaré siempre en plural de los estatutos.

3 En 1992, José Luis Diez Moreno se quejaba: «Con frecuencia dicen los iniciadores que todo
esto serd recogido por la historia. $i, creo que lo recogerd. Por es0o no entiendo como muchos obis-
pos lo observan con indiferencia, sin conocer suficientemente todo lo que aqui dentro se gesta.
Tampoco sé, si bien lo comprendo mejor, por qué los tedlogos no analizan los contenidos de la
ensefanza neocatecumenal, ni historiadores y sociologos apuntas sucesos, estadisticas y repercusio-
nes. En Italia, por ejemplo, la gran prensa se detiene frecuentemente en asuntos del Camino y la
television dedica amplios espacios a los acontecimientos mas senalados de las comunidades en
aquel pais, mientras en Espana en estos medios no se encuentra ni una sola referencias (Vida Nueva
n. 1.828, 8-2-1992, 230). Este silencio usual se rompié con ocasion de la aprobacion estatutaria. Por
citar solo algunos ejemplos de la prensa espanola, of. ABC 28-6-2002, 56, ABC 29-6-2002, 57,
El Mundo 29-6-2002, 22; La Razén 29-6-2002, 26; ABC 13-7-2002, 61-62 (entrevista de Kiko Arguello
y Carmen Hernandez). En revistas eclesiales, vgr., Alfa y Omega. Semanario catolico de informa-
cion, n. 314, 4-7-2002, 3-7 (incluyendo entrevista a Kiko); Vida Nueva n. 2.336, 6-7-2002, 17-18. En
medios radiofonicos, la cadena COPE se ocup6 del tema en el programa -La linterna de la Iglesias el
30-6-2002 y el 7-7-2002, y entrevistd a Kiko Argiiello en <La tarde con Cristina- el 2-7-2002 (¢ntrevis-
ta luego publicada en el sitio de la red http://www aceasesores.es/sagradafamilia/kikocop.htn).

4 Ademis de las entrevistas concedidas, debe destacarse la entrada del Camino Neocatecumenal
en la red electronica (internet). Existian ya numerosisimos sitios en la red sobre ¢l Camino, confeccio-
nados por diversas parroquias, comunidades, personas y seminarios, asi como lista de correo electroni-
co, boletin de noticias, chat, que se pueden encontrar con cualquier buscador, pero sin la autoria, res-
paldo ni responsabilidad de los iniciadores o primeros catequistas del mundo; precisamente cuando en
uno de estos medios de mas amplio alcance se estaba llevando a cabo (iniciativa de Javier Castro, de
Argentina) una encuenta sobre la oportunidad de la existencia de un sitio oficial del Camino Neocate-
cumenal, el 1-7-2002 los iniciadores sorprendian sacando a la red ese sitio oficial (hup://www cammi-
noneocatecumenale.it) que facilitaba el texto integro de los estatutos, diversa documentacion sobre el
Camino, las intervenciones de Arguello, Heridndez y Pezzi en el acto de entrega, etc.

S Por ejemplo, ABC, de 29-6-2002, 57, daba las siguientes: 16.700 comunidades (8.074 en Europa,
7.259 en América, 754 en Asia y Australia, 613 en Africa) en 4.950 parroquias (2.593 de Europa, 1.847 de
América, 326 de Asia y Australia, 184 de Africa) de 883 diocesis situadas en 105 paises (43 de Europa, 24
de América, 24 de Africa, 14 de Asia y Australia); 46 seminarios Redemptoris Mater (20 en Europa, 15 en
América, 6 en Asia, 3 en Africa y 2 en Australia-Micronesia) con 1.457 seminaristas (683 en América, 578
en Europa, 117 en Asia, 48 en Africa y 31 en Australia-Micronesia) y de los que han salido ya 731 pres-
biteros ordenados (363 en Europa, 297 en América, 54 en Asia, 160 en Australia-Micronesia y 1 en Africa)
y 02 didconos (35 en América, 19 en Europa, 6 en Asia, 2 en Africa). El mismo periodico, el 13-7-2002,
01, anadia: 315 familias en mision en 50 paises, 530 hermanos itinerantes, 954 hermanos en mision (des-
conocemos el significado de esta Gltima cifra) y cerca de un millén de personas en todo ¢l mundo
siguiendo el Camino Neocatecumenal. El sitio web oficial incorporaba una -Nota historica y algunos

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal... 707

comentarios juridicos realizados por canonistas que habian tomado parte en
la elaboracion de los estatutos ®.

En el momento de escribir estas lineas (verano de 2002) es pronto para
pronosticar siquiera si el interés por los SCN producird importantes frutos
en la literatura eclesial o si decaera como la atencion periodistica y se man-
tendrd en circulos restringidos con una escasa bibliografia, no proporciona-
da a las dimensiones de este fenémeno eclesial ’. Esa reducida literatura se

datos sobre el Camino Neocatecumenal- (luego publicada sin firma en Ecclesia n. 3.109, 13-6-2002, 1065-
1060) que aportaba ademis el dato de mas de 2.000 jovenes preparandose en centros vocacionales para
entrar en un seminario Redemptoris Mater (que eran 46, de los cuales 32 ya erigidos canbnicamente), y
de que unas 4.000 chicas jovenes provenientes de las comunidades habian entrado en conventos, sobre
todo de clausura.

6 La agencia Zenit divulgd el 28 de junio el comentario -Los Estatutos del Camino Neocatecume-
nal vistos por un canonista. Observaciones del profesor Juan Ignacio Arrieta-, que curiosamente —por
efecto de haber fechado el decreto el dia después de su entrega oficial— comenzaba diciendo: «Con
Decreto del Pontificio Consejo para los Laicos, el pasado dia 29 de junio han sido aprobados los Esta-
tutos del Camino Neocatecumenals. El texto fue incorporado al sitio oficial del Camino en la red con
el titulo <Los Estatutos del Camino Neocatecumenal. Observaciones canénicas del Prof. Juan Ignacio
Arrieta» y finalmente publicado en Alfa y Omega, n. 314, 4-7-2002, 6-7, con el titulo «Observaciones
canonicas sobre el Estatuto del Camino. Itinerario de formacion, no asociacién ni movimiento- (de
donde tomaré las citas salvo en caso de frases eliminadas en este articulo de prensa). Ademis, el cita-
do sitio web incluyd otro comentario juridico: «Los Estatutos del Camino Neocatecumenal. Observacio-
nes canodnicas del Dr. Adelchi Chinaglia-. De otra parte, el discurso del cardenal Stafford, el 30 de
junio de 2002, a los catequistas itinerantes del Camino reunidos en Porto San Giorgio, incorporado al
sitio oficial de fa Santa Sede (http://www.vatican.va) junto al decreto de aprobacion de los SCN, con-
tiene muy significativas referencias al proceso de elaboracion de los estatutos, a la importancia de los
mismos y a algunas cuestiones concretas en ellos reguladas (véase traduccion in: L'Osservatore Roma-
no, ed. en lengua espanola, 12-7-2002, 353-354). Toda esta documentacion de internet fue incluida en
la publicacion del texto estatutario que para lengua espanola el equipo responsable internacional del
Camino otorgd en exclusiva a la editorial Desclée de Brouwer y que aparecio en septiembre bajo el
titulo Neocatechumenale Iter Statuta. Bilbao 2002.

7 Puede consultarse la siguiente bibliografia: L. Accattoli, -Wojtyla nella tenda dei neocatecu-
menali~, in: Il Regno Attualita, 1989, 80-81; K. Arguello, «Le comunita neocatecumenali», in: Rivista
di Vita Spirituale 29 (1975) 191-200; Id., <l Neocatecumenato. Un'esperienza di evangelizzazione in
atto. Sintesi delle sue linee di fondow, in: Rivista di Vita Spirituale 31 (1977) 84-102; 1d., «Il neocate-
cumenato-, in: Communio 32 (1977) 58-88; Id., -Breve relazione sul Cammino neocatecumenales, in:
S. Felici (ed.), Catechesi Battesimale e Riconziliazione nei Padre del IV secolo, Roma 1984, 153-158;
Id., -La Virgen Maria y el Camino neocatecumenal-, in: Epbemerides Mariologicae 36 (1986) 302-309; Id.,
Il Cammino neocatecumenale per vivere in pienezza il proprio battesimos, in: Avvenire 30-12-1988;
R. Blizquez, -Comunidades neocatecumenales: un camino de iniciacion cristiana (Discernimiento
teologico)-, in: Teologia y Catequesis 4 (1984) 603-641; 1d., Las comunidades neocatecumenales.
Discernimieno teologico, Bilbao 1988; Id., «La carta del Papa sobre las comunidades neocatecumena-
les», in: Ecclesia n. 2.508, 29-12-1990, 1965-1968; 1d., «El ‘Camino neocatecumenal’ y la formacion
para el presbiterado en el seminario ‘Redemptoris Mater' de Roma., in: Communio. Revista Catdlica
Internacional 12 (1990) 452-471; 1d., Iniciacion cristiana y nueva evangelizacion, Bilbao 1992; Id.,
«Maria en el Camino Neocatecumenals, in: Catecumenado en la Iglesia, Valencia 1998, 81-115;
D. Borobio, <La recepcion del Concilio por diversos movimientos cristianos postconciliares en Espa-
fia», in: A. Gonzalez Montes (ed.), Iglesia, Teologia y Sociedad veinte arios después del Segundc
Concilio del Vaticano. Congreso Memorial de las Facultades de Teologia de Wurtzburgo y Sala-
manca (del 26 al 29 mayo 1987), Salamanca 1988, 37-69; A. Bugnini, -Comunidades neocatecume-
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ha venido ocupando de aspectos teoldgicos, catequéticos, pastorales, litargi-
cos, mientras la reflexion juridica ha sido casi inexistente. Ello podria deber-
se a que los canonistas generalmente lo han englobado en el marco de los
nuevos movimientos eclesiales sin estudiar los problemas especificos que
planteaba el Camino Neocatecumenal . Y desde sus responsables no se

nales-, in: Secretariado Diocesano de Catequesis de Madrid, Comunidades plurales en la Iglesia, Madrid
1981, 51-69; Centro Neocatecumenal Diocesano de Madrid, El Neocatecumenado en los discursos de
Pablo VI y Juan Pablo 11, Madrid 1986; L. Della Torre, «Le comunita neocatecumenali-, in: Rivista di
Pastorale Liturgica 48 (1971) 512-515; J. L. Diez Moreno, -Las comunidades neocatecumenales. En cami-
no hacia el futuro de la Iglesias, in: Imdgenes de la fe (revista monogrifica mensual), n. 241, 1990; Id,,
«Una obra para la nueva evangelizacion? Los «kikos» a cara descubiertas, in: Vida Nueva, n. 1828, 8-2-
1992, 283-290 (publicado luego como separata XIV Premio Vida Nueva); C. Elorriaga, «El camino neo-
catecumenal dentro de la iniciacion cristiana de adultoss, in: Comunidades. Boletin bibliografico de
vida religiosa y espimualia’aa' 13 (1986) 199-208; 1d., «Bautismo y espiritualidad neocatecumenal, in:
Revista de espiritualidad 46 (1987) 309-388; L. Engels, -Der neokatechumenats, in: Liturgisches Jahrbuch
29 (1979) 180-185; A. Favale, -Movimientos eclesiales (1V. Comunidades neocatecumenales), in: 8. De
Fiores y S. Meo (eds.), Nuevo Diccionario de Mariologia, 2.* ed., Madrid 1988, 1373-1374; A. Fuentes
Vicente, «Camino neocatecumenal. Experiencia de un parroco-, in: Communio. Revista Catolica Inter-
nacional 7 (1985) 185-188; 1d., Miles de jovenes del Camino Neo-Catecumenal descubren su vocacion
sacerdotal y religiosas, in: Vida Religiosa. Boletin informativo 59 (1985) 240-241; Id., <La espiritualidad
del Camino Neocatecumenals, in: Vida Sobrenatural, 1995; 1d., El Neocatecumenado. Un camino de
iniciacion cristiana, Bilbao 1996; G. Gennarini, <In risposta all'appello del Papa ad intraprendere una
nuova evangelizzazione dell’Europa. 1l ruolo della famiglia cristiana nell'annuncio del Vangelo oggis, in:
L'Osservatore Romano. Giornale Quotidiano Politico Religioso, 31-7-1987, 5; 5. Gennarini, «Una testimo-
nianza di evangelizzazione nei paesi dell'Est-, in: L 'Osservatore Romano. Giornale Quotidiano Politico
Religioso, 8-12-1991; E. Giudici, Il neocatecumenato: cammino di rievangelizzazione per i lontani (Iti-
nerario di riiniziazione cristiana per adulti), Roma 1985-1986 (tesina de Licenciatura en la Facultad de
Misionologia de la Universidad Pontificia Gregoriana); T. Goffi, <La spiritualita contemporanea-, in:
Varios, Storia della spiritualita 8, Bolonia 1987, 316-317; L. Grasso, <Le comunita neocatecumenalis,
in: Rivista di Pastorale Liturgica 16 (1978) 20-22; J. Higueras Fernindez, -Comunidades neocatecume-
nales en la parroquia de San Pedro ¢l Real (La Paloma) de Madrids, in: Varios, Evangelizacion v hom-
bre de boy. Congreso, Madrid 1986, 325-330; 1d., La parroquia y el camino neocatecumenal. Una expe-
riencia, Madrid 1992; E. Pasotti (ed.), El Camino Neocatecumenal segiin Pablo VI y Juan Pablo i, tr.
por R. Leyva Sanchez y A. Cano Uribe, Madrid 1995; P. Pirlo, The Neocatechumenate: an experience in
the Kevival of the Catechumenate after the IInd Vatican Council, Manila 1992 (tesis en la Facultad de
Sagrada Teologia de la Universidad de Santo Tomas); S. Sabugal Osa, «Actualidad del simbolo de la Fes,
in: Augustiniana 4 (1985) 67-74; B. Secondin, -Le Comunitd del Neocatecumenato-, in: Segni di profe-
zia nella Chiesa. Comunita Gruppi Movimenti, Milano 1987, 173-174; 1d., «Le Comunita del Neocatecu-
menatow, in: [ nuovi protagonisti. Movimenti, associaziont, gruppi nella Chiesa, Cinisello Balsamao 1991,
80-89; E. Teodoro, <La liturgia nel Cammino neocatecumenale. Aspetti positivi-, in; Rivista di Pastorale
Liturgica 177 (1993) 62-71; F. Voltaggio, «La Parola di Dio nelle comunita neocatecumenalis, in: G Zevi-
ni (ed.), Incontro con la Bibbia. Leggere, pregare, annunziare, Roma 1978, 187-191, G. Zevini, <Le
comunita neocatecumenali. Una pastorale di evangelizzazione permanente, in: A, Amato (ed.) Temi
teologici-pastorali, Roma 1977, 103-125; Id., <Experiencias de iniciacion cristiana de adultos en las comu-
nidades neocatecumenaless, in: Concilium. Revista Internacional de Teologia n. 142 (1979) 240-248
(después publicado en separata por Ediciones Cristiandad, Madrid, s.d.); Id., «Neocatecumenato-, in:
S. De Fiores y T. Goffi (eds.), Nuovo Dizionario di Spiritualita, Roma 1979, 1056-1073 (el articulo fue
suprimido de la traduccion espanola, para reaparecer en la 4.* edicion: Nuevo Diccionario de Espiritua-
lidad, Madrid 1991, 1357-1373); 1d., «II Cammino Neocatecumenale. Itinerario di maturazione nella
fedes, in: A. Favale (ed.), Movimenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche, teologico-spirituali
ed apostoliche, Roma 1980, 235-205.
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alent6 tal estudio por una reticencia a la formalizacién juridica, que dur6
hasta el mismo comienzo del proceso de elaboracién estatutaria.

Puede decirse sin temor a equivocarse que la aprobacion de los SCN
ha alzado los dos obstaculos. De un lado, «en estos Estatutos, el Camino
Neocatecumenal no viene considerado ni como asociacién, ni como movi-
miento o tipo de agregaciéon de personas, que establecen entre ellas algin
tipo de vinculo formal para alcanzar objetivos determinados en la Iglesia- ?,
reclamando asi una atencion especifica que no puede quedar englobada en
la reflexion candnica sobre los movimientos (aunque haya elementos de esa
reflexion utiles para el Camino). De otro lado, el hecho de que «queste
norme statutarie costituiscano ferme e sicure linee guida per la vita del Cam-
mino» (decreto de aprobacion) debe impulsar a sus responsables a promo-
ver un mayor conocimiento de las implicaciones canénicas de los SCN 1.

En este contexto, el presente trabajo quiere ser una contribucion en los
comienzos mismos del necesario proceso de estudio y, llegado el caso, debate
sobre el alcance de las normas que rigen ya el Camino Neocatecumenal, asu-
miendo tal aportacién no sélo como derecho sino incluso como deber, si no
pro praestantia, si al menos pro scientia et competentia (can. 212.3 CIC) 1.
Y no se nos ocultan las limitaciones con que contamos, derivadas principal-
mente de no poseer la documentacion del proceso de elaboracion estatutaria y

8 Una de las obras mas relevantes en este sentido es la tesis de Doctorado en Derecho canonico
en la Universidad Pontificia Gregoriana de B. Zadra, I movimenti ecclesiali e i loro statuti, Roma 1997,
que en el cuerpo de la obra no singulariza los problemas o particularidades juridicas de cada grupo,
pero después en la bibliografia por «singoli fenomeni associativi- ofrece un elenco de cuarenta y tres
grupos (mis un apartado 44.° para varios), entre los cuales las comunidades neocatecumenales son el
n. 20 (p. 150). Puede verse también mi tesina inédita de Licenciatura en Derecho Canénico en la Uni-
versidad Pontificia de Salamanca: J. Bogarin Diaz, Los movimientos eclesiales ante el Derecho canoni-
co, Salamanca 1998; el proyecto original era estudiar la institucionalizacion juridica de las comunida-
des neocatecumenales, pero mi director, el insigne canonista Prof. Julio Manzanares, me indicoé debia
situarlas en el marco genérico de los movimientos eclesiales, que finalmente fue materia suficiente
para el objetivo académico, posponiendo la meta inicial «para una ulterior investigaciéon que habra de
versar ya no sobre una propuesta de futuro sino sobre un texto estatutario- (p. 4).

9 Arrieta, Observaciones, cit., 6.

10 n questi anni in cui camminerette insieme nell’applicazione di questi Statuti, vi chiedo di esse-
re attenti a tutte le strade che portano a Dio, indicate dall'amore obbediente di Colui che & morto in
croce. L'accettazione e I'applicazione fedele degli Statuti nonché 'obbedienza al Santo Padre e ai Vesco-
vi della Chiesa sono centrali nella ricompensa promessa a coloro che seguono la strada segnata dalle
Beatitudini: «Una buona misura versata nel vostro grembo, pigiata, scossa e traboccanter (Lc 6, 38) (Dis-
curso de Stafford, 30-6-2002).

11 Me guiard, de un lado, el conocimiento personal y continuado del Camino desde 1977, y de
otro lado, la competencia proveniente de la reflexion juridica sobre el tema desde 1983 (cf. J. Bogarin
Diaz, «Los movimientos eclesiales en la VII Asamblea General Ordinaria del Sinodo de Obispos-, in:
Revista Espanola de Derecho Candnico 47 (1990) 69-135; Id., Dictamen sobre la capacidad patrimo-
nial del Centro Neocatecumenal Diocesano de Sevilla, Sevilla 1996, pro manuscripto; Id., Los mouvi-
mientos eclesiales ante el Derecho candnico, o. ¢., pp. 50-03, 112, 115-116, 105-167 203-204, 208).
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de que todavia los SCN han de ser completados con el anunciado Directoric
Catequético del Camino Neocatecumenal (DCCN), pero ello no habrd de desa-
nimarnos.

2. ANTECEDENTES CANONICOS

Antes de la aprobacion de los SCN, era un lugar comuin afirmar que las
comunidades neocatecumenales vivian al margen de la ley eclesidstica por-
que no tenian cabida en el Codigo de Derecho Canodnico 2. Ello no es cierto
ni podria serlo, porque un ordenamiento juridico primario o soberano (como
lo es el de la Iglesia CatOlica) posee medios de integracion para colmar las
lagunas legales, esto es, para hallar la norma aplicable a una situacion que
de manera expresa no se encuentra prevista en las leyes (cf. cins. 19 CIC
y 1501 CCEO). Volveremos sobre esta cuestion a proposito de la realidad
agregativa del Camino. Ahora nos ocuparemos de subrayar ciertos pronun-
ciamientos de la autoridad eclesidstica explicitamente dirigidos al Camino
Neocatecumenal. Para ello serd necesario bosquejar al menos los hitos prin-
cipales de su desarrollo, advirtiendo que no se pretende trazar una historia
completa ni detallada del mismo 1.

2.1. Los inicios bajo el arzobispo Morcillo

Carmen Herndndez se licencio en Ciencias Quimicas en Madrid, ingreso
en las Misioneras de Cristo Jesus (instituto religioso de Derecho pontificio
dependiente de la Congregacion para la Propagacion de la Fe) y estudid Teo-
logia en Valencia. Para preparar su marcha a las misiones de la India, paso
varios meses (1960-1961) en Londres, desde donde fue llamada a Espana,
porque su permanencia en el instituto estaba siendo reconsiderada. Mientras

12 El 26 de noviembre de 1997, en el anuncio de Adviento, decia Kiko: «Hemos presentado un
Proyecto, pues nosotros quisiéramos que la Iglesia confirmase lo que Dios ha hecho hasta ahora, sin
mis, sin necesidad de hacer una superestructura, aunque, a lo mejor, eso no es ficil, porque siecmpre
el Derecho canonico va detras de la vida. Acaban de terminar el nuevo Derecho canonico y, sin
embargo, no nos encuentran un sitio donde podamos ubicarnos. Esperamos que sis (cit. por Jos¢ Luis
Diaz Moreno, <Los neocatecumenales en proceso constitucionals, en Vida Nueva 4-7-1998, p. 9).

13 Cf. <De la Convivencia de verano del Curso 1994-1995 con motivo del Canto: «Carmen 03,
pro manuscripto; <Convivencia con obispos de América <V Centenario- en Santo Domingo, 21 a 25 de
abril de 1992-, pro manuscripto; K. Argiiello y C. Hernandez, «{Introduccions, in: Pasotti, £l Camino,
cit,, 11-19; Nota histérica y algunos datos, cit; Intervento di Carmen Herndndez alla consegna dello
Statuto del Cammino Neocatecumenale; Intervento di Padre Mario Pezzi alla consegna dello Statuto
del Cammino Neocatecumenale
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esperaba la resolucion, en medio de una gran crisis espiritual, recibi6 clases
del P. Pedro Farnés Scherer, que se habia formado en el Instituto Litargico de
Paris con Dom Botte y Bouyer. Por fin, el 28 de agosto de 1962 le comunica-
ron que no era admitida a profesar los votos perpetuos (cf. can. 575 CIC 17).
Entonces, tras recibir el apoyo del arzobispo de Valencia, Mons. Olaechea,
marcha a Barcelona, donde hace una experiencia de obrera textil viviendo
en barracas. De alli peregrina a Tierra Santa, donde desecha su intencion de
crear una congregacion misionera, una asociacion laical o un movimiento,
sintiéndose llamada por la Santisima Virgen en Ain Karén a renovar la Iglesia
mediante el Concilio Vaticano II que acababa de inaugurarse, lo que quiso
ratificar a su vuelta profesando el Credo en Roma. De regreso de Israel, mar-
cha a Madrid en busca de sus amigas, salidas como ella del mismo instituto
religioso, con objeto de formar un grupo misionero. Y alli una hermana le
presenta a Kiko Argiiello.

Francisco José¢ Gomez-Argliello Wirtz (conocido como Kiko Argiiello),
nacido en Ledn en 1939, estudio en la Escuela de Bellas Artes de Madrid. A
través de un grupo de teatro, conoci6 el existencialismo de Sartre y se hizo
ateo. Triunf6 como artista (fue Premio Extraordinario Nacional de Pintura)
pero cayd en un profundo sufrimiento existencial, del que intentd salir
influenciado por la filosofia de la intuicidon de Bergson, que fue el camino
para llegar a una oraciéon angustiada en que descubri6 la certeza de la exis-
tencia de Dios a través de la presencia de Cristo en su interior. Por indica-
cion de un sacerdote, recibio Cursillos de Cristiandad y después los impar-
tio. Obtuvo una beca de la Fundacion March para estudiar arte sacro en
Europa con los dominicos. El 8 de diciembre de 1959 tuvo una inspiracion
de la Santisima Virgen (<hay que hacer comunidades cristianas como la
Sagrada Familia de Nazaret, que vivan en la humildad, sencillez y alabanza,
donde el otro es Cristor), que intentd llevar a la practica creando un peque-
no grupo para rezar los Salmos dirigido por un dominico. Alli se sintid movi-
do a la vida monacal, pero por indicaciéon de su director espiritual (P. Agui-
lar OP), termind primero la carrera de Bellas Artes y el servicio militar,
periodo este Gltimo en que tuvo su primer encuentro con Carmen Hernin-
dez en Madrid.

Después, Kiko busco su pequena comunidad cristiana en el monasterio
del Parral (Segovia), de los jeronimos, pero salié pronto. Volvié con su direc-
tor dominico, quien le presento al P. Voillaume, fundador de los Hermanitos
de Foucauld, y lo llevo luego a un viaje a Escandinavia. A la vuelta, volvio a
impartir los «rollos» de los Cursillos, hizo una experiencia de vida con una
familia pobre vy finalmente decidié ir a vivir —con la Biblia y la guitarra— a
las barracas de Palomeras Altas, simplemente para estar en silencio, como
Charles de Foucauld con los mas miserables. Este es el hecho que el decre-
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to de aprobacion de los SCN da como nacimiento, en 1964, del Camino Neo-
catecumenal. Alli se le acerca gente de la marginacion (gitanos, quinquis,
vagabundos, ladrones, jovenes delincuentes, prostitutas...), que le pide que
les hable de Dios. Carmen Hernindez, que venia con un encargo de un
obispo boliviano, Mons. Manrique, de formar un grupo para evangelizar a
los mineros de Oruro, intenta que Kiko le acompane, pero sus amigas pre-
fieren quedarse haciendo labor social entre los pobres de Madrid, y Carmen
se une, desde otra zona de chabolas, a la experiencia de Kiko.

Surgi6 asi una pequefia comunidad que celebraba la Palabra y que,
tras un intento fallido en la iglesia parroquial (un barracon de madera),
pasd a celebrar la Eucaristia en la barraca en un experimento litirgico.
Ante un intento de las autoridades civiles de derribar las barracas, reci-
bieron la visita del Arzobispo de Madrid, Mons. Casimiro Morcillo, quien
apoyo la experiencia comunitaria y litargica y puso a su disposicion la
iglesia parroquial para celebrar una vez a la semana la Eucaristia a puerta
cerrada, permitiendo ad experimentum la comunién con pan 4zimo y bajo
las dos especies. Fue un primer discernimiento favorable. El arzobispo les
invitd a llevar su experiencia a las parroquias, respetando siempre la cen-
tralidad del parroco. La primera ocasién fue a peticion del parroco de
Cristo Rey, en el barrio madrileio de Argiielles, pero las catequesis naci-
das en Palomeras no tuvieron la acogida esperada. Mayor éxito tuvo en
la parroquia de San Frontis, en Zamora. Al propio tiempo, Carmen, que
estudiaba en el Instituto de Pastoral dirigido por Casiano Floristin, llevo
alli a Kiko a conocer a Farnés y a descubrir la tradicién litargica y cate-
quética de la Iglesia primitiva. Con esa base, y apoyiandose en la renova-
cion del Concilio Vaticano 11, descubrieron el catecumenado para dar
forma a su experiencia, caminando sobre un «tripode~: Palabra, Liturgia y
Comunidad.

En Madrid, les apoy0 el vicario episcopal D. Jesis Higueras (que aco-
geria este camino siendo parroco de San Pedro el Real, vulgo La Paloma) y
fueron llamados a abrirlo también en Lisboa, Barcelona y Avila. La exten-
sidn por varias parroquias madrilenas plante6 el problema de la duplicidad
de la Vigilia Pascual, donde Kiko tuvo el apoyo de Mons. Morcillo para cele-
brar durante toda la noche en lugar de sumarse a las vigilias mis breves (a
modo de misas vespertinas) de las parroquias.

2.2. La implantacion en Roma bajo Pablo VI

Mons. Dino Torregiani, fundador de los Siervos de la Iglesia, conocid
las catequesis de Kiko en Avila y les animé a llevarlas a las parroquias de
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Roma. Mons. Morcillo les proporciond una carta de presentacion para el
cardenal vicario Angelo Dell’Acqua y llegaron a Roma con un sacerdote de
Sevilla en junio de 1968. Sin éxito ofrecieron a varios parrocos un camino
de evangelizacion a los bautizados alejados de la Iglesia. Marcharon enton-
ces a vivir a las chabolas del Borghetto Latino, donde conocieron al sacer-
dote sacramentino Guillermo Amadei, que con un grupo de jévenes hacia
una experiencia litGrgica con los pobres y que aceptd la catequizacién en
su parroquia de Nuestra Senora del Santisimo Sacramento y Santos Martires
Canadienses. Al equipo catequistico formado por Kiko y Carmen se les
unié, con permiso de su obispo, el sacerdote de Bolonia Francesco Cuppi-
ni y se presentaron al cardenal Dell’Acqua, quien autorizd las catequesis
siempre de acuerdo con los parrocos y les remitié al vicegerente Mons.
Ugo Poletti. Fruto de aquellas primeras catequesis fue la formacién de una
comunidad en la citada parroquia y al afio siguiente en otras tres (Santa
Francesca Cabrini, la Natividad y San Luis Gonzaga). Fue en 1970 cuando
conocieron al misionero comboniano (hoy sacerdote secular de Roma)
Mario Pezzi, que unos anos después se incorporé como presbitero al equi-
po responsable mundial.

La llamada de parrocos de otras didcesis provocé el nacimiento del
carisma de los catequistas itinerantes, que partiendo de su propia comuni-
dad se ofrecian para catequizar alli donde fuera necesario, primero en su
propia nacion (Italia y Espaia), después en otros paises. Ya en 1971 la parro-
quia madrilefia de La Paloma habia enviado itinerantes a Portugal, pero fue
en 1972 cuando se generaliz6 la experiencia con miltiples equipos, que
comenzaron a catequizar en varios paises de Europa y Ameérica.

Cuando en su recorrido formativo las primeras comunidades romanas
llegaron al primer escrutinio bautismal, el rito practicado suscitd inquietudes
en algunos sacedotes y el obispo auxiliar, Mons. Zanera, llevo el caso a la
Sagrada Congregacién para el Culto Divino. La comisién ad boc encargada
de enjuiciar estos aspectos litirgicos, presidida por Mons. Annibale Bugnini,
secretario del dicasterio, qued6 favorablemente impresionada por la coinci-
dencia de la praxis de las comunidades con el contenido del Ordo initiatio-
nis christianae adultorum (OICA) recién aprobado (6 de enero de 1972)
pero ain no publicado, especialmente el capitulo IV sobre adultos bautiza-
dos en la primera infancia y no catequizados 4. Después, en respuesta a
una consulta del Vicariato de Roma sobre las comunidades, la Congregaciéon
publicé, el 8 de marzo de 1973, un documento que facilitase la aplicacién

14 Cf. Comisién Episcopal Espanola de Liturgia, Ritual de la Iniciacion Cristiana de adultos,
3. ed.. Madrid 1990, 151-153.
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del OICA a los adultos bautizados °. La comision llamé al equipo de Kiko
para comunicarle el texto, expresar su satisfaccion por la labor que los obser-
vadores enviados habian apreciado en las comunidades y prometerles una
nota laudatoria.

Entretanto, también el contenido de las catequesis kerigmdticas fue
sometido a examen. Mons. Poletti puso al equipo de Kiko en contacto con
el Centro Catequistico Diocesano de Roma, cuyo director, Mons. Julio Sali-
mei, lo reenvid para superar ciertas dificultades a la Sagrada Congregacion
del Clero, cuyo secretario a la sazon, Mons. Maximino Romero, habia acogi-
do las comunidades cuando era obispo de Avila. Aunque el equipo de Kiko
insistio en el valor de la tradicion oral en sus comunidades y en que los Gni-
cos textos que manejaban eran transcripciones de la predicacion que se
entregaban en folios ciclostilados sin corregir (los llamados «<mamotretos.)
como mero apoyo, a pesar de ello hubieron de entregarlos y obtuvieron un
juicio muy favorable 1°,

Con estos antecedentes, el papa Pablo VI pudo dirigir, en la audiencia
general de 8 de mayo de 1974, palabras laudatorias a un grupo de neocate-

15 -Riflessioni sul capitolo IV dell'OICA., in: Notitiae 9 (1973) 274-282. En este documento se
declaraba que «la situacion psicologica de los catdlicos no catequizados puede ser similar a la de los
catecamenos. Por tanto, nada impide que su catequesis proceda segin el mismo orden que la instruc-
¢ion de los catecimenos, teniendo —sin embargo— en cuenta que los sacramentos ya han sido reci-
bidos (traduccién de Comision Episcopal de Ensenanza y Catequesis, Catequesis de adultos. Orienta-
ctones pastorales, 2.* ed., Madrid 1991, 77, nota 29). Para acomodar ¢l catecumenado a la realidad
teologica del bautismo ya recibido, se establecian qué ritos del catecumenado propiamente dicho de
adultos no bautizados podian usarse. Los problemas litdrgicos planteados por el primer escrutinio
quedaron resueltos, evitando confundir el rito de recepcion en la comunidad (OICA n. 300) con el de
admision al catecumenado (OICA n. 68) y sustituyendo el 6leo de los catecimenos por mero aceite
perfumado y el exorcismo imprecatorio por uno deprecatorio. En el momento final del proceso, no
podria usarse el santo crisma, ni por supuesto administrarse el agua. Sin embargo, el documento de
1973 dejo planteadas algunas cuestiones relativas a ritos intermedios de etapas que las comunidades
no habian todavia recorrido, singularmente ¢l effetd y la imposicion de la vestidura blanca (cf. Cate-
quesis de adultos. thid., 79, nota 32), que en las comunidades se practican en los pasos respectiva-
mente de la redditio symboli (cf. Fuentes, El Neocatecumenado, cit., 102) y de la renovacion de las
promesas bautismales (cf. ibid., 117). La resolucion definitiva de estos problemas litargicos correspon-
de al DCCN pendiente de aprobacion.

16 El informe de un consultor decia, entre otras cosas: «Como estudioso de la Historia de la cate-
quesis antigua he de decir que el intento de Kiko y Carmen de actualizar ¢l catecumenado es un inten-
to logrado. La experiencia personal les ha llevado a intuir lo que de profundamente vilido contenia
esta institucion de la Iglesia de los tres primeros siglos, y les ha permitido traducirla en una estructura.
Estructura que, aunque no calca la antigua, asume sus elementos mds importantes y los inserta ¢n un
contexto nuevo: el de la conversion de los bautizados que, a pesar de serlo, no han hecho jamas una
opcion personal de fe. En este proceso, que requiere su tiempo, a estos bautizados de las comunidades
neocatecumenales se les ayuda a hacer su opcion global de fe en un clima de comunidad- (¢it por
K. Arglello y C. Herndndez, Jdntroduccion, /. ¢, 14). Obsérvese el uso de la denominacion <comunida-
des neocatecumenales- y sobre todo el contenido que portaba: el juicio de que llevaban a cabo una
correcta adaptacion del catecumenado a la situacion de los bautizados que no han personalizado la fe.
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cumenos reunidos en Roma para estudiar el tema de la evangelizacién que
iba a centrar la Il Asamblea General Ordinaria del Sinodo de Obispos 7.
Inmediatamente, la Congregacion para el Culto Divino publicé su prometida
nota de alabanza de las que llamaba ya en forma oficial communitates neo-
catechumenales'®. Y para designar la experiencia extendida ya por 19 pai-
ses, Kiko emplea en 1975 la expresion «cammino neocatecumenale», descri-
to como «un cammino comunitario di gestazione alla fede» 1.

El 8 de diciembre de 1975, la exhortacién apostdlica postsinodal de
Pablo VI Evangelii nuntiandi recogi6 la urgencia de una «ensefanza cate-
quética bajo la modalidad de un catecumenado- (n. 44, cf. nota 3 SCN).
Un ano después, en diciembre de 1976 tiene lugar en Roma un congreso
de parrocos de varias naciones que tenian comunidades y redactan un
documento en que por primera vez se definen las fases fundamentales del
Neocatecumenado, a saber estas seis: el anuncio, el precatecumenado, el

17 <Salutiamo il gruppo di sacerdoti e di laici che rappresentano il movimento delle Comunita
Neocatecumenali (...). Vivere e promuovere questo risveglio € quanto voi chiamate una forma di
‘dopo Battesimo’ che potra rinnovare nelle odierne comunita cristiane quegli effetti di maturita e
di approfondimento, che nella Chiesa primitiva erano realizzati dal periodo di preparazione al Battesi-
mo. Voi lo portate dopo: il prima o dopo, direi, € secondario (...)». Una traduccién espafiola de esta y
otras alocuciones de Pablo VI y Juan Pablo 11 a las comunidades, puede leerse en: Centro Neocatecu-
menal Diocesano, El Neocatecumenado, o. ¢.; Pasotti, El Camino, o. c; los textos originales italianos
de muchas de estos discursos fueron incorporados al sitio web oficial del Camino.

18 Bajo el epigrafe «Catecumenato per la maturazione nella fede- (in: Notitiae 10 [1974] 228-230),
se incluian tres textos: 1l Catecumenato in preparazione al Battesimo (palabras de Pablo VI en la audien-
cia general de 24 de abril de 1974), Catecumenato post-battesimale per Fapprofondimento della vita
cristiana (nota laudatoria en latin de la Congregacion a las comunidades neocatecumenales) v las pala-
bras dirigidas por el mismo Pontifice a las comunidades ¢l 8 de mayo. La nota, entre otras cosas, decia:
«Omnes reformationes in Ecclesia novos gignerunt inceptus novasque promoverunt instituta, quae opta-
ta reformationis ad rem deduxerunt. (...) Praeclaram exemplar huius renovationis invenitur in *Commu-
nitatibus neocatechumenalibus’, quae (...) in paroeciis eriguntur, sub moderamine parochi. Sodales
semel vel bis in hebdomada coadunantur ad audiendum verbum Dei, ad colloquia spiritualia agenda,
ad Eucharistiam partecipandam.. El nombre se explicaba por referencia al itinerario catecumenal de la
primitiva Iglesia y aclaraba que la catequesis es la misma que para los no bautizados, pero los ritos se
adaptaban segun las indicaciones ya dadas en ¢l cap. IV OICA vy las Reflexiones sobre el mismo. Segun
G. Gennarini, los nombres de Neocatecumenado y Camino Neocatecumenal fueron acordados por los
iniciadores con la Congregacion (-El redescubimiento del catecumenados, articulo incluido en el sitio
web del Camino y luego publicado en Espafia en Alfa y Omega n. 314, 4-7-2002, 3-5).

19 K. Argiello, Le comunita, cit., 194-195. Y aclara: «Non si trata di un gruppo spontaneo, né di
unassociazione cattolica, né di un movimento di spiritualita, né di un gruppo di élite all'interno della
parrocchia. Si tratta di persone le quali vogliono riscoprire ¢ vivere pienamente la vita cristiana ¢ le
conseguenze essenziali del loro battesimo attraverso un Neocatecumenato, diviso in differenti tappe,
simile a quello della Chiesa primitiva, adattato alla loro condizione di battezzati- (ibid.. 195). Asimis-
mo, ofrece los siguientes datos (p. 194): las comunidades neocatecumenales estaban presentes (las
cifras citadas corresponden respectivamente al nimero de diocesis, de parroquias y de comunidades),
en Europa, en Espana (16-73-130), Italia (34-136-1806), Portugal (3-10-11), Suiza (1-3-4), Francia (1-1-1),
Malta (1-1-1), Inglaterra (1-1-1) y Austria (1-3-3); en América, en Colombia (7-16-28), Chile (3-12-15),
Bolivia (3-12-15), Venezuela (2-2-2), Repiblica Dominicana (1-3-3), Brasil (2-3-6), Honduras (2-6-6),
Ecuador (2-6-6) v Nicaragua (1-3-3): en Asia. en [apén (2-4-5): en Africa, en Kenia (1-1-1).
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paso al catecumenado, el catecumenado, la eleccion y la renovacion de
las promesas bautismales . El 12 de enero de 1977, un grupo numeroso
de catequistas (sacerdotes, religiosos y laicos) de las comunidades neoca-
tecumenales acompanado de veintitrés obispos de catorce naciones parti-
cip6 en la audiencia general del Papa, y Pablo VI les dedico su alocucion,
extensa y muy elogiosa 2. En ese ano, se celebro la IV Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de Obispos, donde se tuvo en cuenta la experiencia
del Camino #.

20 El documento es citado pro manuscripto en la nota 4 SCN (Il Neocatecumenato. Un'espe-
rienza di evangelizzazione e catechesi in atto in questa generazione. Sintesi delle sue linee di tondo-)
y constaba de una introduccion firmada por Kiko, el cuerpo del documento sobre las diversas fases y
un anexo con la lista de parrocos participantes. Sin embargo, a los pocos meses el texto integramente
firmado por K. Arguello (Il Neocatecumenatos, art. cit.) fue publicado en la Rivista di Vita Spirituale
dirigida por los padres carmelitas. En €l se nos dice que -solamente tra Spagna e Italia vi sono circa
5.000 catechisti locali e 300 catechisti itineranti» (ibid., 92). En nameros redondos, habia en Itaha unas
600 comunidades en 300 parroquias de 100 dideesis y en Espana unas 450 comunidades en 200 parro-
quias de 20 diocesis. A finales de 1976, habia mis 2.000 comunidades en cerca de 800 parroquias de
las siguientes 42 naciones en Europa: Espana, Italia, Inglaterra, Francia, Alemania Occidental, Repabli-
ca Democritica Alemana, Polonia, Austria, Suiza, Portugal, Malta, Béigica, Noruega y Dinamarca; en
América: Estados Unidos, Canada, Méjico, Venezuela, Repiblica Dominicana, Honduras, Costa Rica,
Guatemala, El Salvador, Puerto Rico, Panami, Bolivia, Pend, Ecuador, Colombia, Nicaragua, Chile, Bra-
sil y Argentina; en Asia: India, Japon, Filipinas, Hong-Kong e Israel; en Africa: Kenia y Tanzania; y en
Australia.

21 Podemos destacar la asimilacion de la experiencia del Camino con el antiguo catecumena-
do y la impontancia de su integracion diocesana y parroquial: «La parola "catecumenato’  riferita al
Battesimo: catecumenato era il periodo di preparazione al Battesimo. Adesso il Battesimo non ha
pit, almeno diffusivamente e didatticamente, questo sviluppo. (...) 8. Agostino ha un accenno a
questo: ‘non possiamo anticipare? facciamo dopo il Catecumenato’, cio¢ I'istruzione, il completa-
mento ¢ Peducazione, tutta la parte educativa della Chiesa, dopo il Battesimo. (...) Il Catecumenato:
preparazione al Battesimo. II. Neocatecumenato “dopo il Battesimo’. (...) Ecco la rinascita quindi del
nome ‘catecumenato’, che certamente non vuole invalidare né sminuire 'importanza della disciplina
battesimale vigente, ma la vuole applicare con un metodo di evangelizzazione graduale e intensivo
che ricorda e rinnova in certo modo il catecumenato d'altri tempi. Chi € stato battezzato ha bisogno
di capire, di ripensare, di apprezzare, di assecondare l'inestimabile fortuna del Sacramento ricevuto
per mezzo di una evangelizzazione graduale e intensiva. E noi siamo lieti di vedere che questo
bisogno oggi & compreso dalle strutture ecclesiastiche istituzionali, le parrocchie, le Diocesi special-
mente, ¢ poi tutte le altre famiglie religiose; ¢ sono fondamentali in questo campo strutturale, come
ho detto, le parrocchies. Pueden verse fotografias de la audiencia privada concedida a continuacion
al equipo de Kiko en Pasotti, o, ¢, tras la p. 128, y una narracion de la misma en Diez Moreno,
na obra para la nueva evangelizacion?, I ¢, 287, y en Arguello y Hernindez, <Introduccion-, in:
Pasotti, 0. ¢, 18.

22 Asi consta expresamente de las intervenciones de los cardenales Suenens (cf. Informations
Catholiques Internationales n. 520, 15-11-1977, 50) y Benelli (¢f. Vida Nueva n. 1.100, 15-10-1977,
1988). En el Mensaje al Pueblo de Dios, el sinodo declaré que «el modelo de toda catequesis es el
catecumenado bautismal, formacion especifica que conduce al adulto convertido a la profesion de
su fe bautismal en la noche pascuals (n. 8, cit. por Catequesis de adultos, o. ¢.. 75). Sin embargo, no
se atrevio a pedir su institucionalizacion (of. Eeclesia n. 1.860, 5-11-1977, 1451), sino que con pru-
dencia advirtio: -Poco a poco se toma conciencia de la necesidad de que, hoy, el proceso de cate-
quizacion tenga inspiracion catecumenal. Lo cual no significa necesariamente la institucionalizacion
de tales procesos como catecumenado en sentido estricto- (proposicion n. 30, cit. en Catequests de
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2.3. La gran eclosion bajo Juan Pablo Il

El fugaz pontificado de Juan Pablo [ no permitié encuentros o inter-
venciones acerca del Camino Neocatecumenal, aunque ciertamente Albino
Luciani lo habia apoyado en Venecia 2. Su sucesor, Juan Pablo II, tuvo sus
primeros contactos como Sumo Pontifice con las comunidades en las visitas
pastorales a las parroquias romanas %*. Sin duda, la trayectoria personal de
Juan Pablo II le predispuso a la acogida favorable a los iniciadores del Cami-
no, que se produjo en Castelgandolfo el 5 de septiembre de 1979 #°. Dias
después, en la audiencia general de 26 de septiembre, dedic6 un breve salu-
do a los itinerantes del Camino ?. A partir de entonces fueron multiples las

adultos, o. ¢, 75-76, nota 27). La exhortacion apostolica postsinodal Catechesi tradendae, de 16 de
octubre de 1979, ya en el pontificado de Juan Pablo 1, se hizo eco de esta prudencia, de suerte
que no hablé de catecumenado, pero calificé de wverdaderos catecimenos- (n. 44, cf. nota 3 SCN) a
los adultos que nunca han sido educados en su fe.

23 «Pero no podemos olvidar a Juan Pablo I, al que encontramos personalmente cuando era
patriarca de Venecia en 1972 y que nos dio permiso para abrir el Camino en su diocesis. En los afios
siguientes lo animé y lo siguio, presidiendo personalmente todas las etapas y los escrutinios. Ademas
erigié un Centro neocatecumenal diocesano, poniendo a disposicion del Camino la bellisima iglesia
de Santo Tomads. Pero, sobre todo, permitid celebrar la vigilia pascual durante toda la noche, confirmé
en todo nuestra practica frente a algunos parrocos que habian suscitado ciertas dificultades. (Argtello
y Hernandez, «Introduccion., in: Pasotti, 0. c., 17).

24 En la parroquia de San Basilio (10 de marzo de 1979) el Papa hablé del redescubrimiento de
la fe, y en la de San Antonio, en Piazza Asti (6 de mayo de 1979), dijo que el espiritu de los grupos
de catecimenos de la Iglesia primitiva era también el espiritu de los grupos neocatecumenales de la
Iglesia contemporinea. Cf. Pasotti, 0. ¢, 29 y 47.

25 Por trayectoria personal entendemos su experiencia vital y pastoral en una Polonia sometida
al totalitarismo ateo y su conocimiento de las comunidades neocatecumenales en la didcesis de Craco-
via, pero sobre todo su aportacion teologica pionera al redescubrimiento del catecumenado (K. Wojty-
la, <Para que Cristo se sirva de nosotros. Catecumenado del siglo xx-, in: Znak n. 34 [1952] 402-413,
cit. en nota 44 SCN, comentado por G. Gennarini, El redescubrimiento, 1. ¢., 3) y luego a su restaura-
cién por el Concilio Vaticano II (intervencion en el aula conciliar en 1962, importante para llegar al
texto de la constitucion Sacrosanctum Concilium n. 64, «Instauretur catechumenatus adultorum pluri-
bus gradibus distinctus, de iudicio Ordinarii loci in usum deducendus-, luego desarrollado en el n. 14
del decreto Ad gentes divinitus; cf. Gennarini, El redescubrimiento, 3-4). En su intervencion en el
momento de recibir el decreto de aprobacion de los SCN, Kiko Argtiello recordd aquel primer encuen-
tro en la misa privada de Juan Pablo 11, tras la cual éste le dijo que habia visto ante si ateismo-bautis-
mo-catecumenado, que para Kiko significa «che per rispondere alla forza dell’ateismo moderno e alla
secolarizzazione i cristiani battezzati hanno bisogno di un catecumenato come aveva la chiesa primiti-
va, un catecumenato postbattesimale- (tomado del sitio oficial del Camino en la red, cf. la entrevista a
Kiko en Alfa ) Omega n. 314, ).

20 «Participa en nuestra audiencia un numeroso grupo de itinerantes pertenecientes al movi-
miento neocatecumenal, que se propone ayudar a los cristianos a redescubrir la realidad del Bautis-
mo...». En aquellos momentos, segin Giorgio Zevini, SDB, en Espana habia 693 comunidades en
317 parroquias de 30 diocesis; en Roma habia 150 comunidades, 10 de ellas en la parroquia de los
Mirtires Canadienses, sede del centro diaconal del neocatecumenado; en Italia, unas 1.000 comuni-
dades en 506 parroquias de 132 didcesis; en Europa, excluida Italia, 838 comunidades en 404 parro-
quias de 66 didcesis; en América, 692 comunidades en 347 parroquias de 95 dibcesis; en otras par-
tes del mundo, 64 comunidades en 48 parroquias de 23 diocesis (La iniciacién, separata, 4).
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ocasiones en que alentd el caminar de las comunidades: principalmente al
encontrarlas en sus visitas pastorales parroquiales ¥’; también a grupos de

Ademis, este autor ofrece la interesante noticia de que -recientemente, a peticion de algunas parro-
quias de la Iglesia anglicana y de acuerdo con los obispos catdlicos y anglicanos del lugar. varios
catequistas itinerantes han abierto el neocatecumenado a los hermanos anglicanos de Australia ¢
Inglaterra, los cuales han recibido la predicacion con gran gozos (ib., 5). Y puede hallarse una breve
relacion de los carismas y ministerios en las comunidades: responsable, catequista local, carequista
itinerante, cantor, lector, ostiario, viuda, didascalo (ibid., 10-11).

27 En la parroquia de San Lucas Evangelista (4 de noviembre de 1979), el Papa expresé: <Ecco,
i0 penso che ¢ la regola del vostro movimento neocatecumenale: si tratta di scoprire, di riscoprire
questo che ¢'é dentro- y afirmd que también él se habia hecho itinerante. En San Juan Evangelista,
de Spinaceto (18 de noviembre de 1979), subray6 el proceso catecumenal comunitario como leva-
dura que fermente la masa parroquial y expreso: «E bello anche il nome: neo-catecumenale, comu-
nita neocatecumenali. Perché quel nome ci fa pensare ai catecumeni che si preparavano una volta
al Battesimo (...). Adesso questo ¢i manca (...). Manca un po’ quella istituzione della Chiesa primiti-
va, cioé quella della preparazione che ci impegna nel Battesimo. 11 Battesimo diventa una cosa fatta
ma non una cosa maturata. Allora 1 movimenti neocatecumenali cercano di completare, di compiere
un po quello che ¢i manca. (...) Noi siamo battezzati, la realtd del Battesimo esiste in ognuno di
noi, ma bisogna vedere di nuovo che cosa € quel Battesimo, qual & la sua vera dimensione sopran-
naturale, divina, sacramentale, con tutte le sue ricchezze e le sue conseguenze. Penso che sia una
buona strada, una buona stradal. En San Timoteo (10 de febrero de 1980) reflexiond sobre ¢l signi-
ficado de la palabra catecumeno: .1 catecumeni dei primi secoli costituivano una realtd molto impor-
tante nella Chiesa: io penso che quello che facevano loro per la fede in quell'epoca lo fanno ora le
comunitd neocatecumenali. Ma lo fanno perché sono stati battezzati da altri all'inizio della vitas.
Especialmente importante fue la visita a la parroquia de Ntra. Sra. del Suno. Sacramento y de los
Santos Mirtires Canadienses, por ser 1a que abrio el Camino en Roma y porque estuvo presente el
primer equipo catequista (donde Kiko narrd su experiencia espiritual y los origenes del Camino)
acompanado del obispo de Franca (Brasil) Mons. Diogenes de Silva Matthes, por lo que el Papa tue
mis extenso. Comenzo su alocucion hablando del movimiento neocatecumenal y fue interrumpido
por Carmen Herndndez («Padre, no es un movimiento, es un caminos, a lo que el Papa replicod:
«Pero el que camina se muevel, ¢f. Pasotti, 0. ¢, 31, nota 7), por lo que la version oficial publicada
en L 'Osservatore Romano introdujo la frase «il movimento neocatecumenale, che essendo ‘cammino’,
¢ anche movimentos. A pesar de ello, toda la alocucion estaba construida sobre la voz camino «(...)
voi avete fatto un cammino per scoprire la vostra fede (..). La strada o il cammino di scoprire la
fede per tramite del Battesimo, ¢ la strada che noi witti troviamo nell'insegnamento di Cristo, nel
Vangelo. (...) La vostra strada consiste essenzialmente in questo: scoprire il mistero del Battesimo,
scoprire il suo pieno contenuto e cosi scoprire che cosa vuol dire essere cristiano, credente. ()
Ecco, questo cammino, cammino della fede, cammino del Battesimo riscoperto, deve essere un cam-
mino delf'uomo nuovo; (...} scoprendo il Battesimo come inizio della nostra vita cristiana in tutta la
sua profonditd, dobbiamo poi scoprirne le conseguenze, passo per passo, in tutta la nostra vita cris-
tiana. Ecco, dobbiamo fare un cammino (...). L'uomo ¢ creato per essere felice, per la feliotd. Se
vede questa felicita, se la incontra nelle espressioni della gioia, pud cominciare un camminos. En la
parroguia de la Natividad (14 de diciembre de 1980) hablé de la espiritualidad de los neocatecime-
nos centrada en el misterio del Bautismo. En la de Ntra. Sra. de Coromoto (15 de marzo de 1981)
dijo que el Camino Neocatecumenal es también un camino al encuentro de los otros. En la de Santa
Francisca Romana (28 de noviembre de 1981) se refirié al carisma neocatecumenal, que forma gru-
pos espirituales como el carisma franciscano o ¢l vicentino. En la de la Inmaculada Concepeion, en
la Cervelletta (7 de marzo de 1982), hablo del descubrimiento del Bautismo de cada fiel y reiterd la
importancia de que los «gruppi neocatecumenali- fueran levadura en la parroquia. En la de San
Mauro Abad (9 de mayo de 1982) dijo que el grupo neocatecumenal era testigo de la fuerza del
sacramento del Bautismo.
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cantores-salmistas de comunidades % y a grupos de catequistas #. Estos
encuentros revelan que en 1981 comienzan a florecer las vocaciones sacer-
dotales de manera sistematica, alentadas por los iniciadores *. Y en 1982 se
pone de relieve el problema (sobre todo en el norte de Italia) de la autori-
zacion de la Eucaristia propia de las comunidades 3!

El ano 1983 trajo un nuevo impulso al Camino. En otono debia reunirse
la VI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de Obispos, sobre Penitencia y
Reconciliacion», y Kiko Argtiello fue nombrado auditor laico. Para estudiar el
tema, organizo un congreso que se celebrd en Roma del 7 al 13 de febrero
con la participacion de unos sesenta obispos y dos mil presbiteros, que fueron
recibidos por el Papa en audiencia especial 2. El 21 de octubre tuvo lugar la
relacion de Kiko al Sinodo sobre el Camino Neocatecumenal como espacio de
conversion . Meses antes, habia intervenido ante la asamblea plenaria de la

28 Asi, en el Angelus dominical de 16 de marzo de 1980, en el patio de San Damaso el 1 de
abril de 1981 y en el Angelus dominical de 21 de marzo de 1982, las tres veces con ocasion de una
reuniéon de salmistas de Italia para preparar los cantos de la proxima Vigilia Pascual.

29 En la audiencia general de 16 de octubre de 1980, el Papa dedico un saludo a un grupo venido
para reflexionar sobre la familia, tema de la V Asamblea General Ordinaria del Sinodo de Obispos (-Se
halla presente en esta audiencia un grupo de sacerdotes, matrimonios y catequistas del Movimiento neo-
catecumenal de varios paises de Centroamérica-); después, en la visita a la parroquia de la Natividad el
14 de diciembre de 1980, tuvo ocasion de confirmar en el objeto de su predicacion a un presbitero itine-
rante en Centroamérica. Pero sobre todo hay que destacar la audiencia privada a 300 catequistas itine-
rantes en la Sala Clementina, el 7 de enero de 1982, donde Kiko y los demds hicieron un gesto de adhe-
sion completa al Santo Padre, arrodillindose ante €1, y manifestaron haber prometido obediencia a todos
los obispos de la Iglesia en comunion con €l Asi lo justificaba Kiko: «A través de mi experiencia en tan-
tas naciones y de los sufrimientos que he tenido, he entendido que Dios obedece a sus obispos. Dios
mismo les obedece. Esto me ha impresionado tanto que he pensado: si Dios mismo les obedece, jcomo
no les obedeceré yo v todos nosotros (El Neocatecumenado en los discursos, o. ¢., 59).

30 En la citada audiencia con los itinerantes, el 7 de enero de 1982, Kiko expuso <omo en los
lugares donde el camino neocatecumenal lleva mis de diez anos comienzan a surgir ya vocaciones.
Estamos muy contentos. Este ano en Italia se han levantado 57 jovenes para ir al seminario y en Espa-
fa 42» (haciendo referencia al gesto de alzarse, ¢n un momento dado y en una asamblea sentada,
quienes se sienten llamados).

31 En la visita a la parroquia de la Inmaculada Concepcion (7 de marzo de 1982), Giuseppe
Gennarini se expresaba asi: <Actualmente soy itinerante en Lombardia y en algunas ciudades del Norte.
Sufro un poco, Padre —me consuela su visita—, porque vemos qué dificil es hacer entender como
este camino no es ni un grupo parroquial ni un movimiento, sino que es un camino de iniciacion
para bautizados, y cémo se necesita en este camino la Eucaristia. A algunos obispos no podemos
hacerles comprender esto, no por mala voluntad de ninguno, pero esa es la realidad. Hay algunas
dificultades en la Eucaristia; en algunos lugares han prohibido la Eucaristia y esto nos hace sufrir
(palabras tomadas de la grabacion. publicadas en £l Neocatecumenado en los discursos, o. .. 04,y
que han sido suprimidas en Pasotti. 0. ¢, 43, y en ¢l sitio web del Camino).

32 Con motivo de esta audiencia, habida el dia 10 de febrero de 1983 en el Aula Pablo VI, L'Os-
servatore Romano (ed. en lengua espanola, 20-11-1983) revelaba ¢l dato de la presencia del Camino
en 2.200 parroquias de 502 diocesis en 70 naciones. El Angelus dominical del 13 de febrero de 1983
incluyé también un saludo a los congresistas.

33 El texto puede hallarse en El Neocatecumenado en los discursos, 0. ¢., 134-138. Una vez mas,
Kiko insistia: <El neocatecumenado no es un movimiento, en ¢l sentido que siempré hasta ahora se ha
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Sagrada Congregacion para la Evangelizacion de los Pueblos para exponer qué
es el Camino . Ademis, el 3 de julio los iniciadores podian presentar al Papa
los frutos de las vocaciones sacerdotales 3. Y sobre todo, la primera comuni-
dad de Roma pudo terminar su neocatecumenado en la Vigilia Pascual de la
basilica de San Pedro el 3 de abril *. Pero también hubo serias llamadas de
atencioén por parte del Papa, en la citada audiencia del 10 de febrero, sobre
sujecion de la labor catequética neocatecumenal al episcopado ¥, sobre la
necesidad de formacion de los catequistas ¥, sobre los peligros de abandono
de los deberes de la vida laical y de aislamiento de la comunidad ¥ y sobre la

dado a esta palabra, sino que es un tiempo para llevar a la gente a redescubrir su fe, que les lleve a
ser miembros vivos de la Iglesia local, la parroquia y la didcesis» (ibid., 138).

34 La asamblea tuvo lugar en Roma del 19 al 22 de abril de 1983. La exposicion presentada
fue, con ligeras variantes, el texto de las notas que Kiko y Carmen habian preparado en 1974 para
Pablo VI, con una breve sintesis del Camino (cf. El Neocatecumenado, o. c., 127-133; Pasott. o. c.,
125-132). Podemos destacar la afirmacion de que «con el Neocatecumenado se abre, al centro de la
pastoral de la parroquia, un camino de iniciacién cristiana que desarrolle una pastoral de evangeli-
zacion para los adultos- y se revela que los iniciadores han pedido el diaconado para los respon-
sables de las comunidades (ya Zevini, La iniciacion, cit., 11, hablaba en 1979 del «ministerio del
responsable laico, que sirve a los hermanos y hace presente a Cristo Siervo como signo de la dia-
konia al mundo»).

35 A la Misa del Papa, celebrada a las siete de la manana en los Jardines Vaticanos, asistieron
400 jovenes de las comunidades que acababan de participar en un retiro vocacional de tres dias. <Entre
los muchachos habia 50 seminaristas de los 150 que el Camino Neocatecumenal ha dado a la Iglesia
en Italia, y estaban presentes también 60 muchachos dispuestos a seguir la vocacion sacerdotal des-
pués de este retiros (L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 10-6-1983, cit. en El Neocatecu-
menado, o. c., 86). El Papa les dedic6 su homilia.

36 Pueden verse fotografias en El Neocatecumenado, o. c., 81-82, donde se reproduce la
noticia de L'Osservatore Romano: «En un sector reservado de la Basilica estaban recogidos 50
miembros de la Primera Comunidad neocatecumenal de la Parroquia de Martires Canadienses, los
cuales han renovado solemnemente las promesas bautismales al término de su camino neocatecu-
menal. Es la primera comunidad del mundo que acaba su camino. Se trata de un camino conclui-
do para recuperar las riquezas del Bautismo y para realizar aquella renovaciéon deseada por ¢l
Concilio Vaticano II, que hace de los cristianos —conscientes de su propio bautismo— los testigos
de su fex.

37 «Conozco el teson de vuestras comunidades en la laudable obra de la catequesis. En estos
afos las Conferencias Episcopales han intensificado los esfuerzos en dicho campo de importancia
excepcional para la misma vida del pueblo de Dios. Seguid los métodos, indicaciones, itinerarios y
textos ofrecidos por los Episcopados e igualmente ejerced el ministerio de la catequesis dentro de la
comunion y disciplina eclesial. . .-

38 «De ahi la necesidad de un trabajo constante y serio de profundizacion personal y comunita-
ria de la Palabra de Dios y de las ensenanzas del Magisterio de la Iglesia, incluso asistiendo a cursos
teologicos y biblicos serios. Esta tarea de estudio y reflexion resulta ain mds urgente para quien tiene
el deber de alimentar a sus hermanos con alimento espiritual solido por estar desplegando funcion de
catequistas,

39 A lo largo de vuestro itinerario espiritual procurad armonizar las exigencias ‘catecumenales’
con el compromiso de la entrega debida a los hermanos, familia y deberes profesionales y sociales.
Sobre todo no caigais en la tentacion de encerraros en vosotros mismos, aislindoos de la vida de la
comunidad parroquial y diocesana, pues solo insertindose activamente en estos organismos mds
amplios pueden cobrar autenticidad y eficacia vuestras actividades apostolicass.
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debida fidelidad a las normas juridicas (el nuevo CIC estaba recién promulga-
do) v litargicas ©.

El 9 de mayo de 1986 los iniciadores fueron sometidos por la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe a un cuestionario de cuarenta preguntas
sobre hermenéutica biblica y ciertos aspectos pastorales, litirgicos y teolo-
gicos del Camino, entrevista a la que acudieron acompaiados del tedlogo
laico Stefano Gennarini, itinerante en Alemania y discipulo del cardenal
Ratzinger #!. El resultado fue muy favorable y la Congregacion se ofreci6 a
ayudar, pero se planted seriamente el problema del dificil encaje canénico
de las comunidades. Se les sugiri6é unirse a un dicasterio como obra ponti-
ficia, pero Kiko pidi6 que, mientras se consideraba sosegadamente la cues-
tién juridica, se promulgara un breve pontificio de reconocimiento similar
al dado por Pablo III aprobando los ejercicios espirituales de san Ignacio
de Loyola. La peticién no pudo ser atendida, no tanto por el anacronismo
del tipo de documento solicitado cuanto por la necesidad de estudiar en
profundidad toda la labor del Camino. Para abordar este objetivo y ofrecer
entretanto un apoyo concreto, el 21 de octubre de 1986 el Papa nombré al
vicepresidente del Consejo Pontificio para los Laicos, Mons. Paul josef Cor-
des, «encargado ad personam-~ de seguir el apostolado de las Comunidades
Neocatecumenales (asi como el de la Oficina Internacional de la Renova-
cién Carismatica Catdlica), quien seria el vinculo de unién con los dicaste-

rios de la Curia Romana “.

Entretanto, los contactos de Juan Pablo Il con las comunidades continua-
ron: en las visitas pastorales a las parroquias romanas ¥, de entre las que des-

40 <No quiero terminar estas reflexiones sin recordaros a vosotros y a las comunidades a quie-
nes representiis, lo que dije hace poco en la presentacién oficial del nuevo Codigo de derecho
canénico: el cristiano debe preparar el dnimo a acogerlo y ponerlo en practica. Las leyes son don
generoso de Dios y observarlas es sabiduria verdadera. El derecho de la Iglesia es medio, ayuda e
incluso proteccidén para mantenerse en comunién con el Sefor. Por tanto, las normas juridicas
e igualmente las litdrgicas deben observarse sin negligencias u omisiones. Estoy seguro de que
vuestras comunidades, enardecidas por el afin de distinguirse en la celebracion del Bautismo, la
Eucaristia y la Penitencia, querrin caracterizarse también por este afin de fidelidad a la disciplina
general bajo la guia de la Iglesia-.

41 Cf. Diez Moreno, jUna obra...?, l. c., 285; Argiiello y Hernandez, «Introduccién., cit., 18.

42 Desempeii6 este cargo hasta 1995 (cf. Annuario Pontificio 1995, Citta del Vaticano 1995,
1207) en que fue nombrado presidente del Pontificio Consejo Cor Unum. La mision de enlace pasé a
ser ejercida, sin nombramiento especifico para ello, por el nuevo Secretario del Consejo para los Lai-
cos Mons. Stanislaw Rylko.

43 En la de Ntra. Sra. de Lourdes, de Tor Marancia (13 de febrero de 1983), dijo que ser miem-
bro de una comunidad neocatecumenal y ser catequista era creer, como Maria, en la Palabra del Senor.
En la de Santa Maria de la Misericordia (1 de mayo de 1983) comparé los catecimenos a los neocate-
cimenos. En la de Santa Francesca Cabrini (4 de diciembre de 1983) dijo que por medio del Camino
Neocatecumenal (al que por tres veces llam6é movimiento) «el catecumenado se convierte asi en algo
de toda la vida, si, jtoda la vida somos catecimenosh. En la de Santa Rita, de Torbellamonaca (22 de
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taco la de santa Maria Goretti porque en ella el Papa reconocidé como una
opcidn vilida la reconstruccion de la parroquia sobre la base del Camino (si
muchos feligreses lo apoyan y a nadie se le obliga a entrar) *; en audiencia a
comunidades venidas a Roma a realizar un determinado paso del Camino *%;
a jovenes neocatecimenos . Y el 9 de diciembre de 1985 recibia en audien-

enero de 1984), subrayd que «el camino de la fe no se puede detener jamas.. En la de San Hipolito
(12 de febrero de 1985) expresé su convencimiento de que el grupo carismitico y el neocatecumenal
fueran fermento para la masa de la parroquia e incluso, si se desea (itinerantes), mas alla. En la parro-
quia de la Gran Madre de Dios (11 de noviembre de 1984) hablé del descubrimiento del Bautismo. En
la de Santa Ana de Casal Morena (2 de diciembre de 1984) dijo del Neocatecumenado que -quiere
decir que se debe volver al camino que una vez prepard a nuestros antepasados, los primeros cristia-
nos al Bautismo- y lo calificé de -realidad temporal-. En la de San Tarsicio (3 de marzo de 1985) hablo
del carisma de las comunidades neocatecumenales, caracterizado por el entusiasmo de la fe reencon-
trada y por la conversion radical. En la parroquia de San Ireneo, de Centrocelle (9 de mazo de 1980),
el Papa se refiri6 al doble ritmo de la fe, traditio y redditio. En la de San Felice da Cantalice (4 de
mayo de 1986) hablo de las familias numerosas de los neocatectimenos como prueba de la fe en Dios.
En la de Santa Lucia, en Piazza Darmi (18 de enero de 1987), dijo que «a noi tutti ¢i mancava e ci
manca sempre un vero catecumenato, un vero catecumenato come lo avevano i cristiani delle prime
generazioni, un catecumenato come il vostro, un neocatecumenato-. En la de San Eligio (26 de abril
de 1987) consideré que «una buena formacién para ser catequista es ser neocatecumenal, vivir este
camino neocatecumenals. En la parroquia de Santa Maria Goretti (31 de enero de 1988) expresé que
-si vede come senza il catecumenato previo, questa pratica diventa insufficiente, inadeguata a quel
grande mistero della fede e dell'amore di Dio che & il Sacramento del Battesimo- y apreci6 -che la
parola ‘cammino’ é molto appropriata-. En la de Santa Maria Madre del Redentor, en Tor Bella Monaca
(10 de abril de 1988), dijo que las comunidades son lugares y ambientes de conversiones de incrédu-
los. En la de San Luis Gonzaga (6 de noviembre de 1988) llamé a las comunidades fermemo que
hace crecer la masa (...) en las iglesias, en las didcesis, en las parroquias-. En la de San Cipriano ¢n
Torrevecchia (22 de enero de 1989) dijo que «el carisma esencial de este movimiento, de este camino,
es el de caminar junto con nuestros contemporaneoss.

44 «lo vi auguro tutti questi frutti in questa parrocchia, che mi sembra basata sull'esperienza
Neocatecumenale. C'¢ un modo, io penso, di ricostruire la parrocchia basandosi sull'esperienza Neo-
catecumenale. Naturalmente non si pud imporre questo metodo a tutti; ma se c¢i sono tanti candidati,
perché no?, esso & molto autentico, & coerente con la natura stessa della parrocchia perché come cias-
cuno di noi cristiani cresce dal Battesimo, cosi naturalmente la comunita cristiana cresce dal Battesi-
mo, la Chiesa cresce dal Battesimo; cresce nell'Eucaristia si, ma cresce dal Battesimo; non ¢'¢ Eucaris-
tia senza Battesimo. Allora la parrocchia € una comunita basilare nella Chiesa, e puo crescere molto
autenticamente sull'esperienza e sullo sfondo dell'esperienza neocatecumenale; sarebbe come il rinno-
varsi di quella comunita primitiva che cresceva dall'esperienza catecumenale-.

45 El 23 de marzo de 1984, a neocatecimenos de cuatro parroquias de Madrid les invité 4 estar
-unidos siempre a vuestros obispos y sacerdotes, y en fraterna comunion con los otros Movimientos
de espiritualidad y de apostolado debidamente reconocidoss.

46 El 31 de marzo de 1985 el Papa recibié en audiencia privada en la Capilla Sixtina a 1.207 jove-
nes aspirantes al sacerdocio, acompanados de seis obispos (tres de la Curia Romana y tres diocesanos),
de entre los que Mons. Roberto Pinarello de Almeida, obispo de Jundiai (Brasil), expuso que en su semi-
nario habia adoptado la metodologia neocatecumenal basada en el -tripode-. Esta eclosion de vocacio-
nes se produjo a partir del encuentro de Kiko con unos 12.000 jovenes del Camino que habian asistido
al Jubileo de los Jovenes con que en 1984 se cerr6 el Ano Santo de la Redencion. Este Jubileo fue el
punto de partida de las posteriores Jornadas Mundiales de la Juventud, organizadas por el Consejo Pon-
tificio para los Laicos y a las que el Camino se sumé con entusiasmo, llevando un namero creciente de
jovenes con los que, tras la Misa papal, tenia Kiko un encuentro vocacional al sacerdocio y la vida con-
sagrada (sobre todo de chicas para conventos de clausura). Las Jornadas tienen lugar en anos alternos

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal. .. 723

cia a presbiteros e itinerantes reunidos en Roma con motivo de la Asamblea
General Extraordinaria del Sinodo de Obispos, lo que aprovecho el Pontifice
para pedir a los presbiteros neocatecumenales que no renunciasen a su iden-
tidad sacerdotal 47, que fomentasen la comunion con toda la parroquia y la
dibeesis y que no limitasen su mision a las comunidades .

En octubre de 1985, el V Simposio de Obispos de Europa se planted el
problema de la descristianizacion de Europa. El 2 de enero de 1986, el Papa,
mediante carta a las conferencias episcopales europeas, hizo un llamamien-
to a una nueva evangelizacion del continente (que luego por extension se
convertiria en un objetivo mundial). El equipo dirigente del Camino respon-
di6 con una iniciativa original: pedir familias dispuestas a trasladarse a luga-
res especialmente dificiles o de ausencia eclesial. El Papa aceptd con gusto
realizar el envio de estas familias en sucesivos anos en la fiesta de la Sagra-
da Familia: en Castelgandolfo el 28 de diciembre de 1986 (doce familias a
ciudades del norte de Europa) y el 27 de diciembre de 1987 (treinta y seis
familias a diversos lugares). Los responsables internacionales del Camino
deseaban que el Papa fuera a realizar el envio al centro neocatecumenal de
Porto San Giorgio (di6cesis de Fermo), pero se interponia el problema
de ciertas particularidades litGrgicas de las celebraciones eucaristicas del
Camino no debidamente autorizadas. Para solucionarlo, la Congregacion
para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos emitid, el 19 de
diciembre de 1988, una notificacion declarando que tales celebraciones eran
legitimas, contando con la autorizacidon del Ordinario del lugar, y consin-
tiendo ciertas adaptaciones *°. Tras esto, el Papa acudi6 el dia 30 de diciem-

en celebracion diocesana y en celebracion mundial; en Roma el encuentro diocesano tiene lugar el
domingo de Ramos y en este contexto ¢l Papa recibio a jovenes del Camino el 29 de marzo de 1988.

47 «La prima esigenza che vi s'impone & di sapere mantener fede, allinterno delle Comunita, alla
vostra identitd sacerdotale. In virtt della sacra Ordinazione, voi siete stati segnati con uno speciale carat-
tere che vi configura a Cristo Sacerdote, in modo da poter agire in suo nome (cf. Presbyterorum Ordi-
nis, 2). Il ministro sacro quindi dovra essere accolto non solo come fratello che condivide il cammino
della Comunita stessa, ma soprattutto come colui che, agendo ‘in persona Christi', porta in sé la respon-
sabilita insostituibile di Maestro, Santificatore e Guida delle anime, responsabilita a cui non pud in nes-
sun modo rinunciare. 1 laici devono potere cogliere queste realta dal comportamento responsabile che
voi mantenete. Sarebbe un'illusione credere di servire il Vangelo, diluendo il vostro carisma in un falso
senso di umiltd o in una malintesa manifestazione di fraternita. Ripeterd quanto gia ebbi occasione di
dire agli Assistenti Ecclesiastici delle Associazioni Internazionali Cattoliche: ‘Non lasciatevi ingannare! La
Chiesa vi vuole sacerdoti, e i laici che incontrate vi vogliono sacerdoti e niente altro che sacerdoti.
La confusione dei carismi impoverisce la Chiesa, non la arricchisce’ (Discorso del 13 settembre 1979)».

48 -Otro cometido delicado e irrenunciable que os espera es el de fomentar la comunién ecle-
sial, no s6lo dentro de vuestros grupos, sino con todos los miembros de la comunidad parroquial y
diocesana. (...) Ejerciendo vuestro ministerio en la guia de las Comunidades neocatecumenales, senti-
os destinados no s6lo a un grupo particular, sino al servicio de toda la Iglesia-.

49 Fue publicada en L’'Osservatore Romano de 19 de diciembre. Sus tres puntos eran: «1. Le
celebrazioni di gruppi particolari riuniti per una specifica formazione loro propria sono previste nelle
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bre a presidir una Eucaristia en Porto San Giorgio, donde realizdé un nuevo
envio de setenta y dos nuevas familias (siempre por peticion escrita del obis-
po de la diocesis de acogida) *°.

La extension de esta formula apostolica de las familias en mision pron-
to plante6 la necesidad de sacerdotes que las asistiesen. Inspirado en una
prevision conciliar (Presbyterorum ordinis, n. 10b), Kiko propuso al papa la
creacion en Roma de un seminario diocesano misionero, donde los alum-
nos, sin perjuicio de su completa diocesanidad, se formasen especialmente
para apoyar a las familias del Camino en mision. Con el consentimiento de
Juan Pablo 1I, el primer colegio diocesano o seminario Redemptoris Mater
(en recuerdo de la enciclica papal mariana de 1987) fue erigido el 14 de
febrero de 1988 por el cardenal vicario Ugo Poletti 3!, En los siguientes anos,
el fendmeno se extendio a muchas dideesis a peticion de sus obispos: El
Callao (Pert), Madrid (Espana), Newark (Estados Unidos), Varsovia (Polo-
nia), Medellin (Colombia), Bangalore (India), etc. En general, se establecio
como formacion (ademids de la humana, espiritual y teologica coman a otros

istituzioni ‘Eucharisticum Mysterium’, del 25 maggio 1967, nn. 27 ¢ 30 (AAS 59 (1967} 556.557) ¢ "Actio
Pastoralis’, del 15 maggio 1969 (AAS 61 [1969] 806-811). 2. La Congregazione consente che tra gli adat-
tamenti previsti dall'Istruzione Actio Pastoralis, n. 6-11, i gruppi del menzionato ‘cammino’ possano
ricevere la comunione sotto le due specie, sempre Con pane azzimo, ¢ spostare, ‘ad experimentuny’, il
rito della pace dopo la preghiera universale. 3. L'Ordinario del luogo dovrd essere informato abitual-
mente, o ‘ad casum’, del posto e del tempo in cui tali celebrazioni si svolgeranno; esse non potranno
essere fatte senza la sua autorizzazione-. En el Boletin Oficial del Arzobispado de Sevilla 129 (1989)
353-360, puede leerse la carta con la que el Nuncio en Espafa traslado al presidente de la Conferen-
cia Episcopal la declaracién de la Congregacion, asi como la propia declaracion; ademds, el Boletin
acompana el texto de las citas que aquella hace de las instrucciones Eucharisticum mysterium y Actio
pastoralis, todo ello en castellano.

50 El acto tuvo gran resonancia en la prensa italiana: of. Avvenire, 24-12-1988, 29-12-1988, 30-12-
1988 (publicando la carta con la que Kiko anuncio la venida del Papa y un comunicado de Centro Neo-
catecumenal Diocesano) y 31-12-1988; Corriere dellu Sera, 31-12-1988; Fermano, 17-12-1988; Il (orriere
Adriatico, 7-12-1988, 13-12-1988, 17-12-1988, 21-12-1988, 28-12-1988, 29-12-1988, 30-12-1988 y 31-12-
1988; Il Giornale, 31-12-1988; Il Giorno, 30-12-1988 y 31-12-1988 (que da ¢l dato de unas 3.000 comuni-
dades en 85 paises); Il Messagero, 6-12-1988, 28-12-1988 y 31-12-1988; il Popolo, 31-12-1988; Il Resto del
Carlino, 23-12-1988, 27-12-1988, 29-12-1988 y 31-12-1988; Il Tempo, 31-12-1988; L Osservatore Komano,
31-12-1988; La Repubblica, 31-12-1988; La Stampa, 30-12-1988 y 31-12-1988. Cf. item L Osservatore Roma-
no, ed. en lengua espanola 1-1-1989 y 8-1-1989.

51 La parte dispositiva del decreto decia: «col presente Decreto erigo il ‘Collegio diocesano di
formazione al presbiterato per la nuova evangelizzazione’ sotto il patrocinio della Santisima Vergine
‘Redemptoris Mater’. Esso sara retto a norma di un preciso ‘Statuto’ e da una ‘Regola di vita', allegati al
presente Decreto che avranno validita “ad experimentum’ per un triennio» (Prot. 218/88, ¢f. Pasotti, o.
¢., 139-140). Los sacerdotes formados en el colegio serian destinados a la nueva evangelizacion (igle-
sias que, existiendo desde fecha antigua, por diversas circunstancias se encuentran en un estado de
gran debilidads) o a la primera evangelizacion («iglesias jovenes que sufren por la grave escasez
de sacerdotess). Previamente al decreto, la Congregacion para la Educacion Catolica habia emitido su
parecer favorable el 30 de enero de 1988 (Prot. 1414/87). De forma definitiva, el colegio seria aproba-
do por decreto de 1 de octubre de 1990 (Prot. 913/90).
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seminarios) el seguimiento del Camino en una comunidad del lugar y pric-
ticas de itinerancia; los ordenados didconos harian un afio de pastoral parro-
quial y una vez presbiteros quedarian dos afios en la didcesis antes de ser
enviados fuera, sin perjuicio de que si el obispo lo considera prioritario
pueda disponer libremente de estos sacerdotes *2. La Comision interdicaste-
rial para resolver la grave carencia de sacerdotes en muchas zonas del
mundo publico, en marzo de 1991, una propuesta en la que se incluia el
reconocimiento de que los seminarios Redemptoris Mater eran una actua-
cioén de la idea conciliar de los seminarios internacionales 3. Con todo, esta
nueva realidad no dej6 de ser fuente de polémica que muchos quisieron
solucionar mediante la creacién de una prelatura personal rechazada por los
iniciadores del Camino.

2.4. El reconocimiento del Camino

Se sigui6é contando con la aportaciéon del Camino al Sinodo de Obis-
pos. Kiko fue nombrado auditor en la VII Asamblea General Ordinaria
sobre la vocacion y misién de los laicos en 1987 % el P. Claudio Strazzari,

52 El Seminario -Redemptoris Mater-Ntra. Sra. de la Almudena- fue erigido por decreto de 1 de
octubre de 1991 del arzobispo de Madrid cardenal Angel Suquia. Se remite para la formacion a los
canones 232-204, a la Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis de la Sagrada Congregacion para
la Educacién Catélica, de 18 de marzo de 1985, y al Plan de Formacion Sacerdotal para los Seminarios
Mayores, de la Conferencia Episcopal Espanola, de 16 de julio de 1986; para la incardinacion, se remi-
te a los cénones 205-272 y 1024-1052. Los Estatutos deberan hacer constar que los nuevos presbiteros
estaridn al menos dos o tres afios al servicio de la Didcesis. Vid. texto integro en Higueras, La parro-
quia, o. ., 145-147.

53 «El decreto Presbyterorum ordinis (n. 10) considera que, para resolver la grave carencia de
sacerdotes en ciertas regiones, ‘pueden constituirse algunos seminarios internacionales’. Esta idea ha
encontrado actuacién en los seminarios ‘Redemptoris Mater’, que preparan a presbiteros diocesanos
para la nueva evangelizacion, segin el programa del Camino Neocatecumenal. Se puede plantear la
pregunta de si esa opcion no puede ofrecerse también a quienes no forman parte de ese movimiento.
Con ese fin, habria que invitar a las Conferencias episcopales de algunos paises como Italia, Espana,
Polonia, Irlanda, a erigir seminarios nacionales (o internacionales) para la nueva evangelizacion. Asi,
se haria realidad una nueva forma de ministerio: el misionero diocesanor («Plan para una distribucion
mas equitativa de los sacerdotes en la Iglesia-, in: L'Oservatore Romano, ed. en lengua espafiola, 15-3-
1991, 9). En su Carta a los sacerdotes, de 10 de marzo de 1991, con ocasién del Jueves Santo, Juan
Pablo 1I llamé a la solicitud de los presbiteros por todas las Iglesias invocando precisamente el n. 10
del decreto Preshyterorum ordinis.

54 En la lista de participantes, Kiko Arguello figuraba como «fundador del Movimiento neocate-
cumenals (cf. L'Osservatore Romano, 30-9-1987; La Documentation Catholique 84 (1987) 1005; el
mismo titulo se le dio en su participacion en la Jornada Mundial de la Juventud del Monte del Gozo:
Ecclesia n. 2.435, 5-8-1989, 1136). En su intervencién en un circulo menor del Sinodo, hizo una pro-
puesta en favor de la instauracién en las parroquias de un catecumenado postbautismal. Quedé refle-
jado en la Proposicion n. 11, de donde pasé al n. 61 de la exhortacién apostdlica postsinodal Christi-
fideles laici, de 30 de diciembre de 1988 (publicada el 30 de enero de 1989), que habla de la formacion
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vicerrector del «Redemptoris Mater» de Roma, lo fue para la VIII Asamblea
sobre la formacion sacerdotal en 1990. Pero a pesar de tantos pronuncia-
mientos papales e intervenciones de dicasterios romanos, todavia era muy
discutido el mismo carisma neocatecumenal *°. Para hacer frente a esto,
recogida la documentacion pertinente y valorando los frutos del Camino, a
peticion de Mons. Cordes, Juan Pablo I, en Carta Ogniqualvolta de 30 de
agosto de 1990 dirigida a aquél, declaré que el Camino era un carisma ins-
pirado por el Espiritu Santo y fruto del Concilio Vaticano 11, y establecio:
«Riconosco il Cammino Neocatecumenale come un itinerario di formazione
cattolica, valida per la societa e per i tempi odierni» y animaba a los obis-
pos a valorarlo y ayudarlo %,

La carta fue recibida con entusiasmo por los iniciadores, considerando
haber recibido el breve solicitado. Segin Kiko, «a gran novedad de esta
Carta del santo padre es que reconoce en el neocatecumenado una inicia-
cion cristiana para los adultos de tipo catecumenal y ofrece, de este modo,
a la dibdcesis un instrumento concreto de evangelizacion sin transformarlo
en una orden religiosa, en una asociacion particular o un movimiento» ¥’. La

por medio de «una catequesis postbautismal a modo de catecumenado, que vuelva a proponer algu-
nos elementos del Ritual de la iniciacion cristiana de los adultos, destinados a hacer captar y vivir
las inmensas y extraordinarias riquezas y responsabilidades del Bautismo recibido- (cf. nota 3 SCN)

55 Por ejemplo, todavia en 1988, A. Diaz Tortajada podia titular (en resena a la obra de R. Blaz-
quez, Las Comunidades Neocatecumenales. Discernimiento teologico, Bilbao 1988), «los kikos, un
camino no discernido-, y sentenciar que «las comunidades neocatecumenales tienen que vivir en la
practica el discernimiento teologico, proceso al que no nos ayuda el libro que comentamos- (in: Vida
Nueva 9-4-1988, 805). Y el 15 de junio de 1990, el cardenal Decourtray publicaba unas precisiones en
que decia que -le Service National du Catéchuménat francais a régulierment fait savoir qui'il ne souhai-
te pas cette implantation [du Néo-Catéchumenat en France], et méme la désapprouve formellement. y
ello por dos motivos, la confusion con el verdadero catecumenado prebautismal y el derroche de las
iniciativas evangelizadoras en beneficio de cristianos practicantes (que dice son la gran mayoria de los
neocatecimenos) y en detrimento de los alejados (la Documentation Catholique n. 2.010, 15-7-1990,
728, tomado de Fglise a Lyon, 15-6-1990). Como se ve, el juicio es exactamente el inverso al propdsito
del Camino de atraer a los alejados, si bien no habia estudios sociologicos globales y fiables. Las esta-
disticas de las comunidades de la diocesis de Roma en 1992 reflejaban un 28,8 % de alejados de la
Iglesia frente a un 71,2 % de cercanos (cf. Pasotti, 0. ¢., 153). Sin embargo, este dato ha de ser com-
pletado con el de los alejados que se incorporan a la Iglesia comparando las parroquias con comuni-
dades y sin ellas, que en Espana en 1988 arrojaba una diferencia del 18,5 % a favor de la parroquias
con el Camino (cf. Pasotti, 0. ¢, 171).

56 La carta fue publicada inicialmente en el Bollettino de la Sala de prensa de la Santa Sede
(n. 355/90, de 10 de septiembre de 1990). Después apareceria nada menos que en el organo de pro-
mulgacion de las leyes universales (A4S 82 {1990] 1513-1515). Véase texto integro traducido al espaniol
en Ecclesia n. 2.508, 29-12-1990, 1964 (la noticia se dio en n. 2495, 29-9-1990, 1433), publicada con un
comentario teolégico de Ricardo Blazquez, entonces obispo auxiliar de Santiago de Compostela
(pp. 1965-1968).

57 Breve comentario para la sala de prensa vaticana a la canta del Santo Padre sobre el Camino
neocatecumenal (Roma, 24 de septiembre de 1990), in: Pasotti, 0. ¢, 22. Kiko ofrecio entonces ¢l dato
de que el Camino se extendia a unas 10.000 comunidades en 3.000 parroquias de 600 dibcesis.
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apreciacion no era exacta, pues en ese momento no pasaba de constituir un
desideratum®8. La carta no resolvia todavia la cuestion de si las comunida-
des habrian de ser una asociacion que ofrecia a sus miembros recorrer un
itinerario formativo de inspiracion catecumenal (con frutos probadamente
similares a los del antiguo catecumenado) o habian de ser una forma de ini-
ciacién cristiana parroquial . En definitiva, no se reconocia al Camino como
un verdadero catecumenado postbautismal. Ello hubiera significado haber
entrado a responder a la cuestion juridica pendiente .

Otro aspecto muy valorado por Kiko fue el respeto a «as lineas pro-
puestas por los iniciadores» (en terminologia que recuerda al documento
interno del Camino sobre «as lineas de fondo» en 1976) . Se veia ahi una
garantia frente a los intentos de bastantes obispos y parrocos de modificar y
adaptar el Camino a sus propios criterios teologicos y pastorales, pero tam-
poco esta interpretacion era del todo exacta, pues la carta no venia a des-
poseer al obispo de toda capacidad de intervencion %2. En efecto, la version
oficial de la epistola incluyd una nota dejando a los Ordinarios la posibili-
dad de actuar conforme a las exigencias pastorales de cada diocesis .

58 «El Camino neocatecumenal no quiere ser —con ese querer inherente a todo carisma— ni
orden religiosa ni un instituto secular, ni una sociedad de vida apostoélica, ni una prelatura personal,
ni una asociacién publica o privada de laicos, ni un movimiento especializado de Accién Catdlica...
Quiere ser un camino de iniciacion cristiana, y esto no es otra cosa, esto y no mas, €sto y no menos-
(Blazquez, La carta del Papa, cit., 1967).

59 Asi, en 1991 la Comision Episcopal de Ensefianza y Catequesis de la Conferencia Episcopal
Espanola insistia en que el catecumenado es el modelo de toda catequesis y, por tanto, la cateque-
sis de adultos se debe inspirar en el catecumenado bautismal, pero afiadia que <en algunas expe-
riencias de catequesis con adultos bautizados se aprecia, sin embargo, una tendencia a reproducir
miméticamente el catecumenado bautismal- y proponia «desarrollar una catequesis de adultos de
inspiracién catecumenal que respete el caricter propio del bautizado adulto- (Catequesis de adultos.
Orientaciones pastorales, cit., 79).

60 <El Papa no entra en los elementos organizativos del Camino neocatecumenal, ni en la estruc-
tura que va tomando o podria tomar este numerosisimo grupo de cristianos- (Blazquez, ibid.).

61 -Auspico, pertanto, che i Fratelli nell’Episcopato valorizzino e aiutino —insieme con i loro
presbiteri— quest'opera per la nuova evangelizzazione, perché essa si realizzi secondo le linee pro-
poste dagli iniziatori, nello spirito di servizio all'Ordinario del luogo e di comunione con lui e nel con-
testo dell’ unita della Chiesa particolare con la Chiesa universale. (Epistola Ognigualvolta).

62 En un ejercicio de exquisita moderacion, Blazquez comentaba este aspecto de la carta: «Con-
servando fielmente las lineas del Camino, tenemos la confianza y la experiencia de que Dios muestra
su fecundidad; si lo desfigurdramos, habriamos cambiado lo que dio el Espiritu a la Iglesia con unos
contornos precisos y caracteristicos. Todo carisma, por tanto, en cuanto don del Espiritu, debe ser res-
petado en su identidad y acogido con gratitud y fidelidad. Pero los carismas no nacen en situacioén
adulta ni en estado puro. Necesitan, consecuentemente, ser decantados y madurar. Cualquier detalle
no es constitutivo de su ser y por ello no puede ser retenido como cuestion de vida o muerte» (La
carta, l. c., 1968).

63 Cuando la canta fue publicada en los Acta Apostolicae Sedis, se anadié una nota que decia:
<La Mente del Santo Padre nel riconoscere i} Cammino Neocatecumenale come valido itinerario di for-
mazione cattolica, non é di dare indicazioni vincolanti agli Ordinari del luogo, ma soltanto di incorag-
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Puede afirmarse que la esencia de la carta era un discernimiento teolo-
gico favorable del carisma neocatecumenal en una forma solemne por la
méxima autoridad, de manera que fuera indiscutible en la Iglesia ®. No era
poco, tratindose de una realidad extendida por tantas diécesis del mundo y
cuestionada en muchas partes. Y se ofrecian los elementos claves para la
futura institucionalizacion juridica, como se vio después, ya que el articulo 1
SCN, sobre la naturaleza del Camino, y el articulo 2, sobre su realizacion, se
apoyan directamente sobre la epistola Ogniqualvolta, y el resto de tos SCN
es un desarrollo de estos dos preceptos. Sin embargo, la concrecién juridica
faltaba todavia. A juicio de los iniciadores —que estaban satisfechos con la
epistola— esa concrecion era innecesaria e indeseable .

Inmediatamente de publicada la comentada carta, Kiko fue nombrado
por el Papa consultor del Pontificio Consejo para los Laicos (27 de septiem-
bre de 1990) %. Juan Pablo II continué haciendo el envio de familias misio-
neras (cien nuevas el 3 de enero de 1991, en audiencia en el Vaticano). Se
ofreci6 a Stefano Gennarini la oportunidad de dar un testimonio sobre la
evangelizacion en los paises del Este en la I Asamblea Especial para Europa
del Sinodo de Obispos (diciembre de 1991). Posteriormente, el Papa tuvo la
ocasion de inaugurar el Seminario Redemptoris Mater de Santo Domingo (11
de octubre de 1992) y visito el de Roma (31 de octubre de 1993). Volvié a
recibir a los catequistas itinerantes (17 de enero de 1994). En diversas alocu-
ciones fluctué en llamar o no «movimiento» al Camino ¢. No le import6 hablar

giarli a considerare con attenzione le Comunitd Neocatecumenali, lasciando tuttavia al giudizio degli
stessi Ordinari di agire secondo le esigenze patorali delle singole diocesi-. Esta nota debe ser conside-
rada parte de la epistola, que en los SCN es citada tomando como fuente los AAS.

64 Sobre el discernimiento segin el Sinodo de los Obispos y la exhortacion Christifideles laici,
of. Bogarin Diaz, Los movimientos eclesiales en la VII Asamblea, cit., 120-134.

65 Por ejemplo, todavia en abril de 1992 (Convivencia con los obispos de Ameérica, pro manus-
cripto), decia Kiko: «(...) lo mids importante para mi es que ofrece este Camino a los obispos que lo
quieran acoger, sin hacer del Camino una Orden Religiosa. (...) Sin obligarnos a entrar en un esque-
ma juridico: una Orden Religiosa con una Congregacion debajo; sin ser <dos Kikianos.. (...) Con todos
los presbiteros itinerantes que tenemos podriamos formar una Orden Religiosa; hay 300 sacerdotes
que estin trabajando en la Evangelizacién a través del Camino Neocatecumenal. Y todas las familias.
Podriamos hacer unos Estatutos, etc. Sin embargo, Dios no nos esta inspirando eso; nos estd nspiran-
do ayudar a las Didcesis abriendo un Camino que termina en la Didcesis y en la parroquias. Y obsér-
vese que todavia, tras la aprobacién de los SCN, Kiko muestra un cierto antijuridicismo al alabarlos
con la frase «no hay juridicismos- (Alfa y Omega n. 314, 4-7-2002, 5).

66 AAS 82 (1990) 1593.

67 En el discurso a la Conferencia Episcopal de Holanda en visita ad limina el 11 de enero
de 1993 les dijo: «Los nuevos movimientos eclesiales, como los focolares, neocatecumenales, caris-
maticos, etc., merecen mucha atencién- (L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola 1993, 56).
En la parroquia de San Crispino da Viterbo (28 de marzo de 1993) recordé que <hanno scelto ques-
to nome ‘Neocatecumenali’ pensando al catecumenato che ha formato le prime generazioni della
Chiesa- y anadi6: «penso che questo movimento, come anche molti altri movimenti, & un grande
dono dello Spirito Santo per la Chiesa e per 'umanita di oggi-. Acto seguido, el mismo dia, a los
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de «parroquia neocatecumenal-%. Y de nuevo hizo hincapié en el respeto a
la identidad sacerdotal a los seminaristas neocatecumenales ©.

Desde la Santa Sede se animé al episcopado a asistir a las conviven-
cias organizadas por los iniciadores para dar a conocer el Camino a los
obispos de los diversos continentes. La primera tuvo lugar en Santo Domin-
go, en abril de 1992, con motivo del V Centenario de la Evangelizacion de
América. La experiencia se repitié6 en Viena, en abril de 1993, para los
obispos europeos, y en Roma, en enero de 1994, para los africanos. De
especial interés es la carta enviada el 17 de abril de 1993 por el Papa a los
obispos de Europa, en que decia que las pequenas comunidades neocate-
cumenales forman «células vivas de la Iglesia-7°. Y en el discurso de 31 de
enero de 1994 a la reunién de obispos africanos afadia indicaciones inte-
resantes sobre el papel de los pastores de la Iglesia hacia el Camino y mis
en particular, el obispo para la enculturacion y el parroco para la inser-
cién en la pastoral de conjunto y la armonia con otros carismas ’!. Poste-

jovenes que iban a la Jornada Mundial de la Juventud en Denver, les dijo: «¢ lo Spirito Santo che fa
queste vocazioni attraverso questi differenti mezzi umani: attraverso tutto questo movimento —oh,
non movimento, ma cammino- (corrigiéndose a si mismo). Pero en la audiencia a 200 familias misio-
neras el 12 de diciembre de 1994, volvemos a leer: «Non & questo il primo incontro del Papa con le
famiglie del Cammino Neocatecumenale. In varie altre occasioni ho potuto vedere gruppi del primo
incontro del Movimento-.

68 En la visita pastoral a la parroquia de San Leonardo Murialdo (22 de marzo de 1992) dijo: «E
una parrocchia missionaria, itinerante, neocatecumenales.

69 A la comunidad del -Redemptoris Mater- de Roma, el 31 de octubre de 1993: A tutta la Chie-
sa spetta di rendere il Cristo, in qualche modo, ‘visibile’, presente nella storia degli uomini, ma com-
pete in primo luogo al sacerdote, al presbitero, chiamato ad agire ‘in persona Christi’, chiamato a rap-
presentarlo come ‘pastore’ e ‘capo’ del suo popolo, del suo gregge, della sua comunita-.

70 Cf. Pasotti, 0. ¢., 143. Este pasaje de la carta fue citado por el propio Pontifice en su alocu-
cién a los itinerantes el 17 de enero de 1994, por lo que debe estimarse que la expresién fue calcula-
da. Aunque el Concilio (decreto Apostolicam actuositatem n. 10) habia llamado a la parroquia «célula
de la di6cesis- (vid. bibliografia en A. S. Sinchez-Gil, «Comentario al canon 515, in: Instituto Martin de
Azpilcueta, Comentario exegético al Codigo de Derecho Candnico, 2.* ed., Pamplona 1997, 11/2, 1203-
1204), el episcopado iberoamericano llamé a las comunidades eclesiales de base «élula viva de estruc-
turacién eclesial- (CELAM, Asamblea de Medellin) y «célula viva de la parroquia, entendida ésta como
comunién orginica y misionera: (IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Santo
Domingo 1992, n. 61), al tiempo que definia a la parroquia como «comunidad de comunidades y movi-
mientos- y «ed de comunidades- (ibid.). En esta linea parece enmarcarse la calificacion de las comu-
nidades neocatecumenales como células eclesiales.

71 «Anche per I'Africa c'& bisogno di un itinerario catecumenale che oltrepassi la religiosita natu-
rale e conduca alla vera fede. (...) Tocchiamo qui un nodo centrale della pastorale: quello della cosid-
detta incuiturazione della fede. (...) Ebbene, tra gli strumenti provvedenziali di questa inculturazione
vi & anche il Cammino Neocatecumenale. Vedo con gioia che in molte delle vostre diocesi, in culture
diverse, come nello Zambia, nello Zaire, in Costa d'Avorio ed in altre nazioni, esso porta i suoi frutti.
(...) 1l Pastore, mandato a discenderne e valorizzare i doni dispensati perla crescita della Comunita,
vigilera, in particolare, perché si impostino nel modo opportuno il rapporto tra il kerigma e la cultura
locale e quello tra le comunita del Cammino e le comunita parrocchiali. £ innanzitutto dovere del ves-
covo orientare le scelte di fondo nel Cammino Neocatecumenale, il quale, essendo nato ed essendosi
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riormente, en la IX Asamblea General Ordinaria del Sinodo de Obispos
sobre la vida consagrada, el P. Florian Pelka, SJ, presidente de la Confe-
rencia de Superiores Mayores de Polonia, defendi6 la participacion de los
religiosos en el Camino y la aportacion de éste a las vocaciones religiosas
(8 de octubre de 1994) 72,

Mediante la constitucion apostolica Fidei depositum, de 11 de octubre
de 1992, Juan Pablo Il mandé publicar el Catecismo de la Iglesia Catolica,
elaborado en respuesta a una peticion formulada en 1985 por el Sinodo de
Obispos. El Catecismo declar6 expresamente que el bautismo de ninos exige
un catecumenado postbautismal 7. Esta formulacion seria acogida entre los
dirigentes del Camino como el paso de la posibilidad a la necesidad del iti-
nerario catecumenal 7%, Una manera concreta de realizar esto, avalada por la
praxis y discernida por el Santo Padre, era el Camino Neocatecumenal, que
debia realizarse segin las lineas propuestas por sus iniciadores. Estos temi-
an que una estructuracion juridica cambiaria la esencia universal y cuasi-
constitucional del Camino (desarrollo de la gracia bautismal) para limitarlo a
una oferta peculiar de santificacion a quienes ingresaran en el ambito que
se le senalara. Sin embargo, habia una evidente raiz carismatica en el Cami-
no, por su origen, por las orientaciones impartidas y por la autoridad de la
cadena de catequistas, y la epistola Ogniqualvolta explicitamente lo situaba
entre los carismas. Confiar la concrecion practica de todo ello —como se

sviluppato in ambienti europei ¢ latino americani, necessita della guida di illuminati Pastori africani o
di esperti missionari per essere adattato alle esigenze particolari e missionarie delle varie nazioni.
Riguardo ai rapporti intraecclesiali tra le Comunita neocatecumenali e la Parrocchia, (...) l'itinerario
neocatecumenale che ha scelto per sé questo bel nome di *Cammino’, si pone al servizio della risco-
perta del la ‘via’ del Vangelo anzitutto per coloro che ne sono lontani. Esso per tanto pud essere valo-
rizzato per I'edificazione di una Parrocchia capace di formare adulti saldamente innestati in Cristo,
nella sua parola e nei suoi Misteri. (...) E necessario ‘camminare insieme’, armonizzando le comunita
ed i gruppi ecclesiali in ordine alla crescita del Pintera Comunita parrocchiale sotto la guida del parro-
co e dei suoi collaboratori. Il Cammino Neocatecumenale, ben inserito nel piano pastorale della Comu-
nitd, in armonia con altri carismi che in essa operano, contribuira efficacemente ad imprimere alle
Parrocchie lo stile tipico della nuova evangelizzazione: stile fatto di essenzialitd e di radicalita di inmer-
sione nel mistero di Cristo morto e risorto e di coraggiosa apertura ai bisogni dell'uvomo contempora-
neo» (L'Osservatore Romano, 1-2-1994).

72 Cf. L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 28-10-1994, 594.

73 Desde que el bautismo de nifos vino a ser la forma habitual de celebracion de este sacra-
mento, ésta se ha convertido en un acto Unico que integra de manera muy abreviada las etapas pre-
vias a la iniciacién cristiana. Por su naturaleza misma, el Bautismo de nifos exige un catecumenado
postbautismal. No se trata tan sélo de la necesidad de una instruccion posterior al Bautismo, sino del
desarrollo necesario de la gracia bautismal en el crecimiento de la persona. Es ¢l momento propio de
la catequesis» (Catecismo de la Iglesia Catolica, n. 1.232, pp. 287-288).

74 <En pocos afios se ha pasado del capitulo 1V del OICA, que sugeria s6lo la posibilidad de
usar algunas partes del catecumenado para los adultos ya bautizados pero no suficientemente catequi-
zados, a una formulacion que propone, para todos los que han sido bautizados de nifos, la necesidad
de un catecumenado post-bautismal- (G. Gennarini, El redescubrimiento, I. ¢, 4).
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pretendia— a sola la tradicion oral comportaba un evidente riesgo de arbi-
trariedad 7. De otra parte, las interrogantes juridicas suscitadas no eran pocas
y los problemas de insercion en las parroquias y las diocesis se sucedian
con demasiada frecuencia 7.

2.5. La elaboracion de los Estatutos

El 9 de enero de 1997 comenzaba a orillas del Mar Rojo una conviven-
cia del primer equipo catequista del Camino con unos trescientos cincuenta
itinerantes, y Kiko hizo el anuncio: «El Papa nos ha pedido que hagamos
unos Estatutos para ser reconocidos juridicamente por la Iglesia» 77. El desa-
rrollo de las dos semanas de convivencia fue infructuoso para este proposi-
to, pues ni los iniciadores ni el grupo de los doce «éfalos» (elegidos hacia
anos y que actuaban por primera vez) lograron ponerse de acuerdo ni

75 En su discurso a los itinerantes el 30 de junio de 2002, el cardenal Stafford recordaba la
situacion planteada tras la carta Ogniqualvolta con estas palabras: «A questo incoraggiante riconosci-
mento occoreva tuttavia dare concreta risposta mediante 'esame e la conseguenze approvazione
degli Statuti del Cammino. La realta tanto consistente quanto composta, costituita dalla presenza delle
Comunita neocatecumanli in numerosissime diocesi e parrocchie di tanti paesi diversi, 'opera dei
catechisti itineranti e delle famiglie in missione, l'esistenza di oltre quaranta seminari diocesani
‘Redemptoris Mater’ legati all'esperienza del Cammino, come non poteva contare su una 'chiara e
sicura regola di vita' (cf. Giovanni Paolo 1I, Lettera autografa del 24/1/1997, n. 2) traducibile nella
stesura di norme statutarie? Affidandosi alla sola tradizione orale, non si andava forse incontro al ris-
chio dell'indeterminatezza, lasciando il tutto in balia di eventuali arbitrarietd dovute alla mancanza di
riferimenti certi, da tutti conosciuti e rispettati?.

76 <A pesar de los deseos de los iniciadores, se veia venir poco a poco la necesidad de unos
estatutos. (...) A lo largo de mds de treinta anos de existencia, el neocatecumenado, siempre en estruc-
turas parroquiales y diocesanas, ha acumulado singularidades, a veces de dificil entendimiento y asi-
milacién. Se han sumado asi quejas y rechazos de parrocos, obispos, cardenales y hasta de conferen-
cias episcopales. Acaso la mas sonada de las @ltimas haya sido el de la diocesis inglesa de Clipton, de
su obispo, mons. Alexandre y su presbiterio, publicado en periddicos como The Times y The Daily
Telegraph el 8 de noviembre de 1996. (...) Ciertas jerarquias catélicas han hecho notar a los iniciado-
res desde hace tiempo la.conveniencia de otorgarse algunas normas y configurarse juridicamente den-
tro de un contexto canénico. Destaca entre estas autoridades eclesidsticas el cardenal Rouco, quien ya
a su llegada a Madrid les recomend6 lo oportuno de encuadrarse en una normativa determinada para
que, cuando ellos ya no estén, no quede diluida la amplia actividad del movimiento» (Diez Moreno,
Los neocatecumenales en proceso constitucional, cit., 8). Acerca de problemas suscitados en Espana,
puede leerse a titulo de ejemplo la nota de la oficina de prensa del Obispado de Almeria de 5 de
noviembre de 1983 (Vida Nueva n. 1.402, 12-11-1983, 2219) en respuesta a informaciones inexactas
previamente divulgadas (vgr., ABC, 27-10-1983, 50).

77 Citado por Diez Moreno, Los neocatecumenales, cit., 8. Si no se indica otra cosa, de este
articulo se toman las escasas noticias sobre el desarrollo del proceso estatutario entre enero de 1997
y julio de 1998. Dicho autor manifiesta: <Kiko ha insistido en que todo va a seguir igual, ante la des-
preocupacion de sus fieles, confiados en su catequista. Y como todo seguira lo mismo y nadie se
ha interesado especialmente por saber de su futuro, no han sentido necesidad de la minima consul-
ta a ningin miembro de las comunidades, ni de opinién alguna, e incluso las informaciones han
sido escasisimas v veladas en este afio v medio».
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siquiera sobre la conveniencia de los estatutos, menos aan sobre su conte-
nido. Tras una peregrinacion al Monte Sinai, los iniciadores e itinerantes se
trasladaron al Vaticano para una audiencia con el Papa (24 de enero), quien
los felicitd por los treinta anos de existencia del Camino, cuya «storia si iscri-
ve nel contesto di quella fioritura di movimenti e di aggregazioni ecclesiali
che costituisce uno dei frutti piu belli del rinnovamento spirituale avviato
dal Concilio Vaticano II»; pero, cumplida la edad de una cierta madurez, se
abria una etapa nueva, la del «l processo della stesura di uno Statuto del
Cammino. E un passo molto importante che apre la strada verso il suo for-
male riconoscimento giuridico, da parte della Chiesa, dando a voi una ulte-
riore garanzia dell’'autenticita del vostro carisma». Y ponia este trabajo bajo
la guia del Pontificio Consejo para los Laicos y en especial de su secretario,
Mons. Stanislaw Rylko.

Comenz6 inmediatamente la labor de redaccion estatutaria. Los cano-
nistas y abogados consultados invocaron los derechos de los fieles a su pro-
pia forma de vida espiritual (can. 214), a asociarse y reunirse (can. 215) y a
promover y sostener la accion apostolica (can. 216), como fundamentos juri-
dicos del Camino. Pero ello parecia apuntar a una solucion de tipo asociati-
vo, cualquiera que fuera la denominacion escogida (congregacion, asocia-
cion, pia union...), que ademas podria adoptar la forma de instituto secular
para los célibes itinerantes (como los mismos iniciadores) y vincularse con
una prelatura personal para los clérigos dedicados por completo a la pasto-
ral del Camino. Nada de esto satisfacia a Kiko y Carmen por no correspon-
der a lo que habian predicado durante anos. La alternativa que algunos cate-
quistas neocatecumenales propusieron fue la formulacion de breves
principios genéricos que garantizaran la continuidad con la praxis de treinta
anos, lo que obviamente no se ajustaba al concepto candnico de estatuto
(cf. can. 94.1).

El 15 de agosto de 1997 la Congregacion del Clero aprob6 el Directo-
rio general para la catequesis, que acabaria por ser el documento mas cita-
do en los SCN. Precisamente una de las razones que se arglifan como moti-
vacion de un nuevo directorio en sustitucion del anterior de 1971 era el
retorno actualizado al Catecumenado antiguo. Aunque ignoramos en qué
momento este Directorio fue incorporado al proceso de elaboracion estatu-
taria, hay indicios de que ciertos temas (como la «educacion permanente de
la fe-, nn. 51 y 69-72) tardaron algin tiempo en ser tenidos en cuenta, mien-
tras otros fueron pronto percibidos (como la situacidon de los «cuasi-cateci-
menos-, n. 172, que recoge con mayor precision la expresion de Catechesi
tradendae, n. 44). Y sobre todo, la misma existencia del Directorio general
parece haber influido en el coincidente comienzo del trabajo de prepara-
cion del Directorio catequético del Camino Neocatecumenal, empezando
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por la correcciéon por catequistas del propio Camino de los «mamotretos»
que contenian las catequesis iniciales y todos los pasos, para ser sometidos
a revision de la Santa Sede: de la Congregacién para la Doctrina de la Fe
sobre aspectos dogmaticos, de la Congregacion del Clero sobre aspectos
catequéticos (como aplicacion del Directorio general) y de la Congregacion
para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos sobre aspectos litir-
gicos (celebraciones vy ritos de los pasos). Como consultor del Consejo Pon-
tificio para los Laicos, Kiko participd en la XVII Asamblea plenaria del dicas-
terio (27 al 31 de octubre de 1997), que se ocup6 de los aspectos teologicos
y pastorales de la iniciacién y reiniciacion cristiana en la Iglesia, asi como
de la posible necesidad de un catecumenado postbautismal 7.

En otofio de 1997, en el transcurso de la visita pastoral del arzobispo
de Madrid, cardenal Rouco, a la parroquia de La Paloma, las comunidades
neocatecumenales pidieron su ayuda en la elaboracion de los estatutos, en
orden a ser aprobados, no como asociacion, congregacion o movimiento,
sino como iniciacién cristiana, a lo que el arzobispo respondi6 invitindoles
a la confianza. Sin embargo, el 26 de noviembre (con motivo del anuncio
de Adviento), Kiko reveld los problemas existentes para alcanzar este objeti-
vo, pues, con independencia del proceso de aprobaciéon del directorio cate-
quético, no se estaba abordando la cuestidon de la configuracion juridica de
las comunidades . En particular, resultaba problemitico el status de las
comunidades que habian terminado el Neocatecumenado pero que seguian
en el ambito del Camino ™. Una pertenencia vitalicia (no temporal, por larga
que sea) no era propia de un proceso catecumenal o de iniciacion, sino de
un fendmeno asociativo, y asi lo hizo notar Mons. Rylko. Asi pues, el pro-
yecto presentado por los iniciadores (palabras de Kiko «quisiéramos que la
Iglesia confirmase lo que Dios ha hecho hasta ahora, sin mas, sin necesidad
de hacer una superestructura-) no gozaba del apoyo del Consejo para los
Laicos.

En enero de 1998, desde la Curia Romana se ofrecié a Kiko una alter-
nativa: el Camino seria una Obra Pontificia dependiente del Papa. Su objeto

78 Cf. L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 7-11-1997, 554.

79 En efecto, era necesaria una clarificacion de tipo l6gico-juridico. Cuando se decia repetida-
mente «$OMOS UNa iniciacion cristiana», no se estaba hablando o argumentando de manera logica. El
Camino Neocatecumenal podria ser una iniciacion pero los caminantes (miembros de las comunida-
des) no pueden ser una iniciacion, sino unos iniciandos, iniciados, iniciantes o iniciadores; y ¢qué
seria el conjunto de estas personas?

80 Decia Kiko: <El problema es: terminado ¢l Camino, las comunidades, ;qué son? La Iglesia.
;Como la Iglesia? ;Son la Acciéon Catdlica? No. ;Cristianos normales? ;Qué forman en la parroquia,
comunidades adulias, comunidades cristianas? ;Quién las rige, quién las gobierna? ;Qué hacen, quién
nombra al responsable? ;Constituyen una asociacion dentro de la Iglesia o no? ;Quién los ha convoca-
do v cual es su mision? (cit. en Los neocatecumenales. I. c.. 9).
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seria el desarrollo de ciertos bicnes espirituales (las comunidades, los itine-
rantes, los seminarios, etc.). Seria gobernada por un grupo fundacional
(Kiko, Carmen y el P. Mario), con caracter vitalicio, ayudado por un equipo
asesor y con normas que regulasen la sucesion. Los iniciadores buscaron el
apoyo de varios cardenales que habian erigido en su didcesis un seminario
Redemptoris Mater y en particular el del cardenal Rouco, prestigioso cano-
nista. Se entregd un nuevo proyecto en que el Camino venia configurado
como una fundacion (universitas rerum) de bienes espirituales. Kiko espe-
raba que los estatutos serian solemnemente aprobados por el Papa ¢en la
siguiente solemnidad de Pentecostés, con ocasion del encuentro de movi-
mientos eclesiales bajo la guia del Consejo Pontificio para los Laicos, al que
el propio Papa, en la audiencia de enero de 1997, habia invitado (.estoy
seguro de que no faltaréis a esta cita tan significativa»). El dicasterio aceptod
titular la reunion <Encuentro Mundial de Movimientos Eclesiales y Nuevas
Comunidades- para facilitar la participacion del Camino, sin prejuzgar su
forma juridica; pero, antes de que tuviese lugar, Kiko anuncioé que la apro-
bacion esperada no se produciria.

El 30 de mayo de 1998 se celebro el citado encuentro, al que asistieron
mis de trescientos mil miembros de cincuenta y seis grupos participantes ®!.
Kiko Argiello fue uno de los cuatro dirigentes que tomo la palabra ante el
Papa (tras Chiara Lubich, de los Focolares, y seguido de Jean Varnier, de la
Comunidad del Arca, y Mons. Luigi Giussani, de Comunion y Liberacion) %
Juan Pablo II sostuvo —en un discurso dirigido indistintamente a los movi-
mientos y las comunidades— que dos aspectos institucional y carismatico
son casi co-esenciales en la constitucion de la Iglesia»*. Y se pregunto:
«Como conservar y garantizar la autenticidad del carisma?», a lo que contes-
taba: «Es fundamental, al respecto, que cada movimiento se someta al dis-
cernimiento de la autoridad eclesiastica competente. Por esto, ningun caris-
ma dispensa de la referencia y la sumision a los pastores de la Iglesia. (...)
Esta es la garantia necesaria de que el camino que recorréis es el correctos,

81 Vid. la lista completa en La Documentation Catholique n. 2.185, 5-7-1998, 620. Cf. ¢l discur-
so del Papa en L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 5-6-1998, 324-326.

82 En su intervencion Kiko se preocupd de precisar: «Il Cammino Neocatecumenale non € un
movimento o un‘associazione, ma uno strumento nelle parrocchie al servizio dei Vescovi per riportare
alla fede tanta gente che I'ha abbandonata- (fuente: sitio ofictal del Camino en la red). Y aporto el
dato de que el Camino estd difundido en 850 didcesis de 105 naciones, con 15.000 comunidades en
4.500 parroquias.

83 La tesis, hasta entonces discutida entre los canonistas, habia sido formulada por Eugenio
Corecco, que hablaba de un polo institucional y un polo carismitico en la constitucion de la Iglesia
(Profili istituzionali dei Movimenti nella Chiesa-, in: Varios, I Movimenti nella Chiesa negli anni ‘80
Atti del I Convegno Internazionale, Roma 23-27 settembre 1981, Milano 1981, 216-221; intervencion
en el aula sinodal, in: La Documentation Catholique 84 (19871 1171-1173).
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En septiembre de 1998 se produjo una nueva entrevista de los inicia-
dores con las autoridades del Consejo para los Laicos, sin que se llegase a
un acuerdo. Por su parte, la Congregacion para el Culto Divino publicoé unas
«Aclaraciones sobre las celebraciones litirgicas del Camino Neocatecumenal»
en respuesta a preguntas llegadas «sobre —decia el texto— las concesiones
o privilegios en las celebraciones litargicas a favor de las comunidades y
sacerdotes del Movimiento del Nuevo Catecumenado». Se recordaba lo dis-
puesto diez anos antes (19 de diciembre de 1988) y se hacia un llamamien-
to a la fidelidad a las normas litargicas #.

El Sinodo de Obispos continué contando con la aportacion del Camino:
el 23 de abril de 1998 intervino Anthony Ho Ka-King, de Hong-Kong, en la
Asamblea Especial para Asia %; el 5 de octubre de 1999 fue el mismo Kiko
quien intervino en la Il Asamblea Especial para Europa, donde expuso que
el Camino «apre nelle parrocchie un itinerario di formazione cattolica, una
iniziazione cristiana post-battesimale di tipo catecumenale, vissuto in piccole
comunita» y propuso la creacién de una comisién pontificia para la actuacion
de la nueva evangelizacion #. Y el 24 de abril de 2000, el Papa, antes de
celebrar la Eucaristia en el Monte de las Bienaventuranzas (en su peregrina-
cién jubilar a Tierra Santa), con cien mil jovenes (de ellos, mas de cuarenta y
cinco mil neocatecimenos), bendijo la primera parte edificada de un proyec-
to acariciado con mucho carifio por los iniciadores, la Domus Galilaeae® .

84 Vid. texto en Notitiae, nn. 375-377, 519. El documento tuvo escasa difusion, incluyendo a las
propias comunidades neocatecumenales. Y, sin embargo, su alcance no es baladi, pues no se limita a
repetir los tres parrafos de la declaracion de 19 de diciembre de 1988, sino que anade: «Ademas de
esto, en las celebraciones liturgicas del Movimiento del Nuevo Catecumenado, ‘obsérvense fielmente
los libros litargicos aprobados por la autoridad competente; por lo cual en ellos nadie por propia ini-
ciativa anada, suprima o cambie nada’ (can. 846.1). En lo que respecta a los libros litargicos, obsérve-
se también con cuidado todo lo prescrito en las ribricas» (traduccion tomada del Boletin Oficial del
Obispado de Huelva, 45 [1998] 394-395).

85 Cf. L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 8-5-1998, 271, donde se le llama -miem-
bro del Movimiento Neocatecumenal-.

86 La sintesis de su intervencion fue publicada en el sitio del Vaticano en internet, donde en la
version italiana se le daba a Kiko el titulo en latin de «Co-Fundator Camino Neo-Catecumenal (Hispa-
nia)s, corespondiente en la versién espafiola a «Co-fundador del Camino Neo-Catecumenal (Espana)»,
mientras en L'Osservatore Romano, ed. en lengua espafiola, 22-10-1999, 579, se le llamaba ‘Iniciador
del «Camino Neocatecumenal’ (Espafa)-. El circulo menor hispano-portugués reflexiond sobre las rela-
ciones entre la parroquia y las comunidades y movimientos eclesiales, que son complementarios y no
alternativos a aquella (cf. ibid., 5-11-1999, 622). Ademis, en la misma Asamblea sinodal, el cardenal
Adam Joseph Maida, arzobispo de Detroit, dijo, el 9 de octubre de 1999, que en Estados Unidos «cada
vez con mayor frecuencia descubrimos que la respuesta al interrogante acerca del lugar que ocupa
nuestra fe catolica en una sociedad pluralista se encuentra en las pequefias comunidades de fe de dis-
tinto tipo: grupos carismaticos de renovacién, Cursillos, grupos que comparten la sagrada Escritura,
neocatecumenales, etc.» (ibid., 29-10-1999, 609).

87 La noticia en la escueta cronica del viaje apostolico publicada en L'Osservatore Romano, ed.
en lengua espafola, 31-3-2000, 5 y 9, decia: -De camino hacia la sacristia, el Papa se detuvo a bende-
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Se habia llegado, sin embargo, a una situacion de estancamiento del
proceso. Los proyectos presentados no obtenian el parecer favorable del Con-
sejo para los Laicos, que no se encontraba autorizado para elaborar unos
estatutos alternativos, sino que debia limitarse a verificar la conformidad de
los sucesivamente presentados a la doctrina y disciplina de la Iglesia ®. Y
ante el desacuerdo, los iniciadores preferian que la Congregacion para el
Clero aprobase el Directorio catequético que concretase el itinerario de for-
macion catolica reconocido en la epistola Ognigualvolta, sin ulteriores deter-
minaciones juridicas #°. A esta situacion vino finalmente a dar respuesta la
carta de Juan Pablo II al cardenal James Francis Stafford, presidente del Con-
sejo para los Laicos, el 5 de abril de 2001, en que el Papa confirmaba la com-
petencia de su dicasterio en la aprobacion de los estatutos y llamaba a la
«docilidad filial del Camino neocatecumenal», recordindole que la redaccidon
de una normativa precisa es una de las «exigencias ineludibles, de las que
depende la existencia misma del Camino», y ello sobre la base de los princi-
pios magisteriales de que «ningin carisma dispensa de la relacion y sumision
a los pastores de la Iglesia» (Christifideles laici, n. 24), a los cuales compete
emitir el juicio sobre la autenticidad de los carismas y la regulacion de su
ejercicio (Lumen gentium, n. 12) ®. El Consejo para los Laicos deberia apro-

cir la nueva Domus Galilaeae, situada a poca distancia de las ruinas de la antigua Corazain. Finalidad
de este centro es ofrecer, sobre todo a los jovenes que se preparan para el sacerdocio y a los preshi-
teros, una vuelta a las fuentes biblicas y un contacto directo con la tradicién viva de Israel, siguiendo
las huellas de los Padres de la Iglesia, como san Jer6nimo y san Justinos. También se espera que
pueda alojar a las comunidades que peregrinan a Tierra Santa al final del Neocatecumenado. Abun-
dante informacién e imagenes puede hallarse en el sitio de internet que en aquella ocasion se abrio y
que hoy puede consultarse en enlace del sitio oficial del Camino.

88 «Non ¢ infatti diritto del nostro Dicastero elaborare e imporre norme statutarie alle diverse
realta, le quali godono della liberta di esprimere negli Statuti sottoposti alla considerazione della Santa
Sede il carisma, gli scopi, la pedagogia, lo ‘stile’ e le modalita specifiche di procedere e di operare
loro propri. Anche nel caso del Cammino dunque, l'intervento dell'autoritd ecclesiastica si @ limitato a
verificare ed assicurare la conformita degli Statuti alla dottrina ¢ alla disciplina della Chiesa.. .- (Staf-
ford, discurso de 30-6-2002).

89 El cardenal Stafford llegaria a decir que -il dialogo € stato vivace, a volte anche difficile, ma
sempre guidato da un alto senso di consapevolezza e di carita ecclesiale: (ibid.). Segin Antonio Pela-
yo, «legd un momento en que parecia imposible hacer entrar el carisma neocatecumenal en el orde-
namiento juridico de la Iglesia; a ello habian contribuido no pocas intromisiones, aun bienintenciona-
das, y algunas impaciencias de una y otra parte- -Roma aprueba un estatuto para los neocatecumenaless,
in: Vida Nueva, n. 2.336, 6-7-2002, 17).

90 L'Osservatore Romano, ed. en lengua espafola, 27-4-2001, 214. El Prof. Arrieta diria que
fue el mismo Papa quien (...) confiri6 a ese dicasterio de la Curia romana la misioén de llevar a tér-
mino el proceso de aprobacién juridica de los Estatutos del Camino, otorgandole para ello la nece-
saria competencia en relacion con los demas dicasterios de la Curia interesadoss (Observaciones
candnicas, I. ¢, 6). Y el Dr. Chinaglia habla de un «expreso y especifico mandator con la carta del
5-04-2001. (Observaciones, I. c.). Si con ello se quiere decir que hasta esa fecha existia un problema
de competencia en la Curia Romana que detenia el proceso, no puedo condividir esa apreciacion,
ya que el mismo Pontifice en su carta habla de -confimar- y no de «otorgar. competencia, pues -he
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bar los estatutos «una vez que hayan sido redactados debidamente- y debia
seguir acompanando al Camino también en el futuro.

Desde esa fecha, se ocupd de elaborar un nuevo proyecto —con la
precisién requerida— una comision del camino (Adelchi Chinaglia, Giusep-
pe Gennarini, Stefano Gennarini, Ezechiele Pasotti, F. Voltaggio, etc.), con el
asesoramiento de los canonistas Juan Ignacio Arrieta (profesor en la Pontifi-
cia Universidad de la Santa Cruz, juez del Tribunal Eclesidstico de la Ciudad
del Vaticano, consultor del Pontificio Consejo para la Interpretaciéon de los
Textos Legislativos) y Miguel Delgado. El 21 de septiembre de 2001, el Papa
adelanto a los obispos de Nicaragua, en visita ad limina, que los estatutos
estaban a punto de ser aprobados °!. Pero el texto no estaba todavia termi-
nado. En el anuncio de Cuaresma de 2002, Kiko informo6 a las comunidades
que el 25 de enero habia presentado el nuevo proyecto al Pontificio Conse-
jo para los Laicos y todavia debia ser sometido a consulta de los dicasterios
interesados. Segun afirma el decreto aprobatorio, el equipo responsable
internacional (Kiko, Carmen y Mario) presento la instancia con el texto defi-
nitivo el dia 5 de abril 2. En ese mes tuvo lugar en Kota Kinabalu (Malasia)
el encuentro de los iniciadores con ciento veinte obispos de Asia (y algunos
de Oceania) %.

Por fin, a mediados de junio, se comunico a dicho equipo que los esta-
tutos serian aprobados en la solemnidad de San Pedro y San Pablo. El dia
26 de junio el texto fue presentado al Papa y la noticia difundida por la Sala

confiado esta tarea tan delicada a ese Consejo pontificio para los laicos, por la autoridad que le
compete, de acuerdo con las normas candnicas vigentes, asi como por la singular experiencia que
tiene en esta materia-. El decreto de aprobacion se refiere a aquella carta diciendo que «il Sommo
Pontefice (...) riconfermaba la competenza-.

91 Lla noticia fue dada por Kiko Argiiello en el anuncio de Adviento, de cuya fuente la publicd
Alfa y Omega, n. 284, 6-12-2001, 22, segin la cual el Papa habria dicho a los obispos nicaragiienses
que debian «apoyar y ayudar al desarrollo de estas comunidades que son una de las fuerzas mds gran-
des que tiene la Iglesia y que tanto bien estidn haciendo en todo el mundos.

92 El cardenal Stafford revela en su discurso de 30 de julio de 2002 que la Congregacion para la
Doctrina de la Fe hizo varias observaciones que fueron incorporadas. Pero si el examen del texto, su
devolucién a los iniciadores y la incorporacion por estos de las observaciones realizadas se hizo entre
el 25 de enero y el 5 de abril, no se comprende entonces la tardanza en dar la aprobacién, que no
pudo hacerse, como una vez mis esperaba Kiko, en Pentecostés de 2002. También informa Stafford
en el citado discurso que durante los cinco anos del proceso fueron consultados numerosos prelados
y conferencias episcopales y se recibieron cartas de patriarcas, cardenales y obispos animando el exa-
men y aprobacion de los estatutos. Sin embargo, parece que en la Gltima y definitiva fase abierta con
la carta del 5 de abril de 2001 el asunto quedd circunscrito a la Curia Romana.

93 La noticia dada por la agencia Zenit (con fuente en Radio Vaticano) informaba que <l carde-
nal Crescenzio Sepe, prefecto de la Congregacion para la Evangelizacion de los Pueblos, dirigié una
carta a los participantes en la que subrayaba que el Camino Neocatecumenal puede ser considerado
como uno de los ‘validos instrumentos’ surgidos tras el Concilio ‘para que la Iglesia pueda responder
a esa busqueda de plenitud de vida y paz propia del hombre contemporaneo’.
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de Prensa de la Santa Sede. El dia 28 de junio, como queda dicho, tuvo lugar
la entrega de los Estatutos a los iniciadores y el 21 de septiembre fueron
éstos, con mil quinientos catequistas y presbiteros del Camino, recibidos en
audiencia por el Papa para expresar la gratitud por el final del proceso .

3. CUESTIONES PREVIAS

3.1. Competencia del Consejo Pontificio para los Laicos

¢Por qué vienen aprobados los SCN por el Pontificio Consejo para los
Laicos? Ya hemos visto que no por mera voluntad del Romano Pontifice,
sino porque asi se deriva de la normativa canonica vigente (carta de 5-4-
2001). El propio dicasterio nos dice que emite su decreto «visti gli articoli
131 e 133, §§ 1 e 2, della costituzione apostolica Pastor Bonus sulla Curia
Romana-*°. De los cuatro articulos que en dicha constitucion regulan el Con-
sejo para los Laicos (arts. 131-134), se prescinde de citar las normas dedica-
das a organizacion interna (art. 132), a congresos internacionales (art. 133.3)
y a asociaciones laicales (art. 134, donde se habla explicitamente de aproba-
cion de estatutos). Los preceptos invocados (arts. 131 y 133.1-2) se retieren
a las competencias del dicasterio que se entienden aplicables al Camino
Neocatecumenal.

El articulo 131 habla de la promocién y coordinacion del apostolado
de los laicos («laicorum apostolatu promovendo et coordinando») y en gene-
ral de todo lo concerniente a la vida cristiana de los laicos en cuanto tales
(«quae vitam christianam laicorum qua talium respiciunt-). Hay motivos
para pensar que esto Gltimo no haya sido tenido en cuenta en relacion al
Camino, es decir, la vida cristiana del laico no ya como christifidelis. sino
especificamente en cuanto que laico («quibus indoles saecularis propria ac
specialis ests, can. 399 CCEO) %; pero en cambio no cabe duda del vigor del

94 Véase -Discurso de Juan Pablo Il a un grupo de catequistas y presbiteros del Camino neoca-
tecumenals, L'Osservatore Komano, ed. en lengua espanola, 27-9-2002, 4 (480). Las palabras previas de
Kiko Arguello pueden leerse en addenda a Neocatechumenale Iter, o. c.

95 Cf. 445 80 (1988) 895; traduccion espanola in: Ecclesia, nn. 2.386-87, 27-8/3-9-1988, 1268.

96 En la convivencia con los obispos americanos de 1992 decia Kiko: <a palabra ‘laico’ jamas
se ha utilizado en el Camino Neocatecumenal- (pro manuscripto). Pero por encima del aspecto termi-
nologico (la frase se sitia en el contexto de la defensa de una eclesiologia de comunion y no de
separacion entre clero y laicado), lo que estd en cuestion es si se fomenta la impregnacion del orden
temporal con el espiritu evangélico (cf. can. 225.2 CIC) o se emplean prioritariamente las energias y
las personas mias entregadas en la labor de catequesis, servicio litdrgico y guia de comunidades, pro-
duciendo asi una cierta clericalizacion. En el texto de los SCN podremos ver algunas cauciones esta-
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apostolado de los laicos realizado por las comunidades del Camino, y al
Consejo Pontificio corresponde fomentar y coordinar ese apostolado. Subra-
yemos que el maximo responsable del Camino es un laico, no sélo al pre-
sente (Kiko Argiiello, art. 34.1 SCN), sino en el futuro (Carmen Hernandez,
si le sobrevive, art. 34.2 SCN, y el sucesor tras el fallecimiento de los inicia-
dores, art. 35.2.2.9).

El articulo 133.1 de la constitucidn Pastor Bonus atribuye al Consejo
para los Laicos la tarea de animar y sostener a los laicos para que partici-
pen en la vida y mision de la Iglesia, bien como individuos, bien como
miembros de asociaciones. Este segundo caso no es de aplicacion al Cami-
no, que no viene regulado como asociaciéon, pero desde luego no puede
decirse que en el Camino se actie como individuos, sino siempre en comu-
nidad (cf. arts. 7.1, 22.1 y 25.2 SCN), por lo que habria que entender la
expresion «in consociationibus» del citado articulo 133.1 en sentido amplio
(no en el estricto del can. 298 CIC) para aplicarlo al Camino. En cuanto al
inciso final «obre todo para que cumplan su peculiar oficio de penetrar de
espiritu evangélico el orden de las realidades temporales», ante todo hay
que decir que no es un fin exclusivo, pues dice «sobre todo (praesertim)»,
pero ademas no se excluye —como veremos— la mayor relevancia que
pueda tener en el periodo de educacidén permanente de la fe.

El articulo 133.2 estd intimamente conectado con la competencia del
articulo 131 de promocién y coordinacion del apostolado seglar. Se trata de
favorecer la cooperacién de los laicos en la instruccion catequética, en la
vida litGrgica y sacramental y en las obras de misericordia, caridad y promo-
cion social. Aqui la palabra «cooperationem- parece tener un doble significa-
do: de un lado haria referencia a la cooperacion de los laicos entre si, en
desarrollo de la coordinacion de que habla el articulo 131; pero respecto a
la instruccion catequética y la vida litGrgica y sacramental (no tanto, en cam-
bio, en las obras de misericordia, caridad y promocién social), no cabe duda
que se estd pensando en la cooperacion de los laicos con el clero a quien
primordialmente corresponde esa tarea. Y, sin 4nimo de desmerecer la labor
del Camino en el terreno caritativo y social, no es ésa su finalidad principal,
siendo asi que su naturaleza es formativa (art. 1.1 SCN), ofreciendo un itine-

blecidas para que el ejercicio del derecho y obligacion del § 1 del canon 225 (trabajar para que el
mensaje divino de la salvacion sea conocido y recibido por todos) no se haga en detrimento del cita-
do deber del § 2: el articulo 17.1 SCN habla de iniciar a los neocatecmenos (por este orden) a estar
presentes en cuanto cristianos en la sociedad y a cooperar en los servicios eclesiales; el articulo 33
dice que las familias en misién tendrin en cuenta no sélo las necesidades de la Iglesia sino también
la ausencia de obsticulos familiares. Baste por ¢l momento retener que probablemente la Gltima
frase del articulo 131 de la Pastor Bonus no se cuente entre las que han fundado la competencia del
dicasterio para la aprobacion y acompanamiento del Camino.

Universidad Pontificia de Salamanca



740 Jestis Bogarin Diaz

rario que comienza con las «catequesis iniciales» (art. 9 SCN), asi como un
«servicio de catequesis» (Titulo V SCN), y con gran hincapié¢ en la vida litar-
gica (cf. arts. 8.2-3, 9.3., 12-14, 20.1.° SCN).

Ahora bien, el articulo 133.2 de la Pastor Bonus no hace referencia a la
actuacion de los laicos como sujetos pasivos, como receptores de la cate-
quesis e iniciandos en la liturgia, sino mas bien a su papel de sujetos acti-
vos, como catequistas e iniciadores en la vida litdrgica y sacramental. Diria-
mos entonces que lo decisivo para que el Camino caiga bajo la competencia
del Consejo para los Laicos no es tanto el proceso de iniciacion cristana y
de formacion permanente que ofrece, pues ello justificaria la competencia
prevalente de la Congregacion para el Clero (véase art. 94 de la Pastor
Bonus), sino precisamente la realizacion con la guia de equipos bajo la res-
ponsabilidad de laicos (cf. art. 2.1.° SCN), en una cadena que remonta al
carisma de los iniciadores (art. 34.1 SCN). Asi pues, es el caracter historico-
carismatico del proceso formativo del Camino lo que otorga competencia al
Pontificio Consejo para los Laicos.

3.2. Naturaleza juridica de los Estatutos del Camino

Este dicasterio, como los demds, no puede emanar ni leyes ni decretos
generales a los que se refiere el canon 29 CIC, ni puede derogar disposicio-
nes normativas (art. 109.2 del Reglamento de la Curia Romana). Podria dero-
gar el derecho universal vigente en un acto administrativo, si en dicho acto
se especifica las derogaciones que contiene y se obtiene para el mismo la
aprobacién del Sumo Pontifice en forma especifica (art. 110 del Reglamen-
to). En el caso que nos ocupa, el decreto aprobatorio de los SCN no expre-
sa en ningin momento derogacién alguna de una norma juridica y no ha
sido aprobado en forma especifica por el Papa; mas ain, no consta siquiera
una aprobacién en forma no especifica, sino simplemente un encargo, segui-
do de una confirmacion del mismo, una toma final de conocimiento de su
realizacion y una gozosa felicitacion. Es importante subrayar esto, porque
los SCN no pueden contradecir el CIC ni norma juridica alguna, sino que
habran de ser interpretados en conformidad con el Derecho vigente

Los dicasterios pueden emanar decretos generales ejecutorios e instruc-
ciones (art. 109.1 del citado Reglamento), pero los SCN no responden a esa
naturaleza juridica, pues no tienen por fin determinar el modo de observar las
leyes (cf. can. 31.1 CIC) ni aclarar la manera de ejecutarlas (cf. can. 34.1 CIC).
La figura juridica de los estatutos se diferencia tanto de los actos administrati-
vos singulares como de los decretos generales ejecutorios e instrucciones. En
palabras de Andrea Bettetini, dos statuta y ordines (...) constituyen un siste-
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ma normativo no ejecutorio de otras leyes, sino independiente. Se puede
expresar de otro modo el concepto diciendo que son actos de normacion
secundaria respecto a una ley primaria» .,

Pero el concepto canoénico de statuta (can. 94.1 CIC) no parece cua-
drar bien a la realidad del Camino Neocatecumenal, al menos de «estatutos
en sentido propio», porque el Camino no es ni una corporacion (universi-
tas personarum) ni una fundacion (universitas rerum), por lo menos si
entendemos, con el canon 114.1 CIC, por universitates las personas juridi-
cas de base personal o real, mientras que los SCN no otorgan personalidad
juridica al Camino. No se puede negar que subyace una evidente realidad
agregativa (miles de pequenas comunidades, cf. arts. 7.1, 22.1 y 25.2 SCN)
y que durante una gran parte del proceso de elaboracién estatutaria se
manejo la figura de una fundacion de bienes espirituales (cf. art. 1.3 SCN),
mas en la solucion final el Camino se vive en comunidad pero no es un
conjunto de esas comunidades, y consta de bienes espirituales pero no es
la suma de tales bienes.

El nombre de <Statuti- pudo en su origen deberse a la influencia de los
movimientos eclesiales entre los cuales muchos autores y jerarcas (a veces
el mismo Papa) habian incluido al Camino y con los cuales —segin la epis-
tola Ogniqualvota— comparte un mismo contexto postconciliar de floracion
de realidades eclesiales carismaticas; y de otra parte, a que era necesario
determinar con precision el «fin, constitucion, régimen y forma de actuar»
(can. 94.1) del Camino, por lo que podria hablarse de «estatutos- en sentido
impropio, lato o, si se quiere, analégico, como conjunto de normas regula-
doras de un ente o instituto candnico.

Sin embargo, todavia hay que preguntarse por qué, siendo el Camino
un itinerario formativo que comprende la iniciacion cristiana y la educa-
cion permanente (art. 1.1-2 SCN), no ha habido una regulacién normativa
de este instituto, como los estatutos que en virtud de la potestad legislati-
va establecen y promulgan las autoridades, y que se rigen por los canones
acerca de las leyes (can. 94.3). Lejos de ello, el discurso del cardenal Staf-
ford, de 30 de junio, dej6 bien claro que el dicasterio no se habia conside-
rado con autoridad para redactar los estatutos, sino que se habia limitado
a revisar la conformidad del texto presentado con la doctrina y disciplina
de la Iglesia. Existe un ente con potestad reglamentaria autbnoma para
autonormarse elaborando unos estatutos, sujetos —eso si— a revision de
la autoridad eclesidstica. Segun Bettetini, en el canon 94 se habla de uni-

97 Comentario al Titulo V del Libro 1, in: Comentario exegético, o. ¢, 1, 706. Cf. E. Labandeira,
Tratado de Derecho Administrativo Canonico, 2.* ed., Pamplona 1993, 250-259.
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versitates personarum y universitates rerum, en lugar de personas juridi-
cas y asociaciones (como en un esquema previo) para englobar entes de
naturaleza no asociativa como conferencias episcopales, cabildos de cano-
nigos, ordinariatos militares, y sujetos carentes de personalidad juridica
como asociaciones no reconocidas (hoy diriamos asociaciones privadas no
personificadas) **.

El ente con potestad reglamentaria autébnoma en el caso que nos
ocupa ha sido, no el conjunto de comunidades neocatecumenales ni de
catequistas itinerantes ni de presbiteros dedicados a la pastoral neocatecu-
menal, sino so6lo el equipo responsable internacional *°. Se trata evidente-
mente de un conjunto de personas, aunque no dotado de personalidad
juridica. Este conjunto es el portador del carisma sujeto al discernimiento
teoldgico e institucionalizacion juridica. A este equipo (o al menos a los
dos «iniciadores») es a quien se reconocid que «godono della liberta di
esprimere negli Statuti sottoposti alla considerazione della Santa Sede il
carisma, gli scopi, la pedagogia, lo stile’ ¢ le modalita specifiche di proce-
dere ¢ di operare loro propri» (Stafford). Lo que se ha aprobado es la forma
concreta en que los iniciadores, su equipo, sus delegados y sus sucesores
van a ofrecer a los obispos el «carisma neocatecumenal-, una concreta
modalidad de formacion catélica.

Entendida en el amplio sentido antedicho la universitas personarum,
puede decirse que los SCN corresponden al concepto de estatutos del canon
94.1 SCN. Y en efecto, regulan el fin (cf. art. 1 SCN), constitucion (art. 2),
régimen (arts. 3, 26-28 y 34-35) y forma de actuar (el resto de los SCN) del
Camino Neocatecumenal. En cuanto a la aplicacion del canon 94.2, ;a qui¢-
nes obligan los SCN? Primariamente a las personas miembros de la univer-
sitas, o sea, los iniciadores, su equipo, sus delegados y sus sucesores. En
segundo lugar, a quienes, sin ser estrictamente delegados del equipo inter-
nacional (lo son los equipos nacionales, regionales y diocesanos. cf.
art. 3.7.° SCN), son sujetos activos de la formacion neocatecumenal (equi-
pos de catequistas locales o no itinerantes, of. arts. 17.3 y 28). A los sujetos

98 L. ¢., 707. Mis ampliamente sobre los estatutos en el proceso de redaccion del CIC 83,
cf. B. Zadra, I movimenti, o. ¢., 31-36 (Gli statuti nel I libro del Codice) y 36-72 (Gli statuti nella
parte del Codice che tratta delle associazioni).

99 Tal vez deberia decirse con mayor precision que el sujeto eran los dos iniciadores. El discurso
de Stafford comienza hablando de la entrega hecha el dia 28 de junio de 2002 a los tres miembros del
equipo, que son quienes habian firmado —segin el decreto aprobatorio— la instancia de 5 de abril.
Sin embargo, el discurso habla luego repetidas veces, y siempre que se refiere a los interlocutores del
dicasterio, de los iniciadores del Camino, que son Kiko y Carmen, no el P. Mario (cf. art. 34.1 SCN).
Y la noticia dada por L'Osservatore Komano, ed. en lengua espanola, 12-7-2002, 350 y 353, decia: -¢l
cardenal James Francis Stafford (...) entrego el decreto de aprobacion (...) a los iniciadores del Cami-
no, Kiko Argiello y Carmen Hernandez, acompanados por don Mario Pezzi-.
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pasivos de la formaciéon (miembros de las comunidades que no son cate-
quistas o incluso éstos en cuanto que también son formados, cf. art. 29.1.°)
ciertamente les obligan los SCN pero de forma indirecta, a saber, en cuan-
to que sus catequistas les ofrezcan formacién cumpliendo los SCN vy tales
miembros no puedan ni deban esperar de dichos catequistas una modali-
dad formativa diversa a la contenida en los SCN. De manera semejante,
quien desee beneficiarse de la accion educativa o caritativa de una funda-
cion, debera cumplir los requisitos y sujetarse a los procedimientos esta-
blecidos en los estatutos de esa fundacién, por mas que en principio los
sujetos obligados por tales estatutos sean quienes cuidan de su gobierno
(can. 94.2 CIC).

3.3. El Directorio Catequético del Camino Neocatecumenal

El decreto de aprobacion de los SCN manifiesta que «il Cammino si
attua secondo le linee contenute nel Direttorio catechetico Cammino Neoca-
tecumenale. Orientamenti alle équipes di catechisti (cf. Statuti, art. 2.2.°),
soggetto all’approvazione congiunta della Congregazione per la Dottrina
della Fede, della Congregazione per il Clero e della Congregazione per il
Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti». Reparemos en que el Directo-
rio catequético del Camino Neocatecumenal (DCCN) no estd sujeto a apro-
bacion del Consejo Pontificio para los Laicos, el cual, segin el articulo 3.7.°
SCN, solo debe ser informado de las relaciones que el Equipo Responsable
internacional mantenga con otros dicasterios de la Santa Sede en el ambito
de las competencias de éstos. Sin embargo, estas relaciones no pueden dar
lugar a una modificacion de los SCN, puesto que «oda eventual modifica-
cion del presente Estatuto serd sometida a la aprobacion del Pontificio Con-
sejo para los Laicos» (disp. final SCN). Tampoco, por consiguiente, el DCCN
podra modificar los SCN.

Son numerosas las remisiones de los SCN al DCCN: articulos 2.2.°, 9,
10.3, 11.1, 16.1, 19.2, 28.2, 29.5.° Un breve repaso de estos preceptos podria
iluminarnos sobre el contenido del DCCN.

a) las lineas propuestas por los iniciadores (conforme a las cuales
decia la epistola Ogniqualvolta debia realizarse el Camino) estin conteni-
das en los SCN y el DCCN, que recogen la tradicion oral y la praxis de mis
de treinta afios del Camino (art. 2.2.° SCN). Y se reitera lo dicho en el decre-
to acerca del nombre de los volimenes que contienen el DCCN. Aqui
ambos documentos parecen colocados al mismo nivel en cuanto integran-
tes de la tradicidn y praxis. Ambos recogen el carisma, de suerte que éste
queda ya institucionalizado, ciertamente no fosilizado, pero tampoco en
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estado de inspiracion carismatica '%°. Con el DCCN se acabari el proceso
constituyente. Se reconoce al Equipo Responsable internacional y sus dele-
gados la competencia de garantizar la autenticidad de la realizacion del
Carisma (art. 3.2.°), pero conforme a las <ineas-guia firmes y seguras. (en
expresion del decreto de aprobacién), a la «lara y segura regla de vida-
(en diccion de la carta papal de 5 de abril de 2001), a las «referencias cier-
tas, conocidas y respetadas por todos» (discurso de Stafford) que garantizan
que el Camino «se realice de un modo conforme a la doctrina y a la disci-
plina de la Iglesia» (Juan Pablo II, 21 de septiembre de 2002). El Equipo
Responsable no es absolutus legibus como el legislador pontificio o dioce-
sano respecto a una ley meramente eclesiistica por él promulgada, sino
que esta obligado al cumplimiento de los SCN y el DCCN como una aso-
ciacion estd obligada a cumplir sus estatutos. Y el intérprete supremo de
estos documentos no es dicho Equipo sino la autoridad eclesiastica que los
aprob6. Todo lo cual con mayor razon vale para la labor del equipo res-
ponsable de cada comunidad (formado por el presbitero, el responsable
laico y algunos corresponsables) en cuanto garante respecto de su concreta
comunidad de que se recorre el Camino conforme a los SCN y el DCCN
(art. 10.3 SCN).

b) ;Cudl sera el contenido del DCCN? En primer lugar, contiene las cate-
quesis iniciales, articuladas en las tres partes que se exponen en el articulo 9
SCN 1) Ademas, determina los temas a tratar en la celebracion semanal de la
Palabra de Dios para cada etapa del Neocatecumenado (art. 11.1 SCN). En
tercer lugar, contiene el modo de realizar los escrutinios (con sujecion a la
normativa canonica y al OICA), de acuerdo con el articulo 19.2 SCN que de
suyo se refiere al primer y segundo escrutinios de que trata el § 1 del mismo
articulo 19, pero que el articulo 28.2 extiende a todos los pasos del itinera-
rio. Este ultimo precepto nos dice que los SCN y el DCCN explicitan como
los catequistas llevan a cabo cuatro tareas: dar las catequesis iniciales, con-
ducir los pasos y desarrollar las fases y etapas, discernir la idoneidad de los
neocatecimenos en el paso de las etapas y guiar los escrutinios. Dado que

100 A la pregunta -El Camino es precisamente un camino. Ahora con el reconocimiento oficial
de estos Estatutos, ino se corre el riesgo de petrificar este caminar, Kiko respondia: -Este problema
se ha evitado, pues los Estatutos son muy sencillos y esenciales (...) A los Estatutos se les anadird un
Directorio que son treinta anos de catequesis, que la Santa Sede estd revisando. Y por el momento
nos han felicitado por la ortodoxia y, sobre todo, por la antropologia profunda que reflejan. Obvia-
mente, habrd que hacer también algin retoque. Nosotros hemos respetado y hemos obedecido a todo
lo que nos han pedido- (Alfa y Omega, n. 314, 4-7-2002, 5).

101 La relaciéon de temas de estas catequesis (incluidas una celebracion penitencial, una celebra-
cion de la Palabra y una convivencia final de tres dias) puede leerse en <1l Neocatecumenato., Un'es-
perienzas, cit.,, pro manuscripto, pp. 10-12 (citado e¢n nota 4 SCN), publicado en Rivista di Vita spiri-
tuale 31 (1977) 92-94.
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los SCN soélo contienen indicaciones someras sobre las catequesis iniciales
(arts. 9-10), las fases, etapas y pasos (arts. 19-21) y los escrutinios (arts. 19.2
y 28.4.°), el resto estard contenido en el DCCN (sin contradecir los SCN por-
que implicaria una modificacién de los mismos para la que no son compe-
tentes los dicasterios que aprobaran dicho directorio). Asi pues, se encontra-
ra en el DCCN: catequesis para los distintos momentos del Neocatecumenado,
concreciones sobre las celebraciones semanales de cada momento (orden de
la celebracion, preparacion de la misma, listas de temas a tratar), preguntas
para los escrutinios, orientaciones para decidir la idoneidad, ritos de los pasos
y también indicaciones sobre verificacion del equipo responsable de la comu-
nidad al inicio de cada etapa (nota 29 SCN). Todo ello debera ser leido por
los catequistas en ambiente de oracion (junto con la Sagrada Escritura y el
Catecismo de la Iglesia Cato6lica) a la hora de preparar cada catequesis y cada
paso (art. 29.5.° SCN).

¢) El articulo 16.1 SCN nos dice que el DCCN indica cémo se visibiliza
econ6micamente la koinonia, «en la ayuda a los necesitados, en la solicitud
por los enfermos, por los que sufren y por los ancianos, y en el apoyo, en
la medida de lo posible, a los que estin en mision». Se trata sin duda de
tipos concretos de colectas, que son el medio de atender las necesidades
segln el articulo 4.3 SCN.

En cuanto a la naturaleza juridica del DCCN, no debe ser confundido
con un reglamento de régimen interno como los que tienen las asociacio-
nes (can. 309). Es ciertamente un fruto de la potestad reglamentaria aut6-
noma de los iniciadores del carisma, como los SCN. Pero se trata de un
documento sujeto a la aprobacién nada menos que de tres congregaciones
de la Curia Romana, no por tanto de un mero documento interno. Es una
institucionalizacién del carisma como concrecidon del SCN en aspectos doc-
trinales vy rituales, y solo excepcionalmente organizativos. Estid subordina-
do a los SCN, incluso en temas que escapan a la competencia del Consejo
para los Laicos, porque los SCN fueron estudiados e informados favorable-
mente —tras incorporacién de observaciones— precisamente por las con-
gregaciones que han de aprobar el DCCN, de manera que lo mis sustan-
cial de los aspectos doctrinales y rituales ya aparecen debidamente
revisados en los SCN.

3.4. Los Estatutos y las Iglesias catdlicas orientales

La praxis recoge la presencia de comunidades neocatecumenales entre
catédlicos orientales, que algunos jerarcas incluso han saludado con esperan-
za como una medida mas para detener la pérdida constante de fieles, sobre

Universidad Pontificia de Salamanca



746 Jestis Bogarin Diaz

todo en paises de mayoria isldmica 2. Para la liturgia, los iniciadores acor-
daron con la jerarquia oriental la solucidon del doble rito: celebracion euca-
ristica de la comunidad por el rito romano el sibado por la tarde seguida de
la Divina Liturgia parroquial por el rito oriental el domingo por la manana.
También se llegd a erigir un seminario Redemptoris Mater interritual en Egip-
to. ;Qué cabe decir para el futuro a la vista de los SCN?

El Consejo Pontificio para los Laicos que ha aprobado el Estatuto no
tiene potestad sobre las Iglesias orientales, puesto que no se cuenta entre
los dicasterios exceptuados de la competencia de la Congregacion para
las Iglesias Orientales (art. 58.2 Pastor Bonus). De hecho, esta congrega-
cion romana no intervino en la elaboracion de los SCN. Los dicasterios
que colaboraron fueron el propio Pontificio Consejo para los Laicos, la
Congregacion para la Doctrina de la Fe, la Congregacion para el Culto
Divino y la Disciplina de los Sacramentos, la Congregacion para el Clero
y la Congregacion para los Seminarios e Institutos de Estudios 1", De ¢llos,
tienen competencia sobre las Iglesias orientales las congregaciones para
la Doctrina de la Fe (sobre aspectos doctrinales) y para el Culto Divino
(sobre dispensa de matrimonio inconsumado, pero no sobre liturgia). Ade-
mds, el decreto anuncia que el DCCN esta sujeto a la aprobacion conjun-
ta de las congregaciones para la Doctrina de la Fe, para el Clero y para ¢l
Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos. Esta autoria en los traba-
jos de elaboracion y en el decreto final ponen en duda que la aprobicion
juridica del Camino Neocatecumenal sea extensible a las Iglesias catolicas
orientales.

Diversos datos parecen avalar que nos encontramos ante una realidad
exclusiva de la Iglesia latina. Los tres miembros del actual Equipo Respon-
sable internacional (tanto los dos «niciadores» como el presbitero, pertene-

102 En la Asamblea para Africa del Sinodo de los Obispos de 1994, Mons. Butros Taza, obispo
de Alejandria de los armenios (Egipto), coloco entre los signos positivos de la Iglesia en Africa «un
esfuerzo real de conversion, tanto personal como comunitaria, dentro de algunos movimientos recien-
tes, como los neocatecumenales, los carismiticos y los focolarinoss (L' Osservatore Romano, ed. en len-
gua espanola, 13-5-1994, 277). En su alocucion de 24 de enero de 1997, Juan Pablo 11 dijo que el
Camino -se ha convertido en un gran arbol, que ya se extiende a mis de cien paises del mundo, con
presencias significativas, también entre los catdlicos de Iglesias de rito orientals (L Osservatore Romano,
ed. en lengua espanola, 7-2-1997, 68). De hecho, hay incluso en el Camino elementos de espiritualidad
oriental, como son los iconos (véase por ejemplo en L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola,
10-10-1997, p. 504, el que pint6 Kiko Argiiello para presidir el Congreso Teoldgico-Pastoral de la Fami-
lia en Rio de Janeiro) y la «oracion del corazons a que se refiere el art. 20. 1.4 SCN (cf. A. Guerra, -Intro-
duccions, in: Anénimo, Strannik. El peregrino ruso, 3.* ed., Madrid 1970, 32-33).

103 Informacion tomada de <Breve comentario: un camino par llegar a ser cristiano. El Camino
Neocatecumenal reconocido por la Santa Sede como un catecumenado post-bautismal- (en ¢l sitio ofi-
cial del Camino en la red), aunque el nombre con que se cita a los dicasterios en dicho comentario
no corresponde con exactitud a la constitucion Pastor Bonus
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ciente al clero diocesano de Roma) son de rito latino. En el origen del
Camino estan dos Iglesias particulares latinas, la didcesis donde naci6
(Madrid) y la que ha sido centro de difusién (Roma). Las referencias a la
liturgia en el SCN parecen todas basadas en el rito romano . Se propone
la recepcidn por los nifios de los sacramentos de la iniciacion por separa-
do conforme a la norma de la Iglesia latina y en el orden tradicional en
los paises occidentales donde naci¢ y mis extendido estd el Camino '%.
Algunos de los documentos mis citados por los SCN pertenecen al ambito
de la Iglesia latina, como se ve por su autoria de un dicasterio sin compe-
tencia sobre las Iglesias orientales 1%, Se habla en diversas ocasiones del
obispo diocesano y nunca aparece la equivalente expresion oriental «Obis-
po eparquial» 17,

Sin embargo, en el mismo decreto de aprobacién de los SCN se infor-
ma de «numerose lettere raccomandatizie di cardinali, patriarchi e vescovi».
¢Acaso se refiere solo a patriarcas latinos (Venecia, Lisboa, Jerusalén, Indias

104 Cf. citas de la Institutio generalis Missalis Romani (notas 38 y 41 SCN), del Ordo Initiationis
Christianae Adultorum (notas 3, 13, 69, 83, 95, 109-118 y 121-122, e indirectamente también las notas
18 y 43, SCN), de la Institutio generalis de Liturgia Horarum (notas 27 y 87 SCN), del Caeremoniale
Episcoporum (nota 31 SCN), las Normae universales de anno liturgico et de calendario (nota 57 SCN),
la instruccion Actio Pastoralis de Missis pro coetibus particularibus (nota 50 e indirectamente la 52
SCN) y la instruccién Ecclesia de mysterio (nota 52 SCN), textos todos ellos del rito romano propio de
la Iglesia latina. También en pricticas de piedad, las que menciona el articulo 14.4 son de tradicion
claramente occidental y no se citan otras orientales (vgr., rezo del himno Akathistos en lugar del santo
Rosario).

105 «Los hijos son preparados a la Primera Comunién y a la Confirmacion en la parroquia
(art. 14.2 SCN). El CIC manda que al llegar al uso de razon (o sea, a los siete anos, can. 97.2)
comiencen a prepararse convenientemente (can. 914) y tras preparacion cuidadosa reciban la santi-
sima Eucaristia (can. 913.1); de otra parte, sitia la recepcién del sacramento de la confirmacion en
torno a la edad de la discrecion, salvo que la Conferencia Episcopal determine otra edad (can. 891)
y la Espanola la ha situado en torno a los catorce anos, salvo que el obispo diocesano prefiera
seguir la edad de la discrecion (art. 10 del I Decreto General sobre normas complementarias al CiC).
En cambio, el CCEO manda administrar, salvo caso de necesidad, la crismacion del santo oleo con-
juntamente con el bautismo (can. 695) y completar lo antes posible la iniciacion sacramental con la
recepcion de la divina Eucaristia (cans. 697 y 710).

106 Destaca el Directorio general para la Catequesis, de la Congregacion para el Clero (no men-
cionada en el art. 58.2 Pastor Bonus), texto citado en las notas 3, 6, 8, 10-13, 15, 17, 19-21, 23, 25, 39-
40, 43, 48, 58-59, 66, 72, 74, 91-92, 101-103, 122 y 124-126 SCN. La Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis (citada en art. 18.3 y nota 76 SCN), de la Congregacion para la Educacion Catolica (otro
dicasterio no mencionado en el art. 58.2 Pastor Bonus), es el plan general de formacién para los semi-
narios elaborado en aplicacién del canon 242 CIC y que ha de ser desarrollado por cada Conferencia
Episcopal, mientras en Derecho oriental el canon 330 CCEO encomienda directamente a las autorida-
des de cada Iglesia oriental auténoma la elaboracion de su propio plan de formacién sin que sea un
desarrollo de uno universal comin.

107 El articulo 26 SCN lleva precisamente por titulo «Obispo diocesano», aunque éste también es
citado en otros preceptos (articulos 2.1.%, 3.1.°, 4.2, 5.2, 13.3, 18.3, 184, 25.1, 27.2.1. y 32), ademis de
las expresiones «seminarios diocesanos- (art. 18.3) y «centro neocatecumenal diocesano- (articulos 26.6.°,
29.4.2 v 30).
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Orientales)? 1% Y sobre todo, abundan las citas del Codex Canonum Eccle-
siarum Orientalium sin que falte alguna a un documento de la Congrega-
cion para las Iglesias Orientales ', ;A qué conclusion puede llegarse?
Podemos decir que el Camino Neocatecumenal ha sido aprobado para
la Iglesia latina pero es ofrecido también a las Iglesias orientales que dese-
en acogerlo. A este respecto, Adelchi Chinaglia subraya que, mientras el
canon 788.3 CIC otorga competencia a las conferencias episcopales para
regular el catecumenado, el canon 587.3 CCEO la reserva al Derecho parti-
cular, «es decir, al Ordinario en la mis genuina y «radicional- disciplina de
la Iglesia que coloca al obispo en el centro de la iniciacion cristiana» ',
Aparte de la cuestion terminoldgica (hubiera debido decir Jerarca en vez
de Ordinario, cf. can. 984 CCEQ), el Dr. Chinaglia no ha tenido en cuenta
¢l canon 1493.2 CCEO que nos da el concepto de «ius particulare» en el
cOdigo oriental, a saber, las normas que no son comunes a toda la Iglesia
Catolica ni a todas las Iglesias catolicas orientales. Es decir, que por «Dere-
cho particular no cabe entender s6lo el emanado del obispo eparquial sino
también de la autoridad con potestad legislativa en una concreta Ecclesia
sui iuris: el Sinodo de Obispos de la Iglesia patriarcal (can. 110.1 CCEO),
el Sinodo de Obispos de la Iglesia arzobispal mayor (cf. can. 152 CCEO), el
Consejo de Jerarcas de la Iglesia metropolitana sui juris (can. 167.1 CCEO)
o el Romano Pontifice para otras Iglesias (can. 174 CCEO). Por tanto, estas
autoridades podrian para sus respectivas Iglesias adaptar los SCN, siempre
con ¢l consentimiento de los iniciadores, pues de no contar con ellos, ya

108 Cf. intervencion de S. B. Nerses Bedros XIX Tarmouni, patriarca de Cilicia de los armenios,
el 1 de octubre de 2001, a la X Asamblea general ordinaria del Sinodo de los Obispos: «El Espiritu
Santo ya ha suscitado respuestas concretas a los desafios de los tiempos modernos. El obispo debera
discernir en las nuevas comunidades los signos del Espiritu Santo. Es tarea del obispo acoger y orien-
tar con paternidad estos Movimientos y ayudar a los cristianos a convertirse en testigos vivos del Evan-
gelio, tal como se lleva a cabo, por ejemplo, en las Comunidades neocatecumenales. De este modo, el
obispo ayudard de forma concreta a los cristianos a subirse a la barca de Pedro y a -remar mar aden-
tro- siguiendo el impulso del Espiritu Santo- (sintesis de su intervencion, en: L'Osservatore Romano,
ed. en lengua espanola, 2001, pp. 536-537). Cf. item S. B. Ignace Pierre VIII Abdel-Ahad, patriarca de
Antioquia de los sirios, el 5 de octubre de 2001, a la misma Asamblea: <Esperamos que ¢l obispo, en
respuesta a las promesas de Jests, tenga el valor de conducir a su pequefio rebano con fuerza y per-
severancia, viviendo con él, rezando con €l y muriendo con él. Ciertamente, el obispo debe ser un
buen administrador, un buen predicador, pero, ante todo, debe ser un buen cristiano, que comparte
la vida en comin con una pequena comunidad parroquial, recorriendo con ella un camino de conver-
s5ion tal como lo hacen algunos pastores en ciertas comunidades neocatecumenaless (sintesis de su
intervencion en: ibid., p. 558).

109 La nota 86 SCN contiene una cita de la Instruccion para la aplicacion de las prescripoiones
litdrgicas del Codigo de Canones de las Iglesias Orientales de 6 de enero de 19906, de la citada congre-
gacion. El CCEO es citado en las notas 6, 14, 19, 53, 55, 57, 68, 75, 82, 107, 108, 113, 120 y 1.8 (¢n
esta dltima se omite, por errata en el texto difundido, que el can. 924 al que remite pertencce al
CCEO). En total, son citados 71 canones del CCEO frente a 58 del CIC.

110 Los Estatutos del Camino Neocatecumenal. Observaciones canonicas. I. ¢.
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no estariamos ante la realidad carismatica del Camino Neocatecumenal, sino
ante un proceso formativo que podria estar mas o menos inspirado en
dicho Camino pero que seria diverso.

En defecto de una regulacién coman para toda una Iglesia ritual auto-
noma oriental (o por remision de esa regulacién), serd el obispo eparquial
—o equiparado en derecho— quien hara la adaptacion que crea necesaria
o conveniente, en el marco del didlogo a que da lugar el juego de compe-
tencias establecido en los propios SCN entre el Equipo responsable interna-
cional que pone a disposicion los bienes espirituales del Camino (art. 3.1.%)
y el obispo que autoriza la realizacién del mismo en su eparquia (art. 26.1.°).

Con esta solucion se ha evitado un complejisimo estatuto interritual, se
ha respetado el origen netamente latino del Camino y se ha garantizado la
autonomia de las Iglesias orientales.

3.5. Los Estatutos como confirmacion de la praxis

El cardenal Stafford, en su discurso a los itinerantes el 30 de junio de
2002, subray6 «con quanta cura e rispetto [su dicasterio] ha operato affinché
fosse interamente rispettata la realtd del Cammino secondo le linee proposte
dai suoi iniziatori». En efecto, los estatutos dicen en su articulo 2.2.° que los
SCN y el DCCN «recogen la tradicion oral y la praxis de mas de treinta anos
del Camino». Asi, L'Osservatore Romano, al dar la noticia, pudo decir que
«después de cinco anos de trabajo, la Santa Sede ha aprobado los Estatutos
del Camino Neocatecumenal, confirmando su praxis pastoral en mas de 195
paises de los cinco continentes- !'!. En este ambiente se circunscribe la eufo-
rica recepcion de los SCN por los iniciadores, que puede resumirse en la
pregunta «Qué cambia para el Camino después de la aprobacion de sus
Estatutos? y la respuesta «No cambia nada» 2,

Descartada una impensable declaracion de intenciones de incumplir
los SCN, hay que descubrir en tal respuesta una interpretacion de los mis-
mos como confirmacién de la integridad de la praxis del Camino. Los cinco
anos transcurridos en la elaboracion estatutaria habrian sido el tiempo nece-
sario para que, primero, los iniciadores aceptasen la redaccion de un texto
preciso y articulado; después, los canonistas lo lograsen, y, en tercer lugar,
los dicasterios implicados le diesen su conformidad. Y aunque hay indicios
de que se dieron todas estas dificultades y perplejidades, parece inverosimil

111 Ed. en lengua espanola, 12-7-2002, 349 y 353.
112 -Al servicio de la nueva evangelizacion-, entrevista concedida por Kiko Arguello a Jests
Colina, Alfa y Omega. Semanario Catdlico de Informacion, n. 314, 4-7-2002, p. S.

Universidad Pontificia de Salamanca



750 Jestis Bogarin Diaz

que en ese proceso no se introdujeran cambios. Mas aln, cuesta creer la
ingenuidad de quien lo pretendiera, tras conocer en su integridad el discur-
so del cardenal Stafford, de 30 de junio.

(Qué decir de las siguientes palabras de dicho cardenal?: «Affido ad
ognuno di voi questi Statuti, alla responsabilita di ciascuno davanti a Dio.
Siete tutti corresponsabili nell’adeguare il vostro operare alla regola che vi ¢
stata data, le cui indicazione normative vanno rispettate integralmente-.
Recuerda después que, al haber sido aprobados los SCN ad experimentum
por un quinquenio, el dicasterio proseguird el didlogo con los iniciadores
«per discernere e verificare I'applicazione degli Statuti nella prassi del Cam-
mino stesso». Y termina invocando el tema teologico —tan querido para el
Camino— de la cruz gloriosa para invitar al amor obediente a Cristo, al Papa
y a los obispos, que pasa por d'accettazione e I'applicazione fedele degli
Statuti». Mds aln, la llamada a la responsabilidad de los presbiteros y cate-
quistas del Camino a hacer que los SCN se cumplan fielmente en todos sus
aspectos fue reiterada por el propio Juan Pablo II en su audiencia de 21 de
septiembre de 2002.

La afirmacion de que no hay cambios resulta, sin duda, de muy dificil
contrastacion con rigor cientifico, por falta de un punto de referencia. No
existe una regulacion juridica previa con la que comparar. Es cierto que hay
una praxis de mds de treinta anos, pero no se conoce una evaluacion gene-
ral e imparcial de esa praxis. Un término de comparacion ineludible son
aquellos elementos que han provocado mds polémicas y criticas, pero no
podemos afirmar con rigor si tales elementos son prejuicios infundados pro-
ducto del desconocimiento o a veces incluso de la mala fe, o si son abusos
ciertos de algunos responsables locales o una practica generalizada. El
comentado discurso de Stafford apunta algunas de las cuestiones conflicti-
vas, «quattro campi che richiedono speciale attenzione nella vita del Cammi-
no, ossia il rapporto con i Vescovi, i sacerdoti e la parrocchia nel suo insie-
me nonché le altre comunita ecclesiali, come pure il rispetto scrupuloso
della liberta del singolo, con speciale enfasi sul “foro interno’.

Probablemente, los hechos mas polémicos, sean ciertos o falsos, aisla-
dos o generalizados, no reflejen el ideal tedrico de la propuesta del Camino
y, por consiguiente, las hipotéticas normas introducidas para corregirlos o
prevenirlos pueden legitimamente ser consideradas como una precaucion
que, lejos de cambiar el Camino, aseguran su pureza. Como en el citado dis-
curso dijera Stafford, «molte sono state le osservazioni incorporate nel testo ¢
in tutto ¢id devo dare atto agli iniziatori del Cammino di aver accolto con
ubbidienza ed intelligenza quanto proposto, che secondo loro corrisponde
alla vera natura e prassi del Cammino stesso». Y el mismo Papa llegd a hablar
de que en los SCN se pueden encontrar los principios bisicos de actuacion
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del Camino «con fidelidad a su proyecto originario» (discurso de 21 de sep-
tiembre de 2002).

En resumen, podriamos asegurar que la esencia del Camino en cuanto
don del Espiritu Santo discernido ya en solemne reconocimiento de 1990 ha
quedado —como no podia ser menos— recogido en su integridad en los
SCN, y también la mayor parte de la praxis con que se ha venido actuando
(a veces con un detalle tal vez innecesario, como la frase «que tienen lugar
por la noche», del articulo 9). Sin duda esto justifica una respuesta breve
como la arriba citada en una corta entrevista de prensa. Pero existen bastan-
tes aspectos de detalle asi como diversas actitudes —dificilmente aprehensi-
bles si no es por acumulacion de pequenios hechos— que necesitaban clari-
ficacion y purificacion. La Santa Sede, con la delicadeza debida al peso de
los muchisimos frutos ya cosechados por el Camino, ha realizado esta labor
clarificadora y purificadora. Sus resultados deben ser descubiertos en los
SCN, acogidos y obedecidos adecuando a ellos la praxis.

4. CUESTIONES GENERALES

4.1. Terminologia

Ante todo, hay que distinguir diversos vocablos y expresiones que duran-
te anos han venido usandose como sinénimos o de manera indistinta y que
en los SCN han sido objeto de una labor de precision terminologica: Camino
Neocatecumenal, Neocatecumenado, Comunidades Neocatecumenales.

a) El «Camino Neocatecumenal» es ahora el concepto més amplio que
trataremos de definir; es el que recibe los estatutos y que, para abreviar, lla-
maremos «el Camino». No existe una denominacion oficial para todos los
que lo recorren (no es correcto decir dos que pertenecen a él, ya que no
se trata de una asociacién). Con frecuencia vienen siendo llamados —a
veces carifiosamente, a veces despectivamente— «os kikos» (por su inicia-
dor Kiko Argiiello). El deseo de no ser asimilados a una realidad asociativa
como son las 6rdenes religiosas (conocidas con frecuencia por su fundador:
benedictinos, franciscanos, dominicos, etc.) ha tenido mucho peso en el
rechazo a este nombre 13, Como alternativa, en diversos ambientes eclesia-

113 Cf. Intervento di Carmen Herndndez alla consegna dello Satuto del Cammino Neocatecume-
nale (Pontificio Consiglio per i Laici - Aula Magna. Roma, 28 Giugno 2002): «E sapete per cosa ringra-
zio ancora? Perché non siamo caduti nel kikianesimo! Il pericolo vero non era Mons. Rylko con l'asso-
ciazione, il pericolo per me € Kiko Argliello, ma non vogliamo morire “kikos'. Siamo una iniziazione
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les se ha difundido la denominacion «os neocatecumenales- !4, Por mi parte,
prefiriendo basarme en el sustantivo en vez de en el adjetivo, hablaré de
<os caminantes- cuando sea necesario hacer una reflexion general sobre
todos ellos.

b) El «Neocatecumenado- es uno de los bienes espirituales del Cami-
no Neocatecumenal, consistente en un catecumenado postbautismal (cf.
art. 1.3.1.° SCN). Quienes lo recorren reciben el nombre de «neocatecime-
nos-. En principio, el Neocatecumenado difiere teoldgica y canénicamente
del Catecumenado bautismal, pero se permite que catecimenos y neocate-
cimenos convivan en una misma comunidad, de suerte que los primeros
hagan, con adaptaciones, el mismo recorrido que los segundos.

¢) las «omunidades neocatecumenales- (escritas ahora con minuscu-
la, porque no designan ya al conjunto de los caminantes) son las pequenas
comunidades en las que colectivamente los neocatecimenos recorren el
Neocatecumenado (cf. art. 7.1 SCN). No existe un nombre oficial para todas
las comunidades del Camino Neocatecumenal. Las comunidades integramen-
te formadas por catecimenos, asi como las comunidades que ya han termi-
nado el Neocatecumenado, no son comunidades neocatecumenales ni tie-
nen un nombre especifico.

Esta precision terminologica es un importante paso previo al anilisis
de los SCN. Cuanto en ellos se regula especificamente para el Neocatecu-
menado, los neocatecimenos o las comunidades neocatecumenales no es
de suyo aplicable al conjunto del Camino Neocatecumenal ni en concreto a
quienes lo recorren en las modalidades de los Titulos III (educacion perma-
nente de la fe) y IV (catecumenado bautismal), salvo que se demuestre pro-
cedente realizar una interpretacion extensiva o una aplicacion analogica 115,
Esto es importante, porque «l titulo segundo, llamado El Neocatecumenado
o catecumenado postbautismal, con sus 16 articulos distribuidos en cuatro
capitulos, constituye el eje central sobre el que se vertebra el Estatuto- ''°.

cristiana nella Chiesa, pertanto siamo nella Chiesa, nella Chiesals (sitio oficial web del Camino Neoca-
tecumenal).

114 Esta nomenclatura arranca al menos del propio Pablo VI: -Ho cercato di interpretare, di rac-
cogliere tutte le loro idee, di ordinarle e di renderle accessibili in linguaggio il pit semplice possibile,
ma anche il pilt importante e chiaro possibile, che ci fa arditi, ripeto, a raccomandarlo a voi e special-
mente che volete essere i neocatecumenalis (Audiencia del 12 de enero de 1977, Véase traduccion
espafiola en El Neocatecumenado en los discursos, o. c., 26).

115 No cabe excluir a priori la posiblidad de tal interpretacion o aplicacion, como se puede
comprobar en diversas referencias a las comunidades neocatecumenales en el citado discurso del car-
denal Stafford, de 30 de junio de 2002 y en una ocasion en el del Papa de 21 de septiembre de 2002,
que podrian extenderse a todas las comunidades del Camino.

116 Arrieta, L c.. Alfa y Omega, n. 314, 4.
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Pues bien, solo el capitulo segundo sobre las catequesis iniciales y el cuarto
sobre las fases, etapas y pasos dicen relacidon evidente con el itinerario del
Neocatecumenado, por lo que existe el riesgo de una indebida generaliza-
cion y aplicacion automitica de los otros dos capitulos (el primero sobre
elementos fundamentales y el tercero sobre el «ripode») al conjunto del
Camino Neocatecumenal. De suyo, a este conjunto se refieren sélo los Titu-
los I (naturaleza y realizacion) y VI (Equipo Responsable internacional). Los
cuatro titulos intermedios se ocupan otros tantos bienes espirituales de que
consta el Camino (el Neocatecumenado, la educacion permanente de la fe,
el Catecumenado bautismal y el servicio de la catequesis). Exportar normas
del Titulo II para extenderlas a los demas sera siempre una tarea arriesgada,
de no segura legitimidad y que habra de ser razonada y justificada.

4.2. Definicion de Camino Neocatecumenal

Cuando Arrieta dice que Jo que contiene el texto ahora aprobado no es
sino un Camino Neocatecumenal-'V, esta evocando la clasica figura taxono-
mica del género de una tnica especie (como afirmar de algo que es «sui gene-
ris). Y anade que la férmula usada por el Papa en la carta Ogniqualvoita y
reproducida en el articulo 1.1 SCN contiene una expresion «realmente defini-
toria» 8, Esta expresion es «un itinerario de formacion catélica-. El articulo 1.2
la desarrolla, desdoblandola de la siguiente manera: «una modalidad de reali-
zacién diocesana de la iniciacién cristiana y de la educacién permanente de
la fe- %, No solo se emplean los indeterminados «un», «una-, sino el mismo
sustantivo «modalidad- (italiano modalita), que significa «modo de ser o de
manifestarse algo» '%. De ahi se infiere que puede haber otros modos de ser o
de manifestacion de ese algo, otras modalidades, otros posibles itinerarios. ;Y
cudl es ese algo? En la formula sintética del articulo 1.1 se dice «tinerario de
formacion catdlica»; en la desdoblada del articulo 1.2, «modalidad (...) de la
iniciacién cristiana y de la educacién permanente de la fe». Podemos asi alcan-
zar el género buscado, superando la idea de que género y especie coinciden.
Se trata de «a formacién catdlica-.

117 Ibid, 6.

118 Ibid.

119 Segun el Directorio general para la catequesis (n. 69, citado en nota 3 SCN), la educacién
bisica de la fe y la educacién permanente de la misma son dos funciones del ministerio de la Palabra
(en términos juridicos, del munus docendi) al servicio del proceso permanente de conversién. No se
dice que coincidan con dicho proceso sino que lo sirven, pues la conversion implica necesariamente
una actuacion constante del munus sanctificandi e implicard en ocasiones al munus regends, es decir,
a la funcién rectora eclesial, que guia a los fieles.

120 Real Academia Espanola, Diccionario de la Lengua Espavola, 22 ed., Madrid 2001, 1519.
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El concepto de formacion catélica, mas alla de sus componentes y de
sus modalidades, es unitario, en cuanto posee elementos esenciales comu-
nes, de manera que puede hablarse de <a formacion catolicas. Si estamos
ante una modalidad, es decir, si es descubierto el género en el que se ins-
cribe el Camino Neocatecumenal, cabe ahora preguntarse por los rasgos
especificos, vale decir, por lo que caracteriza a su especie y la distingue de
otras. De esta manera podremos llegar a una definicion juridica diciendo
cudl es la concreta modalidad de la formacion catdlica en que consiste el
Camino Neocatecumenal 41,

En la férmula del articulo 1.2 SCN se dice que el Camino es «una moda-
lidad de realizacién diocesana». He ahi ya un rasgo de concrecion, pero
podemos preguntarnos si es suficiente para definir la especie de la forma-
cion catdlica en que consiste el Camino o se trata mds bien de un subgéne-
ro en que se incluye el Camino pero que todavia no alcanza a darnos lo
especifico del mismo. El articulo 2 SCN aporta dos principios de la realiza-
cion del Camino en la diodeesis, el primero de ellos a su vez desdoblado.
Pues bien, el primer elemento del primer principio nos dice que ello se hace
«bajo la direccion del obispo diocesano- (y remite en nota a los cans. 775.1
CIC y 617 CCEO), mientras el segundo elemento del primer principio mas el
segundo principio tienen un contenido que no hace referencia expresa a la
diocesanidad. Ahi es precisamente donde hallamos lo caracteristico de la espe-
cie que el Camino es dentro del subgénero de formacion catdlica diocesana.

El segundo elemento del primer principio del articulo 2 consiste en
«a guia del Equipo Responsable internacional del Camino, o del Equipo
responsable delegador. El segundo principio es «segin ‘lineas propuestas
por los iniciadores’», expresion tomada de la epistola Ogriqualvolta pero
que ahora se concreta diciendo que se contienen en el SCN y el DCCN.
El que una modalidad diocesana de formacion catdlica cuente para toda la
Iglesia universal con unas normas juridicas bdsicas (estatutos) y unos con-
tenidos comunes (directorio catequético) de suyo no alcanza todavia a
definir lo especifico de esa modalidad, aunque avanza una concrecion ulte-
rior, No bastan de un lado las normas del Derecho codicial (CIC de 1983
para la Iglesia latina y CCEO de 1990 para las Iglesias orientales) y de otro
las instrucciones mas genéricas (Directorio general para la Catequesis de
la Congregacion para el Clero y Ritual de Iniciacion Cristiana de Adultos

121 En septiembre de 1997 decia Kiko en la convivencia de principio de curso: «Qué somos
nosotros? Una orden religiosa, una congregacion, un instituto secular, un movimiento... ;qué somos?
No tienen ni idea. {Nosotros tampoco! Nosotros decimos: una iniciacion cristianas (cit. por José Luis
Diaz Moreno, <Los neocatecumenales en proceso constitucionals, en Vida Nueva, 4-7-1998, p. 9). La
pregunta surge entonces obvia: icudl iniciacién cristiana?
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de la Congregacion para el Culto Divino). Hay un mayor desarrollo de los
aspectos universales comunes en merma de la autonomia de cada obispo
diocesano o eparquial para adaptarlo a las condiciones de su Iglesia parti-
cular, probablemente como traslado de lo que se expresa en la carta Ogni-
qualvolta y citado en el mismo articulo 2 SCN: «para que se realice (...) en
el contexto de la unidad de la Iglesia particular con la Iglesia universal-.
Aunque siempre hay que evitar confundir unidad con uniformidad, no se
entiende qué puede querer decir esta frase evidente y de sentido pleonds-
tico si no es una llamada a los obispos a respetar los aspectos del Camino
aprobados por la Sede Apostdlica. Se sigue de ahi que mas que de una
‘modalidad diocesana’, habria que hablar de una ‘modalidad universal de
realizacion diocesana’.

Llegados a este punto, bien podria decirse que estemos ante un género
de una Unica especie, porque no existan al presente otras modalidades de
formacion catdlica que sean de caricter universal y realizacion diocesana,
sobre todo si queremos buscarlas que retinan los cuatro bienes espirituales
enumerados en el articulo 1.3 SCN. Pero existen al menos en potencia, pues
nada impide que se aprueben otras modalidades con tales rasgos génericos
y subgenéricos pero especificamente distintas del Camino Neocatecumenal.
Debemos seguir preguntindonos qué sea lo propio de éste. Y la respuesta
la hallamos en los mismos principios del articulo 2 que estamos comentan-
do. Los estatutos y el directorio catequético no son fruto de los dicasterios
romanos sino que «ecogen la tradicion oral y la praxis de mas de treinta
anos del Camino~, fijando por escrito <as lineas propuestas por los iniciado-
res». Ello confluye con la norma (segundo elemento del primer principio del
art. 2) de que el Camino se realiza «con la guia del Equipo Responsable inter-
nacional del Camino, o del Equipo responsable delegado-.

Hay una coincidencia casi total entre ¢l concepto de «niciadores del
Camino- y <Equipo Responsable internacional» del mismo. Los iniciadores
son designados nominatim en el primer parrafo del preambulo del decreto
aprobatorio de los SCN (lo que era de esperar al ofrecer los antecedentes
hist6ricos) y en el articulo 34 de los mismos (lo cual, en cambio, resulta mas
sorprendente). Son Kiko Argiiello y Carmen Hernandez. La coincidencia no
es total, en primer lugar, porque el concepto de «Equipo responsable inter-
nacional- se refiere al que lo sea en cada momento, y los SCN proveen a la
sucesion (que podria acaecer incluso durante el plazo de cinco anos para el
que se han aprobado). Y en segundo lugar, dentro del actual Equipo, el ter-
cer componente, el presbitero, aunque se explicite su nombre (Mario Pezzi),
no tiene rango de iniciador. La mencioén nominal de estas personas no tiene
el mero alcance de un reconocimiento a su labor histérica, sino que confi-
gura una posicion juridica al frente del Camino (de ia que nos ocuparemos
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mas adelante al analizar el status del Equipo responsable internacional y
mas en particular de los iniciadores), posicion sumamente importante, pues
da lugar a un juego de potestades pretendidamente equilibradas con las de
los obispos y que aparece ya anunciado en la frase <bajo la direccion del
Obispo diocesano y con la guia del Equipo Responsable» (art. 2.1.°).

Podemos preguntarnos si es correcto que en la definicién del Camino
que debe presidir el analisis de toda su normativa aparezcan nombres pro-
pios, que en los SCN encontramos sélo en el penultimo articulo. Podria pen-
sarse que la aportacion de esas personas quedd (o quedard) cristalizada con
la elaboracion y aprobacion de los textos que recogen as lineas propuestas
por los iniciadores», a saber, los SCN y el DCCN. Ello seria asi si los bienes
espirituales de que el Camino es depositario (0, por emplear la expresion
del articulo 1.3 SCN, de que el Camino consta) hubiesen pasado a la Iglesia
con plena disponibilidad, a la manera, por ejemplo, de los ejercicios espiri-
tuales de san Ignacio de Loyola. En lugar de ello, el Equipo Responsable
internacional conserva un cierto control sobre tales bienes, expresado en la
competencia de «guiar la realizaciéon del Camino Neocatecumenal y garanti-
zar la autenticidad de la misma- (art. 3.2.°). No puede obviarse, por tanto,
en la definicién el papel del Equipo internacional y dentro de é! el lideraz-
go de Kiko.

Llegamos asi a proponer, sobre los datos que ofrecen los SCN, la
siguiente definicion del Camino Neocatecumenal: modalidad de la forma-
cion catdlica caracterizada por unos mismos contenidos universalmente
aprobados, una realizacion diocesana de los mismos y la guia de Kiko
Argiello, su equipo, sucesores y delegados.

4.3. El Camino como realidad institucional pero también carismdtica

La palabra «carisma» no aparece en los SCN. Probablemente no fuera
del gusto de los iniciadores, que siempre han pretendido ofrecer un itinera-
rio de iniciacion cristiana que buscara lo bidsico y comin a todo cristiano:
su Bautismo. Se decia que los movimientos tomaban como punto de partida
lo que era meta del Neocatecumenado y por eso aquellos podian ser consi-
derados carismas en la Iglesia, pero no el Camino en cuanto que iniciacion
cristiana. Por «arismas- se entendia en el ambito de las comunidades neoca-
tecumenales los ministerios que surgian en su interior (responsable, cate-
quista, lector, ostiario, etc.) %2,

122 Cf. G. Zevini. -La iniciacione. art. cit.. 10-11.
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Sin embargo, los documentos que sirven de marco a los SCN muestran
reiterativamente que el Camino es una realidad carismitica. La epistola a
Mons. Cordes, de 30 de agosto de 1990, comienza diciendo: «Ogniqualvolta
lo Spirito Santo fa germinare nella Chiesa impulsi di una maggiore fedelta al
Vangelo, floriscono nuovi carismi...». En la alocucion de 24 de enero de 1997
el Papa consideraba que el comienzo de la redaccién estatutaria era «un
passo molto importante che apre la strada verso il suo formale riconosci-
mento giuridico, da parte della Chiesa, dando a voi una ulteriore garanzia
dell'autenticita del vostro carisma-, frase reproducida luego en el decreto de
aprobacion de los estatutos. La carta de 5 de abril de 2001 al cardenal Staf-
ford reproducia textos de Christifideles laici y Lumen gentium sobre el dis-
cernimiento de los carismas. El discurso —en fin— de Stafford, de 30 de
junio de 2002, hablaba de la diberta di esprimere negli Statuti sottoposti alla
considerazione della Santa Sede il carisma...».

Ciertamente la formacién catélica y mis en concreto el catecumenado
son una realidad eminentemente institucional !, Pero —como ya vimos—
el caricter carismatico del Camino se muestra en los SCN en que se realiza
«con la guia del Equipo Responsable (...) segin ‘las lineas propuestas por los
iniciadores’» (art. 2), los cuales vienen identificados por sus nombres en el
articulo 34.1. Y existe un mecanismo de sucesion (arts. 34-35) de tal manera
que, tras el fallecimiento de los iniciadores, el Camino siga siendo guiado
por personas que de ellos traen su autoridad. Este elemento es tan esencial
que no puede sustraerse de la misma definiciéon del Camino, tal como mas
arriba se ha propuesto. Podriamos comparar esta situacion con la figura de
Derecho estatal de una concesién administrativa (desde luego no en régi-
men de monopolio) de un servicio publico.

Ambos elementos, el institucional y el carismatico, tienen su peso en
un equilibrio que hay que saber descubrir en los SCN como criterio herme-
néutico. En el contenido formativo prima lo institucional. Al haber consegui-
do el reconocimiento del Neocatecumenado como verdadero catecumenado
postbautismal (no ya como un proceso formativo de inspiracion catecume-
nal), no puede ensenar mis que lo basico y comin a todo cristiano, a saber,
los contenidos del Catecismo de la Iglesia Catdlica en sus cuatro partes de
qué creer (fe), celebrar (liturgia), hacer (moral) y rezar (oracion). Si se ense-

123 Tanto es asi que muchos pensaban —lo que ya no es sostenible tras la aprobacién de los
SCN— que el Camino no podia aportar un verdadero catecumenado, por mads que se le adjetivara de
postbautismal. Cf. S. Lanza, -Catecumenato-, in: Enciclopedia del Cristianesimo. Storia e attualita di
200 anni di speranza, Novara 1997, 140-141: .1l catecumenato esprime una originaria responsabilita
ecclesiale: & percorso ben distinto dalla partecipazione a gruppo ¢ movimenti ¢ si rapporta diretta-
mente alla Chiesa diocesana e alla parrochia-.
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nan doctrinas que son opiniones teoldgicas, si se practican variantes litargi-
cas, si se aceptan deberes mas alld de la moral comin, si se asumen como
obligatorias oraciones soélo recomendadas, entonces se corre el riesgo de
estar viviendo un carisma especifico, un camino concreto a la santidad o
una determinada vocacion laical, pero no en un catecumenado, que ¢s una
iniciacion en todo y solo lo necesario para ser cristiano. Este riesgo ha de
ser valorado, sobre todo a la hora de hacer el discernimiento sobre la ido-
neidad del neocatecimeno (art. 28.2.3.°), de manera que en la praxis verda-
deramente se actie que el Camino es un carisma que sirve a la institucion
catecumenal formando cristianos y no que se sirve de dicha institucion para
formar neocatecumenales (los «kikos» o «kikianos»). Volveremos sobre ¢llo
con algin ejemplo.

Por su parte, el elemento carismatico prima al considerar el papel de los
equipos responsables de los distintos niveles. Y ello debe determinar un dere-
cho fundamental de libertad. Asi, cuando se afirma que Ja norma general del
Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1231, al establecer que «por su naturaleza
mismd, el Bautismo de ninios exige un catecumenado bautismal», explica y
obliga a los bautizados a emprender un catecumenado postbautismal- %', ade-
mis de que no se pueda extraer una obligacion juridica de un texto doctrinal
importantisimo pero no legislativo, hay que sostener con rotundidad que no
puede existir la obligacion ni juridica ni moral de integrarse o sujetarse a una
realidad carismatica, sea un instituto religioso, un movimiento eclesial o un
camino catecumenal, so pena de vulnerar el derecho del fiel a seguir su pro-
pia forma de vida espiritual (can. 214). Este derecho origina una libertad que
a todos debe ser reconocida, tema sobre el que volveremos.

4.4, El Camino como realidad agregativa aunque no asociativa

Durante anos (hasta 1997) los iniciadores rechazaron la elaboracion de
unos estatutos para no convertirse en una asociacion, siendo asi que los
estatutos eran precisamente el medio adecuado para dejar de ser la asocia-
cion que candnicamente ya eran las comunidades.

La paradoja no es dificil de entender. En el vigente Derecho candnico
un grupo de personas que de manera estable se retine para alcanzar unos
fines licitos en la Iglesia es una asociacion, salvo que haya una norma que
disponga otra cosa (vgr., el consejo pastoral parroquial, can. 536 CIC). Lo
que ocurre es que se trataba de una asociacion irregular porque no habia
presentado a reconocimiento de la autoridad eclesidstica competente sus

124 A. Chinaglia, .Los Estatutos:. /. ¢.
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estatutos. Es una situacion transitoria propia de los inicios de un grupo, y
podia discutirse si habia tantas asociaciones como comunidades o una sola
englobante de todas. Después, los estatutos podrian contemplar una institu-
cionalizacion diferente a una asociacion regular (publica o privada), como
en efecto ha sucedido.

Durante anos, los estudiosos inscribieron casi sin dudar a las comuni-
dades neocatecumenales en el conjunto del fendémeno de los nuevos movi-
mientos eclesiales !#. El Sinodo de los Obispos también lo considero asi 1.
Juan Pablo II vacil6 en sus intervenciones al respecto, no sabemos si por
conviccion o por deferencia a los iniciadores, una vez supo no les agradaba
el nombre de movimiento. No falté quien quisiera terciar en la polémica
aquilatando que el Camino era movimiento en el sentido de los «grandes
movimientos de reforma en la Iglesia» tal como los comprendia Congar '*".
En realidad, no existe ninguna ley en la Iglesia que defina qué sea un movi-
miento, y las realidades eclesiales asi denominadas son muy variadas, pero
suele admitirse que se engloban en el fenébmeno asociativo.

Una vez aprobados los SCN, la frase que probablemente mis se repitio
(tal vez como expresion de alivio, superada la tesis asociacionista defendida
por Mons. Rylko) fue que el Camino no es un movimiento %, Sin embargo,
resulta innegable la realidad agregativa que implica la concurrencia de unas
mismas personas en una misma actividad durante muchos anos. Siendo el
Camino un itinerario formativo, se ha propuesto explicar la realidad agregati-
va por comparacién con la coincidencia de alumnos en una escuela o acade-
mia, con la posibilidad de que surjan a lo largo de los cursos que se compar-
ten fuertes vinculos afectivos pero sin que surjan relaciones de relevancia
juridica entre ellos 1%. La larga duracion del Neocatecumenado parece desa-
consejar la comparacion con cualquier formacion académica; mas aun, la
entrada en un proceso que «dura toda la vida» (art. 22.2), que fue precisa-

125 Valgan por todos, A. Favale, -Presentazione, in: Movimenti, cit., 6; y P. ].Cordes, -Nouveaux
mouvements spirituelss, in: Nouvelle revue thélologique 109 (1987) 52.

126 De manera especial, asi ocurrid en la VII Asamblea General Ordinaria; ¢f. J. Bogarin, <Los
movimientoss, cit., 96-101.

127 R. Bliazquez, Las Comunidades Neocatecumenales. Discernimiento teologico, o. c., 15, que
se basa en Y. Congar, Vraie et fause Réforme dans I'Eglise, Paris 1968.

128 «En estos Estatutos, el Camino Neocatecumenal no viene considerado ni como asociacién ni
como movimiento o tipo de agregaciéon de personas que establecen entre ellas algan tipo de vinculo
formal para alcanzar objetivos determinados en la Iglesia. Quien conoce el Camino sabe que nada de
eso corresponde con la realidad de su experiencia apostdlica; es mis, quien esté debidamente infor-
mado comprende que, en este caso concreto, una opcion canodnica de tipo asociativo hubiera alterado
elementos bisicos del Camino, comprometiendo aspectos esenciales de su dinamismo apostolico
(Arrieta, «Observaciones-, /. ¢., 6).

129 Es la explicacion de Arrieta, ibid.
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mente uno de los grandes argumentos de la tesis asociacionista, termina de
descartar aquella explicacion simplista. Pero de mayor peso es la misma lec-
tura de los SCN, que resaltan la dimension comunitaria (art. 15) y la expe-
riencia de la koinonia (art. 16). La explicacion de la naturaleza agregativa del
Camino esta en el caricter comunitario de la iniciacion cristiana (art. 7.1), en
el papel de las pequenas comunidades eclesiales parroquiales (nota 15 SCN)
y sobre todo en el objetivo de renovacion estructural de la parroquia como
«comunidad de comunidades» (art. 23.1 y nota 105 SCN). Se asume asi la cate-
goria de «célula eclesial,, que surgi6 en el magisterio del episcopado iberoa-
mericano para las comunidades eclesiales de base, que son precisamente de
las que Juan Pablo II en la enciclica Redemptoris missio, de 7 de diciembre
de 1990 (n. 51, citado en nota 106 SCN) dice que «descentralizan y articulan
la comunidad parroquial- (frase retomada en art. 23.1 SCN). Como vimos mds
arriba, la categoria fue aplicada en 1993 por el Papa a las comunidades neo-
catecumenales (cf. nota 104 SCN).

La categoria de célula eclesial esta intimamente ligada a la expresion
de la «comunidad de comunidades». La parroquia puede articularse en gru-
pos de diverso tipo '¥; pero por célula se quiere indicar no sélo un grupo
pequeno sino una comunidad que reproduce tendencialmente la constitu-
cion eclesial, con su cabeza jerarquica (presbitero) y un pueblo heterogé-
neo. La insercion de estas células en la parroquia es lo que mueve a formu-
lar la tesis de la «comunidad de comunidades» 13!. Tal vez hubiera sido
preferible haber adoptado la expresion «comunion de comunidades» (usada

130 Juan Pablo, en discurso de 22 de abril de 1993 a un Congreso organizado por el Vicariato
de Roma sobre el proyecto 50 iglesias para Roma 2000-, retomaba la definicién conciliar (Apostolicam
Actuositatem 10) de la parroquia como célula de la Iglesia: «Como es sabido, la célula de reunion del
pueblo de Dios mds antigua —y que sigue siendo valida— estd constituida por la parroquia, realidad
principalmente territorial, en la que confluyen todos los miembros de la comunidad, sin distincion
alguna, con espiritu de fraternidad, de igualdad espiritual y de colaboracioén generosa, segun los caris-
mas y las tareas de cada cual. En ella destaca la funcion del parroco y de los sacerdotes, sus colabora-
dores, pero también la de los organismos de participacion de los laicos, la de las familias, las asocia-
ciones, los grupos, los movimientos eclesiales y las familias religiosas existentes en su territorio-
(L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 7-5-1993, 240).

131 En Espaia, una de las primeras voces que defendieron esto fue la de Mons. Iniesta Jiménez,
obispo auxiliar de Madrid: -Aunque el ideal seria que éstas {las parroquias} fueran comunidad de comu-
nidades y en muchos casos se camina ya hacia ese ideal, en general todavia y quizd para mucho tiem-
po la parroquia es una institucién un tanto amorfa, disgregada, masificada, que fomenta mas un cristia-
nismo individualista que comunitarior («Comunidades de base y universalidad eclesials, in: Communio.
Revista Internacional Catélica 1 (1979] 47). El Mensaje al Pueblo de Dios al término de la VII Asamblea
General Ordinaria decia: <Vemos con alegria que la parroquia se convierte en comunidad de comunida-
des cuando ella es el epicentro de las comunidades eclesiales de base y de los demas grupos v comu-
nidades que la dinamizan vy, a la vez, se nutren de ella- (n. 10, in: Vida Nueva, 1987, 2378). En el con-
sistorio extraordinario de abril de 1991, el cardenal Suquia expuso que «el futuro esta en que la
parroquia se convierta en una comunidad de comunidades- (cf. Higueras, La parroquia, o. ¢, 113). En
1992, mientras B. K. Goldewijk (~;Consolidacion o crisis de las estructuras eclesiales de base? Nuevas
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por el Papa el 16 de junio de 1991 en la visita a la parroquia de San Estanis-
lao) para evitar que un mismo término (comunidad) sea empleado para
designar el todo y la parte, pero la expresion que ha acabado imponiéndo-
se persigue el efecto de una figura retorica, tiene la ventaja teologica de no
renunciar a hablar de la comunidad parroquial y la fuerza de una expresion
sintética que evita una larga perifrasis (del tipo «comunidad integrada por
pequenas comunidades celulares»). Corresponde a los SCN el honor de ser
quiza el primer documento juridico universal en que se aprueba esta formu-
la de articulacion parroquial a través de una via concreta que el obispo y el
parroco pueden introducir.

Como bien dice el Prof. Arrieta, no hay en los SCN un elenco de dere-
chos y deberes porque «no se constituyen relaciones juridicas nuevas, distin-
tas de las que todo fiel cristiano tiene por pertenecer a la Iglesia» 12, No
obstante, admite que los profesores y directivos de una academia (punto de
comparacion para Arrieta) aceptan las obligaciones derivadas de la posicion
de formacién o de direcciéon que ocupan, y que el programa de ensefianza
y la metodologia establecidas seran vinculantes *3. Trasladando esto al Cami-
no, habrid que admitir que existe la obligacion de todos los componentes de
la cadena de garantes de la autenticidad de la realizacién del Camino (desde
Kiko, cf. art. 34.1, hasta el responsable de cada comunidad, cf. art. 10.3) de
cumplir los SCN, y existe el correlativo derecho de los caminantes a caminar
conforme a los SCN, que delinean con precision la modalidad formativa que
libremente han aceptado. De igual manera, existe el derecho de los cate-
quistas a impartir la formacion conforme a los SCN (y al DCCN) vy la corres-
pondiente obligacion de los catequizandos de aceptar los contenidos, cele-
brar los ritos y sujetarse a los métodos. Asimismo, el juego de reparto de
competencias entre los diversos equipos responsables y catequisticos, el
obispo, el parroco y los presbiteros, determina también el derecho-deber de

estructuras eclesiales de reconocimiento oficial-, in: Concilium n. 243 [1992] 839-848) criticaba la «parro-
quializacion- de las comunidades de base por entenderla asociada a un fendémeno de «womanizacion. de
las mismas, ese mismo afio la IV Conferencia del Episcopado Latinoamericano proclamaba que -la
comunidad eclesial de base es célula viva de la parroquia entendida ésta como comunidn orginica y
misionera» (n. 61), definia a la parroquia como «comunidad de comunidades y movimientos- y como
«red de comunidades- y proponia -que la Iglesia sea cada vez mis comunitaria y participativa y con
comunidades eclesiales, grupos de familia y circulos biblicos, movimientos y asociaciones eclesiales
haciendo de la parroquia una comunidad de comunidades- (n. 142, in: Ecclesia 1992, 1912-1924). En
1999, la exhortacion apostdlica postsinodal Ecclesia in America retomaba de la IV Conferencia latinoa-
mericana la idea: «Una via de renovacién parroquial, especialmente urgente en las parroquias de las
grandes ciudades, se puede encontrar considerando la parroquia como comunidad de comunidades
(n. 41, luego citado por el Papa en su discurso a los obispos de Ontario, ¢f. nota 104 SCN). Sobre este
tema, cf. J. Bogarin, Los movimientos eclesiales ante el Derecho cancdnico, cit., 194-204.

132 «Observaciones canénicas., /. ¢., 7.

133 Esta parte del articulo de Arrieta en la red fue omitido en la publicacién en Aifa y Omega.
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atenerse 4 tal reparto, una vez se ha llegado al acuerdo de realizar el Cami-
no. Y como telon de fondo, el estatuto juridico (derechos y obligaciones)
de todos los fieles en general (cans. 208-223) y en particular de los laicos
(cans. 224-231), clérigos (cans. 273-289) y religiosos (cans. 662-672, sicmpre
del CIC) queda incOlume y no puede entenderse mermado por los SCN.
Pero aunque juridicamente haya quedado con claridad resuelta la dis-
cutida cuestion de la realidad agregativa del Camino, a veces la efectividad
de la solucion queda condicionada a la afectividad vivida por los caminan-
tes. A ello pretende atender el articulo 6.3, que dispone que «l Camino Neo-
catecumenal cuidard de promover en sus destinatarios un maduro sentido
de pertenencia a la parroquia y de suscitar relaciones de profunda comu-
nion y colaboracion con todos los fieles y con los demds componentes de
la comunidad parroquial-. Este «senso di appartenenza» y esta «profonda
comunione» pueden verse mermadas en la prictica si se fomenta en exceso
la pertenencia y la comunion entre todos los caminantes de la Iglesia, pro-
duciendo asi el resultado de una actitud y unos hechos que responden a la
naturaleza de movimiento que con teson se ha querido y logrado evitar.

No existe en los SCN ninguna relacion entre caminantes de distintas
comunidades y no se prevé ningin acto en comun con fieles de comunida-
des del Camino de otras parroquias. Sin embargo, la praxis registra este tipo
de actos y no es dificil encontrar justificacion para cada uno de ellos aisla-
damente. Los anuncios de Adviento, de Cuaresma y de Pascua (cf. art. 14.3
SCN) se hacen por grupos de comunidades, lo que puede admitirse por
limitaciones de tiempo, personas y locales. Los pasos del Neocatecumena-
do (cf. art. 28.2.3.°-4.°) también los hacen (por lo menos las convivencias,
a veces también los escrutinios) conjuntamente varias comunidades, por la
raz6n antedicha y para edificacion al conocer la experiencia de otros neo-
catecimenos. La presencia en las Jornadas Mundiales de la Juventud se
hace reuniendo grupos de jovenes del Camino de diversas comunidades y
no en el conjunto de las peregrinaciones de las parroquias, didcesis o con-
ferencias episcopales, lo que puede fundamentarse en razones organizativas
que hagan posible participar —tras los actos con el Papa— en el encuentro
vocacional con los iniciadores, que es congruente —aunque no exactamen-
te coincidente— con lo dispuesto en el articulo 18.1 SCN. Estos y otros actos
no carecen cada uno de ellos de justificaciéon, pero su acumulacion reiterati-
va ofrece el riesgo de crear sentimientos de comunioén entre los caminantes
(<hermanos- en el argot neocatecumenal) de todo el mundo en detrimento
de los lazos con todos los fieles de la parroquia y de la didcesis sean 0 no
caminantes. Este riesgo habri de ser valorado por la autoridad eclesidstica
(obispo y parroco) en el marco de las competencias atribuidas en los SCN y
en consecuencia tales practicas podrin ser limitadas en la medida en que se
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juzgue conveniente sin que los responsables del Camino puedan argiiir que
forman parte de la auténtica realizacion del mismo, ya que no constan en
los SCN, pero cuidando de no hacer inviable ciertas previsiones de éstos
(por ejemplo, como ocurriria en algunos lugares si se obliga al equipo dio-
cesano a hacer un anuncio parroquia por parroquia).

Dentro de esta misma preocupacion, debe también tenerse en cuenta
que en la prictica se ha venido caminando a tres ritmos. El primero es el
lineal propio del recorrido de las distintas etapas y fases del Neocatecume-
nado, que determina la celebracién semanal de la Palabra, la jornada men-
sual de convivencia, los pasos y escrutinios. El segundo es el ciclico propio
de la liturgia, con la Eucaristia dominical, la Vigilia Pascual, la Liturgia de
las Horas, los anuncios de Adviento, Cuaresma y Pascua, etc. El tercero es
el integrado por actos celebrados por todas las comunidades del mundo
sin dependencia del calendario litirgico, entre los que destaca —por ser
una practica consolidada desde bastantes anos— la convivencia anual de
tres dias de transmision de la previamente conducida por el Equipo Res-
ponsable internacional. El articulo 29.3.° prevé estas convivencias para los
catequistas pero no su transmision, la cual, sin embargo, no deja de ser
congruente con la naturaleza formativa del Camino, ya que en tales convi-
vencias se tratan temas fundamentales del Magisterio. Otros actos de carac-
ter mas ocasional pueden ser encuentros informativos (por ejemplo, sobre
el proyecto de la Domus Galilaeae). De este tercer ritmo de caminar cabe
decir, como en el parrafo anterior, que no forma parte de la esencia del
carisma autenticada por los SCN, por lo que puede ser limitado por la auto-
ridad eclesiastica si, por encima de sus ventajas, se aprecia que contribuye
a crear sentimientos y actitudes propias de un movimiento eclesial, lo que
seria una perversion de los SCN.

5. Los BIENES DEL CAMINO NEOCATECUMENAL

Segun el articulo 1.3 SCN, el Camino consta de un conjunto de bienes
espirituales, cuatro en concreto, desarrollados, como se anuncia en el propio
precepto, en los sucesivos titulos II a V de los SCN. Hasta tal punto es impor-
tante este conjunto que durante toda la etapa central del proceso de elabora-
cién estatutaria (1998-2001) se sostuvo por parte del dicasterio competente la
figura juridica de la 4undacion de bienes espirituales», instituto novedoso, ya
que la fundaciéon viene denominada en Derecho Candnico «universitas
rerum- (cans. 115 CIC y 920 CCEO), es decir un conjunto de cosas, que son
bienes temporales. Solo el recurso al amplio concepto de «cosa~ (espiritual,
temporal y mixta) en el abrogado codigo de 1917 (canon 726) podia justifi-
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car esa nueva figura, que por otra parte parecia quedar desautorizada por la
cldusula derogatoria de ambos codigos (cans. 6.2.° CIC 17 y 6.2 CIC 83), que
remite a la tradicion canodnica, para la cual una universitas rerum es un con-
junto de bienes temporales.

Con esa nueva figura —analdgica de las clasicas fundaciones— proba-
blemente se queria conseguir dotar de personalidad juridica al conjunto del
Camino y conformar la autoridad de los maximos dirigentes como el patro-
nato administrador de la fundacién. Ahora bien, dado que ¢l Camino no iba
a ser propietario de bienes materiales, no se veia la necesidad de la perso-
nificacion juridica y por consiguiente la nueva figura iba a plantear mas pro-
blemas que los que iba a resolver. En lugar del patronato, se configur6é un
«Equipo Responsable internacional» con la competencia de guiar la realiza-
cién de los bienes espirituales de que constase el Camino Neocatecumenal
y garantizar su autenticidad.

5.1. El primer bien espiritual

Los cuatro bienes espirituales vienen a ser la oferta formativa que el
Equipo Responsable hace a los obispos. No queda claro si se trata de un
paquete indivisible o si se pueden realizar en cada didcesis uno o varios de
estos bienes y no necesariamente todos. Si el Equipo Responsable pueda
hacer una oferta selectiva parece una pregunta mas académica que real a la
luz de la experiencia y del previsible futuro. Tiene en cambio mis sentido
pragmatico preguntarse si un obispo diocesano (habiendo mas de cuatro
mil) pueda presentar una demanda selectiva. Dado que corresponde al Equi-
po Responsable internacional (art. 3.1.°) poner a disposicion de los obispos
los bienes espirituales (que no quedan automaticamente puestos a disposi-
cion por el mero hecho de la aprobacion de los SCN) y a los obispos auto-
rizar la realizacion del Camino en la diocesis (art. 26.1.), de ahi se infiere
que hace falta el acuerdo de ambos (cualquiera que sea la forma que adop-
te) para la introduccion del Camino. Y puesto que ese acuerdo no vincula
irreversiblemente 134, es necesario que se mantenga la voluntad de ambos en
el tiempo para que el Camino continde en la didcesis. Interesa destacar que
nada parece impedir que sea objeto del acuerdo una seleccion de los bicnes
espirituales del Camino que van a actuarse en la didcesis. Sea porque a una

134 Asi como el obispo debe procurar una razonable continuidad en las parroquias en que estd
presente el Camino, no hay en paralelo ninguna autoridad (salva, por supuesto, la jurisdiccion inme-
diata y universal del Romano Pontifice, can. 331 CIC) que asuma la competencia de asegurar la conti-
nuidad en las didcesis en que esté presente el Camino.
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de las dos partes no le interese alguno de los bienes o porque no sea posi-
ble llegar a un acuerdo sobre su realizacion, no cabe descartar la introduc-
cioén o el mantenimiento de los restantes. Por supuesto, ninguna de las dos
partes estd obligada a llegar a ese acuerdo selectivo y puede plantear a la
otra el «odo o nada.

Pese a lo razonado en el pirrafo anterior, a la vista de las interconexio-
nes de los cuatro bienes espirituales, tal como estin regulados en los SCN,
no todas las combinaciones selectivas son posibles. Comencemos por adver-
tir que el conjunto de los cuatro bienes resulta un tanto heterogéneo. Sin
duda, el Neocatecumenado es la pieza basica de la oferta del Camino. Es el
primero de los citados en el articulo 1.3, y ello por razén historica (es lo
primero que surgié en el Camino, que se identificaba con aquél) y logico-
cronolégica (la educacion basica es la previa). El articulo 5.1 dice que va
dirigido a los adultos bautizados (sobre el concepto de adulto o la cuestion
de la edad nos ocuparemos mas adelante). Se dice que «entre éstos cabe
distinguir- cuatro clases de personas. Si interpretiramos esta expresion en el
sentido de que entre los adultos bautizados se pueden citar o resaltar estas
cuatro clases, pensariamos que se trata de una enumeraciéon no exhaustiva,
pero su lectura deja dudas acerca de la existencia de otras posibles clases
de personas que necesiten «el redescubrimiento de la iniciacion cristiana»
(art. 5.1). El criterio hermenéutico decisivo lo aporta la nota 8 que remite al
n. 172 del Directorio general para la Catequesis, fuente de donde estan toma-
das las cuatro categorias 1*°. En este pasaje, la Congregacion para el Clero

135 Las observaciones canoénicas del Prof. Arrieta difundidas por la agencia Zenit y después
incorporadas al sitio web del Camino incluian una referencia a las numerosas notas del SCN luego
desaparecida del texto publicado por Alfa y Omega: El cuerpo normativo estd acompanado de mas
de un centenar de notas con referencias, sobre todo a textos de la Escritura, de los Padres o del Magis-
terio, que en estos anos han resultado fundamento donde construir concretos aspectos de esta expe-
riencia de vida cristiana. De ahi que estas notas, en didlogo con el texto, resulten de singular impor-
tancia para interpretar adecuadamente el sentido de los articulos que pertenecen al cuerpo del
Estatuto-. Pues bien, la nota 8 SCN remite al siguiente texto:

«172. La transmisién del mensaje de la fe a los adultos ha de tener muy en cuenta las
experiencias vividas, los condicionamientos y los desafios que tales adultos encuentran, asi
como sus miltiples interrogantes y necesidades respecto a la fe.

En consecuencia, cabe distinguir entre:

— adultos creyentes, que viven con coherencia su opcion de fe y desean sinceramente
profundizar en ella;

— adultos bautizados que no recibieron una catequesis adecuada; o que no han culmina-
do realmente la iniciacion cristiana; o que se han alejado de la fe, hasta el punto de que
han de ser considerados «cuasicateciimenoss;

— adultos no bautizados, que necesitan, en sentido propio, un verdadero catecumenado.
También debe hacerse mencion de aquellos adultos que provienen de confesiones cristia-
nas no en plena comunién con la Iglesia catélica- (tomado del sitio web oficial de la Santa
Sede).
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no ejemplifica clases de personas, sino que pide que en la catequesis de
adultos se tenga muy en cuenta las experiencias, condicionamientos y desa-
fios de las diversas categorias que hay que distinguir '

Asi pues, y de acuerdo con la nota 8, el articulo 5.1 SCN no solo esti
enumerando las diversas categorias de personas destinatarias de la oferta
del Neocatecumenado, sino que estd imperando que se les dé un trato dife-
renciado segin pertenezcan los fieles a una u otra clase. Ahora bien, dado
que en el Titulo II no aparecen normas sobre el modo de caminar en que
se haga esta distincion, parece que su lugar propio haya de ser los momen-
tos de atencion personalizada de los catequistas a los neocatecimenos. par-
ticularmente los escrutinios.

¢(Cudles son estas categorias? En primer lugar, dos que se han alejado de
la Iglesia» (art. 5.1.1.°), tipicos destinatarios en la tradicion oral del Camino.
En segundo lugar, dos que no han sido suficientemente evangelizados y cate-
quizados-. A estas dos categorias el Directorio general para la Catequesis los
llama «cuasicatecimenos», junto con una tercera, la de aquellos «que no han
culminado realmente la iniciacion cristiana», que no figura en el articulo 5.1.
SCN, ya que el Camino remite a la catequesis parroquial para la preparacion
a los sacramentos de la Eucaristia y Confirmacion (cf. art. 14.2). En su lugar,
la tercera clase en el articulo 5.1 SCN es la de dos que desean profundizar y
madurar su fe», categoria un tanto problematica, porque el citado Directorio
no los califica de «cuasicatecimenos- sino que hace una descripcion (n. 172:
<adultos creyentes, que viven con coherencia su opcion de fe y desean sin-
ceramente profundizar en ella») que hace pensar en la educacion perma-
nente de la fe y no en la educaciéon basica de estilo catecumenal. Pero la
educacion permanente del Titulo Il presupone una formacion muy larga y
profunda vivida en las distintas etapas y formas descritas en el Titulo II, de
suerte que resulta legitimo ofrecer y demandar un itinerario realizado con
dicho orden.

La cuarta categoria de destinatarios del articulo 5.1 SCN es la de «os
que provienen de confesiones cristianas no en plena comunion con la Igle-
sia catolica». Obsérvese que no se habla de personas pertenecientes sino
provenientes de tales confesiones. Es decir, se trata de acatdlicos recibidos
en la Iglesia Catolica. Es la Gnica referencia ecuménica en los SCN, en cuya
aprobacién no ha tenido parte el Consejo Pontificio para la Unidad de los
Cristianos. Nada se recoge de la experiencia habida con cristianos acatoli-
cos (comunidades de anglicanos australianos e ingleses en los anos setenta,

136 -Gli Statuti infatti sono stati esaminati e rivisti nei minimi particolari: ogni espressione ha un
senso- (Stafford, discurso de 30 de junio de 2002).
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las familias en misién solicitadas por obispos luteranos nérdicos en los
ochenta, contactos con la jerarquia ortodoxa rusa en los noventa). El Cami-
no se regula exclusivamente para los catélicos y podemos entender prohi-
bida la entrada de acatdlicos en las comunidades sujetas a estos estatutos.
La expansion del Camino en Iglesias y comunidades eclesiales no cat6licas
habra de hacerse con permiso de las autoridades catblicas competentes
(cf. cans. 755 CIC y 904 CCEO), con sujecion al Directorio para la aplicacion
de los principios y las normas sobre el ecumenismo de 1993 y guardando
las normas canénicas sobre communicatio in sacris (cf. cans. 844 CIC y 671
CCEO). La aplicacion de los SCN a comunidades constituidas como fruto de
la catequizacion de catequistas del Camino, formadas por acatélicos, y que
s6lo analdgicamente podemos llamar comunidades neocatecumenales,
dependera del consentimiento tanto de las autoridades catdlicas como aca-
tolicas, que fijarian las adaptaciones precisas.

5.2. Los bienes espirituales segundo y tercero

El siguiente bien espiritual del Camino es la educacion permanente de
la fe. Es comprensible que se nombre en segundo lugar, pues surgi6é des-
pués del Neocatecumenado y se disefia para continuarlo («después de haber
finalizado el itinerario del redescubrimiento de la iniciacidén cristiana»,
art. 22.1 SCN). En teoria, podria ofrecerse y demandarse sin el primer bien,
ya que sin duda habra fieles que hayan adquirido por diversas vias distintas
al Neocatecumenado el estadio formativo requerido para entrar en el proce-
so catequético permanente. Sin embargo, dado el caracter carismatico del
Camino, el Equipo Responsable internacional y sus delegados no van a
hacerse cargo de una comunidad formada por fieles que previamente no
han guiado (cf. art. 23.2). Otra cosa seria si en el futuro el Camino perdiera
esa impregnacion carismatica y se institucionalizase por completo.

Por el momento, si cabe la posibilidad de que se produzca un desa-
cuerdo entre el obispo y el Equipo Responsable y se decida cerrar el Neo-
catecumenado (ya sea de forma total e inmediata, ya gradualmente a medi-
da que las comunidades existentes lo fueran recorriendo) permitiendo no
obstante la pervivencia de las comunidades que lo hubieran terminado; en
tal caso, podria llegar a suceder que en una didcesis se realizara el bien
espiritual de la educacion permanente y no el del Neocatecumenado. Mis
facil sera la situacion inversa: que se autorice este y no aquella, porque el
obispo no desee la perpetuacion durante <oda la vida- (art. 22.2) de los fie-
les en el dmbito del Camino. Retengamos una vez mas que el Equipo Res-
ponsable puede negarse a esta seleccidon desistiendo de introducir el Cami-
no si es una condicién inicial de autorizacion o cerrindolo si la selecciéon es
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una decision posterior del Obispo. Pero en hipotesis cabe que acepte e
incluso que tal oferta selectiva parta del propio Equipo.

El tercer bien espiritual es el Catecumenado bautismal. En el orden
historico eclesial es anterior a los otros dos, mientras en la pequena histo-
ria del Camino surge con posterioridad al Neocatecumenado. Su situacion
en el articulo 1.3 SCN obedece sin duda a que los dos primeros bienes
conforman el bloque del recorrido de las personas que entran en el ambi-
to formativo del Camino: la iniciacién cristiana seguida de la educacion
permanente, tal como vienen recogidas en el articulo 1.2 SCN. Para com-
prender la exacta relacidén de este tercer bien con los dos anteriores hay
que reparar en tres indicaciones del Titulo IV. En primer lugar, se trata de
Ja participacion en las catequesis iniciales y en la primera fase del itinera-
rio neocatecumenal- (art. 24.2 SCN). En segundo lugar, el momento asig-
nado para el bautismo es <normalmente (...) a la conclusiéon del segundo
escrutinio» (art. 24.3). Y tercero, se establece la posibilidad de seguir «par-
ticipando en la vida de la comunidad neocatecumenal con la que han
caminado hasta entonces como catecamenos» (art. 25.2). Se sigue de ahi
que en el Camino el catecumenado bautismal se disefia como una adapta-
ci6én del Neocatecumenado a la situacion de los no bautizados, los cuales
comparten la comunidad y el recorrido con los neocatecimenos '¥’. Con
razén se ha querido catalogar este catecumenado como un bien espiritual
distinto y se le ha otorgado sistemiticamente un titulo propio, aunque
breve, en los estatutos, para subrayar la diferente situacion teologica y
canoénica de los catecimenos respecto de los neocatecimenos, pero se
comprende que en la oferta formativa del Camino se integre como varian-
te del Neocatecumenado.

Reflexionando sobre las posibles combinaciones o selecciones de bie-
nes espirituales del Camino en la oferta del Equipo Responsable y ¢n la
demanda del obispo diocesano, el tercer bien aparece en principio solida-
mente unido al primero. Dificilmente cabe pensar en el catecumenado bau-
tismal del Camino sin el Neocatecumenado. Incluso si en un lugar de mision
no pudiera formarse una comunidad propiamente neocatecumenal, porque
la mayoria o la totalidad de sus miembros fueran no bautizados, no deberia
prescindirse del Neocatecumenado, porque el itinerario que pide el OICA
quedaria truncado si no se ofrece la posibilidad de completarlo tras el bau-
tismo. Es decir, que la comunidad catecumenal deberia poder convertirse en
neocatecumenal, integrada por los nedfitos que lo desearan. Pasar del cate-

137 «En China (Taiwan), en una aldea completamente pagana, ha nacido una pequefia comuni-
dad de once personas con cuatro catecimenos- (Presentacion de Kiko Argtiello en la audiencia para
el envio de cien familias de las comunidades neocatecumenales, in: E. Pasotti, 0. ¢, p. 104).

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal... 769

cumenado bautismal a la educacién permanente no es una alternativa
correcta, puesto que la iniciaciéon no esta culminada.

La opcidn inversa, el primer bien espiritual sin el tercero, si es pensa-
ble. Podria ocurrir que el obispo no quisiera que los catecimenos entrasen
ya antes de bautizarse en un dmbito carismdtico, o que deseara garantizar
que previamente al bautismo y de manera obligatoria se van a recorrer todas
las etapas y pasos del OICA, o simplemente que posea ya otro catecumena-
do bautismal para los quizd pocos casos de adultos no bautizados. Estas
podrian ser razones para que el tercer bien espiritual no se realizara en una
diocesis.

5.3. El cuarto bien espiritual

El cuarto bien espiritual, el servicio de la catequesis, es el que parece
mas heterogéneo respecto del claro bloque formado por la iniciaciéon (Neo-
catecumenado con su variante de catecumenado bautismal) y la formacion
permanente. Ante todo, hay que decir que el Titulo V es una sucesion de
sujetos activos del proceso formativo del Camino Neocatecumenal: obispo
diocesano, pirroco, presbiteros, catequistas, Centro neocatecumenal dioce-
sano, catequistas itinerantes, presbiteros itinerantes y familias en mision 3%,
La regulacién (arts. 26-27) de las competencias del obispo y el parroco y de
la situaciéon de los presbiteros dificilmente puede decirse que sea la descrip-
cién de un bien espiritual del Camino, sino a lo sumo un predmbulo sobre
como el servicio catequético del Camino estd dirigido (cf. art. 2.1.° SCN) por
el obispo y su presbiterio. Los restantes sujetos, incluidos los presbiteros iti-
nerantes en cuanto que dedicados por completo a la pastoral del Camino, si
son agentes catequisticos del mismo, pero convendria analizar la regulacion
que se hace de dichos agentes para averiguar si realmente se trata de un bien
espiritual mas que el Camino pone a disposicion de las didcesis o simple-
mente de la estructura directiva carismatica que guia la realizacion de los
otros tres bienes. Porque en este segundo caso, tal vez hubiera sido una sis-
temdatica mas correcta (y podria tenerse en cuenta para la revision de los SCN
transcurrido el quinquenio) haber situado el contenido de los actuales articu-
los 26-27 tras el articulo 3, de manera que en el Titulo I la norma general
sobre la realizacién del Camino (art. 2) se desarrollase a continuacioén con
una enumeracion de las competencias del Equipo Responsable internacional,

138 «(...) los Estatutos establecen, sobre todo, las tareas fundamentales de las diversas personas
que tienen responsabilidades especificas en la realizacion del itinerario formativo...» (Juan Pablo 11,
«Discurso de 21 de septiembre de 2002-, n. 4).
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del obispo diocesano y del parroco y otros presbiteros. Y el contenido de
los actuales articulos 28-33 pasaria junto con los actuales 34-35 a un ultimo
Titulo que podria llamarse «Los equipos de catequistas del Camino» (por no
emplear una terminologia ajena al argot neocatecumenal como «a estructura
directiva-, Jos dirigentes», <a cadena catequisticas, etc.).

El articulo 28 nos decribe las tareas de los equipos de catequistas en fun-
¢ion del itinerario neocatecumenal, esto es, del bien del Neocatecumenado, y
eventualmente, como queda dicho, del bien conexo del catecumenado bautis-
mal v del bien subsiguiente (cf. art. 23.2) de la formacion permanente. No esta-
mos, por tanto, ante un servicio de catequesis ofrecido a la libre disposicion
del obispo con independencia del recorrido del Camino. Y ello tiene su tunda-
mento, ya que la base formativa de los catequistas (art. 29.1.°) es precisamen-
te su participacién en el Neocatecumenado, completada con otros medios
formativos todos en el ambito y bajo la guia de los dirigentes del Camino
(art. 29.2.°-5.). Resulta comprensible que no se les pida que aporten otra
cosa que lo que poseen, pero entonces es poco coherente que se contigure
su labor como un cuarto bien espiritual del Camino distinto de los otros tres.

El articulo 30 sobre el Centro neocatecumenal diocesano enumera sus
diversas finalidades como lugar de encuentro entre la jerarquia (obispo y su
delegado, parrocos y presbiteros) y los dirigentes (catequistas y responsables),
como medio de formacion de los catequistas y de ayuda a los mismos y como
instrumento de coordinacion del itinerario neocatecumenal (catequesis inicia-
les y pasos). Por tanto, el Centro esta al servicio claramente de la realizacion
de los otros bienes espirituales, sobre todo el primero y el tercero.

El articulo 31 sobre los catequistas itinerantes nos dice que la mision
de los mismos es «iniciar y guiar la realizacion del Camino Neocatecumenals
(§ 1. Esta mision es compartida por los miembros del equipo itinerante que
sean clérigos, o consagrados, o miembros de sociedades de vida apostolica
(cf. art. 32). Podriamos decir que se trata de una manera (la itinerancia) de
ejercer la labor comin de los equipos de catequistas y por tanto le resulta
aplicable la reflexion anterior respecto de tales equipos en general.

Por altimo, el papel de las familias en mision (art. 33 SCN) es proba-
blemente el mas complejo de delimitar de entre los diversos agentes del
Camino relacionados en el Titulo V. De un lado, se dice que la realizacion
del Camino Neocatecumenal puede ser ayudada por familias en misions, lo
que las sitia como los demas sujetos de este titulo al servicio de los otros
bienes espirituales del Camino mis que como portadores de un distinto cuar-
to bien. Dado que «se establecen en zonas descristianizadas o donde sea
necesaria una ‘implantatio ecclesiae’» (art. 33.1), podemos colegir que los
bienes a los que sirven son el primero y, de una manera mis intensa y fre-
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cuente que los itinerantes, el tercero, y apenas o en absoluto el segundo. Y
de hecho, la praxis seguida apunta a que esta ha sido la labor de las fami-
lias %, Pero parece inevitable preguntarse por la novedad que estas introdu-
cen respecto a la experiencia anterior de matrimonios itinerantes con hijos
(y el art. 31.1 SCN sigue hablando del matrimonio que normalmente forma
parte de un equipo de catequistas itinerantes). No se excluye que las didce-
sis lejanas a las que pueden ser enviados los itinerantes sean esas mismas
zonas a que se refiere el articulo 33.1.

La respuesta a la pregunta planteada parece estar en la referencia a la
implantatio ecclesiae (art. 33.1). Este fue el impulso inicial de la experien-
cia de las familias en mision . Y es la principal mision subrayada por Juan
Pablo 11'%1, La labor primera de las familias en mision seria constituir el
tejido eclesial alli donde no existe o es muy débil. Es decir, una forma de
apostolado meramente con ser lo que las familias son 1*2. Obviamente, nada

139 Cf. G. Gennarini, -l ruolo della famiglia-, I ¢., 5, donde se narra la experiencia de las pri-
meras familias. Como sintesis, pueden citarse las palabras de Kiko en la audiencia con el Papa para el
envio de 100 familias el 3 de enero de 1991: «En muchas partes, estas familias comenzaron a dar cate-
quesis, pudieron anunciar a Jesucristo y formaron pequefias comunidades cristianas, con gente paga-
na- (in: Pasotti, 0. ¢, 104). También lo refleja la oracién preparada por Kiko para el envio de familias
hecho por Juan Pablo II el 30 de diciembre de 1988: -Tu (...)/ has suscitado estas familias/ a través
del Camino neocatecumenal,/ para que siguiendo las huellas/ de la Familia de Nazaret, puedan con-
vocar/ a los hombres a una «nueva escuela-/ a un camino de crecimiento bautismal (...)» (ibid., 108).

140 «(...) l'esperienza di queste famiglie appare come una risposta concreta ai bisogni attuali,
Queste famiglie non vanno a realizzare opere sociologiche od economiche ma a fare presente nella
cellula di Chiesa viva in tessuti sociali dove la fede sembra essere scomparsa lasciando 'vomo abban-
donato in un deserto morale ed esistenziale: una ‘implantatio ecclesiae’ sulle orme della evangelizza-
zione dei primi secoli della Chiesa quando San Paolo era accompagnato nella sua opera da famiglie
(come Aquila e Priscilla) o come quando San Benedetto trapiantava interi nuclei familiari nelle terre di
missiones (Gennarini, «Il ruolos, /. ¢.).

141 En el envio de 36 familias el 27 de diciembre de 1987 hablo de «a novedad misionera de la
familia: la Iglesia en status missionis, la Iglesia toda entera misionera, la familia en status missionis»
(Pasotti, 0. ¢., p. 97). Después, en el envio de nuevas familias el 30 de diciembre de 1988, afirmé:
Pienso que vosotros, como familias itinerantes, neocatecumenales, hacéis lo mismo, constituis la fina-
lidad de vuestra itinerancia que es la de llevar por doquier, en los ambientes mas descristianizados,
un testimonio en la misiéon de la familia. (...) Y asi, Hlevando como itinerantes el testimonio que es
propio de la familia, de la familia en mision, llevdis por todas partes el testimonio de la Santisima Tri-
nidad en mision- (ibid., 101).

142 En la entrevista concedida a ABC (13-7-2002, p. 61), decia Kiko: «Pablo VI es importante.
En aquellos momentos, se nos acusaba de querer repetir el Bautismo, de angelismo y de ausencia de
compromiso social. Entonces, nos recibié Pablo VI, y nos dijo que haciendo lo que haciamos, ya
estdbamos haciendo apostolado.. Cuando Kiko Argiiello y Carmen Herndndez citan las palabras de
Pablo VI el 8 de mayo de 1974 dicen: «Este propdsito, que para vosotros es un modo consciente y
auténtico de vivir la vocacion cristiana, se traduce en un testimonio eficaz para los otros: jhacéis
apostolado porque sois lo que sois! (Introduccions, en: Pasotti, 0. ¢., 14). El inciso «fate dell’aposto-
lato solo perché siete quello che sietes viene incluido en la cita de Notitiae 95-96, julio-agosto 1974,
230, recogido en nota 70 SCN. En cambio, no aparece en las traducciones espanolas citadas (El Neo-
catecumenado. o. ¢.. 20: Pasotti, 0. ¢., 20) ni en la version italiana del sitio web del Camino.
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impide que si les resulta posible, y con el consentimiento del obispo y el
parroco, lleven a cabo una labor introductiva del Camino mediante las cate-
quesis iniciales seguidas del Neocatecumenado y en su caso catecumenado
bautismal. Pero se trata de dos funciones deslindables: una es su testimonio
haciendo presente la Iglesia por medio de su Iglesia doméstica, lo que cons-
tituye en si mismo un bien espiritual de incalculable valor, y otra es su servi-
cio catequistico como guia de la realizacion del Camino en los otros bienes
espirituales a que se refiere el articulo 1.3. Y precisamente por ser deslinda-
ble, cabe pensar que el obispo diocesano solicite una o mas familias ¢n
mision sin demandar los otros bienes, es decir, sin abrir el Neocatecumena-
do, o el catecumenado bautismal, o la formaciéon permanente, o ninguno de
los tres, y nada impide que el Equipo responsable internacional acepte esa
solicitud selectiva. En cambio, ello es impensable respecto de los itinerantes,
pues por muy valioso que sea su testimonio cristiano, la oferta que encarnan
es la de ser catequistas que guien el itinerario neocatecumenal.

Podemos asi comprender el alcance de la heterogeneidad del cuarto
bien espiritual de que consta el Camino (art. 1.3.4.° y Titulo V). No se trata
de poner en duda el precioso tesoro que significa todo el conjunto de cate-
quistas, locales o itinerantes, laicos o clérigos, que contribuyen de manera
tan notable a la edificacion de la Iglesia. Lo que sucede es que no constitu-
yen un bien espiritual en el mismo sentido en que lo son el Neocatecume-
nado, la formacion permanente y el catecumenado bautismal. Piénsese en
lo absurdo que resulta decir que el Camino ofrece al obispo diocesano el
bien espiritual del servicio catequético jdel propio obispo! (cf. art. 20). Y
facilmente se entiende que el mayor bien espiritual de servidores catequisti-
cos es el Equipo Responsable internacional, cuyas competencias se regulan
en el Titulo Iy cuya composicion se determina en el Titulo VI El servicio
de la catequesis que da nombre al cuarto bien y consiguientemente al Titu-
lo V no es sino la manera en que un gran nimero de personas (una cadena
de catequistas) participan del carisma del Equipo Responsable internacional
y hacen posible la realizacion de los otros tres bienes. De esta considera-
cion se exceptia solamente la labor testimonial de las familias en mision
(que precisamente no es una modalidad de servicio de la catequesis) y
podria anadirse la contribucion a la formacion sacerdotal, regulada ¢n el

ftulo 1 (art. 18.2). En lo demas, cabria redistribuir la materia del actual Titu-
lo V entre el I y el VI segin dejamos antes sugerido.

5.4. Los bienes temporales

El articulo 4 SCN resuelve con rapidez y contundencia el problema de
los bienes temporales. El Camino no tiene patrimonio propio. Sin embargo,
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la justificacion ofrecida por el § 1 no conduce necesariamente de suyo a esa
conclusion. Es cierto que los servicios desempenados para la formacion cato-
lica proporcionada por el Camino son prestados de modo gratuito, pero el
pago de retribuciones de los catequistas no es la Gnica finalidad a que podria
estar destinado un hipotético patrimonio. En realidad, la justificacion doctri-
nal tradicional de la carencia de bienes era la voluntad de no constituir un
movimiento diferenciado de las propias parroquias. La realidad, sin embar-
go, impuso la adquisicion de bienes en primer lugar para el uso littrgico. El
articulo 13.4 habla del decoro y dignidad de los signos litargicos, todos los
cuales no son fungibles o perecederos (pan, vino, flores) sino duraderos
(alfombras, pafos, manteles, cilices, patenas, cruces, iconos, biblia, etc.).
Dado que la comunidad neocatecumenal no poseia ni hoy posee —como
tampoco el Camino en su conjunto— personalidad juridica, no podia ser
propietaria de tales bienes por ella adquiridos para por ella ser usados.
¢Quién era el dueno? Aplicando el canon 310 CIC podia admitirse que los
miembros de la comunidad era coduenos y coposesores, pero esto planteaba
el problema de la posibilidad de ejercer la acciéon de division (actio commu-
ni dividundo). Para evitar esto, se consideraba que el bien era propiedad de
la parroquia, lo que resultaba coherente con el objetivo del Camino de reno-
vacion parroquial. El inconveniente es la posibilidad de que la parroquia des-
posea a la comunidad, pero el riesgo es asumible. Lo decisivo para una
opcién correcta parece estribar mas bien en determinar si se permite a la
parroquia ejercer sus facultades como propietaria verdadera de los bienes,
pues de lo contrario estariamos ante una ficcion de persona interpuesta.

La realidad de los hechos también impuso la creacion de fundaciones
con personalidad juridica para administrar con garantias juridicas frente al
Estado la elevada recaudacion de colectas en favor de los seminarios Redemp-
toris Mater o para adquisicion de bienes inmuebles. Se discutié también
la capacidad patrimonial de los centros neocatecumenales diocesanos 3.
Hoy los SCN no prevén que estos centros, regulados en el articulo 30, ten-
gan personalidad juridica ni, por tanto, capacidad patrimonial, pero no cabe
excluir que sean erigidos por el obispo como fundacién pia autonéma
(cf. canon 1303.1.1.° CIC), unificando por tanto el Centro con la figura pre-
vista en el articulo 4.2 para «sostener econdémicamente iniciativas y activida-
des relacionadas con la evangelizacion realizada a través del Camino Neoca-
tecumenal. No cabe duda de que en esta formulacién estin comprendidas
las finalidades mas concretas especificadas en el articulo 30. Podemos apre-
ciar una diferencia en que el Centro es abierto merced al acuerdo del obis-

143 Cf. J. Bogarin, Dictamen sobre la capacidad patrimonial, cit.
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po con el equipo de catequistas que introdujo el Camino en la didcesis,
mientras la fundacion del articulo 4.2 la erige el obispo si considera oportu-
no atender la peticion del Equipo Responsable internacional. Con ello no se
merma la libertad del obispo de constituir una fundacion pero si no cuenta
con esa previa peticion, no serd identificable con la figura del articulo 4.2 ni
estard sujeta a lo dispuesto en dicho precepto.

De no tener personalidad juridica, hay que preguntarse por la propie-
dad de los bienes que utilice el Centro; si no son de uso cedido sino que
han de adquirirse ex novo, parece claro que la propiedad deberd correspon-
der a la dideesis. Pero si existe la fundacion del articulo 4.2, podria atribuir-
se a ella el dominio de los bienes adquiridos para el Centro, sin que se iden-
tifiquen fundacion y Centro. De otra parte, hay que considerar, a la vista del
canon 116.1 CIC y del mismo uso del verbo «erigir por el articulo 4.2 SCN,
que la fundacion pia contemplada tendrd personalidad juridica piablica, y
por tanto sus bienes tendran naturaleza de eclesiasticos (can. 1257.1). Ade-
mas, deberd tener reconocimiento civil, 1o que en Espana acaecerd cum-
pliendo lo establecido en el Real Decreto 589/1984, de 8 de febrero, sobre
Fundaciones Religiosas de la Iglesia Catolica.

El articulo 4.3 SCN contempla la financiacion de los gastos ordinarios de
las comunidades, que se hard por colectas en respuesta a las necesidades.
Este precepto debe ser completado con el articulo 16.1 sobre la ayuda reci-
proca como expresion visible de la comunion. La relacion de ambos articu-
los opera en el sentido de que el articulo 4.3 es norma gendrica y
el 16.1 norma especifica, a la que por tanto le es de aplicacion lo dispuesto
en la segunda frase del 4.3. Entre las varias necesidades contempladas en el
articulo 4.3, unas se refieren a gastos comunes de la comunidad (vgr. para
adquisicion de signos litargicos o con ocasion de celebraciones y conviven-
cias), otras a financiacion de entes mas globales (la parroquia, la didcesis, la
Iglesia universal, guardando precaucion acerca de colectas en favor del Cami-
no, para evitar siempre el comportamiento propio de un movimiento) y otras
a auxiliar a terceros. De estas Gltimas trata el articulo 16.1, que distingue tres
conceptos: ayuda (soccorso-) a los necesitados (de dentro y fuera de la comu-
nidad), solicitud (wollecitudines, que incluird a veces atencion mas personal
que econdmica) a los enfermos, los que sufren y los ancianos, y finalmente
apoyo («sostegnos, que parece implicar pleno sostenimiento econdmico, pero
mitigado con la frase «en la medida de lo posibles, ¢f. 2Cor 8, 13) a los que
estin en mision. La manera de realizar la visibilizacion econdémica de la koi-
nonia de que trata el articulo 16.1 es remitida al DCCN, posiblemente por
un celo hacia la llamada «disciplina del arcano» (secreto acerca de los ele-
mentos futuros del proceso de iniciacion) que en el caso del pago del diez-
mo se une tal vez a la evitacion de malentendidos e intenciones perversas.
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Puede surgir un problema si se prolonga el tiempo en que el produc-
to de la colecta estd todavia sin emplear en la adquisicion de los bienes
para los que se realizd, porque entonces puede plantearse la pregunta sobre
la propiedad de la suma recaudada. Convendria que si ésta es elevada y la
adquisicion se demora, el dinero fuera ya donado a la persona juridica que
habra de ser propietaria de los bienes, incluyendo si es preciso el modo o
carga (en sentido juridico civil) de dar el fin deseado al dinero.

A todas las colectas les resulta aplicable la prevision, que obliga a todos
los equipos responsables (desde el internacional hasta el de una concreta
comunidad, cada uno en su nivel), de actuar en la gestioén de las colectas
con gran responsabilidad y en el respeto del Derecho. ;Qué normas deben
respetarse? Se trata obviamente del Derecho patrimonial de la Iglesia, conte-
nido en el Libro V del CIC (en el CCEO, el Titulo XXIID), incluyendo la cano-
nizacion de leyes civiles sobre contratos y pagos (cins. 1290 CIC y 1034
CCEO). Y en particular debe tenerse en cuenta la sustitucidon del canon 1502
del CIC de 1917 sobre diezmos y primicias (destinados a los fines generales
de la Iglesia, no soélo a las necesidades enumeradas en el art. 16.1 SCN) por
el canon 1262 del vigente CIC de 1983 sobre ayuda a la Iglesia, de manera
que un «pago del diezmo» que pudiera recoger el DCCN no se entienda con
una obligatoriedad canénica que ha dejado de existir (en algunos paises,
como Espana, hace mucho tiempo por vicisitudes de las relaciones Iglesia-
Estado) 1.

6. LA AUTORIDAD EN EL CAMINO

6.1. El obispo diocesano

La realidad doblemente institucional y carismdtica del Camino encuen-
tra su concrecion en un dificil equilibrio en la realizacion «bajo la direccion
del Obispo diocesano y con la guia del Equipo Responsable». Intentaremos
descubrir en la regulacién de los SCN cémo se concreta este equilibrio.

Existen diversas declaraciones genéricas acerca de la diocesanidad del
Camino, que de suyo no establecen competencias especificas pero que pue-
den servir de criterio hermenéutico en casos dudosos. Se dice que el Cami-
no esta al servicio de los obispos (arts. 1.2, 22.2 y 24.1); que el Camino es
una modalidad formativa de realizacion diocesana (arts. 1.2 y 2), en espiritu

144 Cf. S. Alonso Morén, in: Comentarios al Cédigo de Derecho Canénico con el texto legal y
castellano, Madrid 1964, 111, 152-153.
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de servicio al Ordinario del lugar (art. 2; cf. can. 134 sobre el concepto de
Ordinario del lugar, que incluye al vicario general y al vicario episcopal) y
bajo la direccion del obispo diocesano (art. 2.1.°); que el Neocatecumenado
esta al servicio del obispo (art. 5.1); que el Camino esta al servicio del obis-
po para la formacién de seminaristas (art. 18.2); que el obispo es garante de
la auténtica interpretacion de la Biblia (art. 9.2.°); y que los neocateciimenos
son iniciados en la fidelidad al obispo (art. 20.3.°).

Las relaciones del obispo con los responsables del Camino se regulan
de la siguiente manera. El Equipo Responsable internacional pone a disposi-
cion de los obispos los bienes espirituales (art. 3.1.°), competencia no dele-
gable, lo cual redunda en reconocimiento de la dignidad episcopal y permi-
te al obispo entablar un didlogo con los maximos responsables del Camino
con vistas a autorizarlo en su didcesis. Reparese que no se exige al Equipo
acudir a cada obispado, y como alternativa ya se han producido seis convi-
vencias con obispos por continentes o regiones del mundo, a las cuales, por
supuesto, no existe obligacion de acudir. En cualquier caso, esta labor no
puede realizarla un equipo delegado (cf. art. 3.7.°). En cambio, las relacio-
nes regulares con el obispo diocesano que ya abrid el Camino (art. 3.5.°) si
pueden ser mantenidas por el Equipo Responsable internacional o por uno
delegado (nacional, regional o diocesano). El Equipo internacional presenta
al obispo diocesano el Rector, los demas superiores y educadores del semi-
nario Redemptoris Mater que el obispo hubiese erigido (art. 18.4), con apli-
cacion de los canones 158-163 sobre la presentacion para oficios eclesidsti-
cos. La labor de este rector supervisando los estudios de los seminaristas y
su itinerario formativo y asegurandose de la idoneidad de los candidatos al
sacerdocio debe ser llevada a cabo por el rector, no s6lo en nombre del
obispo, sino en estrecho vinculo con él (art. 18.4).

Se reservan al obispo ciertos ritos: la entrega de la Biblia en las cate-
quesis iniciales (art. 9.2.%), la presidencia de los ritos de los pasos (art. 26.4.9),
la presidencia de la Vigilia Pascual de fin del Neocatecumenado (art. 21.2) y
el envio de las familias en mision (art. 33.2). No se puede afirmar que la
aceptacion del Camino en la dideesis comporte la asuncion por el obispo de
una obligacién de llevar a cabo personalmente estos ritos, pues los SCN no
pueden imponerle un deber superior al del canon 863 CIC (citado en nota
119 al art. 25.1) que le reserva el bautismo de los adultos «si lo considera
conveniente». No obstante, un correcto entendimiento de cudl es su papel
director del Camino deberia llevar a valorar la importancia de su presencia,
que podra delegar (cf. art. 26.4.), preferiblemente en un vicario, resultando
empobrecido el signo si el delegado es el parroco o simplemente ¢l presbite-
ro del equipo de catequistas. En cambio, por parte de los responsables del
Camino si existe la obligacion de ofrecer al obispo estos ritos, como ocurre
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con la comunicacién del bautismo de los catecimenos (art. 25.1). La obliga-
cién admite la excepcion en el caso del envio de familias, que se atribuye al
obispo «normalmente» (art. 33.2), quizd por prever la posibilidad —durante
anos normal, ahora excepcional— de un envio masivo por el Papa.

Hay otras competencias concretas que no son meramente rituales. Ante
todo, el obispo es quien autoriza el Camino en su diocesis (art. 26.1.°). En
otro lugar se habla de que los Ordinarios diocesanos de otras di6cesis pidan
la evangelizacién y formacion de comunidades (art. 17.3). De no ser por la
expresa declaracion ya citada de Stafford de que cada expresion tiene su sen-
tido hasta el minimo detalle, pensariamos que se impone una interpretacion
restrictiva que reconduzca la voz «Ordinario» a «Obispo». Descartada tal posibi-
lidad, la nota 72 SCN, que nos remite al n. 268 del Directorio general para la
Catequesis, nos da la solucion: se trata de la colaboracion catequética inter-
diocesana por razones de proximidad geogrifica y de homogeneidad cultural.
Una cosa, por tanto, es que el obispo autorice el Camino en su diocesis y otra
que el Ordinario diocesano (obispo, vicario general, vicario episcopal) solicite
la colaboracion de catequistas de otra didcesis concreta por las razones ante-
dichas. El obispo no puede nombrar, confirmar ni destituir al equipo respon-
sable delegado aunque sea de nivel diocesano (es s6lo competencia del Equi-
po Responsable internacional), pero si puede pedir que quienes catequicen
en su di6cesis procedan de otra concreta. Ello puede parecer contrario a la
praxis habitual del Camino, pero el cardenal Stafford (discurso de 30 de junio)
insistia en que <o Statuto (...) investe i Vescovi di grande responsabilitd» y
realizaba una vigorosa llamada a la obediencia al obispo («nulla senza il Ves-
covolr), a la vez que recordaba que el decreto aprobé los SCN como «<mpor-
tante sostegno ai Pastori nel loro paterno e vigile accompagnamento delle
comunita neocatecumenali-. Y es acorde con exigencias de enculturacion que
son responsabilidad del obispo, como dijera el Papa a los obispos africanos.

Otras competencias concretas del obispo son: dar su acuerdo a la pues-
ta en marcha y guia del Centro neocatecumenal diocesano (art. 30.1), que
serd lugar de encuentro del obispo o su delegado con los demas agentes
catequisticos del Camino, asi como con los responsables de las nuevas
comunidades (art. 30.2); pedir para su didcesis familias en mision (art. 33.1);
otorgar licencia expresa a un clérigo diocesano (presbitero o didcono) para
itinerar (art. 32), para lo cual el Ordinario enviante y el obispo receptor lle-
gardn a un acuerdo sobre tiempo y condiciones materiales y espirituales, en
espiritu de itinerancia pero guardando el Derecho %5, acoger un clérigo iti-

145 Cf. canon 271; Notas directivas Postquam apostoli de 25 de marzo de 1980; Instruccion de
25 de abril de 2001 sobre envio y pemanencia en el extranjero de sacerdotes del clero diocesano
de territorios de mision.
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nerante de otra didcesis (ib.); ser informado por un catequista que itineraba
en su didcesis de la decision de interrumpir su mision (art. 31.4); asegurar
una efectiva colaboracion entre el Centro neocatecumenal diocesano y la
Curia diocesana, sobre todo en liturgia y catequética (art. 26.6.%); autorizar
la Eucaristia dominical de las comunidades (art. 13.3).

Respecto de los clérigos, los deberes asignados por el obispo son prio-
ritarios a su participacion en el Camino (art. 5.2). Ademas, el obispo debe
procurar una razonable continuidad en las parroquias con presencia del
Camino (art. 26.3.9), lo cual puede entenderse tanto en el sentido de conti-
nuidad en otras pastorales dirigidas a feligreses que no recorren el Camino
y que no deben verse perjudicados por la introduccion de las comunidades,
cuanto de continuidad del Camino pese al cambio de parroco o el cambio
de opinion del parroco. Se habla de «azonable continuidad- porque en el
primer caso habrd que valorar la disminucion de feligreses fuera del Camino
a medida que este crezca, y en el segundo porque la escasez de preshiteros
puede impedir la continuidad o porque el espiritu de los SCN de contar con
la voluntad del parroco (cf. art. 17.3) se condivide mal con establecer una
obligacion solo porque ya existe el Camino, pudiendo ser una razonable
continuidad la permanencia sin crecimiento de las comunidades ya existen-
tes o sin hacer de ellas el eje de la pastoral parroquial.

En relacion con la formacion sacerdotal, el obispo puede pedir el ser-
vicio del Camino para la formacion cristiana de los seminaristas (art. 18.2).
Es una opcidén diversa y anterior al nacimiento de los Redemptoris Mater,
que ya algunos obispos habian hecho y ahora se ofrece a todos. Se trata del
Seminario diocesano al que los responsables del Camino aportan su meto-
dologia por ellos guiada, pero sin intervenir en el nombramiento de oficios,
y formando para el destino local o misionero pero no para la mision del
Camino, y sin participar en el proceso de seleccion. Para estos alumnos seria
obligatorio recorrer el Camino hasta su ordenacion presbiteral. La diocesani-
dad de tales seminarios no ha sido cuestionada, al revés de lo que ha suce-
dido con los Redemptoris Mater, en que los responsables del Camino eligen
los seminaristas y eventualmente los trasladan, designan el rector, los supe-
riores y educadores, forman a los seminaristas en y para la pastoral del Cami-
no, esperando contar con ellos para la itinerancia. Ante las abundantes sos-
pechas y acusaciones de ficcion de diocesanidad y de ser soterradamente
seminarios del Camino, los SCN confirman que son seminarios diocesanos
misioneros y respetan el gran papel que la praxis ha otorgado a los respon-
sables del Camino, pero al mismo tiempo adoptan ciertas cauciones.

Una de estas medidas es afirmar la obligatoriedad de la Ratio funda-
mentalis institutionis sacerdotalis. Otra es recordar la vigencia de las nor-
mas canonicas sobre incardinacion, de manera que —no existiendo prela-

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal... 779

tura personal del Camino— el obispo retiene plena autoridad sobre el des-
tino de los presbiteros, aunque ante una sistematica negativa a darles licen-
cia para misionar en el Camino, cabe la posibilidad de que el Equipo Res-
ponsable internacional se retire, privando al seminario de su condicién de
Redemptoris Mater (por mas que mantuviera el nombre). Mediante cita
(nota 77) del n. 68 de la exhortacion apostolica postsinodal Pastores dabo
vobis (que debe ser leido en su integridad y no s6lo en la frase reproduci-
da en el art. 18.2) se reclama la formacion en el respeto a otros caminos
espirituales y en el didlogo y cooperacion con asociaciones y movimientos,
la sujecion sincera y cordial a la direccion del obispo, la preparacion para
el servicio de todo el Pueblo de Dios, la disponibilidad hacia todos los
hombres y la fraternal insercion en el presbiterio diocesano. Todo ello
puede ser vigilado por el obispo, en cuyo estrecho vinculo ha de actuar el
rector. También en ese vinculo se sitda la supervision de la idoneidad de
los candidatos, de manera que no sea suficiente el haber sido trasladados
en una convivencia del Camino o que otro rector u obispo hayan emitido
su juicio favorable. De otra parte, la formula juridica de provisién (presen-
tacién mas institucidon) de los cargos del seminario permite al obispo juzgar
de la idoneidad de los presentados e incluso proveer libremente en los
supuestos previstos en los cinones 158-163.

Pero sin duda la clave de la posicion juridica del obispo respecto del
Camino esta en el articulo 26, nimeros 1.°, 2.° y 5.° El obispo autoriza la rea-
lizacion del Camino, momento en que caben mayores precisiones que un
simple si global (vgr., no se incluye implicita la autorizacién de la Eucaristia).
Pero serad luego la praxis la que determine las dificultades. El Camino esta
sometido a la vigilancia del obispo, de manera que respete los articulos 1
y 2 SCN asi como la doctrina y la disciplina de la Iglesia. Las cuestiones que
surjan, de este tipo o por adaptacion a la dioeesis, debera tratarlas en dialo-
go con el Equipo Responsable (internacional o delegado) con competencia
en la didcesis, pero finalmente serd el obispo quien las resuelva.

6.2. La cadena de responsables

Existe una cadena jerarquica de responsables del Camino que comien-
za con los iniciadores. Por «niciadores se entiende Kiko Arguiello y Carmen
Herniandez. Ambos forman parte del Equipo Responsable internacional, aun-
que el responsable del mismo es Kiko. No se aclara en qué consiste esa res-
ponsabilidad, pero la praxis del Camino es fuertemente jerirquica, en el sen-
tido de que (con todas las reservas derivadas de la inexistencia de un texto
oficial que asi lo establezca) el responsable de cada equipo catequistico
tiene potestad de tomar las decisiones que caen bajo la competencia del
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equipo, usualmente tras didlogo entre los miembros del mismo pero pudien-
do incluso prescindir de oirlos. Siguiendo dicha praxis, Kiko tendria potes-
tad para decidir todos los asuntos que, segun el articulo 3, sean competen-
cia del Equipo internacional. No obstante, Kiko no tiene potestad para
destituir a los otros miembros de su equipo, ni a la también iniciadora Car-
men Herniandez ni al presbitero no iniciador P. Mario Pezzi, pues los tres
son miembros con caricter vitalicio.

Por elegancia de estilo, para no usar mas de una vez los nombres pro-
pios, el articulo 34.2 contiene una formulacion inadecuadamente genérica al
decir que «ras el fallecimiento de uno de los dos iniciadores (...), el otro
queda como responsable del Equipo internacionals. Obviamente, si fallece
Carmen, Kiko seguird siendo responsable, por lo que la norma citada se refie-
re al caso de premuerte de Kiko, al que sucederia Carmen al frente del Equi-
po. El iniciador supérstite completara el Equipo, oido el parecer del presbite-
ro del mismo, pero sin necesidad de confirmaciéon de autoridad alguna. No
se dice qué condiciones ha de reunir el sustituto, pero puede aplicarse ana-
logicamente la norma relativa al Equipo sucesor elegido tras el fallecimiento
de ambos iniciadores, que <iene que comprender: un presbitero, un matri-
monio y un célibe, o bien un presbitero, un célibe y una célibe» (art. 35.2.3.9).
Segin esto, si premuere Kiko, Carmen debe elegir un varon célibe, y si antes
fallece Carmen, entonces Kiko deberi elegir una mujer célibe. Seria motivo
de cese automatico el que estos miembros célibes contrajeran matrimonio
con tercera persona, pues perderian una condicion requerida para el cargo.
En cambio, si contrajeran entre si Kiko y Carmen, o Kiko con la sustituta de
Carmen, o Carmen con el sustituto de Kiko, o los sustitutos de ambos en el
equipo sucesor, entonces simplemente cambiaria la composicion del Equipo
internacional, que habria pasado a estar formado por un presbitero y un
matrimonio.

El Padre Mario no tiene rango de iniciador. Nunca, ni por deceso de
los dos iniciadores, puede llegar a ser responsable (que serd siempre un
laico, cf. art. 35.2.2.°). A su cese por fallecimiento o por renuncia, su puesto
es cubierto por los iniciadores. Dado que es usado el verbo elegir (italiano
scelgono), parece que deberia haber una eleccion, pero, siendo solo dos los
electores, si no hay acuerdo, el responsable tendria facultad de resolver el
empate con su voto (can. 119.2.° por analogia). Esto equivale a decir que
el responsable tiene la facultad de designar al presbitero, oido el otro inicia-
dor. Pero observemos que la designacion compete a los iniciadores, no a
cualesquiera miembros del Equipo internacional. Si falleciere Kiko y se pro-
dujere la vacante del presbitero, serd Carmen, Unica iniciadora supérstite,
quien hard la designacion. Si, en cambio, premuriere Carmen, serd Kiko solo
quien designara. Si la vacante tuviere lugar antes del fallecimiento de ambos
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iniciadores, entonces es Kiko quien, habiendo oido a Carmen, decidiri el
sustituto del presbitero. Pero en cualquier caso, el presbitero designado estd
sujeto a la confirmacién del Pontificio Consejo para los Laicos, con aplica-
cién de la normativa comin para esta forma de provision de los oficios (que
serian los cdns. 158-163 CIC, pues seria absurdo aplicar los cans. 164-179 a
una provision por eleccion de dos electores).

Tras el fallecimiento de ambos iniciadores, se procede a elegir nuevo
Equipo internacional segln reglas precisas contenidas en el articulo 35 SCN,
de las que destacaremos simplemente que el colegio electivo estd compues-
to por un nimero de ochenta a ciento veinte, escogidos por el Equipo ante-
rior 1, que los elegidos habrin de ser confirmados por el Consejo para los
Laicos; y que su mandato es septenal, reelegible sin limite de veces pero
necesitado de confirmacién cada vez. El colegio electivo actia como 6rga-
no de consulta preceptiva aunque no vinculante para que el Equipo inter-
nacional pueda proponer al dicasterio una modificacién de los SCN (dispo-
sicién final).

Si se ha reconocido al Equipo internacional (o al menos a los iniciado-
res) la potestad reglamentaria auténoma para elaborar los SCN, cabe pre-
guntarse si tienen potestad también para darse reglamentos internos como
las asociaciones (cf. can. 309). En principio, no habria inconveniente en
admitirlo, pero esas normas no formarian parte de la esencia del carisma
autenticada por los documentos (SCN y DCCN) aprobados por la Santa Sede
y no contienen «ineas propuestas por los iniciadores-. No pueden ser esgri-
midos frente a terceros, entendiendo por tales la autoridad eclesiastica dio-
cesana y parroquial e incluso los fieles que aceptan recorrer el itinerario
neocatecumenal. Ha de tratarse de reglas para uso interno sobre organiza-
ciéon y funcionamiento de los diversos equipos responsables (vgr., la coordi-
nacién entre los equipos delegados de ambito nacional, regional y diocesa-
no, cf. art. 3.7.° SCN), sin que contengan novedades respecto a la formacion
que reciben los miembros de las comunidades del Camino.

Por debajo del Equipo responsable internacional estin los equipos
delegados (art. 3.7.°). Es obligatoria la existencia de equipos nacionales,
probablemente para que sean un interlocutor de las conferencias episcopa-
les. Aunque algunas naciones (como Espana e Italia) tengan tan gran nime-
ro de comunidades que la praxis haya llevado a organizarlas en regiones,
es necesario que exista el equipo nacional, pudiendo dotar de esta atribu-
cién a uno de los regionales que antes existieran. Por contra, los SCN no

146 Se ha comenzado con un colegio de ochenta y cuatro miembros, a saber, setenta y dos
designados por los iniciadores y doce elegidos por los catequistas itinerantes.
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impiden que un mismo equipo acumule la condicion de nacional de varias
naciones, como ocurria con naciones cercanas con escaso nimero de
comunidades. Es opcional el constituir equipos de nivel inferior, a saber,
regionales y diocesanos. Se dice que las competencias de los equipos de
los tres niveles (nacional, regional y diocesano) son delegadas, por lo que
debe inferirse que las competencias delegables son escindibles. No puede
admitirse que no se delegue ninguna, porque entonces el equipo quedaria
sin funcion, pero podrian delegarse algunas de las cuatro competencias
delegables. Con todo, parece conforme con el espiritu del articulo 3.7.° que
la delegacion de las cuatro competencias va implicita en el nombramiento,
y lo contrario debe constar.

Las competencias no delegables son poner a disposicion de los obis-
pos diocesanos los bienes espirituales de que consta el Camino (art. 3.1.°),
mantener relaciones con los dicasterios romanos (art. 3.6.°) y nombrar equi-
pos delegados (art. 3.7.°). Son, por contra, delegables guiar la realizacion
del Camino y garantizar su autenticidad (art. 3.2.°) 17| ejercer otras compe-
tencias atribuidas en los SCN (art. 3.3.%), proceder a consultas (art. 3.4.9,
donde parece debe incluirse consultar y ser consultado) y mantener relacio-
nes regulares con los obispos diocesanos (art. 3.6.°). Notese que la compe-
tencia del articulo 3.3.° remite a todas las que en los SCN se atribuven al
equipo responsable sin mayor determinacion (vgr., art. 26.5.°) o expresa-
mente al internacional o su delegado (vgr., art. 29.3.°), pero no de manera
expresa y unica al internacional (vgr., art 18.4).

Por debajo de los equipos delegados, se sitdan los equipos de cate-
quistas que guian el proceso neocatecumenal de las comunidades de las
que son catequistas (cf. arts. 8.4 y 17.3). Son elegidos por votacion de su
comunidad vy, si libremente aceptan, necesitan la aprobacion del parroco y
de sus catequistas (art. 17.3). Son numerosos los preceptos que se refieren
a las competencias de estos equipos: dan las catequesis iniciales (art. 8.5);
confirman, con el parroco, al responsable y corresponsables elegidos por
la comunidad (art. 10.3); ilustran al presbitero y responsable sobre las pre-
paraciones y convivencias (art. 10.4); vuelven para conducir los pasos ¢
indicar el desarrollo del Camino (arts. 8.5 y 28.2.2.°) %, hacen los anuncios

147 El texto espanol dice: «guiar la realizacion del Camino Neocatecumenal y garantizar la auten-
ticidad de la misma- (art. 3.2.° SCN) mientras en el texto italiano leemos -guidare I'attuazione del Cam-
mino Neocatecumenale e garantirne P'autenticita. (ibid.), donde —ne puede referirse tanto a attuazione
como a Cammino. En un nivel tedrico parece mas correcto hablar de -autenticidad del Camino-, aun-
que en el terreno prictico esa autenticidad se garantiza mediante la adecuada realizacion.

148 Debe observarse que estos articulos de los SCN no usan la palabra .visita-, comin en el
argot neocatecumenal, probablemente para evitar confusién con la visita pastoral (cins. 396-398 CIC)
y ello no dejara de tener consecuencias de fondo: estas presencias de los catequistas —distintas a los

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal... 783

de los tiempos litirgicos fuertes (art. 14.3); aprueban, junto con el parroco,
los equipos de catequistas elegidos por las comunidades por ellos guiadas
(art. 17.3); deciden, junto con el parroco, si los catecimenos pueden bauti-
zarse (art. 24.3); ejercen el discernimiento sobre la idoneidad de los neoca-
tecimenos y sus comunidades para pasar las diversas etapas (art. 28.2.3.°);
guian los escrutinios (arts. 19.2 y 28.2.4.%); quedan a disposicion de los que
han terminado el Neocatecumenado (art. 23.2); colaboran con el parroco y
los presbiteros (art. 28.3).

Los catequistas itinerantes se ofrecen voluntariamente en las conviven-
cias formativas para catequistas (arts. 29.3.° y 31.1). Con los ofrecidos se
constituyen equipos en convivencias ad boc (art. 31.2-3). El itinerante vive
en precariedad manteniendo la unién con su parroquia y con su comunidad
(art. 31.4) y sostenido en lo posible por ésta (art. 16.1).

Por Gltimo, en cada comunidad existe un equipo responsable (un res-
ponsable laico y varios corresponsables) cuya funcion es colaborar con el
presbitero para garantizar el recorrido neocatecumenal conforme a los SCN
y el DCCN y para cuidar de los aspectos organizativos (art. 10.3). Es elegido
por votacién en la convivencia de nacimiento de la comunidad y confirma-
do por el parroco y el equipo de catequistas, quedando después al inicio de
cada etapa sujeto a verificacion por el equipo de catequistas, de acuerdo
con el parroco y el presbitero de la comunidad (nota 29 SCN). Este equipo
es el ultimo eslabdn de la cadena en la tarea de guiar el Camino.

6.3. El parroco y otros clérigos

Existen en los SCN diversas declaraciones de principio sobre la parro-
quia y el parroco. Se dice que el Neocatecumenado se realiza normalmente
en la parroquia (art. 6.1). El adverbio parece ir destinado a salvaguardar situa-
ciones excepcionales como comunidades adscritas, con permiso del obispo,
al Centro neocatecumenal diocesano, o comunidades nacidas de la predica-
cién en una circel (vgr., en Népoles y en Medellin) 1*° o coincidente con una
comunidad religiosa (cf. art. 5.2 in fine). El Camino ha de fomentar el senti-
do de pertenencia a la parroquia (art. 6.3) 1%, El Neocatecumenado se vive

pasos— tienen unos objetivos definidos y no podridn aprovecharse para escrutar la comunidad o a sus
miembros.

149 Una coleccion de cartas de presos beneficiados por esta loable labor se publicé bajo el titu-
lo «En la circel pero libres. Cf. Patricio Puche, «La libertad en la circels, en: Alfa y Omega n. 316, 18-7-
2002, p. 14, sobre la evangelizacion en el Reclusorio Norte de México DF.

150 Un problema que a veces plantea la praxis es la de los fieles que recorren el Camino en
una parroquia distinta a la que juridicamente pertenecen. Puede leerse J. Bogarin Diaz, Reflexiones
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dentro de la parroquia (art. 7.1), creando un conjunto de comunidades en
ella (art. 16.2), renovandola como comunidad de comunidades (art. 20.2.%).
Los neocatecimenos predican por las casas de la parroquia (art. 20.2.*) en
una mision que, a diferencia de la de los catequistas locales e itinerantes, no
va destinada a incrementar el Camino formando nuevas comunidades sino
s6lo a anunciar a Jesucristo. En otro momento, comienzan a rezar las Laudes
en la parroquia (art. 20.3.*). Y el obispo ha de procurar la continuidad pasto-
ral en las parroquias con comunidades (art. 26.3.°).

Acerca del pérroco, se dice que estd al centro del Camino (art. 8.2), que
se camina en comunion con €l (art. 8.4), bajo su responsabilidad pastoral
(ib.). El pérroco tiene la cura pastoral sobre la comunidad neocatecumenal
(arts. 10.3 y 27.1) y apoya el Camino en la pastoral parroquial (art. 27.2.3.9).
Mas concretamente, se establecen estas competencias: pedir el comienzo del
Neocatecumenado en su parroquia (arts. 9.1, 17.3 in fine, 28.2.1.°); ayudar a
los equipos de catequistas (art. 27.2.2.°); encargar a un presbitero de la cura
pastoral de una comunidad neocatecumenal de su parroquia (art. 10.3); con-
firmar, junto con el equipo de catequistas, al responsable y corresponsables
de la comunidad (art. 10.3); aprobar, con los catequistas, la eleccion de cate-
quistas (art. 17.3); tomar la decision, junto con ¢l equipo de catequistas, de
bautizar a los catecimenos (arts. 24.3 y 25.1). De estos tres casos de com-
petencias conjuntas, cabe pensar que los electos (responsable, corresponsa-
bles y catequistas) deben contar con la aprobacion tanto del parroco cuanto
del equipo de catequistas, mientras que en la decision del bautismo, el
parroco tiene potestad para imponer su criterio, en virtud del Derecho vigen-
te (cf. cans. 530.1.° y 867.1 CIC).

Y como competencia genérica, el parroco vigila en nombre del obispo
la realizacion del Camino conforme a los articulos 1y 2 SCN y en el respeto

sobre territorialidad parroquial y movimientos eclesiales, comunicacion presentada al Congreso Inter-
nacional de Derecho Canénico celebrado en Budapest en septiembre de 2001 (en prensa), donde arti-
culo una propuesta de iure condendo (o sea, reformando el CIC) que permita a un fiel adscribirse a
una parroquia distinta a la territorial sobre la base de su derecho fundamental «a practicar su propia
forma de vida espiritual, siempre que sea conforme con la doctrina de la Iglesia- (cians. 214 CIC y 17
CCEO). Los SCN no abordan el problema, sino que parecen presuponer en todo momento que el
Camino se vive en la propia parroquia. Una adscripcion distinta a la que se deriva del Derecho vigen-
te (can. 518 CIC: parroquia territorial segin el domicilio o cuasidomicilio y excepcionalmente parro-
quia delimitada con criterios personales) no podia ser establecida por los SCN sin una aprobacion
papal en forma especifica que pudiera modificar el c¢édigo. El problema queda pendiente de resolu-
cion. Una cuestion distinta es la praxis seguida en algunos lugares de cambiar a neocatecimenos a
una comunidad de otra parroquia en la misma etapa del itinerario neocatecumenal, praxis que no
puede entenderse validada por los SCN por cuanto colocan como primario el seguimiento del Camino
y secundaria la pertenencia a la parroquia; ademds, se trata de un comportamiento mds propio de un
movimiento y recuerda incluso la movilidad de los miembros de una orden religiosa por casas situa-
das en cualesauiera diocesis del mundo.
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a la doctrina y la disciplina de la Iglesia (art. 27.2.1.°), que es justamente la
competencia del obispo (art. 26.2.°) que el parroco ejerce con potestad ordi-
naria vicaria (cf. can. 131).

Ademas, al parroco le resultan aplicables los preceptos que se refieren
en general a los presbiteros. Los clérigos diocesanos (incluyendo a los dia-
conos) pueden recorrer el Neocatecumenado para «reavivar (italiano ravvi-
vare) el don del Bautismo (...) y asi también servirlo mejor» (art. 5.2). Apa-
rece una nueva categoria de destinatarios que no corresponde a ninguna
de las del articulo 5.1 (de las que la mas préxima es la de quienes desean
profundizar y madurar su fe). Deben serles respetados su vocacién y caris-
ma propios (en linea con discursos del Papa a presbiteros y seminaristas
que recorrian el Camino). Si el clérigo es ademas religioso (asi como el reli-
gioso lego que también desea reavivar su Bautismo) necesita el consenti-
miento de su superior propio. Los deberes asignados al clérigo por el obis-
po diocesano o al religioso por su superior no pueden sufrir perjuicio por
el hecho de caminar, que se subordinard siempre al cumplimiento de tales
deberes. Aqui se incluiria el parroco que decidiera hacer él también perso-
nalmente el recorrido que ofrece a sus feligreses. Y podriamos preguntar-
nos si este articulo 5.2 SCN es aplicable a los obispos que desearan comen-
zar este recorrido movidos por razones semejantes a las de los presbiteros.
No parece haya inconveniente, siéndoles aplicable el respeto a la vocacion
y carisma propio de ellos y el cumplimiento de los deberes asignados por
el Romano Pontifice.

Sobre el papel de los didconos, ha sido abandonado el proyecto pri-
mitivo de que los responsables de las comunidades fueran ordenados dia-
conos, probablemente porque aquellos no han querido o no han podido
sujetarse a los requisitos de idoneidad y estudios comunes para todos los
candidatos. No obstante, las comunidades han sido un medio vocacional
del que proceden numerosos didconos permanentes casados que, sin
embargo, en muchos casos no han ejercido su ministerio en las comunida-
des. Este escaso reconocimiento prictico del orden del diaconado ha deja-
do su huella en los SCN, que atribuyen la homilia de la celebracién de la
Palabra a un presbitero (art. 11.2), citando al respecto el deber de los sacer-
dotes (nota 35), mientras el canon 767.1 reserva la homilia al sacerdote o
al didcono. Se habla de la colaboracion de los presbiteros con el parroco
(art. 6.2), de céHmo estos son ilustrados sobre como preparar las celebracio-
nes y hacer las convivencias (art. 10.4), de que guian si es posible las pre-
paraciones de la Eucaristia (art. 13.4) y ayudan a las de la Palabra (art. 11.3).
Cabe atribuir todo ello a la importancia concedida a la Eucaristia (art. 13.1)
y a la Penitencia (art. 14.1), de que no son ministros los didconos, pero la
normativa candnica acerca de los didconos queda inc6lume y vigente en el
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Camino, como no podia ser menos, y el principio genérico del articulo 5.2,
donde se ha tenido buen cuidado de hablar de clérigos, debe ser la guia
en la materia, a saber, el respeto a la vocacion y carisma de los didconos.
También el articulo 32, pese a denominarse «Presbiteros itinerantes, habla
de los clérigos seculares. Estos deben tener licencia de su obispo diocesa-
no para itinerar; también los miembros de institutos de vida consagrada
(concepto mis amplio que el de religioso) y de sociedades de vida aposto-
lica deben tener licencia de su superior.

La aspiracion tradicional del Camino es que cada comunidad cuente
con un presbitero, lo que permitiria la cura pastoral continua, la homilia, la
celebracion eucaristica por comunidad, etc. Surgia asi la figura de «el presbi-
tero de la comunidad-. Esto ha quedado reflejado en los articulos 6.2 v 27.1,
pero sobre todo en el articulo 10.2, que recoge el encargo dado por el
parroco para que un presbitero lleve la cura pastoral de una comunidad.
Aunque lo mis frecuente es que las comunidades no tengan presbitero
propio, se da a veces la coincidencia en una comunidad de varios presbi-
teros. Sucede entonces que un presbitero no tenga la cura pastoral de una
comunidad a la que, sin embargo, pertenece por decision personal de rea-
vivar su Bautismo y a la que sirve llegado el caso, pero sobre la que no
tiene el encargo de la cura pastoral. Ciertamente, ese tal no es «l presbite-
ro de la comunidad-, pero tampoco es un miembro mis: nunca puede
abdicar ni en la practica se le puede privar de su especifica vocaciéon y
mision (cf. art. 5.2).

Una cuestion controvertida ha encontrado la solucién que reclamaba
la doctrina y disciplina de la Iglesia: el papel de los presbiteros ¢n las
comunidades. Las meras funciones de presidencia ritual, predicacién homi-
lética, administracion de sacramentos y alguna ocasional catequesis magis-
terial pueden corresponder a los presbiteros que no tienen la cura pastoral
de las comunidades. Para los que la tienen (el parroco y los presbiteros de
las respectivas comunidades), el articulo 28.3 recuerda la triple misién
de gobierno (munus regendi), de ensenanza (munus docendi) y de santifi-
cacion (munus sanctificandi) que les es propia en cuanto ministros ordena-
dos, cuestion sobre la que insistio el cardenal Stafford en su discurso de 30
de junio de 2002 e incluso el mismo Pontifice en la audiencia de 21 de sep-
tiembre de 2002. Por tanto, el presbitero es, en nombre del obispo, quien
dirige el Camino, es el primer catequista y es quien preside de manera deci-
soria las celebraciones. En todo ello los catequistas laicos colaboran pero
sin sustituirlos. Por altimo, el articulo 27.2 regula las competencias de los
presbiteros con cura pastoral junto con las de los parrocos: vigilar la realiza-
cion del Camino, ayudar a los equipos de catequistas y apoyar el Camino
en el conjunto de la pastoral parroquial.
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7. EL CAMINO COMO ITINERARIO

7.1. Fases y etapas catecumenales

El Concilio Vaticano II mando restaurar el catecumenado de adultos divi-
dido en distintos grados (constituciéon Sacrosanctum Concilium n. 64). En
cumplimiento de este mandato, el Ritual de la Iniciaciéon Cristiana de Adultos
regulo (nn. 4-37) tres grados o escalones, que son pasos o puertas que, con
el sello de un rito, introducen a sendas etapas de instruccién y maduracion.
El recorrido comienza con la evangelizacién que mueve a la conversion y da
lugar a la admision, sin rito, en el precatecumenado durante el cual continta
la evangelizacion. El primer grado consiste en pedir la admisién al catecume-
nado, lo que se hace mediante el rito llamado «Entrada en el Catecumenado»,
y este constituye la primera etapa, de duracién indeterminada (en la praxis,
de dos a cuatro anos). El segundo grado consiste en pedir una preparacion
mas intensa a los sacramentos, lo que se practica en el rito de la Eleccion» o
«inscripcién del nombre», que da entrada a la segunda etapa, denominada
iempo de purificacion e iluminacion», que de ordinario coincide con el tiem-
po de Cuaresma. El tercer grado consiste en que el «elegido-o «postulante»
pida la recepcién de los sacramentos de la iniciacién, y el rito es precisa-
mente la celebracion del Bautismo, de la Confirmacién y la primera partici-
pacién eucaristica. La tercera etapa que se abre es el tiempo de la Mystago-
gia de los nedfitos, que —si se ha celebrado el Bautismo en la Vigilia o el
dia de Pascua— dura hasta el fin del tiempo pascual.

En el tiempo de iluminacién se practican los tres escrutinios (OICA
nn. 154-179), preferiblemente los domingos tercero, cuarto y quinto de Cua-
resma. Ademads, existen los ritos de entrega (OICA nn. 181-192): la entrega
del credo (traditio Symboli), que se celebra en la semana que sigue al pri-
mer escrutinio, y la entrega de la oracion dominical, que se hace en la
semana que sigue al tercer escrutinio, aunque tanto una como otra entre-
gas pueden anticiparse durante el tiempo del catecumenado. Con caricter
inmediato al Bautismo, el Sibado Santo, tienen lugar estos cuatro ritos: reci-
tacién del credo (antiguamente llamada redditio Symboli), rito del «Effetas,
elecciéon del nombre cristiano y uncioén con el dleo de los catecimenos.

Este esquema no es seguido con idéntica estructura en el Camino Neo-
catecumenal, que ha tomado unos elementos del OICA y otros de los anti-
guos catecumenados (siglos n-vi) %1, y los ha adaptado a los tiempos actua-

151 Cf. M. Duijarier, Breve Historia del Catecumenado, Bilbao 1986. Abundante bibliografia sobre
el catecumenado puede hallarse en C. Elorriaga, <Iniciacién y vida cristiana. Fichero de materias n. 55-,
in: Comunidades 14, 1986.
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les y a la situacion de bautizados necesitados de iniciacion. Las adaptacio-
nes, hechas con mayor o menor acierto, ofrecen un resultado original que
dificilmente puede ser tachado de mimético o arqueologista, como a veces
se ha dicho. Los SCN han hecho una descripcion abreviada de ese resulta-
do, donde han introducido ciertos matices nuevos, y el desarrollo detallado
se encontrard en el DCCN. Ademds, debe tenerse en cuenta la aplicacion de
este recorrido a los no bautizados.

El Neocatecumenado o catecumenado postbautismal (Titulo 11 SCN)
comienza con las catequesis iniciales (capitulo II del Titulo II) que constan
de quince encuentros articulados en tres partes y una convivencia de tres
dias. Las catequesis incluyen una celebracion de la Palabra con el rito de
entrega de la Biblia asi como una celebracién penitencial. La convivencia
incluye la primera celebracién eucaristica dominical del Camino y acaba con
el nacimiento de la comunidad neocatecumenal. Después el itinerario neo-
catecumenal (capitulo IV) comprende tres fases. La primera se llama -preca-
tecumenado postbautismab y consta de dos etapas: la primera discurre desde
la convivencia inicial hasta el primer escrutinio (tiempo que en la tradicion
del Camino se llamaba «precatecumenado»). El rito del primer escrutinio
comprende (art. 19.1.2 SCN) la inscripcién del nombre (en la praxis se hace
tras una lidmina que ilustra una edicién de gran tamano de la Biblia de Jeru-
salén), la peticidn a la Iglesia a que ayude a madurar en la fe (reparese en
el cambio introducido respecto a la praxis, pues ya no podra pedirse la fe
como en el rito bautismal) y la recepcion del signo de la cruz gloriosa de
Cristo. La segunda etapa (tiempo que en la tradicion del Camino se llamaba
«paso al catecumenado-) concluye con el segundo escrutinio, sobre cuyo
contenido ritual nada se concreta en los SCN 12,

Esta primera fase es la que se ofrece a modo de tercer bien espiritual
del Camino como catecumenado bautismal (Titulo IV SCN). El articulo 24.2
afirma que la participacion en las catequesis iniciales y en la primera fase
del itinerario neocatecumenal «garantiza que se realice adecuadamente cuan-
to ordena el OICA». Basta, sin embargo, comparar lo que arriba se ha
expuesto sobre la estructura catecumenal del OICA y la del Camino para
apreciar que el disefio de pasos, etapas y ritos no es vivido en la comuni-
dad neocatecumenal por los catecimenos tal como los ha establecido el
OICA. Si seguimos leyendo el articulo 24.2 SCN comprobaremos que en siete
parrafos se enumeran diversas disposiciones del OICA sobre la formacién

152 Ademis se omite en la exposicién de esta segunda etapa la convivencia del Shemd que
podemos vislumbrar a través de las citas biblicas (Mc 12, 30-31; Dt 6, 4-5) que figuran en la nota
84, pero como explicacion del aprendizaje que realiza quien se encuentra en la segunda fase
(art. 20).
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que deben recibir los catecimenos y que encuentran cumplida satisfaccion
en el Neocatecumenado. Dirfase que este precepto es una justificacion doc-
trinal dedicada a convencer a las conferencias episcopales (o Iglesias orien-
tales), obispos y parrocos para que acojan este bien espiritual del Camino y
lo ofrezcan a los que deseen convertirse. Puede acaecer incluso que por
esta via a los adultos que deseen bautizarse les resulte obligatorio el Cami-
no, si bien so6lo hasta recibir el Bautismo, que normalmente acaecera tras el
segundo escrutinio. Téngase en cuenta que el articulo 24.2 habla de «quie-
nes deben recorrer el catecumenado segin derecho» y en nota 108 cita, entre
otros, el canon 852.1 CIC, segin el cual a los adultos se equiparan los que
han cumplido siete anos y tienen uso de razén.

Algunas observaciones merece este catecumenado bautismal. El articu-
lo 24.2 advierte que la participacion en el itinerario neocatecumenal se hara
«segun la condicion que les es propia-. La Gnica explicitacion es la relativa a
las que suelen llamarse «misas de catecimenos», o sea, la participacion en la
liturgia de la Palabra de las Misas (art. 24.2.6.°). No sera la Gnica adaptacion
necesaria. A titulo de ejemplo, para estos catecimenos se podra mantener
el didlogo tradicional del primer escrutinio («+sQué pides a la Iglesia? «La fe»).
De otra parte, debe tenerse en cuenta que en la praxis del Camino a veces
el rito del segundo escrutinio se demora incluso el doble de los cuatro anos
previstos en el articulo 24.3, en lo que habri de ser cuidadosos. La altima
decision de bautizar habrd de ser tomada por el parroco, teniendo en cuen-
ta que el mismo articulo 24.3 emplea el adverbio «normalmente», que le per-
mite adelantar el bautizo antes de la conclusion del segundo escrutinio si
considera preparado al catecimeno . El problema que se plantea tras el
Bautismo es que el resto del Neocatecumenado pasa a ser voluntario para
el nedfito, que puede decidir no continuar, por mas que se mantenga la
esperanza de libre perseverancia avalada por la praxis. La autoridad ecle-
sidstica debera hacer su opcién entre la iniciacion completa del OICA —si
en el lugar en cuestion se ha puesto en practica— o la iniciacion probable-
mente mas profunda del Camino pero que puede quedar truncada.

153 Esto pone de relieve la paradoja de la larga duracion del Neocatecumenado. Si el parroco
juzga al catecimeno idoneo para el Bautismo, entonces no se comprende que no lo sea para concluir
el segundo escrutinio e incluso para conclutr todo el Neocatecumenado. Puede admitirse que la solu-
ci6n aplicada al catecameno es reconducirlo a la situacion de los neocatecimenos, o sea, de bautiza-
dos sin una completa iniciacién. Pero si el parroco juzga al catecimeno idoneo para el Bautismo antes
de que la comunidad haga el rito del segundo escrutinio, ello debiera ser motivo de reflexion para el
equipo de catequistas acerca de la exigencia del juicio con que ellos estdn retrasando a la comunidad,
y también motivo de reflexion para el mismo parroco sobre la tolerancia con que esta permitiendo
dicha exigencia, salvo que la idoneidad espiritual del bautizando supere con mucho la idoneidad
general de la comunidad.
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La segunda fase del Neocatecumenado se denomina «catecumenado
postbautismal» (en la tradicién del Camino se llamaba «catecumenado»), y
deberiamos anadir «en sentido estrictos, porque en sentido amplio el cate-
cumenado postbautismal es el otro nombre de todo el Neocatecumenado
(Titulo ID). Esta segunda fase consta de tres etapas. La primera incluye el
rito de la entrega del Breviario. La segunda etapa incluye los ritos de la
entrega del credo (traditio Symboli) y su devolucion o confesion de fe
(redditio Symboli). El articulo 20.2.* no expresa la duracién del tiempo
intermedio de predicacion por las casas, que en la praxis era de dos anos,
repitiendo en medio la convivencia (que no el rito) de la entrega del credo
(que por ello era conocida como re-traditio); ignoramos si el DCCN con-
servara este bienio y esta reiteracion de la convivencia. Sigue la tercera
etapa, que incluye el rito de acogida de la Virgen Maria como madre (en
un santuario mariano que el SCN no impone que sea, como venia suce-
diendo, la Casa de la Sagrada Familia en Loreto) y el rito de la entrega del
Padrenuestro.

La tercera fase es llamada el «edescubrimiento de la eleccions (en la tra-
dicion del Camino se llamaba simplemente de la «eleccion», denominacién
menos propia para bautizados) y se aclara que es un tiempo de iluminacion
(art. 21.1). Ya vimos que en el OICA la eleccion es el rito y la iluminacion el
nombre del periodo. No existe un rito intermedio en esta fase, no dividida
en etapas. La fase acaba con la renovacion de las promesas bautismales en la
Vigilia Pascual, que no es un rito especifico del Camino, sino una manera
especial de vivir la Vigilia de ese afio, en que todos los participantes, como
todos los anos, hacen tal renovacion. Los SCN guardan silencio acerca del
verdadero rito neocatecumenal que precede en la praxis. Nada se dice sobre
la inscripcion del nombre, que en el primer escrutinio se hizo en cuanto que
«llamados» y ahora como «elegidos»; ni tampoco sobre la imposicién de la
tunica blanca que el articulo 21.2 dice que los neocatecimenos visten en
recuerdo de su Bautismo. Probablemente esta omisién, como la del rito del
Effeta (que en la praxis del Camino tiene lugar durante la redditio Symboli),
obedezca a un intento de no prejuzgar la solucion definitiva que la Congre-
gacion para el Culto Divino haga en el DCCN sobre si tales ritos pueden ser
practicados con bautizados.

No existe una fase propiamente dicha de mistagogia o neofitado.
Durante la cincuentena pascual los neocatecimenos celebran cotidianamen-
te la Eucaristia (en la praxis, con su tanica alba, lo que haran todos los afios
en tiempo pascual) y hacen una peregrinacion a Tierra Santa.

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal... 791
7.2. Duracion del Neocatecumenado

Segun los estudiosos, el antiguo catecumenado duraba dos o tres afios %,
En 1988, Juan Pablo II, comparando el restablecido catecumenado de los pai-
ses de mision con el Neocatecumenado, decia —no muy bien informado—:
«Vi auguro di continuare in questo cammino, di continuare a vivere tutte le esi-
genze che da esso provengono perché non € un cammino breve; se si prende
il catecumenato missionario a volte sembra duro: quattro anni! Voi siete piu
esigenti: il vostro dura sette anni o di piu! Vi auguro dunque di continuare ad
essere sempre esigenti nel vostro cammino...» (visita a la parroquia de Santa
Maria Goretti). La realidad era que la primera comunidad neocatecumenal habia
terminado su recorrido en quince anos. Esta duracién era justificada por los
iniciadores por la carencia de una practica consolidada y auguraban una reduc-
ci6n de su duracién 1%, pero los hechos no han confirmado esa prevision 1.

En 1996, el parroco de San Martin, de Salamanca, habiendo terminado
el Neocatecumenado con su comunidad, sentenciaba que era Jargo, excesi-
vamente largo» 1%7. Se mostraba comprensivo con la dificultad de ir experi-
mentando, analizando y madurando, y admitia que cada comunidad marcha
a su ritmo, pero reiteraba que «cuando muchas comunidades han llegado al
fin del Camino, se constata que, haciendo uso de la experiencia, los pasos y
las etapas pueden abreviarse sin que sufra menoscabo el espiritu y la rique-
za del Camino. En esto no hay ley ni se puede imponer por ley, pero pen-
samos que la comunidad desde el principio puede caminar a un ritmo mas
ripido y, posiblemente mis eficiente atn» 1%

154 Cf. S. Movilla, Del catecumenado a la comunidad. Clarificaciones teologico-pastorales,
Madrid 1982, 66.

155 «Todavia estamos en una fase de gestacion. Yo digo también: cuando se ha hecho el tinel
que ha atravesado los Alpes, ;cudntos afios han tardado? Muchos. Y ahora, cuando ya estd hecho, cen
cuanto tiempo se pasa? En poco tiempo. Estamos en la fase de abrir el Camino; una vez que ya esté
cimentado, experimentado y comprendido, durard menos- (K. Argiiello, Convivencia con obispos de
América, 1992, pro manuscripto). En esa misma convivencia Carmen Hernindez hablaba de caminos
largos como los cuarenta afios de Israel en el desierto, figura biblica luego muy repetida; pero se olvi-
da que son magnitudes referidas a la historia de un pueblo, no de una persona: de hecho, los israeli-
tas anduvieron cuarenta afios no para entrar en la Tierra Prometida sino para no entrar, para que
muriera esa generacion.

156 La primera comunidad en terminar el Neocatecumenado fue la de la parroquia de Mirtires
Canadienses, de Roma, que empleé quince afios (1968-1983). La de Santa Francesca Cabrini, de Roma,
tard6 también quince afios (1969-1984). La primera comunidad de La Paloma, de Madrid, invirtié die-
ciocho anos (1970-1988). La primera de Andalucia, de la parroquia de la Sagrada Familia, de Sevilla,
tardo veintisiete afios (1969-1996). La primera de la di6cesis de Huelva, de Ntra. Sra. del Reposo, de
Valverde del Camino, llegé tras veintiocho afios (1974-2002).

157 A. Fuentes, El Neocatecumenado, o. c., 163.

158 Ibid.. 164.
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Los SCN fijan: dos meses de catequesis iniciales (art. 9); unos dos anos
de la primera etapa de la primera fase (art. 19.1.1.%); otros dos anos de la
segunda etapa de la primera fase (arts. 19.1.2.* y 24.3); un tiempo de dura-
cion indeterminada en la segunda fase (art. 20); y nada se dice acerca de la
duracion de la tercera fase (art. 21). La justificacién a esta inconcrecion se
coloca en el n. 20 del OICA (nota 83). De este nimero, la nota reproduce
el que la prolongacion depende de ia gracia de Dios y de varias circuns-
tancias que omite enumerar y acaba concluyendo que «nada (...) puede ser
establecido a priori». Convendria tener en cuenta el resto del § 20 de las
Observaciones Generales del OICA. Las variadas circunstancias son: «de la
organizacion de todo el catecumenado, del nimero de catequistas, diaconos
y sacerdotes, de la cooperacién de cada catecimeno, de los medios necesa-
rios para acudir a la clase del catecumenado y permanecer en él, y final-
mente, de la ayuda de la comunidad local-. Y después prosigue atribuyendo
al obispo «determinar el tiempo y ordenar la disciplina de los catecimenos-,
aunque anade la oportunidad de que se impliquen las conferencias episco-
pales, a las que finalmente el canon 788.3 CIC ha dado competencia para
regular por estatutos el catecumenado, determinando las prerrogativas y
obligaciones de los catecimenos.

En el texto citado del OICA hay elementos que podrian ayudar a con-
cretar la duraciéon y muy probablemente a abreviarla. En primer lugar, la
organizacion del Neocatecumenado se halla en el DCCN, que determina
la lista de temas a tratar en las celebraciones semanales de la Palabra que
marcan el recorrido neocatecumenal. Por ejemplo, en el directorio se
encontraran el elenco de figuras biblicas a que se refiere el articulo 19.2.2
los articulos del Simbolo apostélico, las peticiones del Padrenuestro y los
temas marioldgicos de que habla el articulo 20, asi como los pasajes del
Sermoén de la Montana aludidos en el articulo 21.1. Esto determina la dura-
cion de cada etapa y cada fase segin la organizaciéon del Neocatecumena-
do. Pero a veces se interponen otros obsticulos. El nimero de catequistas
es otra circunstancia relevante, y ciertamente puede impedir, por excesivo
trabajo, el que se aborde el paso a otra etapa. Puede ser tarea del obispo
(y, en su nombre, de parrocos y presbiteros), que vigila para que el Cami-
no se desarrolle conforme a los SCN y el DCCN (cf. arts. 26.2.° y 27.2.1.9),
el insistir en el cumplimiento del articulo 17.3 para que cada comunidad
que lleve un cierto tiempo pueda aportar su equipo de catequistas, de
manera que pueda atenderse mejor a los pasos de las diversas comunida-
des, aunque todavia la escasez de presbiteros puede retrasarlos. Menos
posibilidades de actuacién hay en cuanto a la ayuda de la comunidad local
parroquial y la facilidad de medios para asistir. Serd ciertamente decisivo
para acortar la duracion la cooperacién del neocatecimeno, pero habra
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que remover cuantos obsticulos sea posible para que se pueda al menos
juzgar sobre su idoneidad y no se alarguen las etapas repitiendo las listas
de temas del DCCN.

Y en un itinerario formativo tan prolongado han de tenerse en cuenta
factores psicologicos. En primer lugar, siguiendo lo dispuesto en el articulo 5
interpretado a la luz de la nota 8, hay que distinguir la situacién de los dis-
tintos neocatecimenos. No serd la misma la actitud de un joven que la de
un fiel que por la edad de comienzo tiene pocas probabilidades de terminar
el recorrido, pues éste Gltimo no se sentird inmerso en una iniciacion cristia-
na de la misma manera. Esto habrid de tenerse en cuenta en los escrutinios.
Ademas, la gradual instruccién en los ejercicios de piedad (art. 14.4) para el
caso de quienes, aunque defectuosamente, ya los practicasen no podri
seguir la pedagogia de abandono y posterior reasuncién cuando son débiles
las esperanzas de alcanzar ese momento posterior. En segundo lugar, los
sentimientos de pertenencia eclesial (cf. art. 6.3) habrin de fomentarse sin
aguardar la apariciéon de la pequena comunidad cristiana madura. Asi, los
neocatecimenos no estarin exentos (sin perjuicio de la gradualidad de la
iniciacién) de los deberes canénicos, los actos (asambleas, reuniones, cele-
braciones, colectas) convocados en la parroquia y en la didcesis para todos,
la integridad del ano litargico (contristese el art. 14.3 sobre el afio litargico
con el art. 13.3 sobre la Eucaristia dominical, con el resultado debido pero a
veces olvidado del reenvio a la Misa parroquial en dias festivos no domini-
cales), etc. Lo contrario seria excluirlos de la disciplina y vida ordinarias de
la Iglesia durante lustros.

7.3. Escrutinios

Sin duda, los momentos mas fuertes del Neocatecumenado son los pasos
de cambio de etapa y fase, con su contenido catequético y su juicio sobre la
idoneidad del neocatecimeno (cf. art. 28.2.3.9), que se llevan a cabo por
medio de lo que en sentido amplio se llaman «escrutinios» (cf. arts. 19.2
y 28.2.4.°), aunque en sentido estricto se reserve ese nombre en el argot neo-
catecumenal a tres de estos momentos, de los cuales los SCN nombran expli-
citamente el primero (art. 19.1.1.°) y el segundo (art. 19.1.2.°). Es un tema
que vendra desarrollado por el DCCN, pero en los SCN se encuentran algu-
nas normas generales de gran importancia que el DCCN no podri contrade-
cir y que afectan a la praxis que en muchos casos se ha seguido.

El citado parroco salmantino, Andrés Fuentes, sefialaba dos aspectos
delicados e importantes sobre los escrutinios: cual es su objeto y quién
debe hacerlos. Comenzaremos por el segundo porque estd mas facilmente
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resuelto en los SCN. Fuentes recordaba que segin el OICA, «os escruti-
nios se celebran por un sacerdote o por un diicono, al frente de la comu-
nidad~ (n. 158) y llamaba la atencién sobre el protagonismo quiza indebi-
do adquirido por los catequistas *°. Sin embargo, los SCN establecen: <os
equipos de catequistas (...) desempenan una importante tarea de discerni-
miento sobre la idoneidad de cada neocatecameno y de las respectivas
comunidades en lo referente al paso de las etapas sucesivas del itinerario
del Camino- (art. 28.3.°), y después hablan de Jos escrutinios guiados por
ellos- (art. 28.4.°). Estos equipos «estin compuestos por algunos laicos, elegi-
dos de conformidad con el articulo 17, § 3, y por un presbitero- (art. 28.1). En
la praxis es el responsable laico quien protagoniza el dialogo con el neo-
catecimeno a escrutar y, aunque no hay una norma para los casos en que
no se pueda consensuar una decision en el interior del equipo, el fuerte
sentido jerarquico del Camino ha impuesto la practica de conceder la alti-
ma decision a dicho responsable. Los SCN no desautorizan explicitamente
esta praxis, pero si habria que hacer un par de observaciones. En primer
lugar, en el seno del equipo de catequistas se deberad prestar especial
atencion a la opinion del presbitero, cuya vocacién y carisma han de ser
respetados (art. 5.2). En segundo lugar y mas importante, a la luz de la
clara proclamacién de la misiéon de gobierno del Parroco y presbiteros de
las comunidades con la que colaboran los catequistas laicos (art. 28.3),
parece inferirse que el responsable laico, aunque sea él quien conduzca
los escrutinios, no podra imponer su opinion al parroco y, en su defecto,
al presbitero de la comunidad, por mas que no formen parte del equipo
escrutador.

En el caso de que el parroco o presbitero hayan decidido caminar per-
sonalmente (cf. art. 5.2), se plantea el supuesto de que el responsable laico
del equipo de catequistas lo escrute. Esta praxis se condivide mal con ¢l cri-
terio general de ser juzgado por un superior (cf. can. 1405) y aunque no
esté explicitamente rechazada por los SCN, tampoco viene exigida por los
mismos. Nada impide que sea el presbitero del equipo de catequistas quien
escrute a los presbiteros que caminan. Y en tales casos, la opinion del parro-
co y presbitero que estan siendo escrutados junto con su comunidad, no

159 <En puridad, quien deberia hacer los escrutinios es el presbitero que preside la comunidad.
Sin embargo, en las Comunidades Neocatecumenales ha adquirido un fuerte protagonismo el cate-
quista 0 equipo de catequistas que ha ido marcando a la comunidad los distintos pasos o etapas. No
hay duda de que se plantea un conflicto, al menos teérico entre el ministerio del catequista y el minis-
terio presbiteral y cabe preguntarse quién estd supeditado a quién. En la prictica todo se resuelve en
un espiritu de comunién; sin embargo no es un problema suficientemente aclarado en la andadura
del Camino. Porque el presbitero es el primero y legitimo representante del obispo y de él recibe el
poder de discemir por si o por los catequistas- (A. Fuentes, El Neocatecumenado, o. c., 163).
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tendria —por razén de falta de imparcialidad— peso decisorio. Sobre todo
esto seria conveniente que se pronunciara el DCCN.

En cuanto al objeto de los escrutinios, segun ¢l OICA «es purificar las
almas y los corazones, proteger contra las tentaciones, rectificar la intencion
y mover la voluntad, para que los catecimenos se unan mas estrechamente
a Cristo y prosigan con mayor decisioén en su esfuerzo por amar a Dios»
(n. 154). Lo que se espera de los escrutados es «a voluntad de llegar al sen-
timiento intimo de Cristo y de la Iglesia, y muy en especial el progreso en
el sincero conocimiento de si mismos, la reflexion seria de la conciencia y
la verdadera penitencia- (n. 155). Una vez que se ha reconocido el caricter
verdaderamente catecumenal (no solo formativo) del Neocatecumenado,
hay que ser cuidadosos al verificar el cumplimiento de aquellos elementos
de la metodologia neocatecumenal que no se exigen, segin el Derecho, al
fiel. Por ejemplo, el CIC 1983 invita encarecidamente a los fieles a participar
en la liturgia de las horas (can. 1174.2) y el Papa alaba a los grupos —en
esto como en otros muchos aspectos ha sido pionero el Camino— que prac-
tican el rezo de Laudes y Visperas (carta apostdlica Novo Millennio ineunte
n. 34), pero debe quedar firme que por ahora sélo los clérigos y los miem-
bros de institutos de vida consagrada y de sociedades de vida apostoélica
vienen obligados a dicho rezo (can. 1174.1); por consiguiente, si el christifi-
delis no tiene que seguir esta prictica, ella no puede ser elevada a criterio
decisorio de idoneidad en una iniciacién cristiana. Otra cosa sucederia si el
Camino se hubiera configurado como un movimiento cuyos miembros asu-
men libremente la obligacion de ciertas practicas (laudes, visperas, angelus,
rosario, etc.). Y ello es extensible también al campo moral, donde la predi-
cacién del Camino ha solido excluir actos (vgr., la huelga) que dentro de
ciertos limites viene admitido por el Magisterio o ha prohibido otros (vgr.,
juegos de azar) s6lo desaconsejados. Como norma general, deben valorarse
los frutos del radicalismo evangélico (cf. decreto de aprobacién), pero a la
hora de juzgar la idoneidad habrd que atenerse al Catecismo en sus cuatro
pilares (fe, liturgia, moral y oracién).

En intima relacién con el objeto surge la cuestion del método seguido,
donde Andrés Fuente denunci6 el peligro de forzar la libertad, la intimidad
y hasta la conciencia del escrutado, incluso con buena intencion '%°. Vea-

160 -Es, pues, una ayuda espiritual que colabora con el catecimeno a caminar en la verdad y la
sinceridad y a que no sea victima de autoengafos que torpedeen su proceso de conversion. Hay un
respeto a la conciencia intima y personal y es el mismo catecimeno el que pide ayuda para clarificar
espiritualmente su situacion. La palabra de Dios acogida y las catequesis van dando unas pautas de
autocomprension y de luz para que el mismo catecimeno sea el que se escrute a si mismo. No es
cofrecto urgar excesivamente en la conciencia de cada uno sino ayudarle a vivir y caminar en la ver-
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mos qué dicen al respecto los SCN. Segun el articulo 19.3, los escrutinios
han de practicarse «respetando la conciencia y el fuero interno, segin la
normativa canonica, el OICA y el Directorio catequético del Camino Neo-
catecumenals, 1o que se complementa con el articulo 28.2.4.° segin el cual
los equipos de catequistas «durante los escrutinios guiados por ellos deben
mantener el miximo respeto de los aspectos morales de la vida intima de
los neocatecamenos que pertenecen al fuero interno de la persona-. La
cuestion del fuero interno surgié con fuerza en el proceso de elaboracion
estatutaria, porque no gozaba de favor en la tradicion del Camino, que veia
ahi una consecuencia desgraciada de la desaparicion del antiguo catecume-
nado y una influencia protestante %', Tal vision de las cosas no podia
encontrar acogida en la Santa Sede, por mis que se comparta y apoye la
tesis de que la vida moral esta sujeta a criterios objetivos y es por tanto
verificable y discernible. El cardenal Stafford, en su discurso de 30 de junio
de 2002, hablo del «rispetto scrupoloso della liberta del singolo, con specia-
le enfasi sul ‘foro interno’» y después anadio: <Molto sentita € stata la forte
affermazione della salvaguarda del ‘foro interno’ delle persone, intesa non
a restringere il ‘cammino’ di conversione secondo la pedagogia propria
della comunita, bensi a garantire la libera scelta delle persone, al contempo
valorizzando sempre di pil il sacramento della Penitenza, secondo quanto
recentemente indicato dal Santo Padre nel Motu proprio Misericordia Dei..

El fuero interno se inserta por tanto en la afirmaciéon de la libertad del
individuo. Este es un principio que recorre los SCN. Por citar sélo algunos
casos en que queda explicitado, se advierte que los catequistas electos
deben aceptar la eleccion (art. 17.3), se proclama la libertad del catequista
itinerante de interrumpir en cualquier momento su mision, informando de
ello pero sin necesidad de pedir el relevo (art. 31.4), y también las familias
quedan libres de interrumpir su mision (art. 33.3). Incluso en la relacion
entre el necocatecimeno y sus catequistas, se ha evitado en todo momento
que aparezca la palabra «obediencia». Obviamente, el neocatecimeno habra

dad en medio de los hermanos con quienes caminan y conocen, tal vez mejor, su verdadera actitud.
No puede ser una confesion de pecados sino una presentacion de actitudes para orientarlas en la
direccion de una fe clarificadora. En este sentido, los que escrutan han de ser siempre lGcidos y mise-
ricordiosos. Es posible que, a veces, con el mejor deseo se pueda forzar la intimidad del escrutado y
que la misma comunidad caiga en juicios impertinentes. Pero no debe ser asi- (Fuentes, El Neocatecu-
menado, o. ¢., 163).

161 En el momento de la publicacion de la epistola Ogniqualvolta, decia Kiko: «Cuando (..)
desaparece el catecumenado (...) la moral se convierte en algo de fuero interno-, es decir, en cosa
privada- (-Breve comentario para la sala de prensa-, in: Pasotti, 0. ¢., 22). Y en otofio de 1995 escribia
Kiko al Papa, acerca de la deficiente formacion moral actual: -8i pensamos que por la influencia pro-
testante la vida moral ha venido a ser ‘fuero interno’, esto es, ha sido relegada a la conciencia indivi-
dual y subjetiva: (pro manuscripto).
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de seguir las indicaciones de sus catequistas acerca de la metodologia con
que se realiza el Camino y debera dejarse ayudar por la tarea de discerni-
miento sobre su idoneidad, pero hay que sostener con claridad que una
obligacion juridica de obediencia a semejanza de la que tienen los clérigos
para con el Sumo Pontifice y su Ordinario (can. 273) o los consagrados para
con sus Superiores legitimos (can. 601) no existe. Los fieles laicos deben
obediencia cristiana a lo que sus Pastores sagrados declaran como maestros
de fe o establecen como rectores de la Iglesia (can. 212.1), pero no a la
cadena de responsables del Camino.

Un ambito cualificado de libertad de la persona es el fuero interno
(cf. can. 130), que protege la conciencia (por ello suele llamarsele fuero
de la conciencia»). En este sentido es primordial salvaguardar el principio
proclamado por el Catecismo de la Iglesia Catélica: <El hombre tiene el
derecho de actuar en conciencia y en libertad a fin de tomar personalmen-
te las decisiones morales» (n. 1782). Los campos principales en que esto
tendré aplicacion son el econémico y el familiar 12, En el primero, cabe
citar a modo de ejemplo la libertad de decisién sobre el desempeno de tra-
bajos objetivamente no inmorales, asi como sobre la practica concreta de la
limosna y el desprendimiento de bienes, y el secreto evangélico sobre dicha
practica. En el terreno familiar, destacan la libertad para contraer matrimo-
nio, la valoracién de los obsticulos familiares para misionar (art. 33.2) y
para asistir a actos del Camino, las decisiones sobre transmisién de la fe a
los hijos y la aplicacién al caso propio —siguiendo criterios morales rec-
tos— de la doctrina de la paternidad responsable. En todo este amplio
campo, la Santa Sede ha querido primar el fuero interno sacramental, de
manera que el fiel pueda en caso de duda o de pecado someterse al juicio
(cf. can. 978.1) del confesor. Este prop6sito concuerda con la norma segin
la cual los neocatecimenos, sin perjuicio de las celebraciones penitenciales
que periddicamente celebre su comunidad, «son educados ademads a acer-
carse con asiduidad al sacramento de la Penitencia segin el rito de la recon-
ciliacidén de un solo penitente- (art. 14.1), con libertad de eleccion (can. 991).

Volviendo al articulo 19.3, en él encontramos las fuentes que deben
guiar la actuacién de los catequistas escrutadores, fuentes que hay que con-

162 No deja de ser llamativo que, mientras el CIC permite abrazar el consejo evangélico de cas-
tidad (vgr., en el orden de las virgenes, can. 604) sin los de pobreza y obediencia, y también los con-
sejos de castidad y pobreza sin el de obediencia (caso del ermitafio no consagrado, can. 603.1), en
cambio no prevé la profesion de la obediencia sin pobreza y castidad. Sin duda porque el que no es
pobre tiene el deber de conciencia de administrar sus bienes, y sobre todo el que contrae matrimonio
y funda una familia tiene graves deberes de conciencia que ha de poder cumplir en un dmbito tal de
libertad que ha merecido de Juan Pablo II el titulo de «soberania de la familia» (carta Gratissime sane
n. 17; cf. P. 1. Viladrich. <La familia ‘soberana’, in: L'Osservatore Romano, 9-9-1994, 487).
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cordar ante una hipotética contradiccion entre ellas, siendo un criterio her-
menéutico el orden con que son citadas. En primer lugar se nombra da nor-
mativa candnica» y en nota 82 se aclara que se refiere a los cann. 220 CIC
y 23 CCEO. El texto de ambos codigos es coincidente: «A nadie le es licito
lesionar ilegitimamente la buena fama de que alguien goza ni violar el dere-
cho de cada persona a proteger su propia intimidad». No puede forzarse
una confesion de pecados, sobre todo si son desconocidos por los oyentes,
desconocimiento que sucederd con seguridad si el escrutinio se hace en pre-
sencia de otra comunidad distinta de la del escrutado. Ciertamente la actua-
cion de la gracia divina resaltard con mayor fulgor mostrando los pecados
que ha vencido, pero la decision de asi manifestarla ha de ser libre, sin que
pueda forzarse ni explicitamente ni por presion ambiental. Y la intimidad ha
de quedar salvaguardada, sobre todo en lo relativo a la pureza corporal de
los jovenes y a los actos conyugales, de suerte que no se vulnere el pudor.
El articulo 28.2.4.° volvera a insistir hablando del «maximo respeto de los
aspectos morales de la vida intima de los neocatecimenos.

La segunda fuente que guia los escrutinios es el OICA. Este nos dice
que «es necesario que haya algin progreso en el conocimiento del pecado y
en ¢l deseo de la salvacion desde el primer escrutinio al dltimo- (n. 157),
pues se espera de los postulantes «el progreso en el sincero conocimiento
de si mismos, la reflexion seria de la conciencia y la verdadera penitencia-
(n. 155). Es, desde luego, necesario tener lucidez para juzgar de este pro-
greso sobre el conocimiento del pecado sin incurrir en conductas vulnera-
doras de la libertad, intimidad, conciencia y fuero interno, pero para ello los
SCN prevén cinco vias de formacion de los catequistas (art. 29) y los subor-
dinan a las funciones de gobierno y ensefianza de los ministros ordenados
(art. 28.3). En cuanto al sujeto escrutador, el n. 158 del OICA ha de ser apli-
cado literalmente respecto a la liturgia de los escrutinios que alli mismo es
citada: es el ministro sagrado quien conduce los ritos de escrutinios. Para el
juicio sobre la idoneidad de quienes aspiran a dichos ritos, ya hemos visto
mis arriba qué criterio puede ser el mas acorde a Derecho. Y en lo relativo
al momento de los escrutinios, a saber, tercero, cuarto y quinto domingos
de Cuaresma, segan el n. 159 del OICA, este mismo parrafo prevé que «si
en estos domingos, por razones pastorales, no se pueden hacer, elijanse
otros domingos de Cuaresma, o de los dias de entre semana mas conve-
nientes-. En el Camino hay sobradas razones pastorales para no hacer los
escrutinios en los domingos sefalados, pero el OICA manda hacerlos (al
menos el rito) en Misa y fija incluso las lecturas evangélicas (la samaritana
para el primer escrutinio, el ciego de nacimiento para el segundo, Lizaro
para el tercero). Habra que esperar al DCCN, que al estar sujeto a aproba-
cidén del mismo dicasterio con competencia para reformar el OICA (Congre-
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gacion para el Culto Divino y Disciplina de los Sacramentos), puede legiti-
mamente cambiar estos aspectos litirgicos para el Camino Neocatecumenal.

Por tltimo, el DCCN regulari los escrutinios, pero no podri derogar la
normativa canénica vigente ni modificar los SCN, sino tan sélo ofrecer las
catequesis y regular los ritos. Cualquier elemento de la praxis neocatecume-
nal que difiera del OICA debe encontrar su explicita acogida en el DCCN.
Una vez que ha quedado juridicamente aprobada la naturaleza catecumenal
del Camino y no de mero método formativo de inspiracién catecumenal, el
OICA resulta de aplicacién obligatoria con las adaptaciones contenidas en
los SCN y el DCCN pero sin que pueda concederse a la mera praxis un espa-
cio de libertad para modificar el OICA sin el consentimiento de la autoridad
eclesiastica competente.

7.4. La educacion permanente de la fe

Durante afios, la predicacion del Camino comparaba el Neocatecume-
nado con un andamio que se desmonta al terminar el edificio, y los cate-
quistas con el cordén umbilical que se corta al neonato. Se hablaba de
«terminar el Camino-, expresién hoy incorrecta, pues se termina el Neoca-
tecumenado, mientras que el Camino «dura toda la vida- (art. 22.2 in fine).
La intencidn era presentar al obispo los hermanos que habian terminado
como cristianos maduros para que hiciesen la pastoral que el obispo y el
Parroco les encomendasen sin que los catequistas tuvieran ya ninguna
autoridad sobre ellos 1,

Sin embargo, cuando terminé la primera comunidad (Roma 1983) se
plante6 el problema de como insertarse en la parroquia '*. El propésito ini-

163 Fray Carlos Caiiete escribia en 1983, acerca de las 66 comunidades entonces existentes en la
diocesis de Huelva: <Todas, con el tiempo, perderin su apellido de Neocatecumenal terminado su
camino y serin personas adultas en la fe en torno a su Parroquia- (-El Camino Neocatecumenal en la
Dib6cesis de Huelva-, in: D. Rafael Gonzdlez Moralejo, veinticinco arios de obispo, separata del Boletin
Oficial del Obispado de Huelva 29, n. 245, 85).

164 <Las primeras comunidades han terminado ya el camino. En la Vigilia Pascual del afio 1983
renovaron las promesas bautismales los hermanos de la primera comunidad de la parroquia de Marti-
res Canadienses en Roma. El interrogante que se abre al terminar es el siguiente: ;Donde se insertan
los cristianos que después de un largo neocatecumenado han redescubierto las riquezas y la respon-
sabilidad del bautismo? Porque en principio deben insertarse en la parroquia, en la iglesia local, en
cuyo interior han sido madurados en la fe; pero la situacién de nuestras parroquias es actualmente
deudora de una imagen anterior de Iglesia. Mis que Iglesia en forma de comunidad existe la Iglesia
en forma de organizacién de servicios religiosos. Por esta razon tiene a veces mis capacidad fermen-
tadora el vino nuevo que la ‘madre’ en cuyo seno se vierte. Serd preciso esperar a que la parroquia se
vaya renovando para que en el nicleo ya vigorizado se inserten los cristianos que terminen el camino
neocatecumenal. Ya se columbra esta nueva realidad en las parroquias que poseen numerosas comu-
nidades- (R. Bldzquez, Comunidades neocatecumenales: Un camino, cit., 625).
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cial era transformar la parroquia en comunidad de comunidades, pero mien-
tras la parroquia no se estructurase asi, scudl era la naturaleza y la mision de
una o varias pequeinias comunidades, toda vez que no iban a desintegrarse
en el seno de la parroquia? Este fue uno de los mayores obstaculos para el
reconocimiento juridico del Camino como realidad no asociativa. Una aso-
ciacion puede ser perpetua y sus miembros no lo son a titulo temporal, pero
un catecumenado, aunque sea postbautismal, es por definicion temporal.
Por mis anos que se prolongue, al final ha de acabarse. Las comunidades
que lo han hecho, si no desaparecen como tales comunidades, pasarian a
ser asociaciones; y si estin vinculadas orginicamente con la misma realidad
eclesial neocatecumenal (iniciadores, catequistas, itinerantes, comunidades
en el Neocatecumenado), entonces es que toda esa realidad eclesial seria
una y la misma asociacion.

Finalmente se superé esta dificultad gracias a la figura de la educa-
cion permanente de la fe prevista en el Directorio general para la Cate-
quesis de 1997. Se trata de un proceso al que se accede tras la iniciacion
cristiana (o mejor dicho, tras el itinerario de redescubrimiento de la inicia-
cion cristiana, cf. art. 22.1 SCN). Constituye un bien espiritual que el Cami-
no pone a disposicion de los obispos (art. 21.3.2.°). La comunidad ncoca-
tecumenal que entra en ese proceso deja de llamarse con propiedad
comunidad neocatecumenal. Serd una comunidad del Camino Neocatecu-
menal en educacién permanente. ;En qué sentido puede decirse que es
comunidad del Camino?

El breve Titulo III SCN contiene una densa justificacion al hecho de la
perpetuacion de la comunidad ex-neocatecumenal. La base doctrinal es «un
proceso de conversion permanente que dura toda la vida- (art. 22.2) y que
exige que a la iniciacién cristiana le siga la educaciéon permanente de la fe.
Y la base juridica es la descentralizacion y articulacion de la parroquia en
pequenas comunidades que no son asociaciones sino parte de la propia
estructura parroquial. Pero todo ello no explica por si mismo el que la exis-
tencia de esta comunidad en educacion permanente tenga la naturaleza de
bien espiritual del Camino. Bastaria decir que, renovadas las promesas bau-
tismales, la comunidad entra en esta educacién permanente, por lo cual el
bien espiritual del Neocatecumenado sigue dando frutos en la parroquia. La
naturaleza de bien espiritual del Camino implica, en cambio, que ese bien
se realice con la guia del Equipo Responsable internacional o equipo dele-
gado y segun las lineas contenidas en los SCN y el DCCN. Por lo que hace
a los SCN, encontramos dos elementos que conectan el proceso de educa-
cién permanente con el Camino (aparte de la historia pasada de la comuni-
dad). El uno es el mantenimiento del tripode (art. 22.1) y el otro el papel
del equipo de catequistas (art. 23.2).
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La comunidad persevera «en la celebracién semanal de la Palabra y de
la Eucaristia dominical y en la comunion fraterna- (art. 22.1). ;Cuales son los
contenidos a tratar en la celebracién de la Palabra? Es algo a lo que proba-
blemente respondera el DCCN, aunque seguramente no con el detalle y la
exhaustividad con que enumerari los temas de las celebraciones del Neoca-
tecumenado. Terminado el periodo iniciatorio, la educaciéon permanente
debe ocuparse de muy variados objetos, como son los temas que el Magis-
terio vaya tratando en el futuro y que no son previsibles, o iluminar con la
luz de la Palabra cuestiones candentes que la actualidad depare. En la deter-
minacién de estos temas deberia darse un papel importante al parroco y al
obispo (personalmente o a través de sus servicios curiales). Reservarlo para
el Equipo responsable internacional seria incoherente con el propésito de
terminar el proceso constituyente del Camino poniendo las lineas propues-
tas por los iniciadores en documentos cerrados no modificables sin la apro-
bacién de los dicasterios competentes. Ademas, otorgar a los responsables
del Camino la posibilidad de impartir ad libitum directrices comunes a todas
las comunidades ex-neocatecumenales se acercaria peligrosamente en la
practica a hacer de ellas un movimiento. Y sin embargo, la naturaleza de
bien espiritual del Camino que posee esta modalidad de educacién perma-
nente exige que se reconozca un papel de guia al Equipo responsable inter-
nacional. Deberia llegarse a un punto de equilibrio que permita que algu-
nos temas sean decididos por el Equipo reponsable (internacional o
delegado) con el visto bueno de la autoridad eclesiastica competente segin
el nivel territorial con que se ofrezcan (Santa Sede, conferencia episcopal,
obispo diocesano), otros temas sean sefialados directamente por esa autori-
dad y otros sean elegidos por la propia comunidad, a la que se considera
ya madura, con el consentimiento del parroco.

En cuanto a la Eucaristia dominical, debe tenerse en cuenta que la regu-
lacién del articulo 13 esti inserta en el capitulo III del Titulo II, o sea, en el
Neocatecumenado. Es cierto que el articulo 22.1 habla de perseverar (en ita-
liano y en espaiiol el gerundio perseverando), lo que da una idea de conti-
nuidad, pero se evita emplear la palabra «ripode- usada en el articulo 8 refe-
rido al Neocatecumenado. Se dice en el mismo articulo 8.2 que son «res
elementos fundamentales (...) de la vida cristiana, resaltados por el Concilio
Vaticano II-, luego son aplicables también y con mayor razén al tiempo de
educacion permanente, pero no necesariamente en la forma en que vienen
regulados para el Neocatecumenado. Las particularidades del articulo 13 no
son de suyo extensibles a la educacién permanente, y la autorizacién del
obispo para que la pequefia comunidad neocatecumenal celebre separada-
mente la Eucaristia dominical por ella preparada y con las variantes litargi-
cas reconocidas en la nota 52 no alcanza a la comunidad ex-neocatecume-
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nal. Dicha Eucaristia se celebra «abierta también a otros fieles» (art. 13.3),
por lo que los hermanos en educacion permanente podrian asistir, pero una
sistematica participacion en dichas celebraciones con desercion de las asam-
bleas parroquiales vendria a ser un fraude usando la norma que abre la
Eucaristia neocatecumenal a otros fieles para burlar el principio general del
n. 36 de la carta apostolica Dies Domini. Y desde luego, en las celebracio-
nes eucaristicas conjuntas de las comunidades neocatecumenales de la parro-
quia —que la praxis ha impuesto por falta de presbiteros suficientes—, la
comunidad en educacién permanente no podria entrar en el turno rotatorio
de preparacion.

¢Significa todo ello que los SCN prohiben la celebracion eucaristica de
la comunidad ex-neocatecumenal? No por completo. En primer lugar, caben
Eucaristias no dominicales. En segundo lugar, cabe que la autoridad ecle-
sidstica, por razones ya no formativas pero si pastorales (previstas unas y
otras en Dies Domini n. 36) autorice las Eucaristias dominicales de estas
comunidades o su participacion en las de las comunidades neocatecume-
nales en las mismas condiciones que éstas. Pero la necesaria autorizacion
del obispo no podrd entenderse implicita en la concedida para las Eucaris-
tias dominicales de las comunidades neocatecumenales, sino que se trata
de otra autorizacion distinta que habra de explicitarse para una celebracion
concreta o indefinidamente para todos los domingos, y para una comuni-
dad deterrminada o para todas las que estén en educaciéon permanente, y
con caracter absoluto o bien sometida a condiciones (vgr., la participacion
en la Eucaristia parroquial como en la dicencia de doble rito- de las Iglesias
orientales).

A este respecto, debe tenerse en cuenta la cita que en nota 104 al arti-
culo 23.1 SCN se hace del discurso de Juan Pablo II a los obispos de Onta-
rio el 4 de mayo de 1999: «No hay que permitir que el anonimato de las
ciudades invada nuestras comunidades eucaristicas. Hay que encontrar nue-
vos métodos y nuevas estructuras para construir puentes entre las perso-
nas, de manera que se realice realmente la experiencia de acogida recipro-
ca y de cercania que la fraternidad cristiana requiere. Podria ser que esta
experiencia (...) se realizara mejor en comunidades mis reducidas-. (Signi-
fica esto que hay que facilitar las Eucaristias de pequenas comunidades o
simplemente que la misma existencia de éstas crea vinculos de fraternidad
y cercania que contribuyen a deshacer el anonimato en la gran asamblea
eucaristica parroquial? Se abre asi una opcion que debe valorar el obispo
sin que los SCN le condicionen en un sentido o en otro.

En tercer lugar, la comunidad ex-neocatecumenal persevera en la comu-
nion fraterna, lo que significa ante todo la no disolucién de la comunidad
en el seno parroquial. Para concreciones de esa comunion tales como la jor-
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nada de convivencia mensual o la comunion reglada de bienes (vgr., a tra-
vés del diezmo), habrd que estar a lo que disponga el DCCN.

Por otra parte, el articulo 23.2 nos dice que «l Equipo de catequistas
que ha guiado la comunidad durante el itinerario neocatecumenal, de modo
analogo a los padrinos del bautismo, queda a disposicién para las necesi-
dades de evangelizacion y de educacion permanente». Asi pues, los cate-
quistas no son cortados radicalmente como el cordén umbilical, pero su
papel no es igual que para los neocatecimenos, a cuya guia son aplicables
las cuatro competencias del articulo 28.2. La base que se ha encontrado
para ello es candnica: la nota 107 cita los cinones 872 y 892 CIC y 684 y
685 CCEO. Alli podemos leer que el padrino deber procurar que el bauti-
zado lleve una vida congruente con el Bautismo y cumpla fielmente las
obligaciones inherentes al mismo (cans. 872 CIC y 684.2 CCEO) o, en otras
palabras, que se comporte como verdadero testigo de Cristo (can. 892 CIC),
sin que el canon 685 CCEO anada nada relevante a la funcién del padrino
y si a sus requisitos. Ahora bien, quedar a disposicion (en italiano rimane
a disposizione, art. 23.2) es una expresion muy parecida a la usada para
enunciar la competencia del Equipo Responsable internacional de poner a
disposicioén (italiano mettere a disposizione), con que se quiere significar
un ofrecimiento que debe ser aceptado por el obispo diocesano. También
en este caso debe entenderse que el Equipo de catequistas se ofrece (por
disposicion de la norma de los SCN, sin necesidad de oferta personal y
expresa) para lo que la comunidad ex-neocatecumenal, en materia de evan-
gelizacion y educacion permanente, pueda necesitar y quiera aceptar. Tam-
poco los fieles bautizados estan en modo alguno sujetos a la potestad de
sus padrinos.

No obstante, deben diferenciarse los dos campos en que pueden actuar
los catequistas. En cuanto a la evangelizacion, si la comunidad quiere prac-
ticarla segin la modalidad formativa que ella misma ha seguido, entonces el
Equipo de catequistas es para esa comunidad un eslabén en la cadena cate-
quistica que le une con el Equipo Responsable internacional y se sujetara a
las indicaciones de ese Equipo exactamente igual que si todavia fuera una
comunidad neocatecumenal, con plena aplicacién de lo establecido en el
Titulo V SCN respecto al servicio de la catequesis. Muy distinta es la dispo-
sicion del Equipo catequista respecto a la educacion permanente, donde la
comunidad en su conjunto serd ayudada por los catequistas segin las moda-
lidades que fije el DCCN respecto a los temas a tratar, y ademds cada miem-
bro de la comunidad puede pedir a los catequistas le ayuden a llevar una
vida congruente con el Bautismo, cumpliendo las obligaciones del cristiano
y siendo testigo de Cristo. También cabe que la iniciativa parta de los cate-
quistas, pero debera ser aceptada por los ex-neocatecimenos.
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8. La Eucaristia EN EL CAMINO

8.1. La Eucaristia dominical

Al exponer los antecedentes canonicos de los SCN tuvimos ocasion de
referirnos a diversos pronunciamientos de la Santa Sede sobre las celebra-
ciones eucaristicas del Camino, mis en concreto de la Congregacidén para
el Culto Divino en 1974, en 1988 y en 1998. En esta Gltima ocasion, el dicas-
terio hubo de reiterar lo declarado diez anos antes para responder a diver-
sas consultas recibidas. Muy probablemente tales consultas se debieran a
una cierta perplejidad ante la posicidon contraria a las Eucaristias dominica-
les de grupos particulares que se contenia en la carta apostolica Dies Domi-
ni, de 31 de mayo de 1998, concretamente en su n. 36 ', Hubo que recor-
dar que las celebraciones de grupos particulares estaban previstas ¢n las
instrucciones Eucharisticum mysterium de 1967 y Actio pastoralis de Missis
pro coetibus particularibus de 1969. Pero Eucharisticum mysterium n. 27
mandaba: «éngase en lo posible en los dias feriales. Y si no pueden trasla-
darse a los dias dentro de la semana, proctrese que se mantenga la unidad
de la comunidad parroquial integrando los grupos particulares en las cele-
braciones parroquiales» 1%. Tal vez por ello esta instruccion ya no es citada
en los SCN.

Podria dudarse acerca de si la instruccién Actio pastoralis sigue siendo
aplicable a las comunidades neocatecumenales, dado que estas, mas que
grupos particulares, son una estructura descentralizada de la parroquia. Una
respuesta negativa privaria a las comunidades de las posibilidades abiertas
por la instruccion, pero con el articulo 13 SCN ya no se necesitaria acudir a
la misma, mientras que se prescindiria de las limitaciones de esta. Sin embar-
g0, la respuesta parece que debe ser afirmativa, toda vez que la instruccion
es explicitamente citada en las notas 50 y 52.

165 -En las misas dominicales de la parroquia, como ‘comunidad eucaristica’, es normal que se
encuentren los grupos, movimientos, asociaciones y las pequenas comunidades religiosas presentes en
ella. Esto les permite experimentar lo que es mas profundamente comin para ellos, mas alla de las
orientaciones espirituales especificas que legitimamente les caracterizan, con obediencia al discerni-
miento de la autoridad eclesial. Por esto en domingo, dia de la asamblea, no se han de fomentar las
misas de los grupos pequefios: no se trata Unicamente de evitar que a las asambleas parroquiales les
falte el necesario ministerio de los sacerdotes, sino que se ha de procurar salvaguardar y promover
plenamente la unidad de la comunidad eclesial. Corresponde al prudente discernimiento de los pasto-
res de las Iglesias particulares autorizar una eventual y muy concreta derogacion de esta norma, en
consideracion de particulares exigencias formativas y pastorales, teniendo en cuenta el bien de las
personas y de los grupos, y especialmente los frutos que pueden beneficiar a toda la comunidad cris-
tiana- (L 'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 10-7-1998, 397).

166 Traduccién tomada de: Boletin Oficial del Arzobispado de Sevilla, septiembre 1989, 354.
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La instruccién Actio pastoralis advertia que las Misas de grupos particu-
lares se autorizan «no para fomentar separacién alguna ni para constituir
«pequenas iglesias» o situaciones de privilegio, sino para proveer a peculia-
res necesidades de los fieles o para lograr una visiébn mis profunda de la
vida cristiana que responda a las necesidades y a la formacién de las perso-
nas que se solidarizan en dichos grupos» !’. No establecia quién debia auto-
rizarlas, sino s6lo que al Ordinario del lugar estaba reservada la facultad de
conceder estas celebraciones fuera de lugar sagrado (n. 4). La Congregacion
para el Culto Divino afadio en 1988 respecto a los grupos del Camino que
«el Ordinario del lugar debera ser informado habitualmente, o ad casum,
del lugar y del tiempo en que tales celebraciones se desarrollan; éstas no
podrian hacerse sin su autorizacién-. Ahora, los SCN imponen la autoriza-
cién del obispo diocesano (no de cualquier Ordinario) para el caso de que
se trate de la Eucaristia dominical, que se hard después de las primeras vis-
peras del domingo, o sea, el sibado por la tarde (art. 13.3). Esta autoriza-
cién no va incluida en la autorizacién para realizar en la didcesis ni el Cami-
no en general ni el Neocatecumenado en particular. La exigencia de un
permiso especial es acorde con la necesidad de discernir la conveniencia de
una concreta derogacion de la norma general contraria a las Eucaristias
dominicales separadas, conforme a Dies Domini n. 36.

De otra parte, la instruccidn Actio pastoralis advertia: <No se considere
ninguna misa como accion exclusiva de un grupo particular, sino como
celebracion de la Iglesia, en la cual el sacerdote, desempenando su propia
funcién, preside toda la accidn sagrada como ministro de la misma Iglesia-
(n. 5b). Esto podia ser interpretado como una necesaria apertura de las
Eucaristias neocatecumenales a la generalidad de los fieles 1%. Sin embargo,
dado que la Congregacion en 1988 recordaba respecto de las comunidades
neocatecumenales aquella exhortacidon hecha a los pastores en la Actio pas-
toralis «a querer considerar y profundizar el valor espiritual y formativo de
estas celebraciones» (luego citada en nota 50 SCN), cabia preguntarse si los
fieles que no estuviesen inmersos en este itinerario formativo deberian tener
acceso a tales celebraciones. En otras palabras, la cuestiéon podia formularse
en términos de si las comunidades tenian derecho a cerrar sus asambleas
eucaristicas pero también —justamente a la inversa— si tenian derecho a

167 Ibid.

168 Asi sucedi6 en la didcesis de Huelva, cuyo obispo, Rafael Gonzilez Moralejo, en Instruccion
pastoral de 6 de abril de 1993 sobre las comunidades neocatecumenales en las parroquias de la dibce-
sis, dispuso que -siempre que el parroco preside un acto litirgico en su parroquia, este acto es de
toda la Iglesia. Por tanto, debe estar abierto a la participacion de todos los fieles, especialmente si se
trata de la Eucaristia. En ningln caso se ha de celebrar con las puertas del templo cerradas- (Boletin
Oficial del Obispado de Huelva 38 [1993], n. 301, 111). cf. item can. 1221 CIC.
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abrirlas. Los SCN han venido a resolver la duda estableciendo taxativamente
que la Eucaristia dominical estara «abierta también a otros fieles».

En cuanto a las particularidades litargicas, la Actio pastoralis establecia
que «ademis de una monicioén inicial, el celebrante puede introducir breve-
mente a la liturgia de la palabra antes de las lecturas y a la liturgia eucaristica
antes del prefacio» (n. 6¢). Podia entenderse que la monicion inicial o
ambiental podia ser hecha por un fiel (no necesariamente por el celebrante),
pero quedaba claro que una vez que se incorpora el sacerdote a presidir a a
la liturgia eucaristica, €l es quien puede hacer otras eventuales moniciones.
El articulo 13.4 SCN salva la praxis del Camino disponiendo que «cada cele-
bracion de la Eucaristia la prepara (...) un grupo de la comunidad neocate-
cumenal (...) que prepara breves moniciones a las lecturas, escoge los can-
tos, provee el pan, el vino, las flores, y cuida el decoro y la dignidad de los
signos litdrgicos». El que las lecturas fueran leidas por participantes (hombres
o mujeres) venia ya contemplado por la Actio pastoralis (n. 6f), asi como el
canto sagrado (n. 8). También se preveia que a las intenciones generales, a
saber, por la Iglesia, por el mundo, por los necesitados y por la asamblea
reunida (no por la totalidad de las comunidades neocatecumenales, como a
menudo se ha hecho, promoviendo un sentido de movimiento), los partici-
pantes anadieran alguna intencion especial preparada por ellos de antemano
(n. 6h). Aunque el articulo 13 SCN no ofrece cobertura juridica para la praxis
de que tales peticiones sean espontineas, tampoco viene exigido por la Actio
pastoralis que sean leidas o que vengan memorizadas, con lo que bastaria
con haberlas pensado en términos generales con anterioridad.

La Actio pastoralis imponia que «l pan para la Eucaristia deberd ser ¢l
pan dzimo que es el tnico admitido por la Iglesia latina; y serd confecciona-
do de la misma forma que se acostumbra a usar en las demads misas» (n. 10d).
Fue la declaracion de la Congregacion para el Culto Divino de 1988 la que
suprimi6 para el Camino la exigencia de confeccion ordinaria, con la conse-
cuencia de que pudiera usarse una torta de pan en vez de la tradicional hos-
tia, siempre que fuera pan icimo (cf. nota 52). Otra novedad de aquella
declaracion de 1988 fue la comunion bajo las dos especies con caricter habi-
tual y sin necesidad de que concurran ocasiones especiales. Y en tercer lugar,
con caracter experimental, se permiti6 el traslado del rito de la paz al momen-
to siguiente a la plegaria universal. Por Gltimo, los SCN aportan por primera
vez una autorizacion de la praxis de los «ecos» (nota 52), aplicando al Cami-
no lo previsto en el articulo 3.3 de la instruccion Ecclesia de mysterio.

Es importante subrayar que los SCN contienen un elenco exhaustivo de
particularidades litargicas de las eucaristias del Camino. Aunque no se cite
en nota, la respuesta de la Congregacion para el Culto Divino de 1998 con-
tinda teniendo vigencia, por cuanto que se limita a recordar lo prescrito en

Universidad Pontificia de Salamanca



La institucionalizacion del camino neocatecumenal... 807

el canon 846.1 CIC, afadiendo tan solo que se deben observar «ambién con
cuidado todo lo prescrito en las ribricas» de los libros litdrgicos. Tales libros
deben observarse fielmente sin afadir, suprimir ni cambiar nada 169 No se
quiere decir que las particularidades de la liturgia neocatecumenal sean arbi-
trarias, antes bien hay que reconocer su fundamento pastoral y doctrinal 7.
Lo que sucede es que quien debe juzgar sobre la suficiencia de tal funda-
mento es la autoridad eclesidstica competente, sin la cual nada puede inno-
varse mas alla de la amplia libertad de eleccion» (Institutio Generalis Missa-
lis Romani n. 313) ofrecida por los Rituales. Con todo, no cabe excluir que
el DCCN amplie el elenco de particularidades contenido en los SCN 7!,

Otra cuestion que se plantea en las eucaristias del Camino, de orden no
meramente litdrgico sino incluso candnico, es el del ministro de la comunion.
Son ministros ordinarios los obispos, presbiteros y didconos (can. 910.1).
Si no se encuentran en la iglesia ministros ordinarios (incluso no concele-
brantes) o estin impedidos de algin modo, pueden actuar los ministros
extraordinarios (respuesta de 20 de febrero de 1988 de la Comision Pontifi-
cia para la Interpretacion del Codigo). Por tanto, no puede avalarse la pra-
xis a veces seguida de que, para dignificar la presidencia del sacerdote, no
administre la comunién. No obstante, puede suceder que la celebracién se
prolongaria excesivamente por insuficiencia de los ministros ordenados y en
tal caso éstos pueden ser auxiliados (no sustituidos) por ministros extraordi-
narios. Tales son (can. 910.2 CIC) los que han recibido el ministerio del aco-
litado (cf. cans. 230.1 y 1035.1) y quienes han sido delegados por el obispo

169 Es comin en la praxis litirgica del Camino omitir el Domine, non sum dignus, el Agnus
Dei qui tollis peccata mundj, el Credo para las comunidades que no han hecho la Redditio, el Gloria
fuera de tiempo pascual o navideno, a veces el Orate fratres o el acto penitencial inicial. Podrian
senalarse algunas otras particularidades, como cantar un prefacio musicalizado por Kiko aunque no
corresponda al tiempo o festividad. De manera paralela, podriamos preguntarnos si la referencia a «la
oracién individual de los Laudes y del Oficio de Lecturas- (art. 20.1.* SCN) avala la praxis de incluir en
las Laudes las dos lecturas largas del Oficio de Lecturas o mis bien significa el rezo cumulativo inte-
gro de ambas horas; en este caso puede admitirse la primera respuesta para los laicos y la segunda
para los can6nicamente obligados al rezo; en cambio, respecto a la liturgia eucaristica, no caben estas
distinciones.

170 Como ejemplo de fundamento pastoral, Kiko ha narrado que la supresion del Gloria se
debi6 al abandono de la Eucaristia por personas que no se encontraban en disposicion espiritual de
hacer suyo este canto de alabanza y accion de gracias hasta que la proclamacion de la Palabra y la
homilia del sacerdote les hacian presente el amor de Dios (cf. Convivencia con los obispos de Améri-
¢a, Santo Domingo 1992, pro manuscripto). En cuanto a fundamentacioén doctrinal, sirva de ejemplo
la obra de Pedro Famés, Celebrar la Semana Santa en las pequerias comunidades, Barcelona 1994.

171 Aunque, como qued6 dicho en su momento, en el contenido de los DCCN previsto por los
SCN esté la liturgia de las celebraciones propiamente neocatecumenales (celebracion semanal de la
palabra y ritos de los pasos) y no de las Eucaristias, Juan Pablo II expresé en la audiencia del 21 de
septiembre de 2002 que «corresponde ahora a los dicasterios competentes de la Santa Sede examinar
el Directorio catequistico y toda la praxis catequistica y litdrgica del Camino mismo- (obsérvese el
adjetivo «toda).

Universidad Pontificia de Salamanca



808 Jestis Bogarin Diaz

diocesano para realizar esta tarea de manera estable, temporal u ocasional
(cf. can. 230.3). Puede a veces el sacerdote que preside la eucaristia conce-
der la autorizacion ocasional, pero s6lo en casos excepcionales e imprevis-
tos. Es decir, si se prevé que todos los sibados el nimero de comulgantes
va a ser excesivo para el sacerdote celebrante (y otros posibles ministros
ordinarios), entonces no esta legitimado para encargar a los responsables de
las comunidades u otros miembros cualesquiera que repartan la comunion,
sino que debe gestionar ante el obispo el nombramiento de ministros extra-
ordinarios, que habrin de sujetarse a los requisitos formativos o de otra
indole previstos en la legislacion diocesana 7.

Sobre la Eucaristia dominical en las comunidades en educacion perma-
nente, ya hemos tratado en otro apartado.

8.2. La Eucaristia no dominical

Aunque no estd prevista en los SCN la celebracidon de eucaristias en
dias feriales, viene a fortiori permitida por las instrucciones Eucharisticum
mysterium y Actio pastoralis, sin que encuentre obsticulos en la carta Dies
Domini. Nada se dice acerca de la cotidianidad de la celebracién eucaristica
o de la recepcion de la comunidn, mias que durante la cincuentena pascual
al renovar las promesas bautismales (art. 21.3). Segin la praxis del Camino,
la comunidad volvera a repetir cada ano esta celebracion eucaristica diaria
pascual. El Titulo III SCN no lo recoge, pero en cambio cita (en art. 22.1)
un texto del Directorio general para la Catequesis donde se habla de la
importancia que para alcanzar el ideal de la educacién permanente de la fe
tiene «un constante alimentarse del Cuerpo y de la Sangre del Serior- (n. 70).
Muy probablemente hay que leer aqui la recepcion frecuente de la comu-
nion (preferentemente bajo las dos especies), aunque no se asuma como
una obligacidon —candnicamente inexistente— y no requiera una celebra-
cién propia sino en la comunidad parroquial (cf. art. 6.3 SCN). Ademais, se
fomentara ya desde el Neocatecumenado (lo que es una innovacion de los
SCN) la piedad eucaristica estatica, fuera de la Misa, incluyendo explicita-
mente la adoracion nocturna (art. 14.4).

172 Véase a este respecto el articulo 8 de la Instruccion interdicasterial, de 15 de agosto de
1997 (tan importante como desconocida en el seno de las comunidades del Camino), sobre algu-
nas cuestiones relativas a la colaboracién de los fieles laicos en el sagrado ministerio de los sacer
dotes, aprobada en forma especifica por Juan Pablo II con derogacién de las leyes particulares y
costumbres vigentes contrarias asi como de facultades concedidas ad experimentum por la Santa
Sede u otra autoridad subordinada (L'Osservatore Romano, ed. en lengua espanola, 28-11-1997,
591-596).
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En cuanto a las eucaristias de dias festivos no dominicales, al no venir
expresamente citadas en el articulo 13 SCN, podemos preguntarnos si son
posibles. En principio, no habria un inconveniente mayor que para las cele-
braciones dominicales, por lo que siendo la ratio idéntica, cabe la misma
solucion. Bastaria hacer una interpretacion extensiva de «dominical> por fes-
tiva» (en el sentido de «dia de precepto- del can. 1246 CIC). Pero, una vez
mas, hay que reflexionar si esto es correcto en un texto pensado hasta los
ultimos detalles, donde cada expresion tiene su sentido.

Si miramos la praxis del Camino, descubriremos que no ha habido un
interés por celebrar en comunidad mas que las eucaristias de los domin-
gos (los sabados por la tarde). Con el tiempo, se fueron incorporando algu-
nos otros dias festivos, como la solemnidad de la Inmaculada Concepcion
(por ser el dia que la Virgen inspir6 a Kiko el hacer pequefias comunida-
des) o de Santa Maria Madre de Dios (para que el cambio de ano civil se
produzca durante la celebracién). No estd claro si tales eucaristias estan
legitimadas por los SCN, pero me inclino a pensar que la opcion es o solo
las dominicales como Pascua semanal o bien todas las festivas, pero no
deberia consentirse la apariencia de un calendario litrgico propio de las
comunidades, donde se celebraran ciertos dias de precepto y otros no. En
todo caso, tiene que quedar claro que en la formacion gradual de los neo-
catecimenos debe estar incluido el cumplimiento del precepto en todos
los dias a que canénicamente haya lugar, dentro o fuera de la comunidad.
Ese cumplimiento no debe venir impedido, dificultado u oscurecido por la
realizacién de celebraciones o actos del Camino en tales dias o sus vispe-
ras, por lo que se debera tener el mismo criterio que se usa respecto de
los sibados y domingos.

9. LA TRANSMISION DE LA FE A LOS HIJOS

9.1. El bautismo de nirios

La transmisién de la fe a los hijos es tratada en el articulo 14.2, que
contempla tres medios: la celebracién doméstica de las laudes dominicales
(a que también se refiere la nota 49), la preparacion parroquial a la primera
comunién y a la confirmacién y el recorrido personal del Camino. Sin embar-
g0, la comparacién con la praxis seguida hasta ahora arroja algunas dudas o
contrastes que intentaremos resolver en lo posible.

La practica del bautismo en la Vigilia Pascual se recoge en el articu-
lo 24.3 para el catecumenado bautismal, segin la tradicion de la Iglesia pri-
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mitiva 173, Y paralelamente, la renovacion de las promesas bautismales al
final del Neocatecumenado tiene lugar en la Vigilia Pascual (art. 21.2). En
cambio, para los hijos de los neocatecimenos, esto es, para el bautismo de
ninos, se omite la indicacion de aquel o cualquier otro momento. Se habla
de da riqueza de los elementos y signos litdrgicos y sacramentales queridos
por la Iglesia» (art. 12.3 SCN) pero se guarda silencio sobre el bautismo.

La razon parece ser canoénica. El canon 856 nos dice que <aunque ¢l
bautismo puede celebrarse cualquier dia, es, sin embargo, aconsejable que,
de ordinario, se administre el domingo o, si es posible, en la Vigilia Pas-
cual. Pero el canon 867.1 prescribe que <Jos padres tienen obligacion de
hacer que los hijos sean bautizados en las primeras semanas; cuanto antes
después del nacimiento, e incluso antes de €, acudan al parroco para pedir
el sacramento para su hijo y prepararse debidamente» 17,

¢Como compaginar ambas normas? En primer lugar, el canon 856 dice
«ommendatur-, mientras el 867 emplea la expresion «obligatione tenenturs.
En segundo lugar, el canon 856 es una norma general para cualesquiera bau-
tizandos y el 867 una mas especifica sobre los «infantes (es decir, los meno-
res que no han cumplido los siete anos, can. 97.2) 75, Siguese de ahi que en

173 Esta tradicion ha sido retomada por el OICA: «en su [del bautismo} celebracion debe brillar
la alegria de la resurreccion, principalmente cuando tiene lugar en la Vigilia Pascual o en domingo-
(La iniciacion cristina. Observaciones generales, n. 6); «<no dejen de celebrar ellos mismos los obis-
posl el Bautismo, principalmente en la Vigilia Pascual- (ibid., n. 12); -la Vigilia Pascual debe ser el
tiempo legitimo de los sacramentos de la iniciacién- (La iniciacion cristiana de los adultos. Observa-
ciones previas, n. 8); «l Ritual de la iniciacion han de organizarlo los pastores de tal modo que, como
norma general, los sacramentos se celebren en la Vigilia Pascuals (ibid., n. 49); -en la misma Vigilia
Pascual celébrense los sacramentos de la iniciacion de los adultos. (ibid., n. 55). Los textos estin
tomados de: Comision Episcopal Espanola de Liturgia, Ritual de la Iniciacion Cristiana de adultos,
3.4 ed., Madrid 1990. Ya el CIC 17 establecia: -Asimismo, puede administrarse el bautismo solemne en
cualquier dia; conviene, sin embargo, que el bautismo de los adultos, segin rito antiquisimo de la
Iglesia, se administre, si comodamente se puede, en las vigilias de la Pascua y de Pentecostés, princi-
palmente en las iglesias metropolitanas o catedraless (can. 772).

174 Como observa Julio Manzanares Marijudn, el nuevo codigo ha tenido «en cuenta la notable
disminucion de la mortandad infantil, a consecuencia de los adelantos de la ciencia médica y de la
higienes (en: J. Manzanares - A. Mostaza - J. L. Santos, Nuevo Derecho Parroquial, Madrid 1988,
p. 142). Asi, mientras el canon 770 CIC 17 prescribia el bautismo «cuanto antes (quamprimum)-, hoy
se da un margen mayor («en las primeras semanas., can. 867.1). En consecuencia, ¢l caso de urgente
necesidad que en el CIC 17 (can. 771) s6lo imponia la mayor rapidez que se seguia de omitir las
solemnidades y de no tener que acudir a lugar adecuado, ahora cobra mayor relieve, pues -si el nino
se encuentra en peligro de muerte, debe ser bautizado sin demora- (can. 867.2 CIC 83).

175 No se quiere decir con ello que la Vigilia Pascual no sea momento adecuado para el bautis-
mo de parvulos. Basta leer las orientaciones doctrinales y pastorales del Ritual del Bautismo de Nivos
(Madrid 1970): «en su celebracion debe brillar la alegria de la resurreccion, principalmente cuando
tiene lugar en la Vigilia pascual o en domingo- (n. 6); «-no dejen de celebrar ellos mismos llos obispos]
¢l Bautismo, principalmente en la Vigilia pascual y en la visita pastoral- (n. 22); -para manifestar la
indole pascual del Bautismo se encarece la celebracion del sacramento en la Vigitia pascual o ¢n
domingo, dia ¢n que la Iglesia conmemora la Resurreccion del Sefore (n. 46); -que la Vigilia pascual y
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el caso que contemplamos prevalece la obligacion de bautizar pronto a los
nifios 7%, Y probablemente por ello los SCN no apoyan la practica extendida
en el Camino de aguardar varios meses a la Vigilia Pascual. Una solucion
practica es la adoptada en muchas parroquias de interrumpir los bautizos en
Cuaresma, reservandolos para la Vigilia o el Domingo de Pascua '”’.

Es cierto, con todo, que los SCN tampoco desautorizan expresamente
la comentada prictica, tal vez por no ser necesario (ya que deriva de la mera
aplicacién del Derecho comin) pero quizd también por respeto a la potes-
tad del obispo diocesano 178, Hay, no obstante, que precisar que la autoriza-
cion debe proceder del mismo obispo, no simplemente del parroco, que
debe ser expresa, sin que se contenga implicita en la autorizacién para la
realizacion del Camino a que se refiere el articulo 26.1.° SCN, y que de suyo
se trataria de una dispensa y no de una norma general diocesana.

Por lo que hace a la materia proxima del sacramento, en otras pala-
bras el procedimiento de ablucidon corporal, la praxis del Camino opta deci-
didamente por la inmersion, cuya excelencia es proclamada por las normas

el dia de la Resurreccion aparezcan como el ‘dia bautismal’ por excelencia- (n. 47); «cuando el Bautis-
mo de los nifios se celebra dentro de la Vigilia pascual, ordénese el rito de la siguiente manera-
(n. 78). Lo que se quiere decir es que en el caso de los nifos, que no hacen un previo catecumenado,
sobre el signo de la Vigilia Pascual, prevalecen otras razones, segin se expone en el n. 44 del Ritual,
de manera que prima -la salvacién del nifio, a fin de que no sea privado del beneficio del sacramentos
(lo que incluye el bautizo sin demora en peligro de muerte); en segundo lugar, la recuperacion de la
madre (para que pueda asistir al bautizo) y, finalmente, el tiempo necesario para preparar a los padres
y organizar la ceremonia, por lo que, de ordinario, se hard dentro de las primeras semanas.

176 Mas patente atn queda esta conclusion en Derecho oriental, en que no hay un paralelo, al
menos en el Derecho comin del CCEO, al canon 856 CIC 83, mientras que el canon 686.1 CCEO esta-
blece que «los padres tienen la obligacién de hacer que su hijo sea bautizado cuanto antes segin las
costumbres legitimas-. Julio Manzanares lo comenta asi: «El quam primum del § 1 no debe interpretar-
se con el rigor con el que lo hacian los autores en el CIC 17, canon 770. La mortalidad infantil dismi-
nuida, la conveniencia de que esté presente también la madre, la necesidad de tomarse algunos dias
para preparar el bautismo con padres y padrinos (¢f. can., § 2), el lugar paralelo del CIC, invitan a una
interpretacién amplia, equivalente, en la practica, a 'las primeras semanas’. Es lo que, a nuestro juicio,
quiere decir la clausula ‘segin las costumbres legitimas’ (Codigo de Cdnones de las Iglesias Orienta-
les, edicion bilinglie comentada, Madrid 1994, p. 287).

177 Cf. Comision Episcopal Espafiola de Liturgia, Ritual del Bautismo de Ninos: <Por ser la Cua-
resma un tiempo de preparacién al Bautismo de los catecimenos y de renovacion de la conciencia
bautismal de los fieles, parece oportuno que durante la misma no se celebre dicho sacramento, preci-
samente para que la Vigilia pascual y el dia de la Resurreccién aparezcan como el ‘dia bautismal’ por
excelencia- (n. 47). De esta manera, en el caso mas extremo, si el nacimiento tuvo lugar proximo al
comienzo de Cuaresma y no diera ya tiempo a preparar adecuadamente el bautismo, éste no se dilata-
ria mis de ocho o a lo sumo diez semanas.

178 El Ritual del Bautismo de Nirios disponia que -¢l Ordinario del lugar o la Conferencia
regional puede, por razones serias de orden pastoral, establecer un intervalo de tiempo mas largo-
(n. 44). Nada se dice expresamente en el CIC 83 (can. 867) de esta posibilidad de dilatacion aunque
permanece vigente la norma general (can. 87) que permite al obispo diocesano dispensar de las
leves universales.
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litargicas 7. Sin embargo, el CIC 83 equipara inmersion e infusion (aunque
las cita por este orden) remitiendo a las normas de la conferencia episco-
pal (can. 854). Recoger en los SCN (o en el DCCN) la opcion por la inmer-
sion contradiria la competencia de las conferencias episcopales a cuya
norma hay que atenerse '®. Desde luego, tal norma es susceptible de dis-
pensa por el obispo diocesano, pero en los mismos términos arriba apunta-
dos para el tiempo del bautismo.

9.2. Pastoral infantil

Otra practica, en el marco de la transmision de la fe a los hijos, no
recogida en los SCN es la atencion pastoral a los nifos en las comunidades.
Los estatutos reflejan el dmbito familiar (celebracion doméstica dominical,
art. 14.2 y nota 49) y el parroquial (preparacion a la Primera Comunion y
Confirmacion, art. 14.2), mas no el comunitario, que es contemplado so6lo
cuando los hijos entran como miembros a titulo personal (ibidem) pero no
mientras estin como hijos. Existe una pastoral infantil por medio de «didas-
calos» (maestros de ninos) que los atienden en las eucaristias, los catequizan
en las jornadas de convivencia mensual de la comunidad, los preparan para
la Vigilia Pascual y los animan durante la misma a hacer preguntas sobre el
misterio celebrado en un momento especificamente dedicado a ello (entre
las lecturas del Antiguo y del Nuevo Testamento) '8!, Esta rica experiencia
esta ausente de los SCN, sin que se conozca la razon, pero no parece una
omision involuntaria.

Fuere cual fuere el origen de la omision, juridicamente es relevante,
por cuanto resulta coherente con la féormula juridica adoptada para el Cami-
no, que no se ha institucionalizado como un fenémeno asociativo (el tan

179 Los numeros 37 del Ritual del Bautismo de Ninosy 22 del Ritual de la Iniciacion Cristiana
de Adultos tienen idéntico contenido: «Tanto el rito de la inmersidon —que es mids apto para significar
la Muerte y Resurreccion de Cristo— como el rito de la infusion, pueden utilizarse con todo derechos,
Ha quedado, pues, excluido —por derecho eclesidstico— el rito o procedimiento de aspersion

180 Por ejemplo, la Conferencia Episcopal Espanola, en su I Decreto General, de 26 de noviem-
bre de 1983, decidié que «en relacion a lo ordenado por el canon 854, sigase la costumbre extendida
en Espafa del bautismo por infusién- (art. 8.3).

181 Este momento esta inspirado en el ritual (seder) existente en la Pascua judia a2 modo de
desarrollo y cumplimiento del mandato biblico (Ex 13, 8): -El menor de los nifios hace las preguntas
siguientes: ;Qué diferencia hay entre esta noche y todas las demas? (...)- (Hagadad de Pesaf, Tel Aviv,
s.d., p. 7). Y mas adelante: <De cuatro clases de hijos nos habla la Tora: uno sabio, uno malvado, uno
simple y uno que no sabe preguntar. ;Qué dice el sabio? (...) ;Qué es lo que dice el malvado? (...)
Qué dice el simple? (...) Y al que no sabe preguntar, ti lo motivards a preguntar, como esti escrito:
‘Y en aquel dia relatards a t hijo diciendo: Por esto el Eterno hizo por mi cuando sali de Egipto™
(ibid., pp. 9-11).
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temido movimiento) sino como un itinerario formativo, y con el reconoci-
miento del Neocatecumenado como auténtico catecumenado postbautismal.
La comunidad neocatecumenal es el dmbito donde recorren este itinerario
catecumenal quienes voluntariamente lo aceptan, por lo que de suyo no
debe convertirse en un ambito catequético para quienes todavia no han
podido hacer por si esa opcidén. La comunidad laudablemente educa a los
neocatecimenos a realizar su mision formativa de padres ¥4 y remite para

una ulterior formacién catequética a la parroquia ',

¢Significa esto que quedan desautorizados y excluidos para el futuro el
carisma y labor de los diddscalos? Tal conclusion seria excesivamente drasti-
ca. Obsérvese que los nifos que han alcanzado el uso de razén y cumplido
los siete anos (cf. cians. 11 CIC y 1490 CCEO) estan obligados al precepto
dominical (cins. 1246 CIC y 880 CCEO) y entonces la participacion en la
eucaristia de la comunidad de los padres viene a ser una solucioén adecuada
(aunque no la Unica) que «da a la familia la posibilidad de estar unida el
domingo en una liturgia doméstica- (nota 49 SCN), ademas de haberlo esta-
do previamente en la liturgia eucaristica. En tal caso, la asistencia de los
didascalos a los nifios se convierte en una tarea provechosa. Piénsese de
otra parte en la jornada de convivencia mensual, donde el didascalo suple
la acostumbrada tarea catequética dominical de los padres, permitiéndoles
no tener que abandonar la asamblea. En definitiva, se trata de una labor
funcional, al servicio del recorrido del iter neocatecumenal y que, por tanto,
no debe considerarse en si misma como una parte del Camino #.

182 Esta mision viene formulada como obligacion en los cinones 774, § 2, CIC y 618 CCEO muy
adecuadamente recordados en nota 55 SCN. Podrian haberse anadido los canones 226 y 1136 CIC.

183 Sobre la responsabilidad de la parroquia en la catequesis, ¢f. canones 776-777 CIC y 624
CCEO. Esta remision a la parroquia esti expresada en los SCN a proposito de los sacramentos de la
iniciaciéon (cf. can. 777.2.° CIC, sin paralelo en el CCEO, porque en las Iglesias orientales lo normal es
la administracién conjunta a los parvulos de bautismo, confirmacion y eucaristia); sin embargo, esta
remision no debe ser tomada en sentido estricto, excluyente, por ejemplo, de una catequesis de post-
comuni6n ofrecida en la parroquia. Deberia en buena logica pastoral incluir todo el arco de tiempo y
fases catequéticas entre el comienzo de la preparacién a la primera comunién y la recepcion de la
confirmacién.

184 Los padres deberin valorar otros aspectos de la praxis al decidir si los hijos les acompafian
a las eucaristias, tales como el horario, la duracién de la celebracion, las peculiaridades de cada hijo,
la posible alternativa de una Misa para nifios, etc. No se debe prejuzgar una u otra solucién como
mas acorde con el seguimiento del Camino Neocatecumenal, en cuanto que las lineas propuestas por
los iniciadores que han sido aprobadas por la Santa Sede son las recogidas en los SCN (que no se
pronuncian al respecto) y en el futuro DCCN. Desconocemos si éste contendrd una catequesis sobre
la praxis neocatecumenal de férmulas de transmision de la fe, como por ejemplo la bendién del res-
ponsable de la comunidad durante la convivencia mensual al enviarlos, tras el canto o rezo de los sal-
mos de Laudes, a la catequesis del maestro de nifios, o si contendra alguna referencia al rito de las
preguntas en la Vigilia Pascual, hasta ahora no expresamente autorizado por la Congregacion para el
Culto Divino.
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9.3. Incorporacion de los bijos al Camino

Una cuestion sobre la que si cabe descubrir un pronunciamiento expre-
so de los SCN es la incorporacion de los hijos al Camino. En esto, la praxis
ha ido rebajando la edad a la que se propiciaba la recepcién de las cate-
quesis iniciales. En los comienzos, éstas se planteaban y anunciaban como
catequesis para adultos, aunque no se exigia la mayoria de edad. Pronto se
paso a invitar expresamente a los jovenes, pero la revision se hizo cuando
hubo que afrontar la entrada de la segunda generacion. El Camino contaba
con cierta pastoral infantil, pero nunca ha incorporado una pastoral para
adolescentes y no ha tenido mas pastoral de jovenes que la participacion en
los Encuentros Mundiales de la Juventud con el Papa (celebrados desde
1984). Esto provocaba un vacio peligroso para los hijos que habian sobre-
pasado la edad para ser atendidos por los diddscalos pero eran todavia
pequenos para comenzar por si mismos el Camino. Un posible remedio cra
enviar a los hijos a medios pastorales especificos para la edad, potenciando-
los o creandolos ex novo merced a la colaboracion de los catecimenos en
la accion parroquial a que se refiere el articulo 17.4 SCN. Pero la solucion
adoptada fue adelantar la edad de incorporacion al Camino. Se aconsejaba
se hiciese en torno a la pubertad, si bien quedaba en manos de los padres
apreciar la suficiente madurez del hijo .

Esta solucion viene confirmada por los SCN en el articulo 14.2. Sorpren-
de que se haya fijado una edad determinada (trece anos) comun sin distin-
cidon de sexos, de culturas y de individuos. La cifra elegida se sitia en medio
de la edad de la pubertad establecida tradicionalmente en el ordenamiento
canodnico (por herencia del Derecho Romano) en doce anos para la mujer y
catorce para el vardn. Sin embargo, reparemos en que la expresion usada
(en italiano «dopo i 13 anni») difiere significativamente de las que emplea el
CIC para fijar con precision una edad, -aetatis annum expleres (cans. 11, 97.1,
1031, 1252, 1325.4.°), -aetatis annorum expleres (can. 1478.3), «aetatis annum
complere» (cans. 112.1.3.°, 643.1.1., 656.1.°, 658,1.°, 1083.1), -annum incipe-
re- (can. 1252). Frente a tales expresiones, «después de los trece afios» no

185 Para esta praxis, un estudio estadistico de la diocesis de Roma en 1992 mostraba que -casi
el 100 % de los hijos mayores de catorce anos de los matrimonios que estan en ¢l Camino pertene-
cen, a su vez, a una comunidads y se indica que «cumplidos los trece anos, estos jovenes son invita-
dos a asistir personalmente a una catequesis de adultos y a tener su propia comunidad, que les ayu-
dara durante la pubertad y adolescencia- (El Camino Neocatecumenal segtin Pablo VI y Juan Pablo 11,
cit., p. 152). Y el estudio del P. Francisco Azcona San Martin, director de la Oficina de Estadistica y
Sociologia de la Conferencia Episcopal Espanola, advierte de este hecho: «i perseveran los hijos en
las comunidades, tarde o temprano, se incorporan también los padres. Si son los padres los que fas
han conocido primero y perseveran, al tiempo, son los hijos los que las buscan, en una proporcion
altisima que con frecuencia llega al 100 % (ibid., p. 174).
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quiere decir «a la edad de trece anos- (la primera vez que haya en la parro-
quia catequesis iniciales tras cumplir esa edad) sino «a partir de esa edad»
(segin el prudente juicio de los padres). Esta es la interpretacién que se
impone por el tenor literal y por el respeto a la responsabilidad formativa de
los padres, y concuerda con la praxis de las comunidades. De esta manera,
lo que los SCN vienen a establecer es una edad minima, explicitamente para
los hijos pero a fortiori para los jovenes de primera generacion (salvo lo que
mds adelante se dird). No se puede admitir a nadie por debajo de los trece
anos. De todas formas, se descubre con claridad que el espiritu de la norma
no es demorar la incorporacion largo tiempo y arbitrariamente sino lo antes
posible a partir de esa edad, tan pronto los padres consideren alcanzada la
madurez suficiente '%.

Ahora bien, en la norma debe destacarse el uso del verbo invitar: «
figli (...) sono invitati- (art. 14.2 SCN). ¢Se trata de una mera férmula de
cortesia? No lo creo asi. El canon 852 CIC dispone la aplicacion de los cano-
nes sobre el bautismo de adultos a quienes han salido de la infancia (al
cumplir los siete afos) y tienen uso de razén. Uno de esos canones es el
que prescribe el catecumenado para el adulto que desee recibir el bautismo
(can. 851.1.°). Ahora bien, el adulto bautizado no esti obligado a recorrer
un catecumenado postbautismal ¥, Ello queda patente en el caso de los
nedfitos, de los que se dice que dos que lo desean seguirdn participando en
la vida de la comunidad neocatecumenal- (art. 25.2 SCN). Es decir, ni siquie-
ra por el hecho de haber vivido su catecumenado bautismal en el Camino
Neocatecumenal quedan obligados a continuarlo como catecumenado post-
bautismal. Los SCN dicen que <o Spirito Santo invita»y «con coloro che
accolgono la chiamata (...) viene formata la comunita neocatecumenale

186 Otra consideracién que puede pesar es la coincidencia con la preparacion para la confirma-
ci6én (que en Esparia se recibe en torno a los catorce afnos) y que debe primar sobre la iniciacién del
Camino. Cf. art.10 del I Decreto General de la Conferencia Episcopal Espafiola.

187 Tal obligacion no existe de momento juridicamente. Es cierto que el Catecismo de la Iglesia
Catdlica (n. 1231) afirma que «por su naturaleza misma, el Bautismo de los nifios exige un catecume-
nado postbautismal- (cf. nota 3 SCN). Y puede compartirse con Giuseppe Gennarini que «en pocos
afios se ha pasado del capitulo IV del OICA, que sugeria s6lo la posibilidad de usar algunas partes del
catecumenado para los adultos ya bautizados pero no suficientemente catequizados, a una formula-
cién que propone para todos los que han sido bautizados de nifios, la necesidad de un catecumenado
post-bautismal- (-El redescubrimiento del catecumenado», comentario inicialmente incorporado al sitio
web oficial del Camino y que después fue publicado en Alfa y Omega n. 314, p. 4). En cambio, no
puedo condividir la opinién de Adelchi Chinaglia de que el citado n. 1231 del Catecismo -obliga a los
bautizados a emprender un catecumenado postbautismal- (-Los Estatutos del Camino Neocatecumenal.
Observaciones candnicas»). No existe tal obligacion canonica. A lo sumo podria hablarse de una obli-
gacion moral si se pone a disposicion del fiel ese catecumenado. Pero el Neocatecumenado de Kiko
Argiiello, en cuanto siga siendo una realidad carismatica (y en los SCN asi estd regulado) no puede
ser objeto de obligacion ni juridica ni moral, pues ningin fiel estid obligado a entrar o sujetarse a una
realidad eclesial carismitica, sea del tipo asociativo o de otro tipo.
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(art. 10.2). Se trata siempre de una invitacion y nunca de una imposicion. La
praxis contraria de obligar a los hijos en nombre del deber educativo pater-
no y la obediencia filial ha de entenderse desautorizada por los SCN.

Sin embargo, todavia podriamos preguntarnos si los SCN configuran
una obligacion de invitar a los hijos. Los padres no estan «obligados a obli-
gar- ni facultados a obligar, pero sestin «obligados a invitar- o s6lo <faculta-
dos a invitar? El estilo lingtistico del parrafo (voz pasiva sin complemento
agente) lo envuelve en una imprecisién que no permite una respuesta con-
tundente: «f neocatecumeni vengono (...) iniziati (...). I genitori sono istrui-
ti (...). 1 figli sono preparati (...) e (..) sono invitati (...)» (art. 14.2 SCN).
Podria entenderse que son invitados por los padres, pero también que la
comunidad (o dicho de otro modo, la regulaciéon del Camino en los estatu-
tos o, si se quiere, la Santa Sede que los ha aprobado) es quien invita. Se
estaria entonces estableciendo que a partir de los trece anos los hijos pue-
den empezar el Camino (edad probablemente demasiado temprana para
admitir a miembros de primera generacion) . El acompanamiento de los
padres asegurard de una parte la mejor asimilacion de los contenidos y de
otra la ausencia de obstaculos para la asistencia a los diversos actos. Pero la
Gltima decision de proponer el Camino a los hijos debe quedar en manos
de los padres, cuya responsabilidad educativa no decae nunca ni ante la
escuela ni ante el Camino.

10. EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA EN EL CAMINO

10.1. La sintesis catequética del Camino y el Magisterio

El articulo 8.3 SCN contiene una reivindicacidon muy querida por los
iniciadores: el Camino recupera la sintesis existente en el antiguo catecume-
nado entre predicacion, cambio de vida moral y liturgia . Pero esta pala-
bra (ssintesis») es usada con frecuencia en un sentido diverso para referirse
a la predicacion del Camino: el contexto de los chabolistas de Palomeras en

188 Nada se dispone acerca de la edad en que los miembros de primera generacion pueden
comenzar. El articulo 10.2 se limita a decir <hombres y mujeres de diversa edad-, mientras el articulo 5.1
habla de <la iniciacion cristiana de los adultos bautizados-. Podria invocarse la ya citada equiparacion
del canon 852 para no exigir la mayoria de edad, pero no cabe duda que la seriedad de las propuestas
exige cierta madurez, y el ritmo de asistencia a actos puede chocar con la patria potestad. Por ello,
pareceria prudente una edad minima de dieciséis anos, de manera que se afrontase el primer escrutinio
(cf. art. 19.1.1.° SCN) habiendo alcanzado la mayoria de edad (cf. cins. 97.1 y 98.1).

189 Cf. K. Argtiello, -Breve comentario para la sala de prensa vaticana a la carta del Santo Padre
sobre ¢l Camino neocatecumenals, in: E. Pasotti (ed.), El Camino, o. c.. 21-22.
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que nacié el Camino obligd a realizar una sintesis catequética inteligible
para tales destinatarios ', Esto ha supuesto un gran acierto pedagogico con
un lenguaje concreto de tipo existencial que ha atraido por doquier a los
mas sencillos, pero también un acierto de caracter doctrinal con un esfuerzo
exitoso de alcanzar lo mas esencial del cristianismo que ha cautivado a los
expertos. Donde mds se nota esta sintesis es en las catequesis iniciales, ela-
boradas en el citado ambiente, pero en general configura un estilo que llega
también aunque en menor medida a las catequesis de los distintos pasos
del itinerario neocatecumenal.

Sin embargo, este acervo ha demostrado tener también sus inconve-
nientes, que el DCCN tratara de remediar, intencion que ya se aprecia en
los SCN. Los problemas que la sintesis catequética del Camino ha ocasiona-
do son fundamentalmente dos, uno que podriamos calificar de cualitativo y
otro de cuantitativo. En el orden cualitativo, el lenguaje sencillo en que se
vehiculan unos pocos conceptos esenciales adolece necesariamente de ambi-
guedad por una falta de precision teoldgica, con el resultado de que en la
mente de los catequistas que preparan las catequesis por estos guiones
(«mamotretos») y sobre todo en la de los oyentes de la predicacion oral se
pueden formar muy diversas interpretaciones, algunas de las cuales dudo-
sas, peligrosas o incluso abiertamente heréticas. Cierto es que la ortodoxia
de la doctrina de los iniciadores ha quedado comprobada cuando la Curia
Romana (en especial la Congregacion para la Doctrina de la Fe) les ha pedi-
do aclaraciones sobre sus catequesis, pero tales aclaraciones no forman parte
de las mismas, que quedan en una arriesgada ambigliedad. Que las herejias
denunciadas (sobre todo por algunos sacerdotes canadienses e italianos) no
forman parte de la doctrina del Camino es algo seguro, pero que haya cami-
nantes —incluidos catequistas— que de buena fe las profesen creyendo
adherirse a dicha doctrina, no debe en modo alguno descartarse, y posible-
mente si se les sometiera al mismo cuestionario que a los iniciadores se
demostraria que asi acaece en algunas ocasiones.

Para poner remedio a este mal se sabe que las catequesis del DCCN
irin acompanadas de notas a pie de pagina del Catecismo de la Iglesia Cat6-
lica, destinadas no tanto a ratificar y confirmar frente a los escépticos la doc-
trina del Camino —pues a ello debiera bastar la sola aprobacion de los dicas-
terios romanos— cuanto a deshacer equivocos y ambigiiedades aclarando
dicha doctrina en el recto sentido del Magisterio. Mas comoquiera existe el
serio peligro de que dichas notas no sean leidas, como sucede con los libros

190 En diversas ocasiones lo ha narrado Kiko, vgr., en la entrevista a la COPE el 2 de julio de
2002 (que fue incorporada a la red en http://www.aceasesores.es/sagradafamilia/kikocop.htm).
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cuyo discurso es continuamente interrumpido por la erudicion de sus fuen-
tes, 0 que, si leidas las notas, no sean consultados los textos en ellas cita-
dos, haciendo initil su incorporacion al DCCN, para conjurar este peligro
cierto los SCN han dispuesto que, entre los medios formativos de los cate-
quistas, figure la lectura del DCCN y del Catecismo de la Iglesia Catdlica.
Podriamos ver en ¢llo una semejanza a la praxis del Camino de buscar en la
Sagrada Escritura las citas biblicas que salpican obras como el Vocahulario
Biblico Teologico de Xavier Léon-Dufour (cf. nota 36 SCN). Y ademas del
hecho metodolégico de la consulta de las citas, podria afirmarse un parale-
lismo en que el Catecismo de la Iglesia Catdlica, como sintesis autorizada
de la doctrina catélica, ocupa un papel dominante respecto de la sintesis
catequética del Camino, pero no con el alcance de que la catequesis del
Directorio sea un instrumento introductorio al servicio del manejo directo
del Catecismo como el citado Vocabulario lo es respecto de la Biblia.

En cuanto al problema de orden cuantitativo, la suma doctrinal del iti-
nerario neocatecumenal (catequesis iniciales, temas de las celebraciones
semanales y catequesis de los pasos) presenta una limitacion patente a quie-
nes la comparen con el Catecismo de la Iglesia Catolica y comprueben los
resultados en los neocatecimenos. Si la naturaleza del Camino es precisa-
mente la de una formacion catélica, deberia al cabo de los anos superarse
el estadio de mera sintesis catequética para alcanzar una sélida formacion.
Es cierto que no se persigue una ensefianza de contenidos tedricos sino una
formacion integral (recuérdese la sintesis entre predicacion, cambio de vida
moral y liturgia) de manera que al final del itinerario pueda presentarse un
cristiano, no un tedlogo, pero no cabe duda que la solidez de las ensenan-
zas teoricas repercutird decisivamente en las leges credendi, vivendi, cele-
brandi et orandi (0 sea, en lo que se crea, se viva, se celebre y se ore).

Al presente, puede decirse que hay tres niveles de ensenanza en el
Camino. El nivel superior lo constituyen los temas subrayados por la espiri-
tualidad del Camino, repetidos ad nauseam . Se encuentran en las cate-
quesis del itinerario, a saber, las iniciales y las de los diversos pasos a medi-
da que van siendo recorridos. Aunque el tratamiento de estos temas
teologicos y espirituales haya merecido repetidas alabanzas de la autoridad
eclesidstica, no esta exento de algunos problemas. En concreto, se observa
una praxis indebida de seleccion de textos magisteriales que apoyen las

191 Por ejemplo, la palabra de Dios como acontecimiento; la eucaristia como Pascua del Senor,
la cruz gloriosa, el anuncio de la resurreccion de Jesucristo, el camino de fe y de conversion, la comu-
nidad como realizacion de la Iglesia, el siervo de Yavé, el amor al enemigo, etc. (cf. Zevini, «la inicia-
cién cristianas, art. cit., pp. 12-14; Blazquez, Las Comunidades, o. c., 19-57; Fuentes, El Neocatecume-
nado. o. c., 123-156).
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ensenanzas del Camino obviando otros que las complementen con matices
olvidados o descuidados. Un ejemplo puede ser la encendida defensa de la
centralidad del amor al enemigo en el Evangelio '*%.

El nivel intermedio son las ensefanzas ocasionales. No se trata tanto
de las celebraciones de la Palabra, cuyos temas vienen dados por los cate-
quistas (y quedaran enumerados en el DCCN) pero cuyas enseflanzas no
son impartidas ni controladas por los catequistas sino que se desarrollan
autobnomamente por la comunidad. Tales contenidos pueden llegar a tener
mucha incidencia en la vida de los neocatecimenos, sobre todo de los que
han preparado las celebraciones. Hay otras ensefianzas impartidas ocasio-
nalmente por los catequistas en las convivencias de principio de curso (en
otofio), que en principio se hacian para un grupo de la comunidad (el equi-
po catequista o en su defecto el equipo responsable) pero que luego se
generalizaron por medio de la transmisién que a cada comunidad hace un

192 Si buscamos en el sitio de la Domus Galilaeae en la red, encontraremos un articulo sobre el
Sermén de la Montaiia segun Juan Pablo II-, en que se defiende que, contrariamente a lo que se sue-
lepensar, su centro no son las bienaventuranzas, sino los seis mandamientos contrapuestos a la Tord
(Habéis oido que se dijo... pero yo os digo:) que culminan con el precepto del amor al enemigo en
que se quiere ver el corazén mismo del Evangelio, la coronacién de las ensefianzas de Jesis. Y para
apovyar esta exégesis, se cita una alocucion (audiencia general de 14 de octubre de 1987) en la que el
Papa, en realidad, no va mas alla de decir que el amor al enemigo es la culminacién de las seis antite-
sis, pero en modo alguno lo afirma (aunque tampoco lo niega) del entero sermén de la montania y
menos de todo el Evangelio. El sitio de internet (http://www.domusgalilaeae.org) apareci6é con moti-
vo de la inauguracién por Juan Pablo 11 del Santuario de la Palabra de la Domus, justamente cuando
celebr6 en aquel monte la Eucaristia para los jovenes, cuya homilia se centr6 en el tema de las biena-
venturanzas, sin mencionar en ningin momento el amor al enemigo.

El mandamiento nuevo del discurso de despedida del evangelio jodnico es reinterpretado en el
Camino a la luz del amor al enemigo de Mt y L¢, tomando como enlace un fundamento paulino
(Rm 5, 6-8), de manera que Jesas nos manda amarnos como €l nos ha amado, al redimirnos siendo
sus enemigos. Se persigue el loable propdsito de mostrar la excelsitud sobrenatural del amor cristia-
no frente al amor interesado que busca, exige y necesita correspondencia, comun a las diversas reli-
giones, pero para alcanzar dicho fin se convierte en pleonastico el mandamiento nuevo, olvidando
interpretarlo desde el propio contexto jodnico segin el cual Jesis nos ha amado como el Padre a él
(Jn 15, 9), en la comunién trinitaria (cf. Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes n. 24), donde las
divinas personas nunca son enemigas unas de otras. Esto explica expresiones como «nadie tiene
mayor amor que el da su vida por sus amigos- (Jn 15, 13) o «el que me ama, serd amado de mi
Padre» (Jn 14, 21), o i alguno me ama, guardard mi Palabra y mi Padre le amard. (Jn 14, 23), o el
mismo -que os améis los unos a los otros+ (Jn 13, 34). Es este amor el que Cristo sefiala como signo
del discipulado (Jn 13, 35, citado en la nota 61 SCN para ilustrar el <amor en la dimension de la
cruze del art. 16.2), un amor en el Espiritu Santo, mas sublime que el amor al enemigo, el cual es
un perfeccionamiento de la Tord que de suyo no exige la revelacion trinitaria. Ademads, tanto en el
modelo eterno de la Trinidad cuanto en la esperanza de una Iglesia celeste estin ausentes los ene-
migos. Cierto que debe mostrarse la profunda unidad del amor al enemigo de los sinépticos con el
amor mutuo jodnico, pero sin reducir éste a aquél. No es que el amor mutuo sea desconocido en
la predicacion del Camino, pues su corolario es la perfecta unidad, que es el otro signo de la fe
(jn 17, 21, citado en nota 62 SCN) que se proclama desde las catequesis iniciales, pero no se expli-
cita debidamente.
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grupo de la misma que ha asistido previamente a una convivencia para cate-
quistas. En estos encuentros se tratan algunos temas del Magisterio de la
Iglesia (art. 29.3.° SCN), sobre todo una larga catequesis magisterial que en
el Equipo Responsable internacional prepara el P. Mario y en todas las con-
vivencias se procura la imparta un presbitero. Pero el tratamiento del Magis-
terio tiene muchas limitaciones:

a) En primer lugar, el escaso tiempo dedicado, pues aunque haya
una encuesta o cuestionario a todos los participantes en la convivencia
con una puesta en comin seguida de una catequesis de una o dos horas,
ello es claramente insuficiente para la amplitud del tema tratado (por ejem-
plo, la enciclica Evangelium vitae o incluso toda la Doctrina Social de la
Iglesia).

b) En segundo lugar, las condiciones pedagbgicas no son las éptimas,
al final de la Gltima jornada de la convivencia cuando el cansancio pesa y el
tiempo apremia.

¢) En tercer lugar, los temas tratados no se incorporan al acervo comin
de la predicacién de los catequistas ni se traslada de manera constatable a
la vida practica de los neocatecimenos, de manera que la catequesis magis-
terial parece caer muy pronto en el olvido, constituyendo una suerte de
ensefianza «epidérmica» 193,

d) Y en cuarto lugar, la seleccién de un solo tema anual (acompanado
a veces de uno o dos mis impartidos todavia con menos profundidad) pre-
cisaria de muchisimos afios para alcanzar un tratamiento global suficiente
de la doctrina de la Iglesia, haciendo que la mayor parte de los contenidos

193 La doctrina y praxis de la paternidad responsable es una de las cuestiones polémicas que
mds pasiones han levantado a favor y en contra del Camino. Los SCN no se pronuncian al respecto,
pues no era de esperar una norma sobre esto. Y probablemente el DCCN tampoco contenga una cate-
quesis especifica sobre el tema, que quedari remitido al Magisterio de la Iglesia. No podra acusarse al
Camino de no haber seguido con exquisita fidelidad el Magisterio cuando ¢l tema ha sido directamen-
te expuesto, pero la polémica viene de las miltiples ocasiones en que surge incidentalmente en forma
no controlable por textos previamente revisados: asi ocurre en forma de ejemplos anadidos oralmente
en catequesis no especificas del tema, en escrutinios, en presentaciones piblicas de las familias, etc.
Surge por estas vias una impresion —fundada, aunque de dificil prueba— de que sistematica e indis-
criminadamente se alaba a las familias dispuestas a engendrar un nuevo hijo («abiertas a la vida. en el
argot neocatecumenal) y se censura a las que deciden posponer otro nacimiento, al tiempo que se
niega cualquier apoyo a la difusion de los medios naturales de regulacion de la fertilidad. La solucion
a estas hipotéticas disfunciones ha de venir, de un lado, de una mayor presencia del Magisterio en el
Camino, de manera que ésta, como otras doctrinas que se exponen con fidelidad pero ocasionalmen-
te, deje de ser «epidérmica- y cale en las profundas convicciones; de otro lado, del respeto debido a la
libertad de las personas y al fuero intemo de las conciencias en los escrutinios (arts. 19.2'y 28.2.4.9). Y
en los SCN podemos encontrar por analogia un cierto criterio orientativo para la toma de decisiones
de los matrimonios, que han de tener en cuenta no sélo las necesidades eclesiales sino la ausencia de
obsticulos familiares (art. 33.2 sobre las familias en mision).
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del Catecismo de la Iglesia Catdlica queden en el que podriamos llamar
nivel inferior de ensefianzas que en realidad es una negacion: aquello de lo
que nunca se habla.

Esta situacién es insostenible tras la aprobacion de los SCN. Que existan
temas recurrentes de una espiritualidad propia del Camino es legitimo por el
caracter carismatico de éste. Pero su caricter institucional como itinerario for-
mativo que ofrece un verdadero catecumenado (prebautismal y postbautis-
mal) seguido de la educaciéon permanente de la fe exige una formaciéon com-
pleta en la doctrina catélica. Y para atender a esta exigencia, los SCN
contienen una presencia continua del Magisterio y en particular del Catecis-
mo de la Iglesia Catolica: el articulo 11.4 establece que la Escritura habra de
profundizarse de acuerdo con la inteligencia y el corazén de la Iglesia, y para
ello los neocatecimenos «se ayudan sobre todo de la lectura de los escritos
de los Padres, de los documentos del Magisterio, en especial del Catecismo
de la Iglesia Catdlica, y de obras de autores espirituales» 1% el articulo 11.2
dice que el presbitero interpreta la Palabra en su homilia conforme al Magis-
terio; los catecimenos propiamente dichos habran de recibir una catequesis
«preparada en base al Catecismo de la Iglesia Catélica» mientras los bautiza-
dos celebran la Eucaristia (art. 24.2.6.%); en la formacién de los catequistas
estara el mismo Neocatecumenado, que debe ofrecer da correspondiente pro-
fundizacion biblica, patristica y teologica, con especial referencia a los docu-
mentos del Magisterio de la Iglesia» (art. 29.1.°), ademas de convivencias y
encuentros «en los que se tratan temas fundamentales del Magisterio de la
Iglesia» (art. 29.3.°), la formacidn que se les aporte en el Centro neocatecu-
menal diocesano, presumiblemente magisterial (arts. 29.4.° y 30.2) ¥ y la lec-
tura del Catecismo, junto con la Sagrada Escritura y el DCCN, al preparar
cada catequesis y paso (art. 29.5.%); otras referencias mas genéricas al Magis-
terio se hallan en los articulos 1.2 y 23.1.

194 La novedad de este articulo radica sobre todo en la generalizaciéon con que se aplica a los
temas de la celebracion semanal de la Palabra a lo largo de todo el itinerario neocatecumenal, ademis
del hincapié en el Catecismo dentro del Magisterio. Hasta ahora, los momentos privilegiados de con-
tacto con la Patristica y autores espirituales mis modernos han sido la preparacion de los temas del
Credo (vid. S. Sabugal Osa, Credo. La fe de la Iglesia. El Simbolo de la fe: bistoria e interpretacion,
Zamora 1986) y el Padrenuestro (vid. Id., El padrenuestro en la interpretacion catequética antigua y
moderna, Salamanca 1986). Para ofrecer una base doctrinal a los catequistas y demas miembros de las
comunidades, la editorial Desclée de Brouwer comenzé en 1986 (con la Breve Historia del Catecume-
nado, de Michel Dujarier) la publicacién de la Biblioteca Catecumenal y las Ediciones Ega en 1992
(con El Credo, Simbolo de la Fe de la Iglesia, de Emiliano Jiménez Herndndez) la Biblioteca Mercaba.

195 Por ejemplo, el conocimiento de la enciclica Fides et ratio, no difundida en el seno de las
comunidades, podria servir para moderar cierta tendencia al fideismo- a que se refiere dicho docu-
mento (nn. 52 y 55) y en que se incurre a veces por abuso de las ideas expresadas en frases como
<crucificar la razén» o «pasar de la razon a la fes.

Universidad Pontificia de Salamanca



822 Jesus Bogarin Diaz
10.2. El lenguaje neocatecumenal

Una cuestion muy ligada al Magisterio es la de la construcciéon de un
Jenguajes propio del Camino, al que hemos aludido varias veces con la
denominacioén «argot neocatecumenal-. No se trata sélo de ciertas formas
expresivas como son las elipticas que sobreentienden los conceptos mas
comunes, vgr. «preparar- (en uso intransitivo, como si «una celebracion» fuera
un acusativo interno) o «Palabra» (por «celebracion de la Palabra»). Se trata
mas bien de un vocabulario de términos y frases que designan la realidad
espiritual, litGrgica, teoldgica y organizativa que se vive en el Camino y que
en principio es algo laudable porque es creador de cultura '%. No obstante,
surgen algunos inconvenientes derivados de la construccién y del uso de
este lenguaje.

Un importante problema en la construcciéon del lenguaje es el riesgo
de incomunicacion con la tradicién teologica y espiritual y con el Magis-
terio de la Iglesia, que se corre si se quiere innovar excesivamente %7,
Y en el uso existe la tentacién de una valoracion desmedida del lenguaje
construido que se manifiesta a veces en una Jogomaquia-, una lucha de
palabras por encima incluso de los conceptos que pudieran ser coinci-
dentes '8,

¢Como afrontan los SCN las ventajas e inconvenientes de un lenguaje
neocatecumenal? A primera vista, parece desconocerlo, dando la impre-
sion de que las distintas realidades del Camino han sido traducidas a un
idioma diferente, y s6lo de vez en cuando asoman expresiones, frases
o palabras propias del argot (vgr., <amor en la dimensién de la cruzs, en
art. 16.2). La explicacion podria estar en un afin de transparencia, sobre
todo si se consideran como principales destinatarios de los SCN a los obis-
pos a quienes se ofrecen los bienes espirituales del Camino y que deben

196 -Tenemos un lenguaje neocatecumenal; claro. Como me decia Mons. Montero: es que si no
tuviérais un lenguaje, tG no tenias nada que decir, Kiko, porque el idioma siempre produce la cultura.
Si tenéis una palabra que decir en la Iglesia, estdis creando un nuevo lenguaje, una nueva Teologia,
nuevos términos. Si no dijéramos mas de lo que han dicho los antiguos no aportdbamos nada. Una
forma nueva, un lenguaje, nuevos términos- (K. Argiiello, Convivencia con los obispos de América,
Santo Domingo 1992, pro manuscripto).

197 Por ejemplo, la voz espafiola «resignacion- se toma siempre en la tercera acepcion de la
Real Academia de «conformidad, tolerancia y paciencia en las adversidades- y se rechaza como actitud
no cristiana, desconociendo la primera acepcion de <entrega voluntaria que uno hace de si poniéndo-
se en las manos y voluntad de otros, con lo cual se hacen ininteligibles los textos en que se postula o
alaba como virtud.

198 Por seguir con el ejemplo anterior, la palabra «resignacion: no es s6lo un tabu a evitar sino
que se convierte en un auténtico -heterologions, que serd corregido con mayor rigor que una hetero-
doxia.
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tener un cabal conocimiento de aquello que aceptan en su di6cesis. Pero
si dirigimos la mirada a los responsables y catequistas del Camino a quie-
nes los SCN aportan una «clara y segura regla de vida» (en expresiéon de
Juan Pablo 11 al cardenal Stafford), podemos pensar que se les ofrece al
tiempo una via de comunicacién con un lenguaje eclesial mas comin y
aun diriamos que propio del Magisterio, cuyas citas literales entrecomilla-
das llenan los SCN. Asi, el mismo texto de los SCN es un medio correcti-
vo de enventuales abusos del lenguaje neocatecumenal; la insistencia en
la formacién en el Magisterio y en particular en el Catecismo de la Iglesia
Catélica deberi operar el resto.

11. CONCLUSION

Trascendiendo al Camino Neocatecumenal como objeto de la regula-
cion de los estatutos, éstos realizan una importante aportaciéon al ordena-
miento canénico en su conjunto, al menos en dos aspectos sobresalientes:
la institucionalizacién de las propuestas hasta ahora meramente pastorales
de un verdadero catecumenado postbautismal (mas alld de los muy varia-
dos procesos formativos existentes de inspiracion catecumenal 1%°) y de
una articulacién de la parroquia en pequenas comunidades (que no cons-
tituyan asociaciones sino que formen parte de su misma estructura). Ade-
mas, los SCN ofrecen un modelo de equilibrio entre instituciéon y carisma
que podri juzgarse discutible y perfectible pero —sin duda alguna— alta-
mente elaborado.

En cuanto al objetivo directo de los estatutos, el de la insercion del
Camino Neocatecumenal en el Derecho de la Iglesia Catélica, cabe recordar
que, pocos meses antes de la epistola Ogniqualvolta, José Luis Diez Moreno
escribia:

<Es éste de los neocatecumenales un grupo que concilia filias y fobias. Para
unos incomparable, para otros un cimulo de excentricidades. Los primeros
aseguran que con esta forma de vida se sigue a Cristo, se participa en la
Iglesia y nada mejor puede hallarse para una auténtica renovacién personal
y comunitaria. Los segundos creen que entre los neocatecumenales abunda
la cerrazén, faltan contenidos teologicos, sobra ritualismo y se vislumbra
fanatismo» 2.

199 Sobre los mismos, cf. C. Floristin, Para conocer. El Catecumenado, Estella 1989.
200 -Las comunidades, . ¢, 4.
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Anos después se podia comprobar que la carta de reconocimiento no
habia producido sus frutos en la necesaria labor de moderacion de estas
posturas extremas, demasiado comunes. El haber situado el Camino entre
otras realidades —igualmente validas— suscitadas por el Espiritu e¢n nues-
tros dias y al servicio del Ordinario del lugar, no parecié impedir que
muchos siguieran proclamando: «somos la Iglesia que se renueva llevando a
la prictica en las parroquias el Concilio Vaticano II-. Por contra, el que el
Papa reconociera el Camino como tinerario de formacion catélica, vilido
para la sociedad y para los tiempos de hoy» no impidid que proliferaran las
acusaciones de sectarismo («sois una Iglesia paralela-).

Ahora, tras la aprobacion de los estatutos, se corre el riesgo de que
nuevamente las filias y las fobias se mantengan: que los enemigos, desco-
nociendo la comunion jerarquica debida a la Santa Sede, relancen incluso
su campana de ataques, y que los incondicionales se sientan en todo rati-
ficados y en nada corregidos o educados. Pero ni las autoridades eclesiis-
ticas (obispos y parrocos) ni los responsables del Camino (a lo largo de
toda su cadena) debieran contarse entre esos impenitentes enemigos €
incondicionales. Unos y otros harian bien en sentirse interpelados por el
recuerdo que el cardenal Stafford hiciera el 30 de junio de 2002 de la invi-
tacion papal de Redemptoris missio n. 72, en el espiritu de la mutua sumi-
sion en el temor de Cristo (Ef 5, 21). Pero en cualquier caso, los obispos
quedan libres (potestad discrecional, que no arbitraria) para autorizar y
con qué margenes la realizacién del Camino en su didcesis, mientras los
catequistas del Camino vienen obligados en el amor humilde y obediente
a la integra aplicacion de los SCN (adecuando en lo necesario la praxis
hasta ahora mantenida). Durante el quinquenio que sigue al 29 de junio
de 2002, el Consejo Pontificio para los Laicos acompanara vigilante esa
aplicacion.

En palabras de Stafford, do que realmente importa es que estos Estatu-
tos (...) sean para vosotros motivo de gratitud, alegria, seguridad y esperan-
Za en vuestro camino, asi como llamada de la divina Providencia a una res-
ponsabilidad cada vez mayor con respecto al don que el Senor os ha dado
con vistas a la santificacion de las personas, la edificaciéon de las comunida-
des cristianas, y un creciente impulso de ‘nueva evangelizacion’ hasta los
Gltimos confines de la tierra para mayor gloria de Dios-.

Con el presente estudio se ha pretendido reflexionar sobre el signifi-
cado y alcance juridico de los SCN, sobre qué praxis es necesario adecuar
y en definitiva sobre la insercion del Camino en el tejido eclesial de acuer-
do con normas claras y seguras. Si con estas reflexiones se abre un debate
sobre todo ello, en el curso del cual mas sabios canonistas arrojan mayor
luz sobre el tema y si las partes protagonistas (el dicasterio y los iniciado-
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res) deciden publicar documentos inéditos y revelar hechos desconocidos
que sirvan para corregir tesis y conclusiones aqui sostenidas, aunque el
contenido del presente estudio se viera superado y perdiera su interés,
habria cumplido su misién. «El, que es la Verdad, tiene que crecer, yo tengo
que menguar (cf. Jn 3, 30; 14, 6).
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