[a inspiracion biblico-profética en el
pensamiento de San ]ustino

PARTE PRIMERA

Terminologia inspiratoria y visién histérico-doctrinal
de los escritos de San Justino

I.—CONCEPTOS

Tuvieron que pasar muchos siglos del desarrollo de la Teologia para
que se elaborara un concepto relativamente preciso de «inspiracién».
Por ello, antes de examinar la doctrina de San Justino sobre esta rea-
lidad misteriosa y transcendental para una religiéon cuyo fundamento, por
ser sobrenatural, esta en la revelacién divina, antes digo, hemos de dar
unas nociones sobre dos puntos que pueden considerarse como extremos
en la evolucién de esta doctrina: El primero es la nociéon primitiva y
genérica y el segundo la acepcion del término en la Teologia actual po-
niendo de relieve las relaciones entre inspiracion, profecia y revelacion,
porque, como veremos, no coinciden con la concepcién que tiene San
Justino de estos carismas

1. He utilizado la siguiente bibliografia: ALTANER, B., Patrologia. Madrid 1953, pp. 98-102;
DuURrAND, A., en Dictionnaire Apologétique de la Foi Catholique, t. 1I, col. 984917, s. v.
«Inspiration»; c¢f, también sobre S. Justino, t. VIII, col. 2228-2377, s. v. «Justin (Saint)»;
FracassiNg, U., Che coseé la Bibbia, Roma 1910; LEBRETON, J., en Histoire de U'Eglise, t. 1,
pp. 427-450; LietzManN, H., Geschichte der Alten Kirche, Berlin-Leipzig 1936, t. II, pp. 178-
186; MaNGENOT, E., en Dictionnaire de Théologie Catholique, t. VII, col. 2068-2266, s. v. «Ins-
piration»; PEScH, Ch., De inspiratione Sacrae Scripturae, Friburgo 1925; QUASTER, J., Patro-
logia, t. I, BAC, Madrid 1961, pp. 190-211; RopriGUEz, 1., La Inspiracion en el Mundo Griego,
en «Salmanticensis», 2 (1955) 487-535; Ruiz BUENO, D., Padres Apologistas Griegos (s. 11),
BAC, Madrid 1954. Citamos las obras de San Justino por esta edicién; VoN CHRIST, W,
Geschichte der Griechischen Literatur, Miinchen 1913, pp. 1028-1035.
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a) Nocidon nominal y genérica de inspiracion.

La palabra latina «inspiratio» tiene el significado material de «soplo»
hecho sobre un objeto o persona. Es la misma idea que expresa su corres-
pondiente griega éximvore y también nvedpa.

Derivadas ambas, lo mismo que una tercera —=voi— de una comun
raiz —=véw — fueron empleadas por los griegos para significar la accion
de un ser superior, divino, sobre (z') la criatura.

Hvedua fue aplicado luego al agente personal de la accion inspiratoria
«espiritu».

¢ Cémo se explica la evolucion o paso a significar la «posesion divina»,
desde el significado original de soplo, aliento, respiracién? Notemos que
bajo estos significados late siempre la idea de aire, viento. Pues bien,
si tenemos en cuenta que la posesion divina se ordenaba a comunicarse
Dios con los hombres, en seguida vemos la analogia con el lenguaje
humano en el que siempre es necesaria la respiracion, el aliento portador
de los vocablos sonoros.

Primero «inspiramos» el aire que luego ha de ser vehiculo de las
ideas transformados en sonidos. Asi la divinidad entraba en los profetas
con la inspiracién del aire para comunicarse después por el lenguaje
del profeta con los hombres. Tal era el pensamiento griego en la expli-
cacién de este fenémeno.

En la Biblia encontramos esta misma mentalidad. Por ejemplo, en
la descripcion antropomorfica de la infusién del alma de Adan por Dios:
«Formé Yahvé Elohin al hombre del polvo de la tierra y le inspiré
(vayupah) en el rostro (le'apain; a la letra: narices) un aliento de vida»
(Gen. 2, 7).

El verbo napah expresa la misma idea contenida en ¢xinvoiw: «soplar
sobre»...

Esta manera de describir el modo de recibir Adan la vida por el
acto inspiratorio tiene un gran significado simbdlico por lo que repre-
senta la respiracion en la vida del hombre.

En un sentido traslaticio se aplicé la palabra inspiracién para signi-
ficar la infusién de una perfeccion de orden intelectual: iluminacién.

Con lo dicho ya tenemos los elementos suficientes para formarnos
una idea general de «inspiracién» en su acepcion primitiva, tanto biblica
como principalmente greco-pagana.

La describiriamos en este sentido lato como «impulso divino por el
que el hombre recibe una iluminacién o una perfeccién sobrenatural»;
y en un sentido mas restringido seria esa misma acciéon de Dios, con-
cretando su finalidad a una comunicacién de Dios con la humanidad
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y la definiriamos asi: «un impulso e iluminacién sobrenatural de Dios
a un hombre para comunicarse mediante éste con los demas hombres».

b) Inspiracion, profecia, revelacion.

En la definiciéon genérica de inspiracion, que acabamos de ver, esta
indicada la finalidad de esa accién divina: la comunicacién de Dios con
los hombres mediante un intermediario. Ahora bien, segiin la manera
de manifestarse Dios, sea por la palabra hablada de su intermediario
0 por sus escritos, resultan dos modos especificamente distintos de ins-
piracién: la profética y la biblica, respactivamente.

Actualmente se reserva el nombre de «inspiracién» casi exclusiva-
mente para la segunda, mientras la inspiracion profética se designa sim-
plemente con el término «profecia».

No vamos a exponer aqui la doctrina catélica sobre la inspiraciéon
que puede encontrarse en cualquier tratado disciplinar de la materia;
s6lo trataremos de hacer una comparacién entre los carismas inspira-
tivo y profético y ver sus relaciones con la divina Revelacion, porque
esto serd necesario tenerlo presente para comprender las peculiaridades
del pensamiento de San Justino.

Es mentalidad comin hoy dia, incluso entre los protestantes ?, que
el concepto de inspiracién biblica no incluye necesariamente el de «re-
velacién».

En el acto inspirativo se da una iluminacién del entendimiento de
orden sobrenatural, pero no es necesario que esa iluminacion, en cuanto
sobrenatural, se extienda al modo de adquirir las ideas el escritor sa-
grado, sino que se ordena tan s6lo a hacer un juicio con certeza de verdad
divina sobre los conocimientos adquiridos por un medio natural: propia
experiencia o testimonio de otros.

Esto no quita que «per accidens» el hagiégrafo haya recibido por
revelacion los conocimientos que transcribe.

Queda por tanto claro que la revelacion no pertenece formalmente
al concepto de «inspiracion». Cosa distinta es que el contenido del libro
inspirado sea revelacion divina con respecto a los demds hombres, pues
precisamente en este sentido se dice que la escritura es «fuente de re-
velacién», porque los conocimientos naturales del hagiégrafo, al escribir
bajo la accién inspirativa del Espiritu Santo, se convierten en «palabra
de Dios» escrita,

2

2. Recuérdese que los protestantes antiguos (por ejemplo, en tiempo del Concilio de
Trento) no admitian la inspiracion de algunos libros, que habian sido escritos con esfuerzo
humano de investigacion, porque ello indicaba que no habia habido revelacién al escritor.

Universidad Pontificia de Salamanca



58 ANICETO GOMEZ

En la profecia, por el contrario, la revelacién es elemento necesario.
Veamos para comprender esto las diversas acepciones de «profecia»:

En un sentido muy amplio se le llama profeta al que habla movido
por una especial mocién de Dios, sin que sea necesario que ¢él advierta
la existencia de esa mocién divina. En este sentido profetizé Caifas cuan-
do dijo: «conviene que uno muera por la nacién» °.

En otra acepcién mas propia es profeta el que habla por impulso
y en nombre de Dios. En este caso el profeta se constituye en legado
de Dios y habla lo que Dios le revela.

La profecia en un sentido mas estricto es la prediccién del futuro
conocido por revelaciéon. Es la acepcion en sentido apologético y en ella
se ve clarisimamente la necesidad de la revelacién. También se da ésta
en el segundo modo de profecia pero no se ve ya que sea necesaria para
la profecia en sentido impropio que examinamos en primer lugar, pero
de este modo de profecia prescindimos aqui.

Tenemos, por tanto, que la revelacién o locucion divina, que mani-
fiesta una verdad a los hombres, es un elemento necesario para la pro-
fecia. Es a ella lo que la parte al todo.

Se distingue ademds la inspiracion de la profecia en que en ésta el
profeta es consciente de que estd bajo la accion especial de Dios, el cual
le revela lo que ha de anunciar a los hombres, mientras que en la ins-
piracién (biblica) el hagiégrafo no es consciente de la accién inspirativa
divina, salvo que Dios se lo manifieste por una revelacion, pero ésta
ya no perteneceria formalmente a la inspiracién.

II.—VISION HISTORICO - DOCTRINAL
DE LOS ESCRITOS DE SAN JUSTINO

Presupuesto necesario para valorar la doctrina de San Justino sobre
la inspiracién es tener presente el marco histérico y la condicién doc-
trinal de sus escritos.

Nacido, de padres paganos, en Flavia Neapolis (Palestina) en el primer
cuarto del siglo segundo, es el apologista mas importante de su época.

Si el ansia de encontrar la verdad fue el camino que le llevo al cris-
tianismo *, el deseo de propagarla orienté toda su vida posterior hasta
sellar su amor a la verdad con la sangre del martirio.

Aquella primera etapa, de busqueda de la verdad, la pasé recorrien-

3. In. 18, 14.
4, Véase Didlogo con Trifon, 2-8
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do las diversas escuelas filoséficas. Aunque ninguna le satisfizo plena-
mente, el platonismo le retuvo por algun tiempo, hasta que el conoci-
miento de los profetas le mostré que solo en la religion cristiana estaba
la verdadera filosofia.

En adelante se dedicaria a extender esta verdad por todo el mundo
y en particular a defenderla ante sus perseguidores. Estos eran de tres
clases: 1.2) las autoridades romanas que castigaban a los cristianos por
el solo hecho de serlo, sin que cometiesen delito alguno. A éstos van
dirigidas sus dos Apologias; 2.*) los judios y a éstos les responde en el
Didlogo con Trifén; y el 3.° grupo, mas peligroso por ser interno al cris-
tianismo, lo forman los herejes. Contra éstos escribié Liber contra om-
nes haereses.

Escribi6 varias obras mas, algunas de cardcter teologico pero de sus
escritos solo se conservan la Primera y Segunda Apologia (que proba-
blemente forman una sola obra) y el Didlogo con Trifon, Aqui vamos a
dar solamente una idea de éstas en orden a la materia que tratamos.

Las "Apologias”. Van dirigidas al emperador Antonio Pio y su fecha
de composicién debe estar entre el ano 148 y 161, segiin se admite gene-
ralmente.

A la vez que defensa juridica de los cristianos son una refutacién
de los errores del paganismo, haciendo hincapié en la concepcién absur-
da de sus dioses. A las doctrinas, a veces contradictorias de los fildsofos
y poetas sobre los dioses, opone San Justino las Escrituras de los pro-
fetas, que por ser inspiradas no pueden contradecirse.

La semejanza de algunos dogmas cristianos con los mitos de los
paganos encuentra una doble explicacion: el conocimiento que los grie-
gos tenian de los profetas, de los cuales copiaron su doctrina; por otra
parte, los demonios, que por medio de los escritores paganos, se esfor-
zaban en crear mitos semejantes a las profecias para que luego la
historia de Cristo fuese también tenida por falsa °. Esto es importante
para ver las relaciones entre la filosofia y la religion, ya que el Santo
siente un gran aprecio por aquélla.

"Didlogo con Trifén”. En esta obra de considerable extension expone
S. Justino la disputa que sostuvo con el rabino Trifén. En la introduccion
nos cuenta como llegé al conocimiento de la verdadera religion por el
conocimiento de los profetas. A este conocimiento le condujo un anciano,
con quien fortuitamente se encontré cuando en un paraje solitario se
ocupaba en la meditacién de la filosofia platénica, cuyas ensefianzas
sobre la incorpéreo y sobre la contemplacién de las ideas le cautivaba ©.

5. Véase Apoclogia 1 54, 1-3.
6. Didl. 2, 6.
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Como en esta obra dialoga con un auditorio que reconoce la inspi-
racién de las Escrituras —de ahi que haga un uso continuo de ellas '—
la doctrina que sobre aquélla encontramos aqui, no se refiere ya tanto
a la existencia y naturaleza de esa inspiracién; pero hallamos ensefianzas
sobre puntos muy relacionados con ella como son: la interpretacion
alegérica de la Escritura, la continuidad de la institucién profética y de
la Antigua alianza en el Nuevo Testamento, el cumplimiento de las pro-
fecias en Cristo, la pertenencia de los libros sagrados a la Iglesia, fiel
intérprete de ellos, etc...

También nos da en el Didlogo su concepto de filosofia ® para luego
mostrar la doctrina del cristianismo como la unica verdadera filosofia.

La finalidad apologética de estas obras y el tiempo en que fueron
escritas, cuando aun empezaban a despuntar las primeras reflexiones
teolégicas sobre las Verdades Reveladas, condicionan, como hemos visto,
sus ensefianzas teoldgicas sobre la inspiracion.

PARTE SEGUNDA

Doctrina de San Justino

I.—INSPIRACION Y ESCRITOS PROFETICOS

Desde un principio debemos tener presente que no vamos a encontrar
en San Justino una catalogacién o delimitacién de carismas de tal ma-
nera que podamos decir: aqui nos define la profecia y alli expone en
qué consiste la inspiracion biblica. Hallamos mas bien el uso ambiguo
de estos términos, cuyo sentido es necesario determinar, comparando
los diversos lugares en que los emplea.

En primer lugar, para San Justino todas las «Escrituras» son pro-
féticas. Y esto en un doble sentido:

1) Tomando la palabra «profeta» en su sentido mas amplio, de
hombre que habla en nombre de Dios, ensefiando lo que Dios le
comunica.

2) Tomando la palabra «profeta» en un sentido mas restringido,
de hombre que predice lo futuro con certeza, por tener de ello un cono-
cimiento recibido de Dios, mediante la revelacién.

7. Véase Dial. 56, 16.
8. Para €l la filosofia es «la ciencia del ser vy conocimiento de la verdad» y la feli-
cidad es la recompensa de esa ciencia,Didl. 3, 4.
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El motivo de esta apreciacion del Santo, respecto de las «Escrituras»
es también doble:

1) Exegético: Se mantiene dentro Je la linea de interpretacién rabi-
nica, de un modo semejante al autor de la carta a los Hebreos, dando
a los sucesos y dichos del Antiguo Testamento un sentido figurativo,
indicador del futuro, signo de la realidad que ha de venir. Adviértase
el paralelismo con la idea paulina del Antiguo Testamento, «pedagogo»
de la nueva economia de la fe instaurada por Cristo °.

2) Apologético: Al Santo le interesa mostrar que el cristianismo, es
el «cumplimiento» de lo «predicho», de lo «prefigurado» en el Viejo Tes-
tamento. Esto es un argumento de gran valor apologético para un audi-
torio judio, con el que San Justino trata de dialogar.

En toda la obra de San Justino encontramos de un modo mas o me-
nos explicito ese caracter profético de las «Escrituras»: «El benepla-
cito del que aparecié en la zarza venga sobre la cabeza de José y sobre
su coronilla. Glorificado es el primogénito entre sus hermanos. Su belleza
es la del toro: sus cuernos son los cuernos del unicornio. Con ellos
corneard a las naciones juntamente hasta los extremos de la tierra» ",
Y comenta el Santo: «No puede decirse que los cuernos del unicornio
formen otra figura que la Cruz... y lo que dicen: "Con ellos corneara
todos los pueblos juntamente hasta los confines de la tierra”, manifesta-
cion era de lo que ahora se ha cumplido en todas las naciones..., y, en
efecto, cornecados, es decir, compungidos, por este misterio de la cruz,
gentes de todas las naciones se han convertido al culto de Dios» .

En este mismo texto se percibe claramente el método rabinico em-
pleado, que, para nuestro modo mas racional de ver las cosas, resulta
rebuscado y acomodaticio. Véase otro ejemplo:

«Tampoco fue azar que Moisés, profeta, permaneciera hasta la tarde,
manteniendo la figura de la Cruz, cuando Or y Aarén le sostenian los
brazos, pues también el Sefior permanecié sobre la cruz casi hasta el
atardecer» . Ver en Moisés orando con los brazos en cruz, una figura
de Cristo crucificado, orante y paciente, nos parece correcto, pero dar
también sentido figurativo a los detalles menores, tales como tiempo,
nos resulta un tanto rebuscado.

Asi pues, en San Justino se podra suplir muchas veces, segun el con-

9. Gal. 3, 24 ss.
10. Didl. 91, 1.
11. Didl. 91, 2-3.
12. Didl. 97, 1.
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texto, la palabra «profeta» por la de «hagiografo», o mejor, la de «autor
sagrado» por «profeta».

De un modo semejante, tampoco distingue el Santo entre carisma
inspirativo y carisma profético.

Basta ver cémo, para manifestar la fuerza probativa de la Escritura,
recurre a la posesion divina de que gozaban sus autores, los profetas,
cuando hablaban o decian algo:

«Existieron hace mucho tiempo unos hombres mas antiguos que
todos estos tenidos por filésofos, los cuales hablaron inspirados del es-
piritu divino. Son los que se llaman profetas. Sus escritos se conservan
todavia, y quien los lea y les preste fe, puede sacar el mas grande
provecho» B.

Adviértase en este texto el paralelismo entre "hablar” y "escribir”
y entre "hombres inspirados” y "profetas”. Facilmente se echa de ver
que para el apologista son una misma cosa el profeta que habla y el
hombre divinamente inspirado que escribe como testigo de una verdad
recibida de Dios, y no elaborada con discurso y demostraciones hu-
manas ™.

Esto nos lleva de la mano a otra conclusién: La palabra de Dios
escrita tiene para San Justino las mismas caracteristicas que la palabra
hablada por los profetas: En el Antiguo Testamento se expresa muchas
veces la idea de que Dios habla por los profetas, que no es el profeta
quien habla, sino Dios:

«Asi dice Yavé: Guardad el derecho, obrad la justicia» ®.

Pues bien, San Justino da a toda la Escritura esta misma categoria
de "palabra de Dios por medio del hagiégrafo”, de tal manera que no
es el hagidgrafo o profeta el que habla, sino Dios:

«Moisés dijo literalmente asi: No faltara principe de Juda ni caudillo
de sus muslos, hasta que venga aquel a quien estd reservado. Y El era
la expectacion de las naciones, atando a la cepa su pollino, lavando sus
vestidos en la sangre de la uva. Ahora, deber vuestro es averiguar con
todo rigor y enteraros hasta cuando tuvieron los judios principe y rey
salido de ellos: Hasta la aparicién de Jesucristo, tal como fue de ante-
mano dicho por el Espiritu Santo profético por medio de Moisés» ',

De este texto se deducen claramente dos cosas:

a) Que no se refiere San Justino a la locucién de Dios por medio
de profetas, sino por medio de «hagiégrafo». Pues en el caso anterior,

13. Didl. 7, 1-2.

14. Didl. 1, 2.

15. Is. 56, 1. Véase también Is. 58, 6; Jer. 50, 1, etc.
16. Apol. 1 32, 1-2.
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el profeta es Jacob, v el hagiografo es, segun la tradicién judia entonces
vigente, Moisés.

b) Que equipara totalmente una y otra locucion, concediéndoles el
mismo significado: Ambas son palabras de Dios por medio del hombre.

Ni tiene por qué llamarnos la atenciéon este modo de concebir las
Escrituras, pues responde a la concepciéon fundamental del hagiografo
como profeta: Asi llama a Moisés «el primero de los profetas», inten-
tando probablemente significar que es el «primer hagiégrafo» .

Por tanto, mas que hablar de una equiparacién entre la palabra escrita
y la locucion profética, debemos hablar de identificacion de los carismas
inspirativo y profético.

Asi se explica perfectamente que, al citar las Escrituras, use indis-
tintamente las expresiones "dice el profeta” o "dice el Espiritu Santo
por el profeta”, como puede comprobarse en el texto antes citado de la
Primera Apologia.

Y damos un paso mas.

¢ Cudl es fundamentalmente la razon de esta equiparacion entre pro-
feta y hagiografo, entre carisma profético y carisma inspirativo? Es el
concepto de inspiracién.

Prescindiendo ahora del modo como se realiza el acto inspirativo, este
consiste para San Justino en una «dictacién».

«Voy a citaros otro salmo dictado por el Espiritu Santo a David» ®.

Aqui es donde se da la equiparacién o identificacion fundamental,
entre la dictacion al profeta para que hable, y la dictacién al hagidgrafo,
profeta, para que escriba. Resultando, en ultimo término que las Escri-
turas proféticas (entiéndase toda la Escritura) son obra del Espiritu
Santo, no sélo porque reflejan lo que el Espiritu hablo a los profetas,
sino porque lo expresan en los mismos términos en que fue dictado:

«Reflexionemos, os ruego, sobre la expresion que emplea el Espiritu
Santo en este Salmo, mientras yo lo recito... Y a fe que de este modo
pudierais encontrar muchas otras cosas dichas por el Espiritu Santo» .

En sintesis: Para San Justino, la Escritura es una Profecia escrita.

Se comprende mejor el sentido profético que da a todas las Escrituras
si tenemos en cuenta que, al hablar de ellas, San Justino piensa normal-
mente en los escritos del Antiguo Testamento.

De los libros del N. T. no afirma expresamente su inspiracién, pero
por varios motivos podemos asegurar sin ninguna duda que la admite.
Asi, el modo de aducir sus pasajes con la férmula véypentar («se escribes,

17. Apol. T 32, 1.
18. Didl. 34, 1.
19. Didl. 34, 2.
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«estd escrito»), expresién comun para significar la autoridad extraordi-
naria de los escritos viejotestamentarias *, Dice, ademas, de los Evan-
gelios o «memorias de los ap6stoles» ', que se leian juntamente con los
escritos de los Profetas en las reuniones eucaristicas de los cristianos.

Se prueba mas directamente por el paralelismo que establece entre
la misién de los profetas y la de los Apéstoles, y sus discipulos %, Ahora
bien, si, como vimos, el carisma profético incluye el inspirativo biblico
y de aquél afirma el apologista que pasé de los judios a los cristianos #
resulta entonces consecuente afirmar que admite la inspiracién de los
libros del Nuevo Testamento.

II.—CARACTERISTICAS DE LA PALABRA DE DIOS

Que la Escritura es Palabra de Dios se desprende de todo lo anterior-
mente dicho sobre sus relaciones con la profecia. Es ademas una verdad
fundamental del cristianismo, tan fundamental que la Palabra de Dios
escrita pertenece, segun algin autor moderno #, a los constitutivos esen-
ciales de la Iglesia.

Por lo mismo, dando como hecho evidente que para San Justino la
Escritura es Palabra de Dios, trataremos de averiguar los matices que
le da el Santo, las caracteristicas principales que tiene para él la ex-
presién Palabra de Dios.

1) La Palabra por antonomasia.

La palabra es un signo destinado a expresar la «verdad».

Existe, por tanto, una intima relacién entre «palabra» y «verdad», de
tal forma que, cuando un hombre miente, o se equivoca, su palabra no
es «palabra». Es decir, el signo sensible que emplea carece de su signi-
ficacién adecuada, pues no expresa una verdad.

Por esto, s6lo hay una Palabra que siempre es «Palabra»: La Palabra
de Dios, que ni se engafia ni puede engafiar.

20. Didl. 100, 2; 101, 3; 107, 1; 106, 2; 49.

21. Apol. 1, 61. Que los «recuerdos de los Apodstoles» sean los Evangelios consta por
el mismo San Justino (Apol. I 66, 3). Aunque los pasajes aducidos a veces no coincidan
exactamente con el texto actual de los Evangelios se explica por la libertad con que cita
la Escritura en general.

22. Véase Didl. 19, 6.

23. Véase Didl. 82, 1y 87, 3.

24. K. RauNER, Uber die Schriftinspiration en «Zeitschrift fiir Katholische Theologie» 78
(1956) 137-168.
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La Palabra de Dios puede ser considerada bajo dos aspectos:

1. La Palabra Personal, eterna: Es la idea que el Padre tiene de
si mismo, tan perfecta, tan veridica, que es en todo igual al Padre: El
«Logos». Y da San Justino la razon de este nombre asi: «y se llama
Palabra (kdy05) porque lleva a los hombres lo que el Padre les habla» %

2.° La Palabra de la revelacion, temporal: Dios hablé al hombre por
medio de los profetas comunicandoles, mediante signos sensibles, alguno
de los misterios de su vida intima.

Pues bien, a esta palabra profética, San Justino la llama simplemente
«palabra», porque necesariamente es verdadera:

«Dividida en dos partes toda la justicia, con relaciéon a Dios y con
relacién a los hombres, a todo aquél —dice la palabra— que ama al Sefior
Dios de todo corazon y con toda su fuerza, puede tenérsele por verda-
deramente justo» %.

«La Palabra nos conté haber hecho Dios en favor del hijo de Navé
prodigios y hazanas por virtud de su nombre, Jesus» 7.

Y si por un imposible la palabra de Dios no se cumpliera, no seria
«palabra»: Si se pudiera «acusar a Dios de no tener previsiéon y de no
ensefiar a todos a conocer y practicar las mismas normas de justicia...
no seria entonces palabra la que dice: Verdadero y justo es Dios, y
todos sus caminos son rectitud y no hay en El injusticia (Deut. 32, 4;
Ps. 101, 16)» %,

Y sé6lo esta palabra de Dios puede llamarse con plenitud «Palabras,
porque es la unica que no esta sometida a error o engafio, resultando
asi que «los profetas son los tnicos que vieron y anunciaron la verdad
a los hombres», porque estando llenos del Espiritu Santo, solo dijeron
lo que vieron y oyeron» . Si algo hubiera dicho fuera de lo que vieron
u oyeron de Dios, su palabra ya no seria «Palabra», pues estaria, como
cualquier palabra humana, sujeta a las vicisitudes del error.

2) La Palabra eficaz, salvadora.

En Dios, el decir y el querer se identifican, de tal forma que, al decir
Dios una cosa, ésta se realiza en fuerza de la voluntad de Dios siempre
eficaz:

«Dijo Dios: "Haya luz”; y hubo lugz, etc.» ¥. Comentando San Justino

25. Didl. 128, 2.
26. Dial. 93, 3.
27. Didl. 115, 4.
28. Didl. 92, 5.
29. Didl. 17, 1.
30. Gen. 1, 3.
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este pasaje del Génesis, en comparacion con la doctrina de Platén, dice:
«En conclusién, que todo el mundo fue hecho por palabra de Dios de
elementos preexistentes, antes sefialados por Moisés, cosa es que apren-
di6 Platén y los que siguen sus doctrinas, y también la aprendimos nos-
otros y vosotros podéis de ello persuadiros» *'.

Esta es la eficacia que pudiéramos llamar «creadora», de la palabra
de Dios.

Pero existe otra eficacia mas relacionada con el hombre en cuanto
criatura, y sobre todo, en cuanto pecador: Es la eficacia salvadora de
todas las acciones de Dios en el mundo. La historia de las relaciones
de Dios con el hombre es una historia de salvacion. Y dentro de este
quehacer salvador de Dios, tiene una importancia suma la «palabra»
inspirada de la Escritura.

a) Por ser viva. La vida se manifiesta en la accién. Y la palabra de
Dios obra: Ilumina, abrasa, penetra hasta las profundidades del corazéon
y de la inteligencia *. «Es una fuerza de Dios» *.

La palabra rmuerte no penetra profundamente en el corazon, aun
cuando el hombre la acepte plenamente, aun cuando halague la sensua-
lidad humana, explicandose asi que «antaiio fuera adorado el Sol», y que
«nadie estuviera dispuesto a morir por su fe en el Sol» *. La fe en el
Sol supone la aceptacion de una palabra, de una revelacion, de un mito.
Pero aquella palabra carecia de eficacia. Por eso no hubo «testigos» de
la misma.

b) Por ser formalmente salvifica. «El que creyere y fuere bautizado,
se salvard, mas el que no creyere, se condenara» ».

Estas palabras del Sefior nos revelan la eficacia salvadora de su
palabra.

La palabra divina exige del hombre una respuesta: O se acepta por
la fe, o se rechaza por la incredulidad.

Los judios tenian una sefal externa de incorporacién a la comunidad
de los elegidos, dé los salvados: La circuncisién. Este rito material tenia
para ellos una eficacia salvadora, y los constituia en miembros del pueblo
de Dios.

Pues bien, el hombre redimido por Cristo, ya no se justificara, por
la circuncisidn, sino por la fe en Cristo; es decir, por la aceptacion de
su palabra.

31, Apol. 39, 5.
32. Didl. 113, 6.
33, Apol. 1 14, 5.
34, Dial. 121, 2.
35. Mc. 16, 16.
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Se da, por tanto, un acusado paralelismo entre la eficacia de la cir-
cuncision para quien la recibe y la eficacia de la Palabra para quien la
acepta. Y San Justino trata varias veces de mostrar que la primera es
figura de la segunda:

«Josué se dice haber circuncidado al pueblo con cuchillos de piedra,
y esto era anuncio de la circuncisién con que nos circuncidé Jesucristo
a nosotros de las piedras y demas idolos» *.

Esta circuncision de Cristo no es otra que el corte producido en
nuestro ser por su palabra, corte tan profundo que alcanzé lo mas intimo
del hombre: La voluntad, el corazon:

«Bn todo lugar fueron circuncidados del error del mundo, con cu-
chillos de piedra, que son las palabras de nuestro Senor Jesiis. Porque
demostrado queda por mi que Cristo fue predicado por los profetas
bajo las comparaciones de «piedra» y «roca». Por los cuchillos de piedra
entendemos, pues, las palabras de Cristo, por las que tantos que proce-
dian de la circuncisién, recibieron la circuncision del corazon» .

«Dichosos, pues, nosotros que hemos recibido la segunda circunci-
sion hecha con cuchillos de piedra. Porque la primera vuestra (de los
judios) fue hecha y se sigue haciendo con cuchillos de hierro, pues seguis
duros de corazén. Pero nuestra circuncision (la cristiana), que es la se-
gunda, aparecida después de la vuestra, se hace con piedras puntiagudas,
es decir, por las palabras de la Piedra angular, que nos circuncidan de la
idolatria vy de toda maldad absolutamente» *,

La Palabra de Dios tiene, pues, segiin San Justino esta eficacia salvi-
fica capaz de cortar en el hombre su apego al «mundo» ¥, sus «idola-
trias» ¥, «toda su maldad» *.

II1.—ANALISIS DEL FENOMENO INSPIRATIVO

Los vocablos con que San Justino quiere significar la «Inspiracion»
son en su mayoria los términos clasicos, que emplean los filésofos y
escritores griegos, al hablar de los ordculos divinos y demas fenémenos
de comunicacién de la divinidad con la criatura. Sabemos también que
el apologista estaba formado en la filosofia platénica. Por otra parte,
podemos ya suponer que su formacién cristiana y el conocimiento de

36. Didl. 113, 6.
37. Didl. 113, 6-1.
38. Didl. 114, 4.
39. Didl. 113, 6.
40. Didl. 113, 6.
41. Didl. 114, 4.
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la verdadera «Revelacién divina» le impondria el apartarse, en mayor
o menor grado, del modo de concebirse la inspiracion en el mundo grie-
go. Y, en efecto, esta diferencia nos la muestra repetidas veces, unas,
explicita y otras implicitamente. Por esto, antes de exponer los diversos
aspectos de la inspiracion en Dios y en el hagiégrafo, vamos a hacer un
examen de la terminologia que usa San Justino, notando los diferentes
matices en relacién a la acepcidon platénica de esos mismos términos.

1) Terminologia platénica de San Justino.

1. «érimvoar:

Es una de las designaciones mas comunes entre los autores griegos.
Su significado literal es el de «ins-piracion», ins-suflacion, aliento, «soplo»
concebido como que desciende de arriba abajo (éxi), de Dios a la cria-
tura; y estia esto muy conforme con su significaciéon real, ya que se con-
cebia la accién inspirativa de la divinidad a modo de soplo sobre la cria-
tura y entrando Dios en el profeta por medio de la respiracién.

En San Justino la hallamos en esta forma: «Entonces por inspiracién
(¢xizvorav) e impulso de Dios tomé Moisés bronce e hizo una figura de
cruz, diciendo, etc.» .

2. Tlvedpa

Es de la misma raiz (rvéw = soplar) que la anterior y con semejante
uso entre los griegos. Sin embargo en San Justino no significa de por si
inspiracion, sino «espiritu», como agente de la inspiracién y va acom-
paiada del adjetivo wmpognuxog # o daywg ¥, o los dos ¥ y también con el
calificativo «divino» (fetog) *.

No siempre aparece claro que se refiera a la tercera persona de la
Santisima Trinidad, pues a veces puede tomarse ese «espiritu profético»
o Espiritu divino por la accién de Dios, de un modo abstracto, sin la
atribucion de esa accién al Espiritu Santo ¥ —y adn a veces «Espiritu
Santo» es para San Justino el Verbo divino ®*—. No obstante creemos
que se hace esa atribucién segun intentaremos probar un poco mas
adelante.

42, Apol. 1 60, 3,
43. Didl. 43, 4.
44. Didl. 55, 2.
45. Apol. 1 32,
46. Apol. 1 32,
47. Didl. 7, 1.
48. Apol. 1 33, 6.
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3. Béomwopa

Es compuesta de Zomov, decir, y de ¥edc. Indica, por tanto, muy clara-
mente el origen divino de la inspiracién y se traduce acertadamente por
«oraculo divino»,

No la encontramos en San Justino en su forma sustantiva, pero si en
forma verbal: participio de ®eonifw: «existieron hace mucho tiempo unos
hombres (.. ) que hablaron inspirados por el Espiritu divino y divina-
mente inspirados predijeron lo porvenir (xai wé pehhovta feonicavteg) #.

Es quizas, el término mas adecuado para referirse a la inspiracion
verbal, mientras que las otras expresiones tienen aplicacién también en
el sentido amplio de impulso divino en relacién a operaciones mate-
riales *.

4. “Exoractc.

De suyo no indica procedencia divina de la inspiracion, sino un estado
del profeta previo y necesario para la accién de Dios en la inspiracion.
Comentaremos el uso que de esta palabra San Justino hace *, cuando
tratemos de la presencia de Dios en el profeta.

5. Bcopopoidpevog,

Es menos usado entre los escritores paganos. feoposie indica posesiéon
divina en el fenémeno inspirativo. Beogopoupevos significa literalmente,
que «transporta o es transportado por un Dios» (#eéc y opéw). Por tanto,
al decir San Justino de Isaias %, «}eogopobpevos t@ mvedpatt 1@ mpoonTxd»...,
lo dice como haciendo hincapié en la fuerza avasalladora de la inspira-
cién, como si dijera: «arrastrados por el Espiritu profético». Este mismo
significado ha de verse, cuando lo refiere de un modo general a todos
los profetas, empleando el presente de la forma verbal: #:o9ogén «Los
que profetizan no son inspirados (Beogopodvrat) por ningan otro, sino
por el espiritu profético *.

6. Movia, pavreia,

Son dos términos que emplea San Justino, pero que nunca los refiere
a la inspiracién divina.
Mavia es una de las palabras en que mejor se puede examinar la

49, Didl. 7, 1.

50. Apol. 1 60, 3.
S1. V. Didl. 115, 3.
52, Apol. 1 35, 3.
53. Apol. 1 39,9.
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naturaleza de la inspiracién en la concepcion platénica: Significa «locura
divina». Es el estado de desequilibrio psiquico en que queda el «vidente»
al salir de si por el «xosaoer y entrar en él la divinidad (:vdovstaspog).
Precisamente por ese sentido que tiene de desequilibrio mental, San
Justino no la emplea, al tratar de la inspiracion divina, sino so6lo en su
significado peyorativo de «locura» *.

Esto tiene mucha importancia para apreciar la diferencia de men-
talidad de San Justino, en relacion a la concepcidn platénica de la inspi-
racion de la que él es deudor. Mas adelante insistiremos en esto, viendo
cémo para San Justino, el profeta, en la inspiracién, no pierde el uso
normal de sus facultades.

Algo parecido sucede con pavteiv, que en los griegos se aplica a la
prediccion del futuro, conocido por los auspicios, etc., y principalmente
por la interpretacién de los suefios, Por el cardcter pagano que tienen
las artes manticas (savzoolvy), destinadas a conseguir el estado entusids-
tico de los videntes, tampoco San Justino quiere hacer uso del término
pavieie, referido a la verdadera revelacion. Lo emplea, al hablar de los
oraculos paganos de Delfos, etc. *.

7. 'epmemveuap.évog,

De nvem, verbo empleado desde Homero y que también recurre en
los LXX y una sola vez en el N. T. (Act. 9, 1), aplicado a San Pablo que
respiraba (enmvéwv) amenazas y muerte contra los discipulos del Seiior.
En el sentido metaférico pertenece al léxico inspiratorio (Cf. Plutarco
y Luciano, éste refiriéndose a la Pitonisa de Delfos). En este sentido de
inspirar, hablando de los profetas lo introduce en el cristianismo San
Ignacio de Antioquia (Magn. 8, 2) *. Y con esta aplicacién lo encontramos
en San Justino: Ap. 1, 39, 9.

Otros términos que menos directamente expresan la inspiracién divi-
na, los veremos al citar algunos pasajes de sus obras.

2) Naturaleza de la inspiracion.

Estas acepciones, que acabamos de examinar en el 1éxico inspiratorio
de San Justino, las iremos aplicando, al estudiar los diversos aspectos
de la inspiracion en Dios y en el hagiografo o profeta. De la inspiracion,

54. Apol. 1 13, 4 y 61, 11.

55. Apol. 1 18, 4.

56. W. BAUER, Wérterbuch Zum N. Testament, s v.; G. W. H. Lampe, A Patristic Greek
Lexicon, s. v.
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considerada en el libro sagrado, ya hablamos al tratar de las caracte-
risticas de la «palabra de Dios».

Lo demds lo expondremos segun la siguiente disposicién:

A) La inspiracién en cuanto procede de Dios.

B) La accién de Dios en las facultades del profeta.

C) EI Hagidgrafo (o profeta), ministro en la inspiracién: sus dotes
y su causalidad instrumental.

A) La inspiracion en cuanto procede de Dios.

En la misma nocién de inspiracién va incluido que el autor de ésta
es un ser superior y de caracter espiritual, como se ve por la etimologia
de algunos términos (#iomiope, Heogopoduevos, etc.

Esa fuente de inspiracién, que para el mundo greco-pagano podia ser
Zeus, Apolo, las musas, o cualquiera de las divinidades intermediarias,
para el cristianismo es tnica: Dios.

San Justino habla también de la inspiracién de los demonios, pero
por las mismas expresiones con que se refiere a ella muestra que en
realidad no merece tal nombre de inspiracién, ya que su finalidad no
es comunicar una verdad, sino la mentira para engafio y extravio del
género humano ¥. Dedicaremos alguna consideracién a esta inspiracién
demoniaca.

Insiste mucho San Justino en la actuacion de Satands y de los otros
espiritus del mal, los demonios, sobre el mundo, incluso como anun-
ciadores de doctrinas. Esta actuacién tiene un paralelismo con la de
Dios, aunque con fines opuestos. Asi como Dios se sirvié de los profetas
para anunciar al Cristo futuro, asi los demonios escogieron a unos hom-
bres, creadores de mitos, y los herejes, como Marcién ¥, para transmitir
fabulas, imitando los dichos proféticos, «para que los hombres tuviesen
también como cuento la historia de Cristo» ¥,

He aqui algunos textos, donde se exponen varias comparaciones entre
profecias y mitos paganos:

«Asi, pues, el profeta Moisés, como ya dijimos, es mdas antiguo que
todos los escritores y por él, como anteriormente indicamos, fue hecha
esta profecia: "No faltard principes de Juda ni caudillo de sus muslos,
hasta que venga a Aquél a quien esta reservado, y El sera la expectacién

57. Apol. 154, 1.
58. Apol. 1 58, 1.
59. Apol. 1 54, 1-3.
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de las naciones, atando su pollino a su cepa y lavando sus vestidos en
la sangre de la uva”. Oyendo, pues, los demon