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Origen prehelénico de lasiméagenes
"camino” y "pastor”

1. Desde tiempos antiguos la vida ha sida comparada frecuen-
temente a la milicia !, a una comedia 2, al deporte #, incluso al ca-
mino, como simbolo de la vida y, mas concretamente, de la vida

' Heraclito, fr. 53 cf. fr. 10 (H. DieLs-W. KRANZ: Die Fragmen'te der Vor-
sokratiker, 1, 19516, pp. 162 y 152) llama a la guerra madre de todas las cosas y
reina de todo, =éAepog mdvrov pev Tathp éott, Tavtwy 0¢ Bactieds. Conoeido es el
texto de fob 7. 1 (cf. 14, 14) militia est vita hominis super terram. San Pablo re-
vela frecuentemente una concepcion militar de la vida cristiana, por ¢}. 2 Cor.
10, 3ss; 1 Tim. 1, 18; 2 Tim. 2, 3 ss., etc. Para San Lucas 2, 13 la vida del cielo
tiecne forma militar, multitudo militiae caelestis, idea que escuchamos en la co-
nocida frase de los prefacios, cumque omni militia caelestis exercitus. Ya en el
Antiguo Testamento se llama milicia celestial al mundo sideral, adorado por los
gentiles, cf. Is. 40, 20; ler. 8, 2; Soph. 1, 3, etc.

2 La imagen de la «comedia de la vida» es la base de El gran featro del
mundo, de Calderdn de la Barca, que reaparece como idea favorita del drama
calderoniano en La vida es suefio y en otros muchos lugares. El precursor mas
antiguo de esta imagen, que sepamos, es Demécrito (s. v a. C.), contintia con la
filosofia cinica de Bién de Borysthenes (s. 1v a. C.) y de Teles (s. nta. C.), para
trasplantarse al estoicismo (Séneca, Epicteto, Marco Aurelio), donde alcanza
gran floracién, pasando de ahi a Ia dramaturgia europea (Shakespeare, Calderdn).
Sobre esto puede verse ANGEL VALBUENA PRAT: Historia de la Literatura Es-
paiiola, 11, 19534, p. 49 ss., pero teniendo en cuenta que la citada irnagen es mu-
cho maés antigua en el mundo cldsico de lo que alli se presupone. En efecto, De-
moerito, fr. 115, * 84 (H. Diels-W. Kranz, o. c. II, 19526, p. 165): 0 xéopog oxnvy,
o Blog Tapodog; NAdeq, eldes, anfides, «el mundo es un escenario, la vida es la en-
trada (pirodo): llegaste, viste, partiste», indicdndose lapidariamente la brevedad
de la vida con los aoristos tan asindéticos. Bion, que escribid Diafribas —con
las que influy0 en la satira romana (Horacio), como luego Tebes y Epicteto, co-
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moral; simil que aun persiste en nuestros dias y que constituye una
de las metaforas mas ricas en la literatura de los pueblos medite-
rraneos.

En la <conversacions ordinaria se desaprueba la «<conducta» de
una persona, a la que creemos «extraviada», «<descarriada> o <des-
caminada» '. Acaso afiadimos que ha dado un mal «paso», que «va
por mal camino», y que no le cuesta nada «traspasar» o <«iransgre-
dir> los términos justos —para lo que posiblemente aducimos al-
gun <traspié», <resbaldén» o <tropezén»— presentindola como
«traviesa», <desviada» y «<despistada». Por el contrario elogiamos
la manera de «<conducirse», el «<proceder» de un amigo, cuyos pa-

$0s se «encaminan» hacia nobles ideales, reconociendo que se «de-

tuvo» en la «<senda» del vicio y se «convirtié» al bien. Esta <con-
version» corresponde a la cmotpoyyr griega y, como ella, se refiere
primariamente a un cambio corporal de direcciéon (imagen del ca-
mino), para significar alusivamente el viraje mental °, expresamente

mienza asi, citado por Tebes en Estobeo (cf. W. CaAvevLLy: Epiktef, Tebes und
Musonius, Wege zu gliickseligen Leben, Ziirich 1948, p. 219): «Como el buen ac-
tor debe desemperiiar bien el papel que le asigna el poela (en la antigiiedad el
dramaturgo era a la vez director de escena), asi tambien el hombre bueno el pa-
pel que la Fortuna le seiiala; pues esta también da (como dice Bidn) a los hom-
bres, como una poetisa, ya el papel de primer actor, ya el de segundo, ya el de
un rey, ya el de un vagabundo. Por tanto, si ti1 has recibido el segundo papel,
no debes representar el primero, de lo contrario fracasas», etc. Por su parte
Epicteto, Ench. 17 (ci. Diatr. 1, 4, 26; 1, 24, 16 ss.; 1, 29, 41 ss.; fr. 11): «Considéra-
te como un actor de un drama. El papel te lo da el poeta (director); tii debes de-
sempenario, sca corto o largo. Quiere ¢l que i representes a un mendigo, tam-
bién debes representar bien este papel; lo mismo si tienes que representar a un
tullido, a un principe o a un hombre ordinario. Tu mision es solamente inter-
pretar bien el papel entregado, zav =zpiswmov Omoxptvasdar xurdg, escogerlo es
cosa de otro» (la PFortuna de los cinicos o Dios de los estcicos). Obsérvese la
misma comparacion en Marco Aurelio, 10, 38 y 11, 6. Por iltimo una cita de Sé-
neca: «Quomodo fabula sic vita; non quamdiu, sed quam bene acta est refert.
Nihil ad rem pertinet, quo loco desinas. Quocumaque voles, desine; tantum bo-
nam clausulam impone» (Epist. 77, 20, cf. también Epist. 76, 31).

3 Epicteto, Dialr. 1, 5, 15 ss.; 1, 29, 36 ss., 111, 3, 1%, etc. San Pablo compara
la vida cristiana al deporte, cf. 1 Cor. 9, 24 ss. y mi articulo E! deporte, simbolo
paulino de ta paz, en HELMANTICA, num. 9-10, enero-junio, 1952, p. 127 ss.

t  Las palabras entre comillas hacen referencia al camino o ideas afines.

> El cambio de direccion se aprecia-también en «divertirse», etc.



Universidad Pontificia de Salamanca

ORIGEN PREHELENICO, ETC. 263

indicado por la voz petavowe (frans mentatio, cambio interno de la
mente), mientras la paenitentia latina —que traduce imperfectamen-
te a petavora— denota un disgusto moral, dolor y arrepentimiento
que se asienta en la voluntad “. Etimologicamante la conversion
consiste en desandar el camino malo y torcido para tomar otro rec-
to y bueno; apartar el rostro de una cosa y dirigirlo a otra, de ahi
las repetidas expresiones de la Vulgata en este contexto penitencial
de convertere y revertere. Baste, entre otros muchos, el testimonio
de San Pablo 7, guomodo conversi estis ad Deum a simulacris, =g
eneaTpedute wpog Tov 920V U0 TOY 2L0mAwY.

Hemos mencionado el vocablo «torcido» que, como sus con-
trarios «<recto» y «<derecho» (aun en el sentido juridico), entrafia una
alusién al camino. Digase otro tanto de sxor:0g, «tortucso, oblicuo,
torcido», cuya evolucion semantica hacia el terreno moral se regis-
tra ya en Homero y Hesiodo, lo mismo que en el N. Testamento ",

La imagen persevera en los titulos de obras misticas, como /[ti~
nerarium mentis in Deum, de San Buenaventura; De triplici via, del
mismo Serafico Doctor *; Guia de pecadores, de Fray Luis de Gra-
nada; Camino de perfeccion, de Santa Teresa; Subida del Monie
Sion, de Fray Bernardino de Laredo, que probablemente influyo en
el titulo de Subida del Monte Carmelo, de San Juan de la Cruz; vy,
ultimamente, en el libro Camino, de José Maria Escrivd, y en la dis-
cutida pelicula norteamericana, Siguiendo mi camino. Por lo demads,
el titulo 0345, camino, se encuentra entre los estoicos (Epicteto, Mar-
co Aurelio), viniendo a ser en el cristianismo primitivo sindnimo de
«fe cristiana y sus seguidores» '%; con Piaton y Aristoteles ' pasa

6 Tanto zxtatpoyr como wetavortw y sus verbos correspondientes recurren en
los LXX y en el Nuevo Testamento. Tambiem se hallan en la filosofia, sobre
todo en el periodo cristiano.

© 1 Thes. 1,9; cf. Act. 15, 19; 26, 18, etc. A veces se completan pezuvoew y
eTtoTpéyw, como ¢n Act. 3, 19; 26, 20.

8 Homero, /. 16, 387; Hesiodo, Op. 7, 194, 221, Act. 2, 40; Phil. 2, 15;
I Petr. 2, 18. Véase mi articulo «<Dyskolos» y «skolios» en el Nuevo Testamento,
HFLMANTICA, T, 1051, pp. 416-431.

9 Los tratados ascéticos consagran la expresion de las tres vias: purgativa,
iluminativa y unitiva.

o Cf Act. 9, 2; 22, 4; 24, 14; en Liddell-Scott, s. v.

'L Platon, Phaedr. 263 b; Resp. 433 b, 435 a; Aristoteles, Anal, Pr. 53 a,
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a ser término filoséfico, designando lo que su compuesto ped-odos,
esto es, camino que conduce a un fin determinado, y es Platén
quien le da el sentido técnico de que aun goza en nuestros diasy
que todavia vive en metodologia» '2.

Volviendo ala conversacién ordinaria, se oye decir que la vida
es un «viaje» que, cComo <peregrinos», realizamos por este mundc;
que facil o dificilmente se «sigue» la explicaciéon de un profesor o
el <discurso» de un orador; que se tiene aprobade un <curso» de
una «carrera», bastante mas complicada que el <trivio» y «cuadri-
vio» —tres o cuatro caminos— de las artes liberales y matematicas
medievales, La misma «<investigacién», ;no es la busqueda de los
«vesligios», de las huellas y pistas trazadas en la ruta de la ciencia?

Acabamos de acumular unas cuantas expresiones —-entre otras
muchas '“— en las que se trasluce la metidfora del camino en nues-
tro lenguaje cotidiano, si bien muchas veces no es perceptible a pri-
mera vista, por estar desvaida y desgastada con el continuo rodar
del tiempo. La hemos ilustrado con paralelos biblicos y griegcs,
para que se vean sus ascendientes ideologicos, asi como su supers
vivencia a través del tiempo y del espacio.

Su origen mas remoto, en cuanto nos es posible fijarlo, hay que
buscarlo en e! pueblo sumerio, de donde pasa a la literatura acddi-
c1y asiro-babilonica, apareciendo igualmente en la Biblia y en los
escritores griegos y latinos. Lo mismo podemos afirmar de la ima-
gen del «<pastor>. La materia es enormemente extensa, por lo que
nos restringiremos a la consideracion de algunos lugares sola-
mente.

2. Como decimos, la primera imagen del camino es de origen
sumerio. Entre los sumerios se la tropieza varias veces. Pero la pri-
mera vez, ciertamente, es una inscripcién votiva, de piedra, que Lu-
galzaggisi, altimo rey sumerio de Uruk (hacia 2350 a. C)), dedicd
al dios supremo Enlil o Ellil de Nippur. En dicha inscripcién se

12 Platdn, Phaedr. 270 c; cf. Aristoteles, Pol. 1257 a.
¥ El mismo signo vial estd en «congreso» —en parte equivalente a advodo;—
y que es el convergir de muchos pasos a un mismo lugar (cf. «progreso», etc.).

Recuérdese igualmente ¢l proverbio, comenzar una cosa con «pie derecho», con
«buen o mal pie»,
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lee: «...cuando Ellil, rey de las naciones, di6é a Lugalzaggisi el reino
del pais... entonces, desde e] mar inferior (golfo Pérsico) hasla el
mar superior (Mediterrineo), entonces (Elli}) le alland (al rey) los
caminos; desde la salida a la puesta del sol Ellil le ha dado el se-
fiorio» 4. Este allanamiento metaférizo de los caminos por parte
del dios supremo, como condicidén previa de la entronizacion del
rey de Uruk, recuerda al profeta Isaias, citado por los tres Sinopti-
cos !?, que exige, con figura semejante, la nivelacion de las trochas
y caizadas a fin de que se realice la epifania decorosa del Mesias:
Parate viam Domini! La preparaciéon del camino lleva consigo la
rectificacién de las curvas —rectas facite semitas Dei nostri—, y la
supresion de las cuestas, rellenando honduras —omnis vallis exal-
tabitur— y desmontando cabezos —omnis mons et collis humilia-
bitur. Entonces tendremos el sendero llano y expeditc— et erunt
prava ' in directa et aspera in vias planas— para que toda carne
v.a al Salvador— et videbit omnis caro salutare Dei.

Mattiwaza, rey de Mitanni (region que formaba parte del sistema
estatal hetita), era vasallo del rey de los hetitas Schuppiluliuma
(afio 1380-1346 a. C.). El rey Mattiwaza dice, utilizando 21simil del
sendero: <A los dioses del sol... he invocado, me han conducido
por un camino sin peligros» 7,

En un himno a Baba, diosa sumeria de Lagasch, escrito hacia
fines del tercer milenio o principios del segundo, pero que se co-
nocia desde tiempos mas antiguos, se canta, con la repeticion ca-
racteristica de la himnodia sumeria %

4 Cl. A. SCHARFF-A. MOORTGAT: Aegypten und Vorderasien im Altertum
Muenchen, 1950, p. 244 s. Notese el paralelismo —tan usado en estos pueblos
mesopotamicos y en los hebreos— entre mar inferior y superior, respecto a la sa-
lida y puesta del sol, para expresar una extension ilimitada, del uno al otro con-
fin del globo, Cf. Ps. 49, 1, a solis ortu ad occasum; 106, 3, a solis ortu et oc-
casu; Mal. 1, 11, ab ortu... solis usque ad occasum; Ps. 112, 3 etc.

18 [s. 40, 3ss.; ML. 3, Iss.; Mc. 1,2 s.; Le. 3, 3 ss.

16 L.a Vulgata traduce oxohieog, «torcido», de Isaias (LLXX), por pravus.

17 A. SCHARFF-A. MOORTGAT, 0. c., p. 343.

18 Traduccidon de la version alemana de F. FALKENSTEIN-W. VON SODEN:
Sumerische und akkadische Hymnen und Gebete, Zuerich / Stuttgart. 1933,
p. 70 ss. (himno 9). En vez de «sumerios», el original dice «cabe¢zas negrass,
Schwarzkoepfigen, segin la designacion corriente de los mismos.
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A ti, buena diosa protectora, a tu corte en la «ciudad santa-,

Van tus sumerios por camino recto;

A ti, Baba, buena diosa protectora, a tu corte en la «<ciudad santa-,
Van tus sumerios por camino recto.

3. La imagen de! camino entre los griegos ha sido especial-
mente estudiada por Otfried Becker y Erwin Panofsky, en mono-
grafias particulares . Nos limitaremos a algunos pasajes.

En la /liada un hexdmetro rico en dictilos, que describe con su
ritmo acelerado la ligereza temeraria de la culpa, presenta la ima-
gen plastica de la transgresion, como un extender Jos pasos mas
alld de los limites justos (OzepBaivery). Los hombres, se dice, aplacan
a los dioses y les ruegan, cuando han traspasado las normas y han
pecado -°.

] ! f‘_\ﬂ_ f.'..: -y *r o~ ‘: : 1 » [ -
ALOGOILEVOL, 6TE XEV Ti§ LREOBTT XUl UpdpTY,

En otro lugar, Patroclo moribundo profetiza a Héctor que no
caminard ya mucho tiempo por la vida (058 «dto¢ ¥rpov 3év), pues
tiene !a muerte y al hado violento junto a si ',

Hesiodo no sospechaba lo famosa que habia de resultar su pin-
toresca descripcion de las dos vias de la vida —si es que es origi-
nal de ¢l y no responde a un topico mas antiguo— y la enorme in
fluencia que habia de ejercer en la literatura europea. Quiere ense-
fiar a su hermano Perses, que cada uno es artifice de su propia gran-
deza, y que el hombre tiene libertad de eleccidon, y le dice: <La
maldad (xuxdtnz«) es muy facil conseguirla en abundancia, pues su

1 O. BECKER: Das Bild des Weges und verwandte Vorstellungen im frueh-
griechischen Denken («Hermes»), Einzelschriften, Heft 4, Berlin, 1937). E. Pa-
NOFsKY: Herkules am Scheidewege (Studien der Bibliothek Warburg, Band 18§,
1930). Ultimamente el profesor Bruno Snell dedica el cap. XIII de su obra, Die
Entdeckung des Geistes, Hamburg, 165353, al «Symbol des Weges», p. 320-332.

@ 1.9, 501, En este sentido Orepduive suele unirse a anupzavew, cf, Platon,
Resp. 536 a. En el N. Testamento se encuentra solo en I Thess. 4, 6.

2t J1. 16, 832 s. En {1 3, 406 hallamos de®mv xe/ievtbe, las sendas que conducen
hacia los dioses, a la morada o vida de los dioses. Es usual Ja expresion zersodo
3tou (por ej. Euripides, Herc. f. 433), «<caminos de la vida». El Dante adorna con
su simbolismo la fachada de la Divina comedia:

Nel mezzo del camin di nostra vita
Mi ritrovai per una selva oscura,
Che la diritta via era smarrita.
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camino es liso (Aeir pév 606c) y habita muy cerca de nosotros. Pero
entre la virtud y nosotros los dioses inmortales colocaron el sudor,
azetrg thpdmta *2, Largo y abrupto es el camino que conduce hacia
ella y aspero al principio». Mientras la facil vereda del vicio se di-
buja con un solo adjetivo y 8 tiempos del hexdmetrc, el sendero
de la virtud se traza con tres pinceladas muy plisticas. Se adelanta
su longitud ( wuxocc); sigue la escabrosidad (6pdiog), y cierra la aspe-
reza (tpny0s). A la percepcion Optica de la senda escarpada, en fuer-
za de la fantasia, se asocia la imagen acustica de su dureza, por la
aliteracién de consonantes dsperas y vocales oscuras, con el ritmo
pesado de los espondeos y los 28 tiempos que consume su descrip-
cion. El =ado; tenso por alcanzar la cima de la virtud —cuya mani-
festacidon fisica es el sudor— se refleja en el desequilibrio entre el
verso y el pensamiento (que se desborda mas alla de la linea), es-
tando rotos los dos versos en que se contiene la ruta empinada.
Hesiodo concluye su cuadro: «<Pero después que se ha llegado a la
cumbre, es muy ficil alcanzarla, aun cuando antes era dificil» >, A
las consonantes liquidas y vocales suaves y a los acelerados dicti-
los encarga ahora el poeta la sensibilizacion de la dulzura y alegria
del triunfo final.

La supervivencia de este cuadro de los dos caminos la adverti-
mos repetidamente en la literatura griega, tanto profana como cris-
tiana: En Simodnides de Ceos 4, Parménides >, Jenofonte *¢, Platon
*7, los pitagdricos y estoicos, etc.

22 Notese Ia eficaz yuxtaposicion de «virtud y sudor» del original.

23 Hesiodo, Op. 287 ss. El simil lo usa también en v. 216 ss.

24 fr.37 (E. D1eHL: Anthologia Lyrica, Lipsiae, 1976%), cf. B. Lavagnini
Aglaia, 10483 p, 224,

2% Fr. 2y 6 (H. Diels-W. Kranz, o. ¢, [, p. 231 y 232}, En el fr. 1 (ibid. p. 223
s$s.), con escenografia deslumbrante, Parménides se pone a viajar ¢n busca de la
verdad, ruta de luz, por oposicidon al eiror y a las deficientes opiniones huma-
nas, pista de tinieblas, enlazando el antiquisimo dualismo «luz-tinieblas», de ori-
gen persa y aun asiro-babilonico —segiin apaiece en la epopeya Enuma elisch,
compuesta hacia 1806 a. C. o antes (cf. G. Furlani, en Historia Mundi, Muen-
chen, II, 1933, pp. 283 y 7295) - con la no menos antigua metdfora ce los dos ca-
minos. Cf. W. CAPELLE: Die Vorsokratiker, Stuttgart, 1953, p. 161 s. C. ]. DE
VOGEL: Greek Philosophy, Leiden, 1, 1930, niims. 8§0-87, p. 30 ss.

% Mem. 2,1, 19,

20 Leg. 718¢; Protag. 340d.
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El sofista Prddico de Ceos, contempordneo de Soécrates, reela-
boro el pasaje de Hesiodo, por medio de un apdélogo moral, en
que, por vez primera aparece el mito de Hércules en la encrucijada
2%, Hércules tiene que escoger entre el camino de la virtud y el del
vicio, al llegar a la juventud, cuando los hombres son duefios de
sus actos, adtoxpatopes ¥, Se le presentan dos damas de talle esbeltc,
pero de distintos modales y atuendo, que personifican la 'Apety y la
'Hoovn 0 Kaxia (xaxétng), respectivamente, tratando de persuadirlo
con largos discursos, para que las siga. A pesar de las promesas de
placeres, el héroe se decide por el camino empinado de la virtud,
en cuya meta le sonrie la felicidad.

Los pitagoricos atribuian a su maestro una representacion grafi-
ca de la doctrina de las dos vias. Decian que, segun Pildgoras, la
ypsilon o y griega mayuscula (1), en su trazo vertical figura los afnos
de la nifiez, en que el hombre aiin no se ha decidido moraimente.
Luego escoge el sendero del vicio, simbolizado en el trazo izquier-
do, mas ancho, o el de la virtud, que es e] trazo mas estrecho de la
derecha. Por eso se llamé a la ypsilon la letra de Pitdgoras.

La representacion de los dos caminos se hace tradicional y viene
a ser acervo comiun de los escritores. Asi, Platon nos habla de «las
dos vias, la una que conduce a las islas de los bienaventurados, y la
otra, al Tartaro» *. Virgilio, conjugando tépicos pitagéricos y pla-
ténicos, menciona la bifurcacién del camino, cuyo brazo derecho

lleva a los campos Eliseos, mientras el izquierdo conduce a los in-
fiernos °!,

28 Jenofonte atribuye esta pardhola a Prodico y nos la ha conservado en
Mem. 2, 1, 21-34, El relato, en forma mds breve, se hallatambién en Schol. Aris-
toph. Nub. 361. Ambos lugares pueden verse en H. Diels, o.c. Il,fr. 1 y 2, p.
312 s. En esta nueva versién de Prodico influye también el antiguo mito del jui-
cio de Paris. Véase sobre el particular Bruno Snell, 0. ¢., p. 324 ss.; W. NESTLE:
Vom Mythos zum Logos, 19422, p. 353.

2% Jenofonte, Mem. 2, 1, 21,

30 Gorg. 524a, T 600, T NEV ELG paxapwy vioows, 7 0, &g Taptupoey.

3t Aen. 6, 540 ss. Tambien Horacio (cf. C. 1,5, 13; 1, 34, 3; 2,10, 1 ss; 3, 2,
28; 3, 29, 62; Epist. 1,1, Y2; 2, 2, 202) gusta de comparar la vida a un viaje mari-
timo, representando el navio la condicion de la vida. Por su parte Epicteto
(Diatr. 1, 5, 10 ss.) presenta a la vida como un viaje por mar, con las tormentas,
que equivalen a la lucha por la existencia.
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La situacion psicolégica de la incertidumbre y de la duda, ya
vislumbrada en la alegoria de las dos vias, se refleja intensamente
en el tropo del camino, por medio de las dicciones tgptotos («<trivio»,
tres caminos, encrucijada) y dropic (lit. <falta de camino»). Conser-
van ese simbolismo nuestras frases <estar en un callejon sin salida»
y «no saber qué camino tomar», que se corresponden con los pro-
verbios griegos ev tptédw o gotrze, de Theognis "2y con otdc... xu-
Jdzep ev tordbw yevomevos, de Platédn #, en conexién intima con el mi-
to de Hércules. Lo mismo vale de drozic y umopstv, como al decir
Jenofonte <duda cudl de los dos caminos debe tomar» *!, precisa-
mente tratando de Hércules eu la disyuntiva, Como o0déc, también
aropia pasa al 1éxico filosofico, para expresar situaciones dialécticas,
por obra de Platon *°. Al verbo axopeiv confia San Juan el retrato de
la turbacién indecisa de los apdstoles, al oir que uno de ellos seria
traidor %, y San Lucas la incertidumbre de las piadosas mujeres,
que no saben qué camino tomar, al encontrar vacio el sepulcro del
Salvador %7, y San Marcos —tan fino en detalles psicologicos— el
estado de intensa perplejidad de Herodes (roAid vmopet), vacilando
en abandonar su situacion bochornosa, ante Ia predicacién del Bau-
tista *5. Por cierto que, debido a un error 6ptico y acustico a la vez
3 confundié el traductor de [a Vulgata »=éper (vacilaba) con erote:
(hacia). Por tltimo, es la axopia, «]a falta de escapatcria», el pincel
que en manos del tercer evangelista, presta un matiz presagiosa-
mente sombrio a su cuadro del juicio final *°,

El camino, como simbolo de la vida moral, aparece con toda

3 Verso 911.

3 Leg. 799 c.

3 Mem. 2,1, 21 y 23.

3% Protag. 321 ¢, 324 d; Aristoteles, Pol. 3, 15, 14; Top. 145 b, etc. Platon se
ocupa de la aporia de Socrates y trata de darle su verdadero valor en Men.

80 a-c y 84 c.

6 Jo. 13, 22.

31 L. 24, 4.

33 Mc. 6, 20. En 2 Cor. 4, 8 hay juego de palabras entre azopsiv y zZunonzly,
no reflejado por la Vulgata, ’Axopta recurre sélo en Le. 21, 25,

39 La leccion exoiet, abiertamente errénea, estd representada por algunos co-
dices griegos y latinos. El traductor de la Vulgata pudo leer efectivamente
érolet en su codice, o pudo sufrir un error de la vista y del oido, confundiéndo-
lo con nrépat.

0 [c 21, 25,
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su brillantez, en labios del Salvador, al hablarnos de las dos vias:
«<Entrad por la puerta angosta, porque ancha es la puerta y espacio-
sa la senda que lleva a la perdiciéon, y son muchos los que entran
por ella. jQué angosta es la puerta y qué estrecha la senda que lle-
va a la vida, y pocos son I¢cs que dan con ellal» 41,

Por lo demas, la comparacidn de la vida con los dos caminos
ocurre en el Deuteronomio *?, en los Proverbios *', y en Jeremias
con estas palabras: Ecce ego do coram vobis viam vitae, et viam mor-
tis *t, y, con manifiesta dependencia, se lee en los Ordculos Sibili-
nos ¥ <Yo os he propuesto dos caminos, el de la vida y el de la
muerte», «0T0g 0000¢ mpoedrxa 0bo, Cwfg davdrov e, El mismo eco se
escucha en la Awbay7, compuesta en el ultimo decenio del siglo |
d. C., que comienza: «Hay dos caminos, uno el de la vida y otro el
de la muerte», desarrollando esta semejanza en los seis primeros ca-
pitulos. Son tributarios de la Away7, la Disciplina de la Iglesia
Apostolica, probablemente escrita en Egipto a principios del siglo
iv, donde se atribuyen a San Juan las palabras: <Hay dos caminos,
uno de la vida y otro de la muerte». También las Constituciones
Apostolicas, de fines del siglo 1v *. El simil sigue viviendo en la
Epistola de San Bernabé ', Origenes ' y en diversos poemas de
Prudencio **. También es frecuente escuchar en las oraciones de la
liturgia catolica, giros como <ad caelestem gloriam perducamur»;
<per arduas iustitiae (pietatis, virtutis) semitas», etc., en que se per-
cibe el eco inconfundible de las cimas casi inaccesibles de la cpety
de Hesiodo, Pindaro y Simoénides.

it Mt 7, 13-15, cf. Lc. 13, 24; Io. 10, 7, 9.

2 Deut. 11, 26-28; 30, 15-16 (cf. v. 19).

3 Prov. 1, 15-16; 4, 10-15,

4 Jer. 21, 8.

¥ Qrac. Sib. VI, 399 (el libro VIII es del tiempo de Marco Aurelio, cf.
A. KURvess: Sibyllinische Weissagungen, 1951, p. 316 s.).

i En el lib. VII, cap. 18 s¢ habla de las dos vias, dependiendo de la Atduy7.

1T Cap. 18-20, cf. también 4, O,

#CL el num, 129, p. 64, y el niim. 145, p. 72 de M. J. ROUET-]. DUTILLEUL:
Enchiridion Asceticum, 1942%,

# Véase el prael. de la Hamartigenia,y el v. 1 ss. del mismo poema, cf.
Praefatio a todas las obras. Filon, de sacrificiis Abelis et Caini, 70-32, somete
a una ulterior reelaboracion el mito de Prodico, de quien puede depender Pru-
dencio en el praef. de la Ham., aunque sea indirectamente,
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El esquema de los dos caminos es muy antiguo entre los grie-
gos, pero, como hemos visto, tampoco es ajeno al antiguo y al nue-
vo Testamento y, acaso, goza aqui de mayor antigiiedad escrita.
Aunque Jeremias (siglo vii) es algo posterior a Hesiodo, ¢l Deute-
ronomio reproduce documentos y tradiciones antiquisimas, que fue-
ron puestas por escrito en el siglo vii a. C. %, Este simbolismo
oriental, que flotaba en el ambiente antiguo, como patrimonio co-
mitin de los pueblos mediterrineos, fué aceptado por Cristo. La
Iglesia primitiva, a su vez, cristianizo la metafcra griega, judia y me-
sopotamica de los dos caminos, confluyendo en el Nuevo Testa-
mento y en los escritores cristianos como un acorde de proceden-
cia indescifable,

4. Hemos aducido diversas citas de ambos Testamentos, refe-
rentes a la imagen del camino. Desde el primer libro de la Biblia
—omnis quippe caro corruperat viam suam, anuncia el Génesis *'—
hasta el Apocalipsis, que exclama, «justos y verdadercs scn tus ca-
minos, Rey de las naciones» °?, y que se cierra con una peticion
vinculada al camino — Veni, Domine lesu **— podemos cotejar di-
cha metifora casi en todas las paginas de la Sagrada Escritura. Asi
la penitencia, que juega papel tan importante en las relaciones del
hombre con su Creador, se concibe como un apartamiento del mal
camino °%, una retirada del pecado °°, una conversion a Dios ",

Los salmos estan entrecruzados por estos simbodlicos senderos:
Vias tuas, Domine, demonstra mihi, | Et semitas tuas edoce me, ex-
clama David 7, con el paralelismo peculiar de la poesia hebraica.

50 Acerca de los dos caminos puede consultarse A, HARNACK: Die Apos-
tellehre und die juedischen beiden Wege, Leipzig, 1886, A. SEEBFERG: Die beiden
Wege und das Aposteldekret, Leipzig, 1906. 1d. Die Didache des Judentums
und der Urchristenheit, Leipzig, 1908.

51 Cap. 0, 12.

2 Apoc. 15, 3.

53 Apoc. 22, 20.

54 Jer, 25, 5.

55 Ececli, 38, 10.

6 Deut. 4, 30; 30, 2; I Sam. 7, 3; 3 Reg. 8, 47 s,, etc.

57 Ps, 24, 4. El simil se lee ya en el primer versiculo del primer salmo: Bea-
tus vir, qui non abiit in consilio impiorum, et in via peccatorum non stetit.
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Por todos valga el mas largo del salterio, el 118, que se abre con
un macarismo itinerario — Beati immaculati in via, /| Qui ambulant
in lege Domini— y que hace un consumo sin tasa de los similes
via, semita, declinare...

Citemos un pasaje de los libros Sapienciales *¢, en que, siempre
manejandc el paralelismo poético, se ofrece una escenografia deta-
llada de la ruta esplendente de Yahve, a la derecha, y la rodera per-
versa del pecador, a la izquierda:

Viam sapientiae monstrabo tibi,

Ducam te per semitas aequitatis...
Ne delecteris in semitis impiorum,
Nec tibi placeat malorum via, etc.

Volvamos la mirada al Nuevo Testamento. Parece muy proba-
ble que San Juan reccgiera en Efeso ideas que San Pablo habia
sembrado durante su larga estancia en aquella ciudad jonia y en su
carta a aquellos fieles. El autor del cuarto Evangelio presenta a
Cristo como 4éy05 %', como g@oc ", Jon ', ydapg 92, aiideta 93,
dajxehog %4y como 066¢ %, Basta considerar la situacion geogrifica
privilegiada de Efeso, para comprender que estas ideas eran fami-
liares al ambiente efesino —en su aspecto literario— algunas aun
antes del cristianismo. El Apdstol de las Gentes cristianizd buena
copia de ellas, restituyéndolas a su legitimo duefio. Tal fué la doc-
trina del mediador, peoityg, que decididamente atribuye a Cristo %,
San Juan expresa la mediacion de forma mas pldstica y concreta,
taraceada en una metafora vial, al referir Ia aseveracién categoérica
del Salvador: <Yo soy el camino> ', ey eip 7 686g; <yo soy la puer-

5% Proy. 4, 11-27.

W Jo.1,1,14,cf. 1 To. 1, 1; Apoc. 19, 15.
50 Jo.1, 4-9; 8,12; 9, 5; 12, 46, etc.

81 Jo.1,4; 11, 25; 14, 6, etc.

62 Jo.1, 14-17.

6 Jo. 1,14, 17; 14, 6.

i Jo. 15,1, 5.

6 Jo. 14, 4.

66 [ Tim. 2. 5.

87 Jo. 14, b.
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ta». % éyw eipe 7 Bopa, sialguno entrare por mi (8¢ £110d), se salvardy
entrard y saldra y encontrara pasto-.

Una de [as definiciones mads bellas, y a la vez mis certeras, que
se ha dado de Jesucristo, se debe a un discurso improvisado del
Principe de los Apdstoles. Consta de solas dos palabras, engastadas
en una alegoria vial: Jests es el que pasé por la senda de la vida
derramando el bien a mancs llenas ¢, pertransiit benefaciendo,
otfildhey edepyeT®Y,

El Apéstol helenista se permite uu juego de palabras introduci-
ble con los verbos eviypeiv y éxdypelv, que repite hasta tres veces
cada uno en doble forma quidstica, entre los cuales intercala wep:-
rutelv, para pintar a los Corintios el discurrir de los cristianos por
las rutas de la vida **: «dum sumus in corpore, peregrinaniur a Do-
mine: per fidem enim ambulamus», etc.

El mismo Apdéstol, en un arranque de inmenso patetisimo ante la
sabia providencia de Dios, que todo lo ordena al bien de sus cria-
turas, exclama —con una friple expresion traslaticia del camino,
poco perceptible en la Vulgata—: «jOh profundidad de la riqueza,
de la sabiduria y de la ciencia de Dios! Cudn inexplorables son sus
juicios y cuan irrastreables sus senderos!> ',

68 Jo. 10, 7-9.

69 Actf. 10, 38.

0 2 Cor. 5, 6-9.

it Rom. 11, 33, cf. 1 Cor. 2, 10. Homero emplea spsuvaow hablando de la biis-
queda de los perros (Od. 19, 436) y de los hombres (/1. 18, 321). En la version
de Nicar-Colunga desaparece totalmente el simil vial de avezepedvyra y aveliiy-
viaotoy; en la de Bover-Cantera se conserva solo el segundo, como en la Vulgata.
Que los senderos de Dios sean inescrutables, «in-vestigiables» (esto es, cuya
huella, pista o vestigio uo se puede seguir) es idea conocida de los grieges. Asi
lo proclama Esquilo de Zeus en Suppl. 92 ss., daviol (0o wparidwy Sadxiol 2
telvouaty mopor xattdsiv dpoastor, «encubiertos y oscuros se extienden los senderos
de su inteligencia, incomprensibles para examinarlos».

7o L MANTIC A
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1. Primitivamente, tanto en Eurcopa como en Oriente, los pue-
blos se dedicaron al pastoreo, por lo que facilmente se desarrollo
en ellos —sobre todo en la regiéon mesopotamica— la representa-
cidén del «<pastor-jefe». En realidad, el que entonces poseia abun-
dantes ganados, era un reyezuelo. De ahi que a los reyes —en Gre-
cia, Israel y Sumeria-— se les haya designado con el nombre de
pastores. Incluso a Dios, que gobierna la familia humana, que es
rey de su pueblo, su duefio y propietario, se le concibe entre estas
gentes como un pastor supremo, que confiere la dignidad pastoral
a los reyes de la tierra, sus subordinados, para que, con potestad
vicaria, cuiden de la grey encomendada "2 De ahi que el bordén
pastoral —oxfztpov— se convirtiera en el cetro real y, andando el
tiempo, en el baculo episcopal, en el bastén de la autoridad, en la
vara de los alcaldes. Todos tres —baculo, bastén y vara— son una
triada de insignias de mando, como, desde aborigenes tan remotos,
se registra todavia en nuestras locuciones de <empufiar el bastén»

y «tener vara alta».

2. La ascendencia de la metafora <rey-pastor» debemos bus-
carla en la fértil cuenca del Eufrates y el Tigris. Entre las miticas f-
guras de los reyes de Kisch, se da a Etana el sobrenombre de <pas-
tor», antes del aiio 3000 a. C. **. El pastor Dumuzi —I!lamado tam-
bién Tammuz o Tamuz— figura legendaria y semidivina, es segu-

ramente uno de losreyes mas antiguos de Uruk, en Sumeria "', El

2 Esta concepcidon de Dios como pastor es tanto mas explicable, cuanto
que para los orientales —sumerios, acadios, babilonios, asirios, etc.— lo mis-
mo que para griegos y romanos (con la tinica gran excepcion de Israel), la vida
de los dioses es una proyeccion de la vida social y politica de Ios hombres, di-
ferencidndose de éstos por la inmortalidad, la sabiduria y el poder, pero no por
las pasiones ni por las necesidades de la vida, a las que también estaban aque-
llos sometidos.

3 Se trata de tiempos anteiiores a la prehistoria sumeria, que abarca desde
3000-2500 4. C. No es posible determinar, si Etana responde a uu personaje
real. El primer rey historico de Kisch es Mesilim, hacia 2600 a. C. Ci. H.
SCHMOEKEL: Das Land Sumer, Stuttgart, 1955, p. 32,

o Cf. ScumoekeL: Ur, Assur und Babylon, Stuttgart, 1955, p, 10.
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relieve y la gliptica nos lo han conservado en numerosas represen-
taciones como pastor que se apoya en el cayado, mientras su reba-
fio pace; otras veces va delante, guidndolo con el baston pastoral.
Esta plistica mesopotdmica recuerda instintivamente, por el modo
en que se desenvuelve el estilo narrativo, los relieves sepulcrales y
la pintura mural del Buen Pastor en el arte paleocristiano.

La mas antigua confirmacién documental de esta ideolcgia la
hallamos seguramente en la inscripcién votiva, antes mencicnada,
que el ultimo rey sumerio de Uruk, Lugalzaggisi (hacia 2350 a. C.),
consagra al dios supremo Enlil. En ella el propio Enlil es concebi-
do como pastor, mientras el soberano formula por su parte la peti-
cion de ser un buen pastor de su pueblo: «(Enlil) cuide de los reba-
fios del cielo..., que yo sea siempre el pastor que va a la cabeza» .
El rasgo de marchar delante de la grey, lo consigna también el
cuarto Evangelio, surnoosdezy ¢itdv =opzdzzer, en la idilica descripcién
del Buen Pastor .

En el himno de la dedicaciéon del templo al dios Ningirsu, por
el principe Gudea de Lagasch (hacia el afio 2000 a. C.), contenido
en el cilindro A, se llama el principe pastor a si mismo (A [, p. 138).
[.a dioza Nansche 1o apostrofa semejantemente, «<mi pastor, quiero
explicarte tu sueiio» (A, V, p. 142). También en A, VII, p. 144 se le
denomina con ese término; y <buen pastor» repetidas veces, por ej.
A, X1, p. 148 *7,

Uno de los reyes mas insignes que se sentaron en el {rono de
Babilonia, Hammurabi (1704-1662 a C.), en el prologo de su fameo-
so CAdigo hace su propia presentacién con las siguientes palabras:
«<Hammurabi, el pastor...>. Y en el epilogo del mismo Codigo:
«Hammurabi, el rey, el perfecto soy yo... cuyo cficio de pastor me
ha dado Marduk». Y luego afiade: «<Yo soy el pastor, que ccnserva
la salud, cuyo baculo es derecho» ", El dios solar Schamasch es

B A. SCHARFF - A, MoOORTGAT: Aegyplen und Vorderasien im Alterfum
Muenchen, 1950, p. 245.

® Jo 10, 4.

77 También en el cilindro B vemos esa expresion. Citamos por la edicion
de A. FALKENSTEIN-W. VON SODEN: Sumerische und akkadische Hymnen und
Gebete, Zuerich / Stuttgart, 1953,

8 Ci. A. SCHARFF-A. MOORTGAT, 0. ¢,, p. 294 s,



Universidad Pontificia de Salamanca

276 [SIDORO RODRIGUE?

quien concede la dignidad pastoral a Hammurabi. Segiin la menta-
lidad sumerio-babildnica, la dignidad real es:

a) Una concesion o préstamo de la divinidad, de modo que el
rey es lugarteniente y vicario del numen respectivo. El soberano es
incluso hijo de los dioses, un eco de cuya doctrina se percibe en
Homero . A la dignidad real se llega por una vocaciéon o llama-
miento divino; por eso los monarcas se dicen los *llamadosr, <es-
cogidos», <«cuyo nombre pronuncian los dioses»

b) Oficio o dignidad de supremo pastor.

Reproducimos un testimonio mds reciente, de Nebukadnezar 11
(Nabucodonosor), rey de Babilonia del 604-562 a C., donde se echa
de ver la tradicional sinonimia entre rey y pastor: «Nebukadnezar, el
rey de Babilonia, el pastor fiel, el favorito de Marduk (dios), el ex-
celso principe de los sacerdotes, el predilecto de Nabu (dics), el
venerable principe que tiene puesta su mirada en los caminos de
Marduk...» *'. Todavia continiia la serie de titulos, pero el de pastor
es el primero que se menciona, después del de rey. También afir-

ma alli el soberano que es hijo del dios Marduk.
Demos una ligera ojeada a la himnodia oriental. Los sellos cilin-

dricos y en general la pldstica se ocupan del ganado, cabras, ovejas,
bueyes. La poesia revela el mismo objeto y, en cierto aspecto, po-
dria llamarse bucdlica, si no fuera eminentemente religiosa. La le-
che, la mantequilla se consideran como dones de los dioses, junto
con el vino, el aceite, la miel y la cerveza. En un himno a Nusku
(divinidad subalterna del dios supremo Enlil) se le dice: «Por lar-
gos dias ta eres el buen pastor de Enlil)» =2,

“  Entre otros lugares, Gudea lo afirma en el himno de la dedicacion, antes
citado. Homero llama a los reyes Stotpegrs, «<hijo de Zeus», 11, 2, 196, 660, etcs
Hesiodo, Theog. 96, ¢x Ato; Juoiries, «los reyes vienen de Zeusos.

%0 Abundan los ejemplos, cf. prologo y epilogo del Codigo de Hammura-
bi. Compdarense las conocidas locuciones biblicas, relativas a la eleccion de re-
yes y profetas, por. ej. Is. 45, 1 ss., ego... qui voco nomen tuum, Deus Israel. La
antiquisima conviccién mesopotdmica del origen divino del poder es un lumi-
noso paralelo profano, que concuerda con el pensamiento hebraico, y encuentra
su expresion afortunada en la frase paulina: Non est potestas nisi a Deo (Rom.
13, 1), cf. Sap. 6, 1 ss,

81 A. SCHARFF-A MOORTUGAT, 0. c., p, 447.

82 A. FALKENSTEIN-W. VON SODEN, 0. ¢. p. 01,
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El dios sumerio Martu «<en favor del rey destruye a todos los
enemigos, que no se someten; al buen pastor, a quien él escoge en
su corazon, trae Martu, hijo de An, su auxilio» ™.

[.a diosa Inanna se precia de ser sefiora del cieloy de la tierra.
Su padre —ariade— le ha otorgado los atributos reales: El cielo co-
mo corona de su cabeza; la tierra como sandalia de sus pies; el
brillante manto (capa magna) de los dioses; y, por ultimo, «<le ha
puesto un cefro resplandeciente en la mano». Con estas insignias
reales se proclama por tres veces como «<«ternera» del dios supre-
mo, es decir, como la <mds hermosa» de todas las divinidades: «Yo
soy la augusta vaca; la augusta vaca de Enlil soy yo; su augusta
vaca que a todos precede» *, Notese que el atuendo real y divino
se completa con el cetro, como climax de la regia investidura. Aho-
ra bien, para los orientales y Homero, el cetro es el biculo pasto-
ricio en que se apoyan pastores y soberanos, y con el que gobier-
nan la grey, como consta por innumerables escenas plisticas y
literarias.

En un himno acadico, procedente de la biblioteca real de Assur-
banipal de Asiria {609-620 a C.), pero compuesto haciael 1100a C,,
Schamasch, segunda divinidad de la trinidad astral babilénica, es
denominado pastor directamente: <A los que tienen el aliento de la
vida los apacientas i, sin excepcion; td eres su pastor» ™.

Otro himno acadico del rey asirio Assurnassirpal 1 (1047-1029
a C.), también conservado en la biblioteca real de Assurbanipal,
contiene las suplicas del monarca enfermo a la tercera divinidad de
la trinidad astral asiro-babildnica, Ischtar. En el preambulo oimos
la voz del rey: <Por la mirada de tus ojos me determinaste y dispu-
siste mi soberania *“, Tu me trajiste de las montanias y me llamaste

* Himno a Martu, ibid. p. 63.

84 Ibid., p, 0675. Semejantemente Homero se complace en mostrar a la
«<augusta Hera de ojos de vaca», joorg motvia "Hpy (11, 1, 551; etc.), lo mismo
que a otras mujeres (/1. 3, 144, etc.), para explicar asi su belleza extraordinaria.
Inanna significa «senora del cielo», y es la diosa sumeria equivalente a la Ischtar
babilénica y a la Afrodita-Venus cldsica.

% A, FALKENSTEIN-W. VON SODEN, 0. C., p. 241 y 381s.

8  Assurnassirpal declara que llegé a la dignidad real — precisamente con-
cebida como oficio de pastor— por un llamamiento gracioso de la diosa, sin mé-
ritos propios. Esta benevolencia divina estd expresada en la mirada, como simbo-
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al oficio pastoral sobre los hombres; tu me confirmaste un cetro
recto, para que las viviendas tuviesen duracidon» 7,

Consideremos un himno de! rey de Babilcnia, Samsuiluna
(1685-1648 a. C.), a la diosa Nana *°, Aunque el pasaje que nos in-
teresa esta mutilado, ofrece las siguientes palabras: «Un cetro de

vida al pastor (Samsuiluna), aflos de derecho y de perseverancia, un
trono sélidamente fundado» .

3. En griego moytrv lleva la idea de proteccién, ya por su mis-
ma etimologia, como puede apreciarse en el sdnscrito payu-h (guar-

lo de gracia y favor, segtin ideas antiquisimas que hallamos e¢n los pueblos me-
sopotimicos, en Israel, en Greciay en Roma. De abi los giros frecuentes en ¢l
lenguaje sacral; aspice, respice, tuere, oculos ad nos converte, etc. Una oracion
de Nabupolassar de Babilonia (625-605 a. C.) comienza asi: «Mi Senior Marduk,
mira mis acciones lleno de alegria... establece firmemente el fundamento de mi
trono para el mds lejano futuro» (A. Falkenstein-W. von Soden, o. c., p. 283,
num. 26). Otra de Nebukadnezar al dios solar Schamasch: «...Un cetro derecho,
un buen oficio pastoral y una vara recta del mando... sean concedidas a mi rei-
nado por todos los tiempos». En este contexto suplica repetidas veces que le
otorgue un trono firme y estable (Ibid., p. 285, niim. 28).

87 A. FALKENSTEIN-W, VON SODEN, 0. ¢,, p. 266 y 380.

“Ibid., p. 230 y 381,

** Tanto aqui, como ¢n ¢l himno del rey Assurnassirpal | y en las oraciones
de Nabupolassar y Nebukadnezar, aparece la idea de una edificacion solida, pre~
cisamente unida a la 1idea del derecho y la justicia. En el antes citado himno de
la dedicacion del principe Gudea de Lagasch, se habla de una «ciudad bien
construida en la que habitan los hombres» (Cilindro A, XIV, A. Falkenstein-W.
von Soden, o. c., p. 151). En ¢l mismo himno (Cilindro B, XXIII, ibid., p. 182)
aparece un «trono firmemente construido que nadie destruira», lo que evoca las
conocidas aseveractones de los profetas acerca de la eternidad del reino mesia-
nico —regnum tuum, regnum omnium saeculorum (Ps. 144, 13), ef regnum eius,
regnum sempiternum (Dan. 3, 100), ef regni eius non erit finis (Lc. 1, 33), etc. Si-
milarmente en ¢l prologo del Codigo de Hammurabi, el dios Marduk establece
un reino eterno, con sdhidos fundamentos que radican en el cielo y en la tierra.
En seguida se refiere ¢como Marduk y los demads grandes dioses eligieron a Ham-
murabi para establecer la justicia en Babilonia. Por lo visto, entre los orientales
lo mismo que en Israel, 12 idea del reino sélidamente instituido va unida a la de
la justicia. Por otra parte, Ia solidez alude igualmente a la duracion eterna del
trono, st bien una tal eternidad necesariamente ha de basarse en la justicia. Cf.
A. 5Scharfi— A. Moortgat, o. ¢, p. 284 y los {estimonics de la nota £6.

A la vista de esta fraseologia mesopotimica creemos que, cuando Homero
designa a ciertas ciudades como «bien construidas» (eoxtizag, 11, 2, 592; edxtijevogs
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dian, protector); =ouww, cubterta; =5, rebano ", Ya en fomero se
comparan los gobernantes a los pastores. Para €l =oyvv, ademads de
pastor, tiene el sentido traslaticio de rey, principe, caudillo. Suya es
la frecuente expresion =otpyv ra@v, «<pastor de hombres» !, con que
designa principalmente a Agamendn rey de Micenas y generalisimo
del ejército griego, pero también a otros jefes y caudillos *2. El uso
exclusivo de solas dos formas: wmotpéve hadv ¥ y motpéve Aumy 4 no
impuesto por la métrica, hace pensar que nos ercontramos ante gi-
ros estereotipades de Ia épica prehomérica, tanto mas que su coloca-
cion siempre final de verso, a la vez que acrecentaba su resonancia
en la cadencia, facilitaba laimpresién en la memoria de los anti-
guos rapsodas y del auditorio *>. En este caso la alegoria rey-pas-
tor podria suponerse muy anterior a Ics poemas homéricos.

Un solo ejemplo, tomado de una escena de la lliada. Se refiere
a Agamendn: =eitovto te worpdve Audv/axrmTedyor puaiafes, «obedecle-
ron al pastor de hombres los reyes portadores de cetros» . Estos
cetros eran bastones altos, en que se apoyaban los principes. Se ha-
cian de ramas de drbol, mds o menos adornadas, generalmente. El

1. 2, 501; 21, 77, etc.), no menos que en los vaticinios de los profetas de Israel, o
cuando Cristo levanta su Iglesia sobre el fundamento de una roca inccnmovible
(M£. 16, 13), o la Jerusalén celestial se cimenia en bases inconcusas y stmétricas
(Apoc. 21, 955.) la construccion material, la arquitectura ordenada y armonica es
el simbolo de aacertada constitucion ética, tanto de la =oig griega como de la
=xxAn3ta cristiana, y de la felicidad indefectible —caelestis urbs lerusalem beata
pacis visio— de la gran Urbe del Apocalipsis,

% Cf. E. Boisacq: Dictionnaire élymologique de la langue grecque, Heldel-
berg / Paris, 1938%s. v.

91 Podria traducirse también por «pastor de pueblos», y, tratincose de la
guerra, «pastor de soldados o guerreros», puesto que, en este contexto Aaag es el
ejército.

2 De Agamendn: (1. 2, 85, 243; 11, 187; Od. 4, 24, 528, etc. Del lapita Drian-
te, 11. 1, 263; Atreo, I1. 2, 105; B:1ancr, 11 11, 2; Diomedes, /1 11, 370; Macaon,
1. 11, 598, 650; Euripilo, /1. 11, 842; Laertes, Od. 24, 307, Mentor, Od. 24, 435, etc.

B Asten L 2, 35, 105; 11, 370; Od. 18, 70; 24, 367, ctc.

BOCE T T, 263, 2, 247, 11, 92, 187, 508, 620, 84, etc.

" El hecho de que se hallen repetidos varios de [os versos, en que recurre
este giro, aumenta la probabilidad de que dichos hexametros hayan sico recogi-
dos por Homero de poemas precxistentes, por ej. Od. 4, 24 (¢f. Od. 4, 679) 1gual
a Od. 4, 528, Od. 18, 70 igual a Od. 24, 357.

9% J1.2, 83s.
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de Aquiles estaba atravesado por clavos de oro "7, ypuscios 10
rerupievoy, El cetro es una evolucion del baculo pastoral, como se
ve en la plastica sumerio-babildnica, y de por si encierra ya la me-
tafora del rey- pastor, es decir, la atirmacion de que e! monarca es
pastor de su pueblo.

El uso figurado de pastcr se vislumbra todavia en otros voca-
blos de Homero, relativos al pastoreo. Nos contentaremos con un
solo pasaje. La princesa Nausicaa advierte a Ulises que es Zeus
olimpico el que —como el pastor a su rebano— distribuye los bie-
nea a los hombres "~

7E0¢ 6" anTig vEper GABOY 0AGITIOL UVIDLTOLSLY,

El simbolismo pastoril sigue viviendo en la poesia griega. En
un ferecracio, que cierra la primera oda de Anacreonte, se dice de
Artemis que ella gobierna (lit. <apacientas») a los ciudadanos de
Magnesia *: zotpaiverg moktqtas. El término =ouywrv denota duerio, se-
fior '*°, jefe y expresiones andlogas '"'. Esquilo acufid el vocablo
xopavwo, «<pastor de hombres», formado sobre el arquetipo homé-
rico =oyny Aadv, refiriéndose al jefe del ejército '°2, Todavia se
atrevio a forjar un término mas fuerte, presentando al gobernante
ideal de los griegos como un «<buen pastor, conocedor de su reba-
no», ayadis mpodazoyvouwy, que instintivamente evoca al precitado
moyny Awwv de Homero no mencos que al o =oyrnv o xuro: del Evan-
gelio "%, El mismo dramaturgo griego ha trazado asimismo los
rasgos funestos del mal pastor, designando con ese nombre a la
voragine —xotpdvos xaxod orpédw— que guia a las naves argivas ha-
cia la borrasca destructora, por castigo de los crimenes perpetrados

oIl 1, 245s.

% 0d. 6, 188. El verbo vépw significa regir, gobernar en Pindaro 0. 10, 13;
13, 27; Sofocles, O. T, 237; reinar, Pindaro, P. 3, 70, ctc.

Euripides, fr. 744 emplea motpaive en el sentido de guiar o gobernar al
ejército, otpativ.

10" Pindaro, O. 10, 88.

o1 Esquilo, Suppl. 7587; Sofocles Aj. 360; Euripides, Ph. 1140, que lo usa
también del guia o rector de los carros (Suppl. 674), y del capitan de las naves,
vamy meneves, Suppl. 767,

W2 Esquilo, Pers. 241, en el v. 74 motnavipmy.

s Hsquilo, Agam. 795; lo. 10, 14.



Universidad Pontificia de Salamanca

0

ORriGEN PREHELENICO, ETC. 28"

en la camparfia troyana '°!, A su vez, con imagineria paralela, la Bi-
blia hace que el torbellino arrastre a los malvados a la perdicidn,
derrocando los tronos asentados sobre la impiedad '"°. En este mis-
mo contexto del mal pastor, incluso la muerte —con personifice-
cion atrevida— ofrece sus pastos a los condenados en las sombrias
mazmorras infernales %% Sicut oves in inferno positi sunt; Mors de-
pascet eos.

4. Teniendo en cuenta que Israel fué al principio un pueblo
de pastores —como todos los pueblos antiguos, segitin dijimos—
es facil comprender que para los israelitas sea el pastor un trasun
to del rey, del jefe, del profeta, como el =ouyv de los griegos y
babilonios. Por eso la Biblia esboza cuadros bucdélicos a cada pasc.
En efecto, Moisés y Aaron son pastores, esto es, caudillos vy jefes
del pueblo 7. Los reyes "%, incluso los extranjeros —Ciro '", Na-
bucodonosor ' — estan revestidos de la dignidad pastoral, al igual
que los profetas, como representantes del pastor celestial !'!. De
David, en quien plenamente se cumple la imagen del rey pastor
(por haber empuriado el baculo pastoricio antes que el cetro real)
se lee: Tu pasces populum meum Israel, et {u eris dux super Israel '2,

Los dioses mesopotamicos eran llamados pastores de su pueblo.
También el Dios verdadero es pastor de Israel, y se preocupa de
sus ovejas. He aqui un idilio que puede competir, por su dulzura
de égloga, con los corifeos de la poesia bucélica, Teocrito y Vir-
gilio M

104 Esquilo, Agam. 657.

105 Sap. 5, 24, donde parece entreverse la imagen del pastor.

106 Ps, 48, 15, Segun la nueva versién: Sicut oves in inferno ponuntur; Mors
pascit eos.

107 Is. 63, 11.

108 Is. 56, 11; ler. 10, 21; 22, 22; 25, 34ss; Zach. 10, 3; 11, 3ss., etc,

109 [s. 44, 28.

119 Jer. 6, 3. Ya vimos que Nabucodonosor se llama pastor a si rismo,

e Zach, 11. 4ss.

U2 2 8am. 5, 2. Todo el cap. 3+ de Ezequiel merece especial atenciéon per su
prolongada escenificaciéon de la vida y oficio pastoril, no menos que el cap. 11 de
Zacarias, lleno de Iigubres amenazas.

3 Ps. 22, 1-5, de David. Reproducimces la traduccién de Bover-Cantera
(B. A. C.). En Gen. 4Y, 24 Yahve es pastor y roca; cf. Ps. 79, 2; Is. 49, 9s., etc.
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«Mt pastor es Yahveh,—nada me faitaia.

En las verdes praderas—E| me hace sestear.
Conduceme a las aguas—do puedo hallar solaz,

y mi aima reconforta.—Por sendas de verdad
Condticeme en su nombre.—No habré de temer mal,
aunque por tenebrosos—valles sea mi andar,

Porque estards conmigo—y me consolaran

tu vara y el baston—(con que sueles guiar)».

Es muy natural que también el Mesias sea visto por los profetas
como el buen pastor, que salvard a su pueblo ''*. En el lugar del
profeta Isaias, citado al principio de este trabajo ', cuando Yahve
prescribe el allanamiento simbdlico de los caminos como prepara-
cion a la aparicion del Salvador, anade, adelantando un disefio de
su fisonomis, con innegable tonada bucolica:

Sicut pastor gregem suum pascet,
in brachio suo congregabit agnos,
et in sinu suo levabit;

foetas ipse portabit.

Los dos ultimos versos del gran poeta de Israel son un magnifi
co paralelo del hanc etiam vix, Tityre, duco virgiliano ''", y preliu-
dian la pardbola de la oveja perdida, que e} divino Pastor carga go-
z0so (yuipwv) sobre sus hombros —tema predilecto del arte arcaico
cristiano—, y que llega hasta derramar su sangre por la misma ',
superando asi a cuanto sofiaron de amor pastoril tanto el poeta de
Mantua como el legislador de Babilonia ',

1 Ezech. 34, 12, 23; 37, 24; Mich. 5, 4 [3]; Zach. 11,7, etc.

15 Is. 40, 3ss. |

16 Js, 40, 11.

7 Eel. 1, 13,

s Jo. 10, 11, 15,

vy Mt 18, 12-14; mas emotivo el relato en Le. 15, 4-7. Respecto a fa expre-
sion «llevar en los brazos»>, como signo de cuidado y carino paternal, ademas
de 7s. 40,11 (cf. 49, 22; 66, 12) tenemos un paralelo en el epilogo del Cédigo de
Hammurabi, donde el rey, después de llamarse buen pastor, agrega: «En mi re-
gazo he tomado a los hombres del pais de Sumeria y Acadia». Cf. A. Scharfi-
A. Moortgat, o. c., p. 295,
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Consecuente con las prediccionzs mesidnicas proclamara Cristo,
en una extensa dramatizacién bucolica '?%: «<Yo soy el buen pastor»
21 evor et ¢ wounty o xakog, Y, después de anadir algunos matices
idilicos —y tragiccs — de su oficio pastoral, repetird con énfasis
creciente ', para oponerse a los falsos pastores de tcdos los tiem-
pos, el tema maravillcso de su himno triunfal: syo iyt 6 zotury 6
xahog, que, dados los precedentes sumerios, helénicos y biblicos,
entrafia la afirmacion categdrica de su divina realeza,

El principe de los apdstoles ve con satisfaccion que los fieles,
antes ovejas errantes, han vuelto su mirada —como puede com-
probarse en la antigua pldstica latina— al dulce <«pastor y obispo
de nuestras almas» !%, y exhorta alos pastores subalterncs a que
apacientenla grey, a ellos confiada, con el fin de que, en la parusia
del supremo pastor, reciban de sus manos la corona inmarcesible
de la gloria "', El apdstol de las gentes, en el epilogo de su carta
a los Hebreos, descorreles el velo para que contemplen a Jesuctisto,
constituido por su sangre Pastor excelso de las ovejas en la gloria
celestial 1*°; Pasforem magnum ovium in sanguine...

En las literaturas mesopotanicas, griega y hebrea se da el hon-
roso titulo de pastor —casi con estilo protccolaric— a los reyes y
a Dios. Pero en esos mismos pueblos se extiende también la de-
nominacién a los que, en grado importante, participan de un poder

destacado en beneficio del pueblo. De ahi que en el Nuevo Testa-

129 [a alegoria del buen pastor estd muy desarrollada en /o, 10, 1-28. En
Ezech. 34, 11-23 descubrimos pinceladas de la misma.

2t Jo. 10, 11.

122 Jo. 10, 14. El énfasis se acentiia: a) por la expresion del pronombre per-
sonal; b) por la colocacion relevante del mismo; c) por la repeticion del articu-
10; d) por la repeticion de la frase entera (v. 11 y 14).

128 Petr. 2, 25.

124 Petr. 5, 2-5: Pascite qui in vobis est gregem Dei... et cum apparuerit
princeps pastorum, percipietis immarcescibilem gloriae coronam. En «inmarce-
sible» hay una antitesis con las coronas de follaje, otorgadas alos vencedores en
competiciones atléticas, Cf. 7 Cor, 9,25,

125 Hebr, 13, 20. También en Act 20, 28 reconoce el Apostol en la sangre
derramada el titulo de propiedad que tiene Cristo para con su Iglesia. En estos
lugares se nota que la idea de dignidad real es inherente al oficio pastoral, se-

gtn la mentalidad de los pueblos orientales,
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mento se conceda la dignidad pastoral a los jefes de la comunidad
cristiana 2% la cual es a su vez, la grey de Cristo !27,

Cristo concede suma importancia a la entronizacién del primer
Papa. La escena se verifica en las acariciadas riberas del mar de
Tiberiades, irisadas por la luz matinal de un dia de pascua. Va a te-
ner cumplimiento la promesa del primado, hecha a Pedro en oca-
sion memorable 25, Para reparar la triple negacion del Apdstol, se
entabla un didlogo emocionante —amebeo de la Iglesia Catdlica—
con tres preguntas y tres respuestas, seguidas de tres encargcs.
Nunca el numero tres —el mas sagrado de los nitmeros, el genera-
dor de belleza y arte— se vié tan sublimado en su trayectoria de
civilizacion y de siglos: Simdn, hijo de Juan ¢me amas (dyunas) mds
que eéstos? Dicele: —Si, Serior, tu sabes que te quiero (¢:+®). Dicele:
—Apacienta (3ocxe) mis corderos. Dicele por segunda vez: --Si-
mon, hijo de Juan, ;me amas (ayardg)? Dicele: —Si, Seiior, tii sabes
que te quiero (oth®). Dicele: Pastorea (rotputve) mis ovejas. Dicele
tercera vez: —Simdn, hijo de fuan, ¢me quieres (9.he)? Entristecid-
se Pedro, porque le dijo tercera vez: «<;Me quieres?», y le dijo: — Se-
nior, tu lo sabes todo; ti conoces que te quiero (v.hw). Dicele Jesus:
Apacienta (3ocxe) mis ovejas» 2!, Con este didlogo inmortal, que

126 Jo. 21, 15; Act. 20, 28; Eph. 4, 11; I Petr. 5, 2.

27 Le. 12, 32; Io. 10, 16; Act. 20, 28s.; I Pefr. 5, 2.

128 Mt 16; 18ss. -

129 Jo. 21, 15-17. El evangelista esti todavia impresionado y lleno de emo-
cion, cuando, después de tantos anos, describe 1a sublime escena del supremo
pontificado, como se colige de muchos pormenores. Ademés de desorrollarla en
estilo directo, el empleo del presente (ieyet, dicif, ocho veces, frente al doble
etnev accesorio del v, 17) le comunica especial viveza y colorido. Notemos el for-
cejeo entre ayaxaw, en labios de Cristo, y el wtiém del apéstol. El primero deno-
ta un amor elevado y digno, que se basa en razones superiores, mas que en el
afecto ¢ inclinacidon sensible. En cambio, ¢tiém es el verbo del amor afectuosoy
cariiioso, por lo que también significa besar, pero sin contaminarse con la sen-
sualidad de cpao y épane:, ambos desterrados del Nuevo Testamento. Su senti-
do se percibe en la ayaxy o caridad cristiana, en la ¢tila 0o amistad social y en
el spws o amor pasional (tambien ausente del N. Test.). El Maestro pregunta las
dos primeras veces con ayorio, pero Pedro le contesta con ¢uiiém, que tan bien
retrata su dnimo fogoso y su amor ardiente hacia ¢l Maestro. Entonces Jestis—
siempre condescendiente, siempre respetuoso con sus criaturas, cf. Sap. 12,
18 — cede ante la insistencia porfiada del discipuloy recoge su expresion para
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escucharon asombrados los apdstoles y Pedro, llega a su culmina-
cion la metifora <rey-pastor», y a su perpetuacién en la Historia. Se
trata de la trasmision de poderes divinos a un hombre mortal. Pe-
dro y sus sucesorss ejercerdn el Primado ecuménico, por delega-
cién de Cristo. El Supremo Pastor de los cielos !*° se La designa-
do un Vicario o lugarteniente, que es pastor universal en la tierra.
Es «<Pastor universal>, esto es —segtin la imagen mileraria de Su-
meria, Israel y Babilonia— <Rey» y soberano del orbe.

El <Buen Pastor»> es uno de los temas iconograficos mas fecun-
dos del cristianismo primitivo. Desde luego es el mas antiguo, y
esto es ya muy significativo. En efecto, el motivo se encuentra en
el hipogeo de Lucina, de fines del siglo 1 d. C. En ocasiones lleva
a la oveja perdida en sus hombros, mientras otras le miran, siempre
en medio de un paisaje bucdlico, formado por arboles diversos y
sefialadamente por palmeras. Otras veces se apoya sobre su caya-
do, y aun toca la flauta pastoril. En estas narraciones plasticas la ar-
boleda simboliza al paraiso celeste, a donde el Buen Pastor condu-
ce a sus ovejas. De ahi que aparezca frecuentemente en los relieves

formular la tercera pregunta. La Vulgata traduce bien esta diferencia de matices
con diligere y amare.

En el triple mandato pastoral tenemos la disposicidn simétrica ABA: fooxe,
rotpatve, 3ooxe —apacienta, pastorea, apacienta. En cambio aparece la forma
ABB en el objeto del mandato, unida a la gradacion: corderos (epvie) la primera
vez; ovejas (tpiuta o mpoBatte) la segunda y tercera. Todas las palatras, que va-
mos considerando, son homéricas, excepto apviov (desde Lisias, siglo va. C.) y
mpoBatiov (desde Aristéfanes, siglo v-1v a. C.). Estos dos diminutivos no tenian
ya fuerza de tales en los tiempos del Nuevo Testamento, de modo que signifi-
can ognus, ovis (Vulgata), cordero y oveja, simplemente (Cf. W BAUER: Woer-
terbuch zum Neuen Testament, Berlin, 19524, s. v.), a no ser que se les quiera
considerar como diminutivos afectivos, a la manera del frecuente capellae virgi-
liano. Por lo mismo importa poco para ¢l sentido la leccion mooduta (mis proba-
ble) o mon3¢« de los distintos cOdices. La exquisita diferencia de matices —tan
bien cuidada por el hagiografo— esta perfectamente reflejada en la version de
Bover-Cantera, superior a la Vulgata en este aspecto. En cambio enla de Nacar-
Colunga no se aprecia ninguna distincion entre reye y eizey, 360xw y metuaive,
QYATAWL ¥ PLALW,

130 Hebr. 13, 20.
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sepulcrales '*' —Cristo conductor de las almas después de su muer-
te 132—como en el sarcéfago nim. 66 del Museo de Letrdn (s. 1v),
que, por otra parte, hacen pensar en los relieves mesopo:iamicos
del rey-pastor Tammuz, por sus muchos puntos de contacto.

[La comunidad cristiana nos ofrece, por lo tanto, desde sus mis-
mos albores, la conjuncion plastica del amoroso oficio pastoral con
la sublime dignidad regia de Cristo. Es la profesion de fe de la na-
ciente Iglesia en lo que son s6lo dos aspectos de una misma cosa:
Cristo, Rey-Pastor.

111

Ea resumen, diremos que la vida fué comparada al camino y
sus ideas afines, desde los tiempos mads remotos. Los testimonics
mas antiguos de las imagenes del camino y del pastor alcanzan al
tercer milenio antes de Cristo, como consta por la epigrafia sume-
ria, Pero los himnos sumerio-babilonicos, en que también las halle -
mos, son mucho mas antiguos, pudiendo remontarse al cuarto vy
quinto milenio, por lo menos, aun cuando, después de haberse {ras-

131 Fl Epitafio de Abercio, alrededor del ario {80 d. C., confirma este sim-
bolismo sepulcral del Buen Pastor. Alli se dice:

«Me tlamo Abercio, / discipulo del pastor casto,
que apacienta sus rebanos de ovejas / en montes y campos,
que tiene ojos grandes / que todo lo ven».

Una bella parafrasis del Buen Pastor se debe al estro de Prudencio, Cath. 8,
33.52, con la mencion de la palma, lo mismo que en las representaciones de
Tammuz, semidios que personificaba la creencia en la resurreccion entre los su~-
merios. En la secuencia Lauda Sion, siguiendo este mismo contexto, al apostro-
far a Cristo, como Buen Pastor, se alude inmediatamente a su caudillaje hecia

el paraiso:
Bone Pastor, panis vere,

lesu, nostri miserere:

Tu nos pasce, nos tuere,
Tu nos bona faoc videre
In terra viventium.

l.as mismas ideas persisten aun en la estrofa final.
132 Prudencio. Cath. 10, 115 Hlama a Cristo opfime ductor, precisamente re-
firiéndose a su oficio de conducir las almas al paraiso, después de la muerte.
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mitido verbalmente de generacion en generacion, s6lo comenzaron
a escribirse a fines del tercer milenario.

Ambas imigenes son orientales y mediterraneas, puesto que
afloran en la regién mesopotimica y entre hebreos, egipcios y grie-
gos, como se deduce de los pocos comprobantes, que hemos men-
cionado, entre otros muchos. Se propagaron por las rutas comer
ciales de la antigiiedad, terrestres y maritimas, a la vez verdaderos
vehiculos de ideas, que engarzaban a Oriente y Occidente. No en
vano observaba Platon, que los griegos «se habian asentado en
torno al Mediterrdneo como ranas alrededor de una charca» ',
cual si intuyera la comunidad comercial y cultural de los pueblos
que se asoman a las riberas de] mar mas bello y civilizador del pla-
neta.

En cuanto a 1a imagen del «rey pactor», pasa también —a tra-
vés de sumerios, asirios y babilonios— a Urecia y Roma, como
preciosa herencia milenaria; pasa al pueblo hebreo, y —por ambas
vias (profana y hebrea)— llega hasta el Nuevo Testamento, y se
perpetia en el templo mds grande y mads artistico del globo. Alli
un Pastor eciumenico —siempre vestido de apacibles colores blan-
cos— ve rodeada su catedra infalible y su excelso béaculo pastoral
por aquella grandiosa consigna, esculpida en sus muros con carac-
teres helénicos, cual «motto» de la Iglesia Catdlica, y que un dia
resonara de labios divinos ante el verdadero «<[Pastor de pueblos»
(zoudve rumv): Boasre a =o6Bata jou, Pasce oves meas...

Fr. Isiboro RODRIGUEZ, O. F. M,

3 Phaid. 1(19b,



