(11) INTRODUCCION A LOS FACTORES EPOCALES

En esta introduccién histérica evitaré deliberadamente los
aspectos doctrinales, la teologia eclesial de Lutero, puesto
que estos capitulos serdn tratados por especialistas cualifi-
cados. Y, ademds, porque entonces la Iglesia, mds que objeto
de reflexion —que lo fue—, era una realidad vivida, un hecho
ambiental presente en todas las manifestaciones de la exis-
tencia tal como se concebia en aquellos afios bajomedievales
y en una sociedad sacralizada, es decir, que no establecia
barreras entre ésta y la otra vida, entre lo natural y lo sobre-
natural, y que subordinaba la terrena, efimera, a la que no
acabaria nunca, a la eterna sin fin. Y ello obliganba a que
cualquier opcidn tuviera inevitables connotaciones ecleslales.

Por eso la oferta de Lutero que, en principio, es muy po-
sible que estuviera desprovista de intencion eclesial directa,
tuvo que acabar en clara y dura confrontacién entre la ver-
dadera y lag falsa Iglesia por circunstancias tan comprensibles
como complejas.

En estas circunstancias histéricas, que presenciaron, escol-
taron vy, en tantas ocasiones decisivas, condicionaron aquella
lglesia es en las que intentaré fijarme. No sin advertir lo in-
completo del cuadro que se traza y la posible (y forzosa)
arbitrariedad en la seleccion de los temas.

|.—IGLESIA Y SENTIMIENTO RELIGIOSO POPULAR

Gracias a la historia actual de las mentalidades colectivas,
al método cuantitativo, a la atencién prestada a otras fuentes
que las legadas por las élites, se va constatando que los privi-
legiodos de la cultura y de la espiritualidad, los humanistas,
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criticos, predicadores, sélo presentaron un aspecto, y carica-
turizado, de la realidad, incapacitados como estaban desde sus
alturas para comprender el universo mental, el lenguaje reli-
gioso y la cultura de la inmensa mayoria: la popular.

Gracias también a esta nueva forma histérica, nadie cree
ya en esa visién negativa que configurd la versidon moralizante
y confesional que durante tanto tiempo se tuvo de una Iglesia
y de un movimiento reformador mucho mas profundos ambos
que un mero barrido de los tan decantados «abusos». Lutero
lo expresaba a su modo en una de sus conversaciones por
1533: «Tan mal vivimos nosotros como los papistas. No lucha-
mos contra ellos a causa de su vida sino de la doctrina». Un
buen conocedor del ambiente previo a Lutero, el historiador
F. Rapp, puede concluir que era, aunque dispersa, tdnta
la reserva acumulada, que «el protestantismo se aprovi-
siond abundantemente de estos materiales sin agotar todos
sus recursos; también el catolicismo tridentino sacd su sus-
tancia de lo que habian reunido los siglos XIV y XV. Para
encomiar la riqueza de este patrimonio, baste decir que tuvo
entre sus herederos a Martin Lutero y a Ignacio de Loyola».

Por lo que se refiere al motivo de nuestro encuentro, y
prescindiendo, por el momento, de las minorias privilegiadas,
vamos a reflexionar sobre la otra inmensa mayoria, separada
de aquéllas por tantas cosas, entre otras por el analfabetismo
cuasi universal. Pues bien, el universo religioso popular estaba
inmerso en vivencias eclesiales. El espacio estd dominado por
la iglesia-edificio, por monasterios, por denominaciones calie-
jeras, por senorios rurales y propiedades urbanas de inevitable
referencia clerical (o anticlerical, que, a fin de cuentas, era lo
mismo). El ambiente estd tonificado por los toques de cam-
panas regulados y tan inteligibles para oidos acostumbrados
al lenguaje del bronce. La percepciéon del tiempo, los retornos
de los anos, de las estaciones; el ritmo semanal sobre el
gozne del domingo y el diario; los vencimientos de los con-
tratos o estipulacién de los nuevos, los pagos de diezmos,
de rentas, las ferias, el laboreo, la data de las cartas para los
pocos que saben escribirlus, estdn siempre referidos a los
tiempos litirgicos de ese calendario sacro con el que todos
estdn connaturalizados y que podemos contrastar con sblo
acercarnos a los epistolarios de entonces vy, entre elios, al
elocuente de Lutero. Es la fiesta de la Iglesia, en una sociedad
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lddica, que sabe del ocio (descansa unos cien dias al afo), la
que modera estas percepciones temporales, cuando no se
cenvierte —como han visto los historiadores de la violencia—
en detonadora de los conflictos sociales.

No sélo el espacio, el ambiente, el tiempo. Toda la existen-
cia estaba imbricada en la Iglesia, o, mejor dicho, la Iglesia
estaba imbricada en la existencia entera como mediacién
vivida. Por eso resulta explicable que un punto de partida
como el de la certidumbre de la justificacién por la fe implicase
en su desarrollo a las instancias eclesiales, politicas, a las
estructuras econdémicas y sociales, al mundo cultural, puesto
que todos estos dmbitos eran rigurosamente interdependientes
y estaban dirigidos a la solucién del problema mdximo y prio-
ritario: asegurar la salvacién. La busqueda de seguridades fue
una constante en tiempos acuciados por el miedo, como ha
visto con cierto rigor Delumeau en su obra acerca del Miedo
en Occidente.

De esta suerte, en cuanto se nacia habia que asegurar la
salvacién eterna —la terrena interesaba menos dados los alti-
simos indices de mortalidad infantil— por el sacramento del
bautismo. En espacios alemanes corria la creencia en milagros
marionos resucitadores de criaturas sblo para posibilitar el
bautizo y entrar en el cielo. Junto con el bautismo era impres-
cindible atraer la proteccién de un santo por la imposicion de
su nombre y la blisqueda de abogados. La onomdstica permite
seguir las predilecciones devocionales. Martin Luder, bautizado
al dia siguiente de su nacimiento, recibié el nombre de! santo
que, ademds de ser papular, celebraba la Iglesia aquel 11 de
noviembre de 1483.

El 50% de los nacidos, aproximadamente, liegaba a la
adultez. Ninguna de las circunstancias de su vida, ninguna de
sus actividades quedaba fuera de la intercomunicacién protec-
tora con la Iglesia triunfante. Se conocen bien tales interre-
laciones gracias al material dejado por Lutero y otros refor-
madores, a las criticas de los humanistas y predicadores, v,
por lo que a Alemania se refiere, gracias a las sintesis cla-
sicas de Veit, de Willi Andreas o a las actuales de Bernd
Moeller acerca de la piedad en aquellos comienzos de la mo-
dernidad. Habia abogados (y no olvidemos los ecos de este
sector social de los abogados en sociedades pleiteadoras, en
las que los hombres de leyes constituian cierta aristocracia
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nueva) para todo: para los viajes (auténticas aventuras enton-
ces), para las enfermedades, incurables por una medicina en
mantillas a pesar de los avances del Renacimiento. Es curioso,
pero el instinto popular atribuyd a los terapeutas celestes espe-
cialidades celosamente acotadas y coincidentes con las de los
cuadros médicos de después. Junto a los santos terapeutas,
los taumaturgos tan venerados por mentalidades irremisible-
mente adictas a lo maravilloso.

Lutero, los humanistas y, entre éstos, su principe Erasmo
se exasperaban ante el bosque de mediaciones que no du-
daron en calificar de supersticiosas. Baste con releer pdginas
indignadas de los Coloquios, del Enquiridion o la siguiente del
cap. 40 del Elogio de la locura:

«(Hay) quienes profesan la necia pero agradable persuasién
de que si ven una talla o una pintura de San Cristébal, esa espe-
cie de Polifemo, ya no morirGn aquel dia; o que si saludan con
determinadas palabras a una imagen de Santa Bdrbara volver@n
ilesos de la guerra; o que si visitan a San Erasmo en ciertos
dias, con ciertos cirios y ciertas oracioncillas, se veran ricos
en breve. De la misma manera que en San Jorge han encontrado
a otro Hércules, lo propio han hecho con San Hipélito, cuyo
caballo casi llegan a adorar. A {o mismo corresponde el que
cada regién reivindique algln santo peculior y que cada uno
posea cierta singularidad y se le tribute culto especial, de suerte
que éste auxilia en el dolor de muelas, aquél socorre diestro a
las parturientas, el otro restituye las cosas robadas, el otro so-
corre benigno en los naufragios, estotro preserva a los ganados,
y asi sucesivamente, pues detallarlos todos seria latisimo. Los
hay que valen para varias cosas, sobre todo la Virgen Madre
de Dios, a la que el vulgo casi tiene més veneracién que a su
hijo».

A pesar de todo, este aparente abigarramiento no era tan
absurdo como se queria presentar desde la otra ladera, la
de las élites. Los estudios cuantitativos de la iconografia, la
citada onomdstica, fuentes distintas a las privilegiadas, per-
miten {a conclusién, reafirmada por Chaunu, de que entre las
mediaciones populares existia una s(til jerarquia que culmi-
naba siempre en la dimensidn teocéntrica, o, mejor, cristocén-
trica. Es el sentido de devociones crecientes en los anos de
Lutero, como Ia de Santa Ana (patrona de la mineria), de San
Joaquin, de la arrolladora —desde Gerson— de San Jos$,
centrados en torno a Jesds. En este contexto hay que colocar
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la veneracién del misterio eucaristico, y, en el centro, el mis-
terio de la muerte con sus tiempos fuertes de la cuaresma
y semana santa. La atencidén al ambiente histérico puede
aclarar cémo dentro de la cristologia luterana, la teologia de
la cruz sea uno de los principios hermenéuticos fundamentales,
como ha resaltado con vigor Lienhard.

La mortalidad ordinaria, pero sobre todo la extraordinaria
provocada por la peste (la que corre por el epistolario de
Lutero y alguna de sus obritas menores), creaban un clima
especial de impotencia dificil de describir. Para afrontar no
tanto el ataque, ineludible, ni la potencia letal, sino el riesgo
de morir desasistido, actuaban las iniciativas colectivas apo-
yadas en el sistema de cofradias, protegidas por el respectivo
titular, que, en las gremiales, velaba ademds por la prosperidad
del sector o subsector laboral correspondiente. Las asisten-
ciales estaban para atender a instituciones hospitalarias, mas
adecuadas para acelerar el ébito que para conseguir efectos
terapéuticos; para enterrar a muertos abandonados o ajusti-
cicdos. Tanto éstas como las penitenciales y devocionales coin-
cidian en la garantia de las honras funebres, de los sufragios,
de intercomunicacién de indulgencias para los difuntos minu-
ciosamente establecidas en sus reglas y ordenanzas.

Los difuntos. Con ello hemos llegado al territorio predilecto
de la actual historia de la religiosidad colectiva. Porque la
muerte estaba en el centro de la vida de aquellas sociedades
sacralizadas. Y es comprensible: la esperanza de vida no
sobre pasa los veintiséis afos. La vida se convertia, de esa
suerte, en preparaciéon continuada y sobresaltada para morir.
Tan familiarizado se estaba con la muerte, que no era ésta
en si, sino su forma, lo que importaba. En cierto sentido el
bien morir se habia convertido en un arte atestiguado por el
abundosisimo género literario-iconogrdfico-espiritual de las
Artes moriendi, al que Lutero contribuyé también con aiguno
de sus tratados. Y los difuntos eran algo tan cercano, que se
convivia con ellos, con la mayor naturalidad, en las iglesias
llenas de sepulturas tarifadas, en los cementerios del corazén
de las ciudades, hasta que la llustracién advirtiese que aquello
no iba con sus ideas sanitarias.

Hemos insistido en este capitulo de la muerte, de los di-
funtos, porque revela con trazos fuertes el sentido eclesial de
la sociedad con que se encontré Lutero. Las indulgencias evi-
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dencian la conciencia generalizada de la capacidad mediadora
de la Iglesia y la intercomunicaciéon de vivos y difuntos. No
era ésta una cuestién tan baladi como se ha querido decir
desde mentalidades tan lejanas a las de entonces. Bastaria
con recordar que las moderadas noventaicinco tesis, detonan-
tes de todo un movimiento, no liquidan la realidad indulgencial
en si, aunque enuncien toda una concepcién mds profunda
de la penitencia y de la teclogia de la cruz. Las concesiones
indulgenciales se dirigian a asegurar el fin Gltimo, mds adn a
ayudar a la salvacién de los difuntos, a la pronta salida del
purgatorio por la aplicacién de los dividendos del tesoro acu-
mulado por la Iglesia de Cristo y de los santos, en operaciones,
que, como ha resaltado el historiador Luthy, eran un remedo
del funcionamiento de aquella banca de! primer capitalismo.

No podemos detenernos en la teologia de la indulgencia ni
en otras implicaciones, econémicas sobre todo, que entraiaba
aquella especie de negocio mixto. Debia ser tan rentable, en
cualquier modo, que firmas tan seguras como la de los Fugger
no dudaban en contratar arrendamientos de su recaudacién.
Se habia convertido en expresion normal de la fiscalidad ro-
mana, en fuente de ingresos para obispos, sefores, lugares
privilegiados por sus tesoros. Porque no podemos desvincular
ia veneracién de reliquias, con el consiguiente 6bolo, de la
ganancia de indulgencias. Y aunque los especialistas lo conoz-
can de sobra, no estaré de mds recordar que el espacio de
Lutero estaba especialmente sensibilizado por ser la regién
centroeuropea mdas rica en reliquias. Su protector, Federico
de Sajonia electoral, gracias a sus adquisiciones personales,
a compras, a concesiones del Papa (incluso en el fragor del
proceso contra Lutero), gracios a los agentes especializados
que tenian desplazados en Venecia para este producto fre-
cuente y caro en el comercio del XVI, podia exponer en los
dias de las tesis y en la iglesia de Todos los Santos 19.000
particulas de las mdés peregrinas con una rentabilidad de
2.000.000 de dias de indulgencia. A no muchos kildmetros de
Wittenberg, en Halle, el Hohenzollern rival, Alberto de Ma-
guncia, competia con menos reliquias pero con mds dias indul-
genciados (nada menos que 39.000.000).

Lo demds es bien sabido: cuando a fines de octubre de
1517 andaba el brillante y ruidoso cortejo de subcomisario,
predicadores, bulderos, cobradores, banqueros, fuerzas de
seguridad por Juteborg y Zerbst, en los confines sajones, el
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hambre de indulgencias empujé a los sUbditos de Federico a
ganar las suculentas que Tetze! ofrecia, y, a despecho de
todas las prohibiciones comprensibles, corrieron masivamente
para aprovechar la ocasién excepcional. Las consecuencias
también son de sobra conocidas. Lutero agrupd todas las
invectivas, todas las quejas inveteradas contra el sistema, o,
mejor, contra los abusos del espectdculo, y eso que él ain no
estaba al tanto de toda la trama financiera que se movia en
fa urdimbre de aquella indulgencia de San Pedro, como confe-
saria después en el escrito Contra Hans Worst y en nume-
rosas Tischreden.

Tampoco lo estaba el pueblo, preocupado por la salvacién
propia y la de los difuntos. Y esto es {o que nos interesa ahora:
resaltar la popularidad de estos recursos a las mediaciones
eclesiales. Y de esta populardiad existen testimonios directos.
Por 1510-11 aparecié por Roma Lutero, fraile reformado, que
acudia alli para frenar la posibilidad de relajamiento de su
congregacién. El viaje, mitificado después, fue un fracaso.
Pero la estancia invernal de un mes fue aprovechada para
ganar y ganar indulgencias, para lamentar que sus padres
siguieran vivos y haber perdido la ocasién de sacarlos dei
purgatorio, para conformarse con aplicar a su abuelo Heine
los indulgencias de los padrenuestros y peldafios de la Scala
Sancta.

Y es que Lutero participé de numerosos componentes de
esta piedad popular. Incluso en sus tiempos posteriores a
las tesis, al cambio reformador, su universo mental no se
despoj6é de la atraccidon hacia lo maravilloso, hacia lo mons-
truoso (aplicado desde Wittenberg al Papado). Por alli, y com-
partido por Melanchton, se vivia un clima apocaliptico esca-
tolégico, la vecindad del fin del mundo. E! Anticristo, localizado
preferentemente en Roma, fue un tema predilecto. Y el de-
monio, con todos sus atributos, fue un personaje omnipresente
en sus escritos, en sus charlas, en las que, naturalmente,
aflora también el problema de la brujeria.

Pues bien, todo este conjunto de ingredientes de la piedad
popular no era tan absurdo como quisieron decir los privile-
giados de la otra ladera. Arménico o no, formaba parte de un
universo religioso preocupado —desde la atalaya de nuestro
mundo secularizado diriamos que obsesionado— por el gran
problema de asegurar la salvacion a base de mediaciones
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multiformes. El hallazgo de Lutero, que, segin sus confesiones
tardias, le abrié las puertas del cielo, respondié a esta de-
manda generalizada y acuciante. EI abigarrado conjunto de
recursos se simplificd por la Gnica mediaciéon de Cristo, por
la fe en un Dios justiciero, si, pero con una justicia perdo-
nadora y justificante. Las consecuencias eclesiales llegarian
por su propio impulso, como advirti6 Cayetano ayuda y tem-
pranamente. Lo que a mi me interesa resaltar es lo explicable
de la oferta de Lutero contemplada desde el ambiente en que se
produjo, ambiente, que, a su vez, explica el entusiasmo de su
recepcion. Las palabras del humanista Melanchton —en texto
que tomo de Delumeau y que no he podido verificar alin— no
pueden ser mds elocuentes si son auténticas: «;Qué pedimos
a la teologia? Dos cosas: consuelo contra la muerte y contra
el juicio final. Lutero nos las ofrece. La ensenanza de moral
y civilidad son cosa de Erasmon».

La intencionada alusién a los humanistas no quiere decir
que Lutero no tuviera puntos de contacto con ellos. Esta
purificacion de la piedad y de la teologia era uno de ellos. Su
hostilidad hacia las formas populares de religiosidad era otro.
Y en lo positivo, seria conveniente aludir al biblicismo de
ambas posturas, aunque entrafiase un significado muy distinto
en uno y en otros. Mas, a tenor de las investigaciones, tam-
poco la Biblia era extrana a las preocupaciones del pueblo,
como puede verse en las reformas radicales.

.—ESTRUCTURAS SOCIALES, POLITICAS
E IGLESIAS EVANGELICAS

Los luterélogos (eruditos, historiadores, telogos y mds adn
ecumenistas) estdn enfrascados en detectar el tiempo en que
la oferta de Lutero registré la transicion de lo reformador a
lo separador con la consiguiente ruptura. La discusién no es
insignificante para la realidad eclesial, pero da la sensacién
de fijarse mds en los textos que en los contextos, en la evo-
lucién de las férmulas que en su vinculacién con las estruc-
turas y con los acontecimientos. De todas formas, algo que
comenzé como reforma de la teologia, como imposicién del
agustinismo entre el profesorado y en el estilo de la Univer-
sidad nueva y pobre de Wittenberg o como enfrentamiento
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de escuelas (omito la referencia al occamismo y al sLutero
catolicos de Lortz y su escuela), en la disputa de Leipzig se
manifestd ya como rechazo del primado, de los concilios, en
aras del exclusivismo biblico. Luego vendria el proceso, en el
que los contendientes hablaban lenguaijes distintos y en el que
la curia romana se identifico con el tomista. En 1520 el Mani-
fiesto a la nobleza alamena y la Cautividad babilénica han
despejado el horizonte: se trata y de una alternativa eclesial
en la que el protagonismo no corresponde al «Anticristo» de
Roma sino a los sectores dominantes y dirigentes del Imperio,
y en la que se liquida el sistema clerical y sacramental del
catolicismo. Cuando en Worms la «causa Lutheri» se con-
vierta oficiaimente en asunto del Imperio, y el cumplimiento
de la proscripcién extraia se confie a la lealtad, la conciencia
y los intereses de principes y oligarquias urbanas, se tocard
la dimensién politica que forzaria la conversion de un movi-
miento inorgdnico en la realidad de iglesias institucionalizadas
y territoriales.

El proceso, caricaturizado en estas lineas, estuvo conducido
por asimilaciones, rechazos, raptos, de lo que Lutero sofiara
como comunidad invisible (0 escondida, o espiritual) de creyen-
tes sin mds connotaciones sociales, econémicas, politicas y
mentales. Pero habia otros reformadores dispuestos a extraer
las consecuencias inevitables de su teologia y a aplicarlas
a la transformaciéon de la sociedad.

El primer episodio de este estilo fue el movimiento desen-
cadenado en Wittenberg (al igual que lo seria en otras ciudades
como compaiero de ia introduccion del Evangelio). Los tu-
multos no se redujeron a una iconoclastia aislada ni fueron
protagonizados sélo por Karlstadt; fue una accién colectiva
que afectd al orden social, desde la represidon de las mancebias
hasta el nuevo orden de la asistencia social, con todos los
tintes viejotestamentarios y apocalipticos que se quiera. Fue,
en definitiva, el fruto de la impaciencia por aplicar la teoria
a una praxis en cierto sentido revolucionaria. Conocemos la
respuesta de Lutero, no menos consecuencia, y la eficacia de
sus sermones fuertes de aquellos dias contra la subversién o
de sus escritos acerca de la obediencia debida a la autoridad
civil.

Fue el Gnico movimiento que logré controlar. Porque los
otros dependieron de causas mds profundas y estructurales,
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es decir, de los desajustes provocados por la transicién del
feudalismo al capitalismo. Asi la nobleza media y baja quedé
sin funcién politica (cortesana y guerrera) por la modernizacién
del Estado que necesitaba md@s de juristas y de ejércitos pro-
fesionales que de la arcaica caballeria, sacudida, ademds, por
la revolucién de precios y escasez de rentas. Por eso la Guerra
de los Caballeros fue un episodio apenas trascendente y facil-
mente dominado por la otra nobleza superior. Es indicadora
la relativa apatia con que Lutero contemplé una accién que
se amparaba en las ideas y en el protononacionalismo del
«Hercules Germanicusy.

Mds trascendental fue la repercusion de la crisis en las
clases acosadas por la elevacion de rentas de los seiiores,
por la expansiéon econémica de las ciudades, por las conse-
cuencias del capitalismo en sus formas industrial y comercial.
Campesinos en situacion, al parecer, hasta boyante en algunas
zonas; la inmensa mayoria acuciada por censos, diezmos,
servidumbres, coincidieron con las inquietudes del preprole-
tariado de la mineria y del artesanado urbano. No debe extrafiar
el profundo anticlericalismo que invadird todas las acciones
de protesta, como ha visto Henry J. Cohn, puesto que el clero
era uno de los beneficiarios mds considerables de tantas exac-
ciones y del propio régimen sefiorial. De hecho, los proyectos
y reivindicaciones del comun, del ¢«gemeine Mann», siempre
tuvieron como objetivo inevitable la reforma de la Iglesia.

Estas reformas radicales, nacidas de la inquietud ambiental,
no tuvieron que esperar a 1525 para exigir con violencia la
implantacion del derecho divino en la sociedad injusta. Por
1476 las proclamas del pifanero Hans Boheim convirtieron el
lugar de peregrinaciones de Niklashausen en centro activo de
agitacién socal y religiosa. Prdcticamente lo mismo acontecia
por 1514 en Wiirttenberg con las pardbolas e incitaciones del
pobre Konrad, del mozo Gaispeter. La insercion de factores y
proyectos a la vez sociales y eclesiales se vio con mas cla-
ridad alin en las encadenadas acciones de las «Bundschuhes,
con sus resurgencias desde 1440 hasta 1517, con los proyec-
tos revolucionarios del ultimo y mds cualificado lider Jost Fritz,
con las juramentaciones ante los signos del calvario. incluso
las formulaciones teédricas, desde el mito del buen emperador
Federico, la «Reformatio Sigismundi» o la utopia agraria de!
exfranciscano Eberling de Glnzburg en su Wolfaria, patentizan
el clima de subversién popular anterior a 1525,
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La llamada «Guerra de los campesinos», la «reforma radi-
caly o «popular», es el capitulo predilecto de la historiografia
actual, sobre todo desde que Engels ofreciese en su hermoso
libro el modelo de interpretacion marxista permanente. De
hecho, han sido los historiadores marxista-leninistas de la DDR,
Steinmetz Vogler, Laube, y con ocasién del 450 aniversario de
Thomas Miintzer, los que con mds entusiasmo se han lanzado
a desbrozar un terreno privilegiado para su teoria interpretativa
de la «primitiva revolucién burguesa», en la que hay que en-
cuadrar la auténtica lucha de cluses de aquel proletariado,
fracasado, es cierto, por las condiciones objetivas del siglo XVi,
posibilitado por el acceso al poder de las clases trabajadoras
cuando ia DDR fuera liberada de la opresién hitleriana gracias
a la Union Soviética. Hay mucha ideologia, como la hay tam-
bién en la otra historia, la de la Replblica Federal Alemana,
en Franz, Elliger, Nipperdey, Blikle. Unos y otros estan embar-
cados en polémicas que tratan de realzar las motivaciones
prioritarias, teolégicas o sociales y econdmicas, de aquella
confrontacioén gigantesca. Gracias a unos y a otros podemos
contrastar cémo los articulados, desde el moderado de Suabia,
desde la utopia jiliasta del reino de los electos de Miintzer,
hasta la igualitaria, comunista, sin iglesia, de la republica tiro-
lesa de Gaismair, no permiten preferencias. Todo estaba mez-
clado, tanto la reforma o revolucién de la sociedad, nueva
y mds justa, como la de la Iglesia Porque era inconcebible en
aquellas condiciones el pensar en cambios sociales aislando
la realidad eclesial, y, como dicen las Tesis oficiales que para
directriz de los estudios historicos de este centenario ha pu-
blicado fa DDR, «la Reforma no significaba sdlo una reforma
de la Iglesia, sino un cambio mds o menos profundo de la
sociedad en su conjunton.

Y he aqui la razéon fundamental del rechazo de Lutero
hacia proyectos que, independientes en su origen de su teo-
logia, entrafiaban reivindicaciones que, al menos parciaimente,
coincidian con las por él formulas en La libertad del cristiano,
en la misiva A la nobleza alemana, en la inicial eleccién libre
de parrocos, etc. No pienso caer en la tentaciéon de sumer-
girme en el debate de los «dos reinos» o0 ¢regimenes», puesto
que para eso hay aqui especialistas cualificados que lo han
estudiado a fondo. Las circunstancias histéricas, no obstante,
fueron muy distintas a las de Calvino, y el pensamiento de
Lutero acerca de la autoridad temporal, como ha avisado
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Lohse, no puede desvincularse del hecho de que esta autoridad
estd incorporada para él en todo lo que representa el protector
Federico de Sajonia. Lutero no puede sancionar la subversién
del suelo alemdn que le agita todo el subfondo de su acen-
drado apocalipticismo y la sensacion de «que estd proxima la
destrucciéon del mundo»x:

«Querido, el evangelio no te dice que robes ni que conquistes,
ni siquiera aunque el sefior abuse de estos bienes contra Dios
a costa de injusticias y en perjuicio tuyo. No tiene precisién el
evangelio de ningln espacio terreno ni de ninguna ciudad para
establecerse; es el corazén donde quiere y debe fijar su mora-
da» (Lutero, Obras, p. 265).

Le saca de quicio que el evangelio y su libertad se apliquen
a realidades terrenas que salten de los limites de lo espiritual,
como hicieran los redactores de los doce articulos, escoltados
en todas sus reivindicaciones por referencias biblicas:

«Es cierto —dice en su primera Exhortacion a la paz— que te-
néis derecho a reclamar el Evangelio, pero con tal de que lo
hagébis de otra manera y con seriedad. Ninguno de los articulos
contiene la mds minima enseiianza evangélica. Todo se dirige,
mds exactamente, a ia liberaciébn de vuestros cuerpos y de
vuestros bienes. En suma, todos los articulos plantean cuestio-
nes terrenas y temporales. El Evangelio, muy al contrario, no se
preocupa para nada de las cosas terrenas; para él la vida exte-
rior consiste séio en el sufrimiento, injusticia, cruz, paciencia.
Lo Unico que buscdis es una apariencia para vuestra empresa
nada evangélica ni cristiana, sin advertir que con ello ultrajdis
el evangelio de Cristo y lo convertis en un manto que tapa las
verguenzas» (lbid.).

Como puede verse, estd en juego la inteligencia de la
Escritura, que Lutero considerara ciara, pero que los hechos
comprobaron —lo mismo ahora que en la confrontacién con
Zuinglio— que podia tener lecturas diferentes. Y la lectura de
Lutero —que luego cambiard de sentido— indica que por 1525
no entraba en su esquema mental la resistencia activa y vio-
lenta frente a la autoridad:

«A ninglin cristiano le toca reclamar derechos ni combatir, sino
aguantar la injusticia y el mal. Mi propio caso tiene que contarse
como un ejemplo actual. El papa y el emperador se han enfren-
tado conmigo, se han enfurecido contra mi. {Qué ha sucedido
para que mi evangelio se haya extendido en proporcién directa
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con los anatemas del papa y del emperador? Jamds eché mano
a la espada, nunca demandé venganza, no he provocado confa-
bulaciones ni desencadenado levantamiento aiguno; al contrario,
he cooperado, en ia medida de mis posibilidades, a la defensa
del poder y del honor de la autorided civil, a pesar de que ésta
persiguiera al evangelioc y me persiguiera a mi. Mi éxito se
explica por haber confiado todo a Dios y por haberme abando-
nado con confianza en sus manos. Si fuéseis cristianos, os de-
jariais de esgrimir pufios y espada, de porfias y amenazas, os
atendriais al padrenuestro, os apoyariais en la oracién para llevar
adelante vuestra causa ante Dios, y diriais: 'hdgase tu voluntad’
y libranos del mal, amén» (p. 261, 262, 263).

Por altimo, Lutero estd enmarcado en unas estructuras de
las que no puede arrancarse por su mentalidad cordialmente
feudal. Bastaria con recordar su posicién ante ias formas de!
capitalismo de su tiempo para advertir el arcaismo de su vision
de monopolios comerciales, del prestamo («usura»), de las ope-
raciones financieras Ya se ha convertido en tépico aludir a su
conviccion de que las ferias de Francfort eran una de las
causas de la ruina de Alemania. Es bien expresiva su reaccién
ante la peticibn campesina de abolir la servidumbre, incom-
patible con la libertad del cristiano:

«;,Qué es esto? Es convertir la libertad cristiana en algo pura-
mente carnal. ;No tuvieron siervos Abrah@m, los demés patriar-
cas y profetas? Leed lo que dice San Pablo sobre los criados,
que, en aquel tiempo, eran todos siervos. Por eso el articulo
citado se opone directamente al evangelio; se trata de un robo
por el que se arrebata al sefior un cuerpo que es su propiedad.
Un siervo puede ser perfecto cristiano, gozar de la libertad cris-
tiana, exactamente igual que un prisionero o un enfermo es
cristiano a pesar de que no esté libre. Este articulo intenta igualar
a todos los hombres, convertir en temporal y exterior el reino
espiritual de Cristo, lo cual es imposible. Un reino temporal no
podré subsistir sin la desigualdad de las personas, sin que unos
sean libres y otros encadenados, sin que unos sean sefiores y
otros vasallos, etc., como dice San Pablo {Gal 5): «En Cristo el
sefior y el siervo son una misma cosa». Sobre este particular ha
escrito lo suficiente y bien mi sefior y amigo Urbanus Regius;
en él puedes encontrar informacién més completa» (p. 267).

l.a trégica derrota del «gemeine Mann» no supuso el final
de las reformas radicales y de las utopias eclesiales. El anhelo
de transformar la sociedad por la fuerza espiritual saltdé en
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los movimientos conocidos por anabaptistas, con su punto cul-
minante hacia 1528. Se alimentan de la misma base social que
los anteriores, si bien el elemento urbano tiene mads peso en
esas comunidades de artesanos y cierto burguesia rural. Tam-
bién coincide el espacio geogrdfico, con alguna rara excepcion,
antes de que se forzara la dispersion: Zurich, Alsacia, Alto
Rhein, Turingia, Tirol.

Hay muchos interrogantes atin no cerrados para los histo-
riadores en esta explosién de considerable extensién geogré-
fica pero de escasa penetracion social (el caso de Munster y
su reino de Sién por la década de los treinta fue algo excep-
cional y extremo). Y existe un real desconcierto ante esta
utopia de comunidades selectas y segregadas, antiintelectuales,
jiliastas o milenaristas, misticas y pacificamente revoluciona-
rias, antijerarquicas, irreconciliables con las iglesias institucio-
nalizadas y las jerarquias; de origenes diversos y tendencias
encontradas como demostraron los intentos de aunarlas en
confesiones. Segln las Ultimas investigaciones de Van Diilmen
y de Goertz, las comunidades de elegidos suponen una reforma
colateral, independiente en sus origenes y en su desarrollo
de las polarizadas en el segundo Zuinglio y Lutero.

Como era natural, las comunidades de desilusionados de
las iglesias establecidas y del Estado, fueron rechazadas por
las ortodoxias, sin distincion de confesiones, que las vieron
como la mds temible de las herejias. Y como decir herejia era
decir delito social y politico, los Estados las condenaron con
dureza explicable. Los edictos imperiales de 1528 se corres-
ponden con los anatemas undnimes de la Confesién de Augs-
burg. Acosados, fueron las victimas de la intolerancia y de
la represién. Acogidos a otras formas después de la recon-
quista de Munster (por las tropas de Felipe de Hessen en
ayuda del obispo catélico), pervivieron algunas de sus acti-
tudes, reclamadas hoy como signos de identidad por las igle-
sias libres.

Movimiento de Wittenberg, caballeros, campesinos, anabap-
tistas y espirituales, influyeron decisivamente, si no en el con-
cepto, si en la realidad de la iglesia de Lutero, irreconciliable
con cualquier amenaza de disolucién de las estructuras socia-
les y politicas. Fueron estas estructuras las que abortaron
tantas utopias inviables en aquellas condiciones objetivas vy
las que conformarian a las comunidades evangélicas y no al
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revés. En consecuencia, y como lLutero jamds disimulé su
cversién hacia la masa, hacia «Herr Omnes», el temor a las
iniciativas de base y al campesinado, la organizacién, la res-
ponsabilidad Gltima, la financiacion y, por tanto, el control,
tendrian que confiarse a los sefiores territoriales y a las oli-
garquias urbanas.

Y la organizacién de las comunidades evangélicas —im-
puesta por el pdnico a los movimientos subversivos— no hizo
sino reforzar la realidad mdas notable de esta transicidn: el
Estado, que se encontré fortalecido con jurisdicciones, atribu-
ciones y recursos econdmicos tradicionalmente disputados a
la Iglesia en tiempos en que no resultaba tan facil discernir
las lindes entre lo religioso, lo social y lo politico.

Tampoco pienso detenerme en esta organizacion que serd
tratada con amplitud aqui, en el sentido de la nueva liturgia,
de la catequesis, en los ministerios, en la moderna concepcion
de la ensefianza y de la asistencia social, en el organigrama
que del pdrroco, predicador, superintendente, visitas, consis-
torio, aboca a quien en realidad dirige todo: el principe terri-
torial, los dirigentes de las ciudades, los monarcas de los paises
escandinavos, en alguno de los cuales se establece la forma
sinodal gracias a los comportamientos de los obispos, por los
que suspird Lutero en un anhelo irrealizado en su Alemania,
lo que explica la decision de convertir al principe en «obispo
de emergencia» que las circunstancias, convertirian en defi-
nitivo y permanente.

Si quisiera llamar la atencién sobre algo que preocupa a
la historiografia actual: las pervivencias, puesto que en la
historia tanto opera lo nuevo como lo heredado. Por eso con-
vendria tener en cuenta lo que en las comunidades evangé-
licas pervivid de lo antiguo, del aborrecido «papismo», junto
a o nuevo y las rupturas.

IIL—EXPANSION DE LAS IGLESIAS EVANGELICAS

Si hay algo que llama la atencién ante un mapa geogréfico
y cronolégico de la Reforma de Lutero es su rdpida y amplia
expansion, en contraste con la localizacién de las anteriores
<herejias» o disidencias medievales. A la hora de analizar los
factores de este fendmeno podemos contrastar que actuaron
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agentes variados, una vez que ya ningin historiador puede
creer en |a victoria de los buenos sobre ios malos o viceversa.

Hay que tener en cuenta —como veremos— la excelente
imagen que el mensaje de Lutero tuvo entre tantos sectores
como anhelaban cambios decisivos que no les llegaron por
otros canales. El «inmenso apetito de lo divino», tan excelen-
temente resaltado por Lucien Febvre hace tiempo, coincidia
con el anhelo de reforma tanto por las élites como por el
pueblo. El evangelio no pudo encontrar un terreno mas ham-
briento, aunque después cada uno lo aplicase segln sus crite-
rios o segln sus precisiones.

Junto a este factor positivo hay que recordar una serie
de dejaciones o desconciertos que prestaron el tiempo nece-
sario para la implantacién del evangelio: dejaciones por parte
de los obispos germanos, que no engrosaron las filas refor-
madoras pero que tampoco estuvieron a la altura de las cir-
cunstancias; tardanza en reaccionar por parte del obispo de
Roma, que ofrecié para el catolicismo tridentino lo que se
necesitaba desde hacia mucho tiempo; la politica del empe-
rador, con demasiados frentes a que atender y que nunca
pudo recurrir en el Imperio al rigor que usé en sus dominios
patrimoniales, y en concreto en los reinos de Espana con el
auxilio eficaz de la Inquisicion.

En contraste, hay que resaltar el conjunto de intereses que
entraron en juego por parte de principes y ciudades, lo que
no quiere nj insinuar que en la formacién del mapa religioso
estuvieran ausentes las convicciones dogmaticas, las piedades
personales. Porque aunque Alemania era entonces una expre-
sion geografica mejor que una realidad politica, se daba la
paradoja de contar con un sentimiento de alemanidad profundo
y universal, avivado por el humanismo desde Conrad a Celtis
hasta Hutten y Lutero. El protonacionalismo era un hecho in-
cuestionable en aquella constelaciéon variopinta y multiforme
de Estados y, como tales, comprometidos en la via de moder-
nizacién y en un proceso con el que se involucrd la expansién
del evangelio.

En primer lugar por la oposicién vieja a los amagos centra-
lizadores del emperador: Carlos V, con su postura clarificada
en Worms, posibilité la identificacién de la lucha por la Reforma
con la de la afirmacién de los Estados independientes. En
segundo lugar, por el cordial antirromanismo, no peculiar de
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Alemania, pero mds acendrado si cabe en el Imperio por la
herejia, por la imagen, incluso popular, de un papa exactor
de impuestos, con todo el peso que el recurso al resquemor
fiscal tenia entonces. Y, en tercer lugar, porque en la moder-
nizacién politica era inevitable el encuentro con la Iglesia. Y
hemos topado con el problema de las relaciones Iglesia-Estado.

Por eso, cuando la reacion contra las reformas radicales
obligé a convertir en iglesias territoriales lo que antes fuera
un movimiento evangélico, no se hacia sino dar la réplica a
las monarquias modernas de Europa, convencidas también de
la necesidad de dominar sus respectivas iglesias y convertirlas
en «nacionales» y controladas por los monarcas respectivos.
Por diversos concordatos y acuerdos con Francia, Polonig,
Inglaterra, los reinos de Espana, y antes del afio simbdlico de
1517, se habia conformado la realidad del galicanismo, del
anglicanismo, del hispanismo o regalismo. Aplicado a estos
soberanos, no parece tan descabellada la exactitud del dicho:
«El duquge de Cléves es el papa de sus dominios».

La aceptacion de! evangelio (levaba implicita la transfe-
rencia de jurisdicciones, de bienes inmuebles, posesiones, ren-
tas detentadas por las instituciones de la lglesia tradicional,
de sectores como los aludidos de la ensefianza y la asistencia
social tan codiciados todo por los Estados, hambrientos de
poder y de dinero en aquella primera modernidad. De hecho,
en todos los didlogos, en los intentos de acercamiento, en las
dietas biconfesionales, no fue excesivamente dificil llegar a
acuerdos y concesiones hasta en el capitulo de la justificacién
por la fe, pero todo se paralizaba y se interinizaba al tocar el
tema de las desamortizaciones, de las apropiaciones de bienes
eclesidsticos por los sefiores y las ciudades.

También resultd positiva la actitud de Lutero en torno a las
ordenanzas eclesidsticas, incluidas en el campo amplio de las
«adiaphora»: lo que no comprometia el dogma fundamental. De
ahi la variedad, dentro del marco territorial, de las formas de
Iglesia, desde la de Hessen hasta las diversificadas de Escan-
dinavia. A pesar de tanta riqueza, la recepcién del evangelio
se adecud o los dos condicionantes del principado y de la
ciudad.

Hoy dia la investigacion histérica se ha centrado en las
ciudades, hogares de humanismo, de actividad, de seguridades
y ¢on un ambiente mejor predispuesto que el campesinado,
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aunque soblo fuera porque los indices de alfabetizacién eran
sensiblemente mds altos que en el campo. Tuvo éxito —a pesar
de su simplificacion— la tesis de Dickens, alld por 1964, de
que «la Reforma fue un hecho fundamentalmente urbanos,
que supuso un reto para los historiadores, conscientes del peso
de la ciudad en la formacién del mundo moderno.

A falta de sintesis, los andlisis muestran la excepcional
preparacién de la poblacién urbana, lo que explica que de las
65 ciudades imperiales, 50 introdujeron la Reforma con relativa
facilidad. Bernd Moeller, pionero en estas investigaciones, ha
corregido sensiblemente su primera impresion acerca del ca-
rGcter urbano de la teologia de Zuinglio y de Bucero en con-
traste con el mds seforial de Lutero. Th. A. Brady Jr ha com-
pletado con datos socioldégicos el cuadro demasiado idilico
de élites y comUn moviéndose por razones sacroteoldgicas, por
conciencias de solidaridad, al detectar, y precisamente en el
modelo de Estrasburgo, intereses de clase y comportamientos
diferenciados entre los dirigentes y los patricios, con tantos
lazos rurales éstos.

No debe ignorarse la acciéon de los reformadores, pero
tampoco puede caerse en la ingenuidad: la recepcién del evan-
gelio respondia a los intereses de las oligarquias, que, cual los
principes, no despreciaron la oportunidad de controlar al
clero, tantas veces exento y hostil, de secularizar sus recursos
econdémicos en beneficio del poder civil. De hecho, en aquellas
otras ciudades, las residenciales con el obispo por principe,
con consejos menos independientes, los intentos de reforma
constituyeron rotundos fracasos, como ha visto Rublack en los
ocho caosos analizados. De todas formas, y hasta que otros
centros no sean estudiados con la seriedad con que lo han
sido Wittenberg, Estrasburgo, Colmar, Nuremberg, la cuestion
no estd cerrada.

IV.—LA PENETRACION

Si la expansidn reserva aln incégnitas, la penetracion social
de las iglesias evangélicas es un capitulo tan atractivo como
practicamente desconocido. Hasta ahora las apreciaciones
han sido sélo cualitativas. No se ha cuantificado el impacto
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real, el nimero de adhesiones, el proceso de asimilacién en
los distintos sectores.

Hay que partir del hecho de que la reforma de Lutero,
a diferencia del calvinismo en su expansidn, sélo triunfé cuando
tuvo la aquiesciencia de los dominantes, aunque los primeros
movimientos llegasen de la base. En qué medida, con qué
celeridad a parsimonia fuera asimilado el evangelio por el
pueblo llano, es otro de los interrogantes por aclarar definiti-
vamente, puesto que no puede pensarse que de la noche a
la mahana los papistas se convirtiesen en convencidos evan-
gélicos, para retornar, en algunos casos y al poco tiempo, al
papismo a tenor de los caprcihos o intereses politicos de los
sefiores, como sucedia en Braunschweig, en Dinamarca, en la
propia Sajonia nada mds morir Lutero, por no aludir siquiera
a lo acontecido en los posteriores tiempos de la llamada
Contrarreforma.

Si nos fiamos de Lutero y tenia buenas razones para creerlo
asi, el campesinado era particularmente resistente, mas por
inercia y por su universal analfabetismo que por procesos com-
parativos entre ambas confesiones. Mas como, incluso antes
de 1555, poco importaban las opciones colectivas, a pesar de
las disputaciones formales mantenidas antes de oficializar la
adscripcidn, y dnicamente pesaba la decisién politica, creemos
que el problema tiene que plantearse de otro modo. Es decir,
partiendo de la recepciéon consciente del evangelio por las
élites de la inteligencia, por los sefores y las oligarquias ur-
banas, ¢cudles fueron los agentes de penetracién, a veces
lenta, en el resto de la poblacién? Y éste es un capitulo, ade-
mds de pletbérico de sugerencias, bastante desbrozado.

Recordémoslo: e! clima se encontraba preparado para la
Reforma; el confusionismo teologico reinante era una constante
mds notable en lo que a la eclesiologia se referia. La ruptura
con el Papado —cuya infalibilidad, primado de derecho divino,
no estaban claros— fue menos llamativa en Alemania por la
escasa popularidad del Papa (bien claro lo dejaron los testi-
monios de Miltitz y de Aleandro), y en los cambios inmediatos,
en la supresion del clero, influyd el anticlericalismo ambiental
y fuerte. A las ciudades y territorios adscritos al evangelio no
les resultdé dificil regular las desamortizaciones, el cierre de
los conventos y monasterios, cuando no se habian vaciado
ya, o la prohibicién de su reproduccion vetando novicios. Pocos

279

Universidad Pontificia de Salamanca



centros de este tipo salieron tan respondones como el de las
clarisas de Charitas Pirkheimer en Nuremberg. Asi se eliminaron
los posibles focos de resistencia. Otra cosa fue lo acontecido
en ciudades prdcticamente biconfesionales, como en Augs-
burgo, en Ratisbona o como en Bautzen, donde hasta se did
el caso de iglesia compartida por ambas confesiones.

Con este fondo de condiciones favorables, los instrumentos
esgrimidos como vehiculos de penetracion fueron todos, abso-
lutamente todos, los que estaban al alcance de la mano y
adecuados a las peculiaridodes de aquella sociedad. Una so-
ciedad, me permito insistir en ello, analfabeta mayoritariamente:
los sondeos realizados, aunque imperfectos, no dejan elevar
los indices de alfabetizaciéon a comienzos del XVI mas alld del
1% en el campo, del 5% para la ciudad, segin Engelsing.
Con este panorama por delante, no es dificil deducir la funcién
decisiva de lo audiovisua! directo, sin el intermedio de Ia
lectura, como el rumor, el comentario de boca a oreja, las
conversaciones, el sermon.

Resulta ardua la tarea de recrear lo que el predicador
siginificaba en aquel tiempo. Era el sefor de la opinidén publica,
su modelador también, y si ello no supusiera degradar su
funcién y una imperdonable cursilleria, osaria decir que era la
auténtica «vedette», que a tal grado llegaba el poder y el
prestigio de los duefos del medio oral en sociedades sacrali-
zadas y analfabetas. Su capacidad de movilizacién es de sobra
conocida. y baste con recordar las masas arrastradas por la
palabra apocaliptica de Vicente Ferrer, de Savonarola o por
los predicadores de calles, plazas y cancelas de los primeros
tiemnos oaitados de la Reforma. Bernd Moeller no cree inco-
rrecto definir el conjunto de la Reforma en cuanto fenémeno
de masas como un «movimiento predicadors.

Las disputaciones oficiales y habituales no eran sino con-
frontaciones de predicadores, como se vio en Zurich 1523,
con mas claridad de Nuremberg dos afios mds tarde, etc., etc.
Los predicadores actuaron como reserva cuasimilitar y muy
activa en los otros encuentros teoldgicos o diplomdticos, o
ambas cosas a la vez, hasta el extremo de que a la hora de
establecer el procedimiento de la dieta de Augsburgo hubo
necesidad de prohibir la agitacién desde el pulpito para evitar
presiones sobre los negociadores. Y los predicadores fueron,
no hay duda, los agentes mds eficaces de la penetracién
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del evangelio desde el momento inicial de euforia; cuando
contaron con el soporte de los catecismos de Lutero, cuya
obra gigantesca estd integrada por un contingente tan consi-
derable de sermones; hasta que las universidades de Witten-
berg, tras el colapso de los anos veinte, y la nueva de Marburgo
se constituyesen en centros activos y formadores de los pre-
dicadores de la palabra.

Lutero y los reformadores, en este sentido —y en tantos
otros—, fueron herederos de la tradicién y sintonizaron con
su tiempo. El cuadro negativo con que suele presentarse lo
anterior a la Reforma debe suavizarse. Al menos esta es la
conclusién del revisionista Rapp: «cuando el juicio se refiere
a la oratoria sagrada, la palabra nunca habia sido proclamada
con tanta frecuencia como durante los dos siglos que prece-
dieron a la Reforma». Lutero dio el espaldarazo al prestigio
social del predicador al distinguir claramente entre sacerdocio
universal y ministerio de la predicacién. Por éste y otros mo-
tivos, buena parte de los reformadores primitivos fueron pre-
dicadores y los claustros se vaciaron en sus efectivos mds
cualificados. Lutero, por otra parte, no dejé una eclesiologia
definida en sus ultimos detalles, pero legd en tantos pasajes
de sus obras material sobrante y sabroso para construir un
perfecto «ars predicandi».

Con la palabra, a veces como su soporte, la masica. Su
incorporacion a la liturgia por Mintzer dejé entrever la capa-
cidad revolucionaria de este resorte. Lutero, por su especial
temperomento, no necesitaba estimulos para sintonizar con
este arte al que dedicd bellas paginas, loas incontables y dis-
persas. En varias ocasiones reiterd las ideas que manifestaba
al maestro de capilla de Munich, Luis Senfl, cuando, a su
despedida de Coburgo le pedia la partitura del «In pace in
idipsum». Dice en una de sus Tischreden:

«Poco me gustan a mi los que, como hacen todos los iluminados,
menosprecian la masica Porque la masica no es una donacién
humana; es un don, un regalo divino. Con ella se aleja el de-
monio y se alegra la gente; con ella se olvida la ira, la impureza,
la soberbia, el resto de los pecados. Después de la teologia, es
a lo masica a lo que concedo el primer puesto y rindo el mds
alto honor» (7034).

Es un topico manido y exactisimo aludir a lo que el pro-
testantismo —salvo la excepcién de Zuinglio— supuso para
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la misica coral, salmédica, y al valor que para Lutero y su
reforma entrand, como lo han estudiado los especialistas We-
ber, Blume, Markus Jenny. Naturalmente se acogié a ella no por
puro esteticismo sino como apoyo para la oracién, para la
liturgia para la catequesis. Es decir se utilizd como arma paci-
fica de penetracion del evangelio por este medio audio-oral.
Pacifica casi siempre, porque en algtn lugar, como en Liibeck,
y en palabras de Vogler, el evangelio se afirmé «por una
auténtica guerra de cdnticos» contra las misas y durante las
misas. ¢{No se ha dicho que el «Ein feste Burg» fue como «La
Marsellesa» del siglo XVI?

Lo cierto es que, entre las artes que tradicionalmente sir-
vieron para la catequesis, como predicaciones pldsticas, la
musica y la poesia prevalecieron sobre la arquitectura, la
escultura y la pintura. No sbélo por el «solus Christus» y la
«sola fides» no fue la primera Reforma especialmente cons-
tructora y escultora, sino porque se encontré los templos ya
hechos casi siempre vy la imagineria acabada por los papistas.
Lo que no quiere decir que la constelacidon de pintores, sobre
todo de la primera generaciéon reformista, no crearse un arte
adecuado al mensaje del evangelio, con la eliminacién de los
complejos expresivos bajomedievales y despojado de posibi-
lidades cualtuales, mediadoras, en aras de la funcién peda-
gbgica.

Algunos de estos artistas colaboraron en un género emi-
nentemente popular, con funcién de auténtica «masss media»
en cuanto instrumento de comunicacién y propaganda. Me re-
fiero a los Fiugschriften, a las Flugsbldtter, pliegos volanderos,
tan aptos para conectar con el «gemeine Mann» como con el
alfabetizado, por la conjuncién del texto intencionado y de la
imagen habladora. Muy pronto, por mimetismos heredados,
serviria para divulgar la imagen de Lutero cuasicanonizado,
doctor de la verdadera contra la falsa fe del papismo, en
estereotipos como los vistos por Lienhard.

Hasta tanto, las incontables hojas de cordel fueron envi-
diables y masivos portadores del mensaje reformador, por la
capacidad simplificadora, por el lenguaje visual y directo sobre
el que tanto tiene que decir la iconologia popular o la semi6-
tica, tal como han estudiado sistemdticamente Hoffmann vy
Scribner y como resaltara hace ya anos de excepcional obra
de Gravier acerca de Lutero y la opinién pablica. A mi sélo
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me queda por el momento insinuar la capacidad de penetracién,
el recurso frecuente, consciente —también a veces regoci-
jado— de Lutero a este género, para cuya eficacia contdé con
colaboradores fervorosos como Melanchton, Cranach o Hans
Sachs. De las caracteristicas del género participan el Pasional
de Cristo y el Anticristo, hojas como la del papa-asno, el
aluvién de la guerra panfletaria durante el conflicto campesino,
las ilustraciones del Apocalipsis de setiembre, las del Gitimo
libro contra el Papado diabdlico, cuya imagen, asi como {a del
monacato odendo, la predicacién y la vida idolatrica de la
falsa Iglesia, proviene en buena parte de estos «mass mediar,
que no escatimod resortes linguisticos, formas obscenas. Se pro-
cedia en conformidad con los modos y lenguaje grdfico del
tiempo, al igual que se hacia desde la Iglesia tradicional, con
los temas invertidos y quizd sin tanta fortuna editorial, entre
otros, por el temible Murner.

Este producto participa ya de la fuerza de la imprenta, a
caballo como estd entre el escrito y la imagen. Y fue éste, el
de la imprenta, el que se erigi6 en medio el mds agresivo e
incluso personificador de los movimientos y de la Reforma
evangélicos. Dickens, fecundo en axiomas, llega a afirmar
que sin las prensas «no se hubiera podido producir un movi-
miento de esta amplitud», tesis que en cierto modo reasume
Vogler al asegurar que «la Reforma en parte es hija de la
imprenta». Los andlisis cuantitativos, desde el siglo XIX; los
estudios histéricos, como el hermoso y pionero de Febvre y
Martin acerca de la aparicién del libro, o los mas especificos
de Engelsing y Eisenstein, confirman que estas impresiones
no son arbitrarias.

Se ha visto la interaccién Lutero-imprenta, con resultados
positivos para ambos. En beneficio de ésta, al constatar cémo
nada mds conocerse la posicidon del agustino la industria del
libro alemdn registra un crescendo sibito, se desplaza a Sa-
jonia, en concretto hacia Wittenberg, sin talleres antes y desde
1519 con desbordante actividad. No sélo en estos mdrgenes
del Imperio, sino en las cunas cldsicas, Lutero, que era una
nulidad econémica y no sabia cobrar derechos de autor por
esta predicacién singular de la palabra, avivé la produccion
libraria y enriquecié a impresores, incluso catélicos. Froben
podia afirmar —ya en 1519— la seguridad de las ventas de un
producto tan demandado y con amplios mercados. Con razén
se quejaria Cocleo:
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«Mucho contribuyeron a promover este nuevo evangelio el in-
genio, la habilidad, el dinero y la actuacién de los impresores
y libreros. Cuanto favorecia a Lutero lo estamparon con suma
diligencia y exactitud; lo que favorecia a los catdlicos, remolo-
neando y con muchas erratas. Imprimian @ su costa cualquier
escrito luterano y hacian largas tiradas para darle amplisima
difusién. Los escritos catdlicos, como si fueran indoctos, triviales,
bdrbaros o anticuados, eran despreciados por los tipégrafos, los
cuales se decidian a imprimirlos sblo cuando les forzaba la
pobreza o una gran esperanza de lucro. Si alguno de ellos tra-
bajaba con mds justicia en favor de los catdlicos, se le reian los
demds a sus barbas en la feria de Francfort y le injuriaban como
papista y esclavo de los curasy.

También se beneficié Lutero de! arte hacia el que no
escatimé alabanzas. La imprenta protagonizd su lanzamiento
desde el momento en que se apoderd de sus tesis (llevadas
por las prensas mds que por manos de dngeles, que diria
Lutero) y se convirtid en agente activo de su publicidad per-
manente. Sus escritos alcanzarian tiradas altisimas para aque-
llos tiempos y ediciones numerosas en muchos casos. Y
hoy dia se conoce bien la potencia multiplicadora de este
instrumento, como ha subrayado Chaunu, y mds si tenemos
en cuenta que cada ejemplar era leido por uno, pero escu-
chado por muchos en virtud del habito arraigado de la lectura
en comun.

Leido, escuchado asimilado, o, como el Catecismo breve,
memorizado. Y aqui ya si que se escapa la medicién cuanti-
tativa, porque el saber presentar los contenidos y la adecuq-
cién al interlocutor fue un rasgo caracteristico de los porta-
voces de la Reforma, con «slogans» claros y simplificados,
y es un raosgo que resalta mds ain en Lutero. Basta hojear
sus escritos para darnos cuenta del lenguaje vehicular de lo
comunicado a tenor de la condicién de! destinatario: escribe
en latin para unos, en alemdn para otros; en latin y alemdn
cuando se requiere una doble versidon del mismo contenido
sustancial. Los tonos duros, groseros («der grdsste und der
grobstey) antipapistas de sus invectivas en la Cautividad tem-
prana o en la tardia (1545) Contra el Papado en Roma insti-
tuido por el Anticristo, aiternan con la serenidad de La libertad
del cristiano, de! Magnificat, del Método sencillo para orar,
por no aludir a la ternura y al humor de sus cartas familiares.

Mas la capacidad multiplicadora del medio, de la imprenta,
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no hubiera sido posible sin el vehiculo fundamental de los
contenidos, es decir, sin el lenguaje apropiado, sin el alemdn
de Lutero. Y de nuevo nos encontramos con la interaccién:
el idioma como convoy de las ideas luteranas, Lutero como
factor decisivo de la universalizacidon del alemén moderno.
Para medirlo es buen indicador el libro: la produccién libraria
en lengua verndcula en 1519 no pasdé de las 40 impresiones;
en 1521 subian los impresos en alemdan a 211; en 1522 fueron
ya 347, y 498 ai ano siguiente. De estas obras casi la mitad
llevaban estampado el nombre —cuando no la imagen-— de Lu-
tero como autor. El ritmo ascendente se detiene después de
15625, como si todo se hubiera conjurado en el afo trdgico, pero
se reanuda a partir de la década de los treinta con vigor incon-
tenido y con un «bestseller» permanente desde 1534: la Biblia
alemana de Lutero. Con ella se completaba la de setiembre
1522 de Wartburgo, y los ejemplares vendidos, a precios subi-
disimos, se pueden contar ya por centenas de miles en el
siglo XVI.

Aunque sdblo fuera por lo que costé el acabado de esta
traduccién y sus constantes revisiones, no se justifica la acu-
sacion de relativa inactividad que se lanzara contra el «viejo»
Lutero. No es esto, sin embargo, en lo que quiero insistir, sino
en lo que parg iglesias basadas en la palabra, en la Biblia,
supuso esta oferta, que no fue la primera version, si la mas
trascendente y cercang; que se habia elaborado mirando los
labios del ama de casa, de los nifios, de la gente en el mer-
cado. De forma que lectores y oyentes germanos, como se ha
dicho por tantos, recibian la impresiéon de que la palabra de
Dios habia sido dicha en su idioma. Hoy dia nadie cree que
Lutero fue el creador de «Neuhochdeutsch», heredado del afan
mistico anterior, utilizado por cancillerias; pero nadie puede
negar tampoco que lLutero y su Biblia en equipo fueron los
universalizadores y vulgarizadores, sobre el complejo dialectal,
de este aleman peculiar, permanente y sacralizado.

Para el historiador de! lenguaije, J. Schildt, tal como se pro-
nunciaba dentro de las celebraciones centenarias de la DDR
hace un par de meses, con su Biblia de setiembre «Lutero
proporciond al movimiento popular que se estaba originando
en las condiciones de aquella primitiva revolucién burguesa
un poderoso instrumento para la liberacion de la opresion feu-
dal». Se interprete como se interprete, lo incuestionable es que
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este regalo, entre tantos otros, contribuyé como ninguno a
personificar las iglesias, las comunidades evangélicas, con
caracteristicas peculiares Y entre éstas, no debe olvidarse,
como efecto secundario pero de trascendencia histérica, el
incremento de la lectura y el descenso precoz de los indices
de analfabetismo.

V.—CONCLUSION

Junto a esta actitud ante la Biblia y la lectura, recordemos
la vida ecesial que se fue configurando en ciudades y aldeas
con pdrroco y predicador casados, pero sin monasterios ni
conventos, sin culto a las reliquias (que a veces permane-
cieron escondidas), sin veneracién a los santos, a la Virgen,
sin mediaciones que no fueran la sola de Cristo, sin fiestas
callejeras del Corpus, sin procesiones ni peregrinaciones, sin
cofradias animadoras de la vida urbana, sin milagros, con en-
sefanza y asistencia social secularizadas; con fervor anticle-
rical y con la imagen popular del Papa como Anticristo, en
correspondencia con la imagen negativa de Lutero cual redoma
de lo malo por parte de aquel catolicismo no menos combativo.

La historiografia actual no puede admitir las tesis post-
weberianas acerca del influjo de la ideologia de la Reforma
en la diferenciacion de aptitudes econémicas. Pero la contem-
placién de este espectdculo, el andlisis de las fuentes, com-
prueba que con la penetracién progresiva del evangelio y de
la reaccién catdlica, no sbélo se formaron iglesias distintas,
hostiles, sino mentalidades colectivas enfrentadas, convencidas
de su verdad y con la intolerancia como denominador comin.
Pero asi como la intolerancia de entonces resulta explicable
en un clima determinado por las condiciones objetivas, la his-
toria demuestra también que hace ya tiempo que estas condi-
ciones objetivas han cambiado.
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