DAD RAZON DE LA ESPERANZA
QUE HAY EN VOSOTROS

INTRODUCCION

«...Estad siempre dispuestos a dar respuesta a todo el que os
pida razén de vuestra esperanzax. Esta exigencia acompana a la
Iglesia a lo largo de los siglos. jDar razén de la esperanza! A ca-
da generacioén cristiana se le pregunta de nuevo por qué se cree
autorizada a hablar de la esperanza. La esperanza que se le ha
dado en Cristo no es un sentimiento indeterminado del que cada
cual tenga que dar explicacién. Si ta no la tienes, tampoco se
te puede dar. Mas puede ser articulada y hecha inteligibie. Mi-
sién con todo dificil para una generaciéon como la actuai vincu-
lada a especiales dificultades. Las condiciones de nuestro tiem-
po se hallan empenadas en un cambio tan profundo que a ia
Iglesia sélo le es posible adaptarse a ellas con esfuerzo. Quien
pregunta hoy buscando informarse sobre 10s fundamentos de ia
esperanza cristiana, no es ya el mismo que encontraron nuestros
padres. La respuesta debe, pues, afrontar sus preguntas, sus es-
peranzas y sus dudas. Tamafhia es la misidn que apenas si puede
ser llevada adelante con éxito. Y es tanto mds dificil de supe-
rar cuanto que el cambio de presupuestos ha llegado a dejar a
la Iglesia misma insegura en su esperanza. Cara a las nuevas
exigencias, los fundamentos de la esperanza cristiana se hallan,
diriamos, como ocultos. Pues incluso éstos han sido puestos en
cuestion, buscando hacer luz nueva sobre la esperanza, de la
que ciertamente la Iglesia vive y a 1a que se agarra asimismo, en
una faita fundamental de claridad. Se evidencia una cierta para-
lisis. Durante mucho tiempo se ha girado en torno a toda clase
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de andlisis de la situacién presente, andlisis que antes bien con-
firman en regla las dificuitades antes que abren el camino hacia
el futuro. (Cémo podrd la Igiesia verse libre para dar una res-
puesta de la razén que tiene para esperar como hoy le es exi-
gida? ¢(Como podré hacer valer /o esperanza, el si que la fun-
damenta, el no que la defiende de la autodestruccién y el hun-
dimiento?

Et Consejo Ecuménico de las Iglesias se ha propuesto dedi-
car crecida atencién a estas cuestiones en los proximos anos.
La Comisién Fe y Constitucion decidié en su sesién de Lovaina
(agosto 1971) realizar un estudio sobre el tema «dispuestos a dar
respuesta a todo el que os pida razén de vuestra esperanza» 1.
Un ndmero 10 mds extenso posible de grupos de diversos paises
serd consultado al respecto e invitado a expresar su opinién so-
bre como deberia hoy Ia Iglesia dar razén de su esperanza. ¢ Qué
expresiones son hoy centrales e ineludiblemente necesarias?
¢(De qué forma puede ser articulada la esperanza? La Comisién
Fe y Constitucién se ha propuesto la animacién de todo esto con
el convencimiento de que, en lo que hace a dichos interrogantes,
las lglesias se hallan mds cerca unas de otras de 10 que ellas mis-
mas suponen. Si tan grandes y desalentadoras pueden ser las
dificuitades de una respuesta, son al menos dificultades que a
todas les son comunes y las vinculan entre si. ;Qué sentido ten-
dria, pues, que las abordaran por separado? Ellas pueden, em-
pero, descubrir en el curso del proceso que, frente a las respues-
tas comunes que hoy deben ser ofrecidas, pueden hallarse en el
transfondo algunas diferencias hasta ahora pendientes. El dar
razén comin de una comdn esperanza puede ahondar la comu-
nién, que la esperanza comun crea ya de hecho, y conducir a una
unidad mds esclarecida en mayor proximidad.

Las proposiciones siguientes 2 representan un intento de des-
cribir en mayor cercania el estudio y de facilitar el trabajo de los
proximos ahos. jQue nadie espere ya aqui una respuesta! Una
respuesta no la puede dar desde el principio cada uno en particu-
lar. Debe mds bien surgir de todas ias Igiesias. Ei estudio deci-
dido por la Comisién Fe y Constitucién puede quizad ofrecer una

1. Ver Lovaina 1971, cuaderno de Oekumeische Rundschau 18-19 (Stuttgart
1971) p. 239 = Istina 1971.

2. Fueron presentados en la primavera de 1971 como Hoover-Lectures en
Chicago y Los Angeles. Las Hoover-Lectures han sido posibles gracias a una
Fundacién; su misién consiste en ofrecer una contribucién a la unidad de la
Iglesia.

352

Universidad Pontificia de Salamanca



aportacién que comience por tomar la forma de una respuesta.
Este es en todo caso el objetivo propuesto. Un primer balance
debe llevarse a cabo en el verano de 1974. Ei Consejo Ecuménico
tendrd asi una particular ocasion de hacer objeto explicito de
estudio ia razén comun de nuestra esperanza. Pues el movimien-
to ecuménico es por una parte corresponsabie de que las Igle-
sias avancen hoy tan dificilmente a una respuesta concluyente.
Y por otra parte, el Consejo es el tinico camino que permite qui-
zG conducir a una renovacién. ¢Por qué una corresponsabilidad
en dilema? El dilema es manifiesto. Las Iglesias se han acercado
en las Uitimas décadas. Han llegado a tomar conciencia de que
no les seria posible ser por mds tiempo Iglesias en solitario. El
encuentro de unas con otras ha puesto de relieve con mayor
claridad los limites de la propia tradicidn, que no puede presen-
tar y desplegarse ya con la misma entidad inquebrantable libre
de hendiduras. Ei movimiento ecuménico tenia en ello algo de di-
solvente, en cuanto que imposibilitaba un desarrollo rectilineo de
la herencia confesional propia. Pero no le ha sido sin embargo
posible todavia vencer las diferencias confesionales ni llegar a
un testimonio comin de la esperanza. La comunidad ecuménica
se ha visto asi forzada a un lenguaje minimalista. Cierto que to-
das las Iglesias que pertenecen al Consejo Ecuménico confie-
san a Jesucristo como Dios y Salvador, y que esta corta formu-
lacién de fe ha sido posteriormente ampliada con algunas adi-
ciones. Pero estas deciaraciones no son, en el sentido limitado
del término, una confesién de fe, sino mds bien una referencia
a aquella fuerza mediante la cual las Iglesias buscan su uni-
dad 3, jBlsqueda tan sdlo de la unidad! Las oposiciones no que-
daban vencidas por esta simple referencia comin. Continuaban
su vida aparte, sacudidas por el movimiento ecuménico, pero sin
grandes logros cara al cambio.

La base dei Consejo Ecuménico no podia por esta razén des-
plegarse reaimente. La consideracioén sobre la identidad de las
Iglesias quedaba siempre obstaculizada en el camino, e incluso
se hacia prevalecer la identidad de cada Iglesia particular contra
el plan de Ia Comisién Fe y Constitucién. La libertad para dar
razén comin de la esperanza quedaba biogueada desde el prin-
cipio. El esfuerzo se vela asi con frecuencia interrumpido antes

3. R. Bultmann, Das christologische Bekenntnis des Oekumenischen Rates,
en: Evangelische Theologie 1951/52, 1-13; W. Theurer, Trinitdt und Oekumene.
Eine dogmatische Studie zur Basis des Oekumenischen Rates der Kirchen, Ber-
gen/Enkheim 1967.
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de que se hubiese llegado a las necesarias confrontaciones, por
no decir antes de que se hubiesen planteado. Por esta razén, el
movimiento ecuménico tiende en cierto modo a colocar entre
paréntesis una respuesta que dé razén comin de la comin es-
peranza, a suponerla irresoluble. Las declaraciones de las asam-
bleas ecuménicas se contentan siempre con referencias suma-
rias e indiscutibles y con simples indicaciones. Esta deficiencia
de articulacién tendrd a la larga una repercusién negativa. Lo
que fue primeramente una necesidad impuesta, se convertirg fi-
naimente con la costumbre en un silencio que no pone a salvo
la esperanza movilizandola, sino que mds bien la oculta; e inciu-
so puede hacer perder, por ello, a la accién su efectividad como
testimonio.

¢, Qué debe suceder entonces? Es comprensible que algu-
nos tengan una cierta desconfianza del movimiento ecuménico,
temiendo por la confesion de fe en Jesucristo. Aumentan las vo-
ces que en las diversas lglesias claman por una clara e inequi-
voca confesién de fe. «Ninglin otro Evangelio». «Defender la fe
contra su disolucién en el escepticismo». «Esperanza en el Rei-
no de Dios contra las ilusiones de una accién politica y social».
Este nuevo movimiento se apoya sélo en rarisimos casos en una
vuelta a soluciones confesionales del pasado. E! énfasis se pone
mds bien en la identidad del Evangelio como fuerza espiritual a
conservar y en la proteccion ante cada confusa alienaciéon. E!
ndcleo irrenunciable y permanente en cualquier cambio del men-
saje debe ser conceptuaimente puesto de relieve. E! movimiento
puede asi comportar enteramente a su manera un cardcter ecu-
ménico. Pues, si esta lamada a la confesion de fe en las diver-
sas Iglesias puede tomar también formas diversas, la intencion
comuin es asimismo que el movimiento supere las fronteras de
la lglesia.

Si esta reaccién es bien comprensible, no ofrece sin embar-
go una solucién verdadera. Si bien es cierto que llama a la Igle-
sia de forma impresionante al cumplimiento de su misién recor-
ddndole «en todo tiempo» ... dad razén de ia esperanza que hay
en vosotros. Dicha reaccién efectla a este propésito una impor-
tante e inciuso indispensable contribucién. Pero no es muy sa-
tisfactoria, porque se halla tanto menos orientada hacia ei fu-
turo. Es una re-accién. Se ancla en la falta de libertad, mientras
enfrenta a los cristianos que «todavia» creen esto o aquello con
aquellos otros que no hacen ya «nada mds». A este convenci-
miento se llega mediante la eliminaciéon de los problemas que
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se plantean de forma inevitable. El movimiento se inclina a mi-
nimizar la exigencia de futuro. Opta por un no alli donde Dios
tiene quizd algo nuevo que decir a la Igiesia. Acogerse a las de-
claraciones centrales de la Escritura es s6lo el primer paso. La
necesidad de una interpretacion abierta al hoy y al manana no
puede ser con esto eludida.

¢No ha de buscarse entonces la respuesta de una comun
esperanza en el movimiento ecuménico? ¢No podria darse razén
de nuestra esperanza 10 mds pronto posible si se recorre el ca-
mino del movimiento ecuménico hasta el final? A pesar de ias
contradicciones mencionadas, puede contarse con algunas pre-
visiones fundamentales. Las Iglesias se hallan ya reunidas en una
comunidad provisional. Han comenzado a enfrentarse en comun
al menos con algunos problemas. Ellas podrian intentar afrontar
en esta comunidad ofrecer una respuesta comun de la esperanza
que hay en nosotros. Y podrian, después de probar como im-
practicable el camino de retorno a posiciones confesionaies dei
pasado, tratar de encontrar una respuesta adecuada. Para ello
se exige sin embargo, que las Iglesias rompan con un retorno a
posiciones pasadas, y afirmen la comunidad que de hecho las
vincula ya. No les es permitido quedarse a medio camino. Es
preciso levantar el freno que las detiene ante una comiin con-
fesién de fe. Pues si ha de lograrse una respuesta comun de
la esperanza cristiana, ha de serle permitido intentario a una co-
munidad cuyos miembros se saben mutuamente obligados a ella.
Podria darse un paso decisivo, si las Iglesias tomasen concien-
cia consciente y enérgicamente de la tarea que propone la pri-
mera carta de Pedro. (Qué puede, en realidad, impedirio?

¢QUE DEBE ENTENDERSE POR ¢«DAR RAZON
DE VUESTRA ESPERANZA»?

Las palabras «dar razén de vuestra esperanza» estén toma-
das de la primera carta de Pedro. Estdn tomadas, sin embargo,
como lema, y por ello no serdn utilizadas siempre en su signifi-
cacion concreta exegética. Serviran como denominacién comuin
de la tarea que tienen por delante las Iglesias. ;Cémo puede ser
estructurada la esperanza que nos ha sido dada en Cristo? Po-
drian haberse elegido otros muchos lemas. Las paiabras de la
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primera de Pedro se distinguen, sin embargo, por diversas ven-
tajas. En primer lugar desde el punto de vista negativo: estdn
bastante menos cargadas, que otros conceptos, como confesion,
testimonio, etc., de significaciones adherentes, y se presentan
mds propias para tratar el tema de forma imparcial y sin pre-
juicios. Ademds, desde el punto de vista positivo, ponen de re-
lieve que la esperanza no puede ser anunciada jamds indepen-
dientemente de la persona de los creyentes. No es una teoria de
la que uno puede desprenderse, sino una esperanza que existe
«en uno mismonr. La férmula indica también que la esperanza de-
be hallarse en relacién al otro. La confesion de fe no descansa
en si misma, sino que es respuesta a los interrogantes plantea-
dos. Es el resuitado de un didlogo permanente. La eleccién del
lema ofrece, por tanto, a la reflexion desde el principio una cier-
ta orientacion.

Una mirada rdpida al contexto exegético, a pesar de esta de-
limitacién general, puede ser de utilidad. Las patabras se hallan
en la primera carta de Pedro en un contexto determinado. Las
comunidades de las que se habla en la carta se encuentran en
un entorno hostil. La persecucion y el sufrimiento pueden irrum-
pir en ellas en cualquier momento. EI autor de la carta les indica
de qué forma deben comportarse en una situacién semejante.
Les advierte de la fragilidad de Ia mera paz externa. Ellos no de-
ben responder al mal con el mal. Deben evitar escandalos inne-
cesarios. Si tienen que sufrir, 1o hardn como Ios inocentes, a quie-
nes nada malo puede reprochdrseles. Pero tampoco deben de-
jarse amedrentar. Antes bien, han de proceder con razonamien-
tos y respuestas francas cuando alguien les pregunte; la razén
de su esperanza debe hacerse notar tanto por ta franqueza como
por un honesto comedimiento. Para ello necesitan preparaciéon
interior. Han de conservar sensatamente a Cristo el Sefor en
sus corazones. Esta razon de su esperanza debe manifestarse
hacia afuera desde el trato interior con Cristo. Las palabras de-
ben ser verificadas por la autenticidad del corazén. Asi podran
exponerse con franqueza al riesgo del sufrimiento. Mas también
Cristo ha padecido. El es el Justo muerto por los injustos. Pero
su sufrimiento es una victoria. Esto se constata no solamente
en que ha resucitado de entre los muertos, sino en que «ha ido
a predicar a los espiritus encarcelados, en otro tiempo incrédu-
los, cuando les esperaba la paciencia de Dios en los dias de
Noé». El lugar es absolutamente claro. El autor alude probable-
mente a una narracidon tomada del libro del Génesis 6, 1-4. Lo
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victoria de Cristo se hace inteligible en el hecho de que éI mis-
mo predicd a los espiritus desobedientes que se hallaban en el
infierno. jLiberacién incluso en los lugares Gitimos y mds aleja-
dos de Dios! Estos empero se hallan bajo !a gracia y son sal-
vados por Dios. No sélo ocho, como en ios dias de Noé, sino
que, por el contrario, todos han sido salvados por el agua del
bautismo y han encontrado asi acceso a Dios.

«Estad dispuestos en todo tiempo a dar respuesta...». El tér-
mino griego utilizado aqui dice asi: «pros apologian». Expresion
que no necesita ser sobrecargada de la significacion técnica que
ha recibido mds tarde en la teologia (apologia, apologética, apo-
logético). Procede mdas bien del lenguaje judicial y significa la
defensa o respuesta ante el juez. El interpelado tiene informa-
cidn que dar. Ei término griego que responde a la expresion «dar
razén» es «/logos». Tampoco aqui se necesita profundizar mucho
en el término. Presumiblemente debe traducirse sencillamente
por fundamento o fundamentacion.

Las exigencias de esta primera carta de Pedro se dirigen a
cada uno de los miembros de ia comunidad en particutar. Cada
uno de ellos ha de dar razén de la esperanza que hay en él. Pero,
¢no se le exige con esto demasiado a cada miembro en particu-
lar? ¢(De dénde tomard la respuesta que debe ofrecer?

El Nuevo Testamento habla siempre en este contexto de la
obra del Espiritu Santo. La respuesta no es sencillamente una
evidencia. La confesiéon de Cristo estrecha fundamentaimente
las posibilidades humanas de entender y de hablar, y el hecho
mismo de que la respuesta pueda ser dada es en ditimo término
una gracia. Pues Dios se dona en tal medida al hombre, que per-
manece en esta donacién como un secreto incomprensible. Dios
no se entrega al hombre de forma que éste pueda disponer de
é1. Tan sdlo puede disponer de si mismo. Puede intentar aclarar
por qué la venida de Cristo funda su esperanza, y qué significa
esta esperanza para él en su vida. Pero comprobard desde el
principio que tal aclaracién no puede en reaiidad hacer justicia
al objeto de la esperanza. Este permanece inaicanzabie, pues si
fuese aicanzable, es entonces cuando mds inalcanzable se mos-
traria. El creyente que tiene que dar una respuesta, estd, en cier-
to modo, descargado de ella por este inevitable desajuste. No
puede ser un genio que convenza por sus puntos de vista y por
sus formulaciones. No desplegard una riqueza grande de expe-
riencias. Lo intentard todo para dar una respuesta lo mds come-
dida y convincente posible. Pues su informaciéon no es incluso
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mds que una referencia, mejor o peor hecha, a la fuerza de Dios,
que en él se atestigua y que se evidencia también en ios otros.
«...no 0s preocupéis de cémo y qué debéis decir; pues en ague-
lla hora os serd dado lo que debéis hablar; pues no seréis voso-
tros los que habléis, sino el Espiritu de vuestro Padre el que ha-
blarg por vosotros» (Mt 10, 19.20).

Cada uno debe estar dispuesto a ta respuesta, pero ésta no
dird referencia a si mismo. El cristiano es siempre un miembro
de la Iglesia. El estd, incluso cuando tiene que hacer sélo el ca-
mino, rodeado de la comunidad que forman los demds creyen-
tes. Sin ella es impensable. No ha recibido el cristiano su espe-
ranza por revelacién personal, sino que le ha sido participada
gracias a otros, pues la esperanza se recibe, profundiza y con-
cretiza de forma viva mediante una permanente comunicacion e
intercambio. Las palabras dei creyente son, por tanto, en cierto
sentido, palabras de la Iglesia. El cristiano no habla jamads de
su experiencia y conocimientos personales, incluso cuando éstos
se apartan de aquella experiencia y conocimiento de los demds
miembros de la comunidad, viéndose obligado a la critica y a la
protesta. Su respuesta permanece sostenida y determinada por
la comunidad que le arropa, pues es precisamente un signo de ia
esperanza que hay en 8l el hecho de que ésta no sea su propia
esperanza sino ia de la comunidad de fe a la que pertenece. De
ahi que, en Gltimo término, el cristiano no pueda ser «originai».
Participa de una experiencia que le abarca a ét en comunidad
con 1os otros.

Ahora bien, si la lglesia tiene una funcién decisiva para el
testimonio de cada creyente, le va en mucho a la lglesia el que
también ella en cuanto totalidad de razén de su esperanza, el
que también ella busque la articulacién de los fundamentos de
la esperanza de la que vive. El testimonio, que ha de darse, ne-
cesita ser sintetizado. Las grandes lineas del anuncio deben ser
subrayadas y delimitadas frente a posibles malentendidos. El cre-
yentes particular podrd llevar a cabo su misién eficazmente,
siempre que le sea indicada, mediante la respuesta que la Igle-
sia da de su esperanza, la direccién a seguir. No basta que se
sepa vinculado a la comunidad de los que esperan de forma
general. La comunidad debe convertirse para él en un factor
fundamental, siempre que ella, en cuanto comunidad, acepte
como tareaq, la articulacién de ia esperanza.

Con esto abordamos ya la cuestién que nos debe ocupar de
manera especial. ;De qué forma puede la Iglesia articular su
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esperanza? ;Cémo puede la Iglesia dar razén de su esperanza
de forma coherente? Una informacién suficientemente fundada
y al mismo tiempo que ciarifique, ¢{como distinguird ia esperanza
cristiana del resto de las demds esperas y esperanzas? La situa-
¢ién es hoy a este respecto confusa. La relacién entre la razén
de la esperanza de !a Iglesia y la del individuo particutar estd
lejos de ser algo claro. ElI contexto que parecen ofrecer hasta
ahora las confesiones de fe, los catecismos, liturgias, etc., se
halla internamente, e incluso en aigunas Iglesias externamente,
quebrado, y no se ve con nitidez con qué pueda sustituirselo en
el futuro. Ei individuo se halla, pues, en mayor medida que nun-
ca abandonado a sus propios recursos. Donde el contexto tiene
todavia consistencia, el individuo puede esforzarse por obtener
de é1 su propia respuesta a los interrogantes del tiempo. Donde
aquél se halla ya quebrado, el creyente se encuentra en una
comunidad en busqueda y en perplejidad, que ciertamente arro-
pa su fe, pero que no le proporciona orientacién alguna. ¢Es po-
sible salvar de nuevo la distancia entre la razén de la esperanza
de la Iglesia y ia fe del individuo? ;Es posible articular de nuevo
la esperanza de la Iglesia de la misma forma que acontecié y fue
posible en el pasado o debe quizé la respuesta de la Iglesia a la
pregunta por su esperanza tomar una forma nueva en el mundo
actual?

Por lo pronto se podria sostener la opiniéon de que las razo-
nes a las que las lgiesias se han visto obligadas hasta el pre-
sente, no mantendrdn en lo sucesivo su vigencia. Confesiones
de fe, catecismos, liturgias, surgieron ciertamente en determi-
nadas situaciones histéricas y no podrian por esto mismo ser
transmitidas al presente sin ser modificadas. Necesitan ser in-
terpretadas para poder ser comprendidas. Mas, /no es acaso po-
sible realizar una interpretacién siempre de nuevo? Las confe-
siones de fe del pasado pueden servir enteramente como con-
texto unificador para ia Iglesia. E incluso, cuando no sea posible
hablar asi de forma directa, dichas confesiones representan cier-
tamente una herencia comin de valor incaiculable, y ia Igiesia
no procederia bien si no se remitiese siempre de nuevo a ella
en tanto que depdsito comun. Esta confrontacién permanente
con 1o histéricamente dado, puede conducir también en el pre-
sente a una orientaciéon comun. Ei contexto vigente hasta el pre-
sente puede asi servir como transfondo objetivo, que posibilita
la unidad en la diversidad.

La reflexion tiene sin duda un peso considerable. Lo histd-
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ricamente dado no permite ser, ciertamente, repetido a la ligera,
vy hemos de ver atin que Ias confesiones de fe del pasado son, en
efecto, una herencia que no debe perderse y que debe hacerse
viva constantemente. La voz de los Padres debe tener en la Igle-
sia un puesto central. Hay que decir, a este propdsito, que un
sistema de valores histéricamente probado puede permanecer
en todo caso como orientacidén a seguir, mientras que un nuevo
sistema de valores no haya recibido forma. Pero la solucion no
es satisfactoria. La razén de la esperanza de ia lglesia debe re-
novarse a la altura de cada época. No basta lo que ha habido
hasta el presente para responder a los interrogantes que se le
plantean hoy a la lglesio. Pues las razones para esperar que
alimentaron a la Iglesia en el pasado pertenecen ya a una situa-
cién histéricamente determinada. Tomadas como punto de par-
tida, los interrogantes del presente se interpretardn desde el prin-
cipio a partir de ellas. Los limites de cada situacién y ia historia
que de ella se sigue llegardn hasta el presente 4. La Igiesia que
avanza de esta forma suscita la impresiéon de afincarse en un
determinado punto de la historia, y hablar desde allg al presente.
Este punto de la historia es asi arbitrariamente entendido como
medida histérica que pide una justificacién de su misma razén
de ser en el mundo moderno. Pues procediendo asi, parece que-
rerse afirmar: lo que entonces fue conocido, ain no ha sido su-
perado; sigue siendo ahora tan actual como antes. Mas si Cristo
estd hoy presente, la Iglesia debe poder confesarle a partir de

4. Esto tiene validez incluso tanto para un texto universalmente reconocido
como para el Credo apostélico. También él forma parte de la realidad de un
tiempo determinado y de un espacio geogrdficamente limitado. jGrande fue la
sorpresa cuando Occidente constatd en el Concilio de Florencia que el texto
en cuestibn no era conocido en Oriente! Joseph Ratzinger ha expresado muy
bien los limites de este texto: «A través de todas las divisiones y tensiones, el
simbolo expresa el fundamento comin de la fe en el Dios uno y trino ... Pero
tombién da expresién a la divisién incipiente entre oriente y occidente. En la
historia del texto pueden contemplarse la posicién especial de Roma dentro de
occidente, como sede de la tradicién apostdlica, y la tensién que esto supuso
para toda la Iglesia. Por fin, el texto en su forma actual pone de manifiesto
la uniformidad de la Iglesia de occidente, a la que dio origen la politica. Pero,
al utilizar el texto «romano», extendido en occidente y aceptado paciente-
mente por Roma, se ve en &l la necesidad de la fe de afirmarse a si misma a
través de los obstdculos que para ello suponian los fines politicos. Asi se ve
el destino del texto, y cémo la respuesta al mandato dado en Galilea, en el
momento en que entra en la historia, se mezcla con lo humano, con los inte-
reses particulares de una regién, con el alejamiento de los llamados a la unidad,
con las intrigas de los poderes de este mundo». Ratzinger, J., Introduccién al
Cristianismo, Salamanca 1970, p. 62.

360

Universidad Pontificia de Salamanca



la Escritura con libertad e imparcialidad mayores. La lgiesia no
puede dejar el dar razén de la esperanza al individuo en particu-
lar. Su esperanza debe crecer en contraste con el tiempo. El
individuo no puede ser arrastrado por unas razones obtenidas
mediante el rodeo de ias interpretaciones histéricas de ias con-
fesiones cristianas mas tempranas. La Iglesia debe responsabi-
lizarse hoy de la razén de su esperanza, es cierto que en con-
tinuidad con el pasado, pero evidentemente a partir de la Es-
critura.

La historia de la lglesia deberd ser, seglin esto, comprendida
como un proceso permanente de razones renovadas. La Iglesia
debe tratar de conceptualizar siempre de nuevo ias confesiones
de fe formuladas en el pasado. Estas pertenecen a una situacion
determinada y se hallan limitadas por las condiciones de dicha
situacién. La Iglesia no puede atenerse a esta situacién. El pro-
ceso debe continuar. Esto no significa que lo pasado haya de
ser sencillamente abandonado como carente de todo significa-
do. La Iglesia ha intentado en el pasado, al rendir cuenta de su
esperanza, expresar lo Ultimo que ella tenia que decir, y que
pertenece al acervo de la tradicidén que la acompana, al tesoro
del que ella saca 1o nuevo y lo viejo. Pero la Iglesia es llamada
hoy a dar razones nuevas y debe responder a esta llamada.

Estas refiexiones parecen llegar a su fin: exigir una nueva
confesion de fe, un nuevo Credo, que conecte con la larga cade-
na de Credos y confesiones de fe, no sblo interpretdndolos sino
afadiéndoles algo verdaderamente nuevo. Pero ia misién de Ia
Iglesia, ¢consiste en realidad, en esto? ;Debe la razén que la
Iglesia tiene para esperar adquirir una forma nueva de confesion
de fe? La pregunta es tan importante porque Ilas exigencias de
una nueva confesion de fe tienen casi algo de paralizante en
si. ¢Quién quiere hoy arriesgarse a esta tarea? ;No deberia cada
intento de una nueva confesion de fe conducir a la creacién de
un producto incoloro, que a nadie ayudaria y que tampoco a na-
die danaria? ¢(Un texto confeccionado en aitas esferas que no
conduciria a situacién alguna y que mafana estard ya supera-
do? ¢ Tan ambiguo que cada uno puede leer en él lo que desee?
Pero, ¢ puede una razén valida tomar un camino distinto? O, ¢ sig-
nifica una renuncia a una confesion general de fe, de forma que
la iglesia se ve forzada a vivir con la mala conciencia de una
misién no cumplida?

Tres refiexiones me parecen importantes a este respecto.
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a) Un dar razén de la esperanza a niveles diversos

En primer lugar es importante dejar constancia de que ia
Iglesia no ha articulado en manera alguna su esperanza unica-
mente en las confesiones de fe. La Iglesia puede ofrecer sus
razones de formas muy diversas. Unos textos ejercen en la vida
de 1a Iglesia una funcion en realidad de delimitacién, y se fai-
searia desde el principio la imagen de la Iglesia, si se concen-
trase en exclusiva sobre ellos la atencién.

Una rdpida mirada a la historia de la Iglesia da prueba feha-
ciente de ello. La Iglesia ofrece una expresiéon de su esperanza,
por ejemplo, en su liturgia. La liturgia, férmutas de oracién, can-
tos, ciertos simbolos artisticos, representan para algunos un con-
texto mucho mds amplio para estructurar las razones de Ia Igle-
sia para esperar. Tratados teolégicos o determinadas narracio-
nes pueden ofrecer al pensamiento, y con ello a la informacién,
la orientacion general. Si se piensa, digamos, por ejempio, en la
enorme significacion que la Summa de Tomds de Aquino o la
Institutio de Calvino han tenido para muchas generaciones; o si
se piensa en la capacidad de configuracién propia de las narra-
ciones de la vida y muerte de los santos. Ciertas experiencias
espirituales pueden llenar la misma funcién. Tal vez la esperanza
puede ser fundamentada mediante el hecho de que el camino
de la conversién sea narrado y presentado de una forma deter-
minada. La historia del nacimiento de una Iglesia puede jugar a
este respecto un importante papel. La historia de 1a Reforma, el
origen del Metodismo o la obra y prisién del profeta Simén
Kimbangu pueden llegar a ser tan importantes como las con-
fesiones de fe, y si se cuestiona a este objeto ia forma estilizada
de la narracién desde el punto de vista histdrico-critico, la reac-
cién puede llegar a ser asi semejante y tan defensiva como la
experimentada frente a la investigacion histérico-critica de la
Biblia.

Pero también las mismas confesiones de fe pueden recibir
toda clase de configuraciones. Unas se distinguen de las otras
no sbélo por el contenido, sino también por el motivo y la forma.
Las diferencias son a este respecto tan grandes que debe ha-
cerse la pregunta de si todo Io que se designa con la expresion
«confesion de fe» representa en reatidad lo mismo. Aigunas refe-
rencias posibilitan un esclarecimiento de ello. La confesidn de fe
puede consistir en una proposicién corta que subraya una o la
central significacién de Jesucristo, como por ejemplo la férmuta
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«Cristo el Sefior» (Kyrios Christos). Pero puede consistir también
en textos mds elaborados. Una de las formas mds antiguas de
las confesiones de fe cristianas formuladas son las preguntas
que eran planteadas a los catecimenos con ocasién del bautis-
mo (interrogationes de fide). El catecimeno tenia que responder
por tres veces a la pregunta «;crees ti?»: «Creo». La fe de {a
iglesia vy la fe de los catecimenos fue expresada de esta forma
dialégica. La confesion de fe puede expresarse también como
un Credo o Summarium deciaratorio, en el que son narrados los
hechos salvificos de Dios en Cristo. Las confesiones de fe pue-
den en primer lugar servir para el anuncio y la instruccién. La
forma del Credo ha surgido presumibiemente sobre todo en esta
relacion 5. Pero también otras confesiones de fe son en primer
lugar textos catequéticos. Piénsese, por ejemplo, en los cate-
cismos luteranos, en el catecismo de Heidelberg y en textos se-
mejantes. Pueden también ias confesiones de fe ser delimitacio-
nes contra el error y la herejia. La decisién det Concilio de Nicea
o la Declaracién Teolégica de Barme pueden ser tomadas como
ejemplos a este respecto. Incluso pueden las confesiones de fe
tener el cardcter de consenso y ser un acuerdo que unifica a ia
Iglesia amenazada por la excisién en torno a la verdad de Cris-
to. EI acuerdo de Fiorencia o la Formula Concordiae caen, al
menos segun su intencién, en esta categoria.

Mas ias confesiones de fe se distinguen también por el pues-
to que reciben en la vida de la Iglesia. ;De qué forma son uti-
lizadas? Pues la significacion de una confesién de fe cambia
segun la utilizacién que se le depara. El nicenoconstantinopoli-
tano ha adquirido, por ejempio, un cardcter muy distinto desde
que comenzd a ser recitado en las celebraciones liturgicas de
forma reguiar, y resulta para una Iglesia una nota distintiva, si
las primitivas confesiones de fe son repetidas regularmente to-
davia hoy en la liturgia. Algunas confesiones de fe han adqui-

5. Cfr. a este respecto J. N. D. Kelly, Early Christian Creeds, London/New
York/Toronto 1950. Kelly indica que las confesiones de fe declaratorias frente
a las interrogationes de fide son secundarias. S6lo mas tarde son introducidas
en la «confesién de fe dialégicar» (Ratzinger) primitiva del bautismo. Los sumo-
rios son un desarrollo continuado de la misma, que ireneo denomina como
regula fidei, es decir el todavia en realidad no definitivamente formulado, pero
yo ciertamente comin «body of doctrine, definite in outline and regarded by
everyone as the possession of no individual but of the church as a whole»
{p. 23). Las confesiones de fe declaratorias tienen su origen en la instruccién.
«They may be regarded as a by-product of the Church’'s fully developed cate-
chetical system» (p. 51).
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rido asi una significacién nueva por la fuerza vincuiante que
recibieron a partir de su primitivo objetivo. Es decisivo el pues-
to que se le adjudica a una confesion de fe por la constitucién
en la praxis. ¢(Es esto vinculante para todos los miembros?
¢Debe exigirse, por ejemplo, en el bautismo o la confirmacién
un claro si a dichas confesiones de fe? ¢Estdn obligados a ellas
los pastores en su ordenacién? ;Se limita la constitucién a una
referencia indeterminada, que no debe tener consecuencias di-
rectas en la praxis, sino cue sirve en primer lugar para senaiar
la procedencia e identida.! de la Iglesia?

Es importante tener ar e los ojos la diversidad de confesio-
nes. La lista de ejemplos j odria todavia prolongarse. Pero de-
mos por suficiente lo ya dicho, que las razones de la esperanza
de la Iglesia tienen no sélo un contenido determinado, sino tam-
bién una forma determinada. La declaracidn de fe comun tiene
una funcién irrenunciable. No estd permitido devaluar desde el
principio su significacién, como acontece con frecuencia hoy
desde una postura anti-racionalista. Pero es limitada y debe ser
vista en mayor relacién a la vida total de la Iglesia con todas
sus expresiones. La mera producciéon de textos no conduciria
desde el principio a cambio alguno. Pues mientras éstos per-
manezcan aislados de la vida de la Igiesia, no llegardn a des-
empefar una accion decisiva. No sélo han de abandonar una
faita de compromiso y exigir una opcion, sino que al mismo
tiempo han de vincuiarse a otros planos de la vida eciesial y
venir dados por ellos. Un texto que no fuese acompanado tam-
bién de las correspondientes modificaciones en la celebracion
litargica, ofreceria tan sélo unas razones incompletas. Cierto
que puede preguntarse si las razones de ia Iglesia en un tiem-
po determinado y en una determinada situacién no pueden y de-
ben obtener éxito en otros niveles que no sean aquellos de Ia
confesion de fe. La forma de estas razones no estd en todo caso
dada desde el principio.

Las diferencias de nivel y de forma enumeradas representan
asimismo un problema para el movimiento ecuménico. Las Igie-
sias se diferencian, entre otras cosas, también porque en ellas
predominan unas u otras de las formas diversas de las expre-
siones de la razén de su esperanza. Mientras unas ven expre-
sada su identidad ante todo por confesiones de fe, otras se
hallan referidas mds bien al estilo de 1a celebracidn litirgica, a
determinadas experiencias, a una historia determinada o a una
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praxis concreta s, en otras priva ia situacion de base para un
esfuerzo catequético permanente. La Iglesia reviste en cada uno
de estos casos una configuracién diversa. Las diferencias tienen
su razén de ser en el hecho de que para las diversas lglesias son
normativas diferentes épocas de la historia. Se han afincado
en la expresién de las razones de su esperanza vdlida en el
tiempo que ellas eligieron como definitivo. Esta diversidad de
expresiones se ha mostrado ya desde el principio como una di-
ficultad relevante en el didlogo ecuménico. Los interiocutores
que abren el didiogo tienen siempre que dejar sentado que no
encuentran correspondencia entre ellos, y que una declaracion
hecha por unos a nivel, no es entendida por los otros a dicho
nivel, porque éstos tltimos han articulado 1a misma verdad a un
nivel diferente. Las Iglesias anglicanas y las Iglesias reformadas
del continente europeo, por ejemplo, se han visto siempre en-
frentadas a esta dificuitad 7. EI movimiento ecuménico se halla
por consiguiente ante la tarea de encontrar una forma adecua-
da. No le estG permitido caer en ninguna de las fijaciones que
se han obten:do a 1o largo de ia historia. Dicha forma no puede
ser elegida en virtud de una decisidn previa, que en una deter-
minada situacién ha caido en el pasado. Debe mds bien surgir
de una confrontacién con el tiempre presente. El movimiento ecu-
ménico es por esto el lugar en el que hoy debe darse razén de
nuestra comun esperanza, porque le es posible a la Iglesia ser
liberada de endurecimientos confesionales en determinadas for-
mas e inaugurar de nuevo la amplitud tota!l de sus posibilidades.
La Igiesia crea la libertad de la «catolicidad» de formas.

6. Puede decirse con derecho que en el Concilio Vaticano Il se dio razén
de la esperanza cristiana en primer lugar mediante la renovacién de la fiturgia.
Cierto que el Concifio ha ofrecido también informacién sobre cuestiones esen-
cioles en otros textos. Pero la cuestién de la liturgia fue acometida antes que
todas las demds cuestiones. Los textos son en cierto sentido una consecuen-
cia del movimiento litargico y de sus resultados reconocidos por el Concilio.
En todo caso, el proceso no se ha realizado a la inversa.

7. Los dificultades que enclerran las expresiones «confesién», «confesio-
nal», son en esta perspectiva particularmente reveladoras. No todas las Igle-
slas pueden ser reconocidas como «confesioness. La expresién puede aplicGr-
seles convenientemente s6lo en el caso de que se hallen caracterizadas por
ung confesién de fe. La palabra confessio podia no indicar ya por el momento
solamente lg confesién de fe, sino también la Iglesia confesante cuando la con-
fesion recibia validez legitima. Las Iglesias en las que ha acontecido asi tienen
la inclinacién a calificar o todas las demas Igiesias como ¢confesionesy; esta
inclinacion parte de la esperanza de establecer el diélogo en este contexto. Sin
embargo la Iglesia anglicana se denominé a si misma a partir de su autocom-
prensgién como communio.
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b) Una provisionalidad creciente al ritmo de las mutaciones
del tiempo.

La segunda reflexién se refiere a la relaciéon de aquello que
es vdlido y debe permanecer y aquello que debe mudarse. Es de
todos conocido que ta expresion de la razén para esperar que
tiene la Iglesia debe revestir en medida creciente un cardcter de
provisionalidad. Las mutaciones del tiempo son tan grandes que
las declaraciones no pueden contar hoy con una larga esperanza
de vida. Los problemas se plantean constantemente de forma
nueva, y cuando la Iglesia hace aiguna declaracion, se dibuja ya
en el horizonte un objetivo que hay que voiver a alcanzar de
nuevo. El mismo lenguaje experimenta la variaciéon del cambio
de forma esencial. Palabras y conceptos son comprendidos cada
vez menos como simbolos estables. Se convierten tan sélo en
medios utitizados por el hombre. Las declaraciones no son ex-
perimentadas como algo objetivo frente a mi, algo que puede ser
validamente comprendido, incluso cuando son extrahas, sino co-
mo medios de comunicacién que son utilizadas hoy, y mafiana
pueden ser cambiados por otros. La confesién de fe se halla
afectada por estos cambios. Se convierte necesariamente en una
confesion «en camino», permanentemente abierta a la supera-
cién.

Pero, ¢esta provisionatidad no contradice la esencia misma
de la confesion de fe? Cuando ia Iglesia da razén de su esperan-
za no dice cuaiquier cosa, declara lo definitivo. Habia de la re-
velacién de Dios, que tiene validez para todas las épocas. La
lgiesia no anuncia cualquier cosa de la que manana pueda des-
decirse. La Igiesia queda vincutada a su declaracién. Et dilema
es ostensible. {Como puede la Iglesia pronunciarse con preten-
sion de vincular en ultimidad, cuando la inmutabitidad estd des-
cartada desde el principio, cuando debe ser incluida desde el
primer momento la posibilidad de cambio? (No debe entonces
de ninguna manera darse razéon de la esperanza? Muchos sacan
esta consecuencia. La opinién pablica estd constantemente pres-
ta a escuchar que hoy son imposibles, en el sentido propio de
la palabra, confesiones de fe. Se indica, con tono de desencan-
to, que la lgiesia no tiene hoy fuerza creativa para formular la
significacién de la fe de forma comiin.

Pero, ¢es necesario concluir asi? ¢Hasta qué punto es esto
correcto? Las cambiadas circunstancias de nuestros dias no pre-
cisan en realidad nuevas declaraciones, sino un nuevo estilo de
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declaracién, La validez permanente de la declaracion es obje-
tivamente cuestionada de forma irrevocable, y el lenguaje de ia
igiesia estd, pues, hoy hondamente marcado por ello. No es, con
seguridad, una casualidad que el Concilio Vaticano I no se sir-
viera ya mds de la forma de definicibn dogmatica con sus co-
rrespondientes anatemas, sino que utilizara un lenguaje mds re-
servado. Esto sucedi6é asi no principaimente para no obstaculi-
zar la aproximacién de las lglesias mediante nuevos dogmas,
sino desde la perspectiva de que el Concilio tan sblo poseia ia
posibilidad de dar una orientacion para el presente al respecto.
Es preciso seialar ademds que desde el Concilio el dogma de
la infalibilidad se ha convertido en objeto de una critica teologi-
ca intensiva. La pregunta de si son posibles proposiciones de
fe infalibles, ha llegado a ser en la Iglesia catéiica romana apre-
miante, e incluso tedlogos que no discuten la posibilidad de pro-
posiciones infatibles, se Inclinan sin embargo a ia afirmacion de
que el magisterio infalible no puede en todo caso ser ejercido
en el futuro como 1o ha sido en el pasado; que la proclamacién
de definiciones infalibles apenas puede ser esperada para el fu-
turo 8, La situacién en otras Iglesias no es menos paimaria. La
dificuttad se deja sentir sobre todo en la negociacién ecuménica

8. El siguiente parrafo puede ilustrar esto: «No s6lo en la acalorada polé-
mica de los anti-infalibilistas del tiempo del Vaticano i, que pensaban que el
Times hublera podido presentar cada dia una nueva definicién papal, sino tam-
blén en la mente de teblogos catblicos, existia lo idea que la autoridad doc-
trinal infalible del Popa fuera una especie de poder habitual de tal forma que
este poder habria perdido su sentido, si no hublera sido ejercido de tiempo en
tiempo, demostrando asi su necesidad; y también que esta autoridad de! Ma-
gisterio debia conducir por sus definiciones @ un proceso continuoc que habria
producido proposiciones siempre nuevas, particulares y distintas, en las cuales
la revelacién originaria se habria desarrollado en un constante progreso, des-
plegndose en un crecimiento cuantitativo en un cierto nimero de proposiciones
definidas que serian en un cierto sentido nuevas.

No se puede sospechar que en un futuro previsible la autoridad del Ma-
gisterio permanecer§ activa en un sentido semejante. Después del Dogma de
1951, por ejemplo, muchos teblogos esperaban que la actividad definitiva del
Magisterio eclesifistico habria continuado con otras definiciones y considera-
ban ya proposiclones nuevas, que habrian podido ser definidas en Mariofogia.
Hoy nadie lo plensa. El Vaticano Il no ha definido nada. Hoy, el pluralismo de
diferentes regiones culturales, de filosofia, de terminologia, de horizontes de
comprensién, de teologia, etc., imposible de sintetizar en forma adecuada, ha
entrado tan claramente en la conciencia de la Iglesia, que yo no podria ima-
ginarme que una proposicién particular y con todo, verdaderamente nueva, po-
dria ser formulada de tal manera que se la pueda sentir, y consecuentemente,
definir, como siendo la expresién de la conciencia de fe de toda la Iglesia».
Rahner, K., Zum Problem Unfehibarkeit, Friburgo-Viena 1971, pp. 14-15.
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entre lglesias confesionalmente separadas. Cuando se han con-
seguido superar las diferencias existentes, el intento de formu-
lar una confesion de fe comtn choca, por regia generai, con
obstdculos casi insuperables. Los interlocutores tienen posibiti-
dad de unirse en una base comtn, pero llegan por o ordinario
a la conclusién de que el dar razén comin de la fe debe ser
entendido en un continuo proceso que ellos, en cuanto Iglesias,
tienen que llegar a completar. Las declaraciones de fa Unién no
pueden en la actualidad vincular para siempre a ias Iglesias
reunidas. .

Este balance no puede ser valorado simplemente como ne-
gativo. Indica tan s6lo que la confesion de fe debe llegar a adqui-
rir un cardcter distinto. Eil peso debe recaer en realidad sobre un
continuo proceso de 1o confesado. Vinculacién en Ia provisiona-
lidad. La razén que hoy debe dar la Iglesia es su palabra, a la
que se ha dejado vincular también en la actualidad, sabiéndose
empero al mismo tiempo cogida en un proceso de blisqueda. Es
una razén detalladamente fechada, y pertenece a su esencia,
afirmada en exceso, el hallarse enmarcada en una fecha deter-
minada . Esta forma de confesién de fe no puede sin embargo
llenar 1a misma funcién en la Iglesia que las confesiones de fe
del pasado. Confesiones de fe de este tipo no pueden, por ejem-
plo, convertirse en un texto del derecho codificado. Conserva-
rian de esta forma una permanencia que no pueden justamen-
te exigir. La Iglesia incluso debe comprenderse a si misma mds
bien en un continuo proceso de un continuado dar razén de su
esperanza, configurdndose asi segun las exigencias del cambio.

c) Un dar razén de la esperanza en la diversidad de situa-
ciones.

La tercera refiexién dice referencia a la pregunta por la uni-
dad de ia confesién de fe en la multiplicidad de situaciones di-

9. Dos ejemplos pueden servir de ilustracién. La Declaracién Teolégica de
Barmen ha tenido cierto cardcter vinculante. Dio unidad a la Iglesia en uno
situacién en la que el Evangelio corri6 peligro. Fuera de dicha situacién no ha
conservado una validez permanente. Es preciso sefalar una excepcién. La Unién
de Iglesias Presbiterianas de los Estados Unidos han recogido en su confesion
de fe la Declaracién de Barmen. Dicha confesién es un interesante ejempio de
una respuesta por la esperanza cristiana en datacién temporal determinada. E!
texto contiene la serie de confesiones de fe del pasado. A ellas se une un
texto que alcanzé a expresarse en 1967. Dicha serie deja abierto el espacio a
la continuacién de la cadena.
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versas. Es bien sabido que una confesion de fe, hoy aln en
mayor medida que en el pasado, debe contar con la casi inter-
minable diversidad de situaciones. En el presente son casi im-
pensables declaraciones universaimente vdlidas. Atin cuando la
humanidad, en creciente medida, parece crecer conjuntamente
en una historia comdn hacia una cierta unidad, esta progresiva
proximidad hace sin embargo tomar conciencia, con una nitidez
muy grande, de la enorme muitipticidad de situaciones. Si bien
ciertos problemas son problemas universales, se presentan sin
embargo en tan diversas situaciones que no es posible darles una
respuesta Unica. Las condiciones histéricas y culturales, politi-
cas y sociales no son las mismas. La multiplicidad se ve todavia
aumentada por el hecho de que muchas sociedades —antes mds
0 menos cerradas— ya no representan una unidad en una de-
terminada region, geogrdficamente delimitada. Lo que antes re-
vestia cardcter de situacién unitaria, comienza, alli donde la -
bertad no es eliminada ai respecto mediante una ideologia tota-
litaria, a disolverse mds y mds en una piluralista multipficidad de
situaciones con su propio horizonte de esta o la otra coloracion,
con sus probiemas y su lenguaje. Si la Iglesia no quiere ofrecer
meras generalidades como razones vdlidas de su esperanza,
debe aceptar estas condiciones especificas. La Iglesia debe dar
razén de su esperanza extendiéndose inevitablemente en una
multiplicidad de razones adecuadas a las concretas circunstan-
cias.

Pero una tai multiplicidad, ¢no contradice 1a esencia misma
de 1a confesion de fe? ¢(No debe una confesién de fe ser jus-
tamente el vinculo unificador de la Iglesia? La pregunta serd
mds adelante examinada en sus pormenores. La relacién entre
unidad y multiplicidad levanta en efecto problemas de dificil
soluciéon hasta el presente no resueltos. La inevitable multipii-
cidad no debe, con todo, significar que la confesién de fe ha
llegado a hacerse del todo y basicamente imposible. Representa
quizd mds bien la forma de confesidon adecuada al tiempo actual.
Esta posicidén exigiria sin embargo una concepcién, en algin sen-
tido nuevaq, de la iglesia.

A este propdésito, es importante referirse a dos aspectos. La
presentacién de una confesién de fe unitaria que vincula a toda
ia Iglesia no viene dada por el Nuevo Testamento. Es el resui-
tado de un iargo proceso. El estadio mas antiguo es la muiti-
plicidad, no pudiendo considerarse como intencién ya dada por
el Nuevo Testamento el proceso de creciente unificaciéon. La mul-
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tiplicidad de posiciones que contiene el Nuevo Testamento ha
lliegado a evidenciarse mdas mediante la investigacion critico-
histérica, y la formacién de los grandes Simbolos ha resaltado
sin duda determinadas lineas frente a las otras. La riqueza del
testimonio neotestamentario es mayor que la de cada confesion
de fe, incluidos los Simbolos 10, ;No podria esta situacién neo-
testamentaria llegar a orientar ia multipticidad del presente? La
gran mayoria de confesiones de fe lleva el nombre de un deter-
minado lugar que puede ser identificado en el mapa. Este hecho
recuerda de forma expresiva ia limitacién geogrdfica que ca-
racteriza a las confesiones de fe, incluso cuando han pretendi-
do una validez universal. incluso cuando la confesion de fe ha
sido prociamada por una gran asambleq, la decisién fue tomada
en un lugar determinado. Nunca es extraida ia confesién de fe
de los armarios del tiempo y dei espacio. Cuando la Igiesia en
su mision da razén de su esperanza de forma comunitaria, no
persigue quimeras. Si esto es asi, tiene idéntica validez el con-
tinuar desarrollando en el presente este punto de vista.

I
EL DOBLE MOVIMIENTO

Los supuestos y condiciones de ia existencia humana han
cambiado de forma tan profunda en las litimas décadas que
muchos experimentan el tiempo presente como una ruptura de
la continuidad histérica. La historia ha comportado siempre cam-
bios. Las ultimas generaciones han experimentado no obstante
en un tiempo corto variaciones como no habian sido alcanzadas
antes en siglos. Por este motivo, se tiene la impresion de que
ha comenzado un tiempo completamente nuevo, que el hombre
de hoy y de mafiana representa un tipo nuevo de hombre. EI
cambio que experimenta la actual generacion es percibido por
muchos como aigo de tan vastas proporciones como el paso del

10. Ver al respecto, por ejemplo, los estudios de Helmut Koester, Grundty-
pen und Kriterien frihchristiicher Glaubensbekenntnisse, en: Helmut Kdster y
James M. Robinson, Entwickiunsiinien durch die Weit des frithen Christentum,
Tubingen 1971, 191-215. Kdster distingue cuatro tipos de confesiones primitivas
de fe: a) Jesiis como Sefor del futuro, b) Jesis como hombre divino, ¢} Jesls
como enviado de la sabiduria y como Sabiduria, d) Jesis, despertado de entre
los muertos.
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hombre a la civilizacion i1, Se habia de un «cuarto hombre», que
se halla in fieri, y que quizd haya ya pisado las tablas de la his-
toria. Después del hombre de Neandertal, el hombre de Aurignac
y el tercer hombre, al que se enmarca en el periodo de tiempo
que va desde el 4000 antes de Cristo hasta hoy, tal vez haya
llegado ya 1a edad del cuarto hombre 2. Cémo hayan de juzgarse
en definitiva tales expresiones, pertenece al cambio acelerado
y profundo que ha entrado en los supuestos y condiciones de ia
vida humana, en ias experiencias que acuia la generacion pre-
sente. Todo parece indicar que los cambios continuardn tam-
bién en el futuro.

¢ Qué forma debe tomar el porqué de la esperanza cristiana
en un mundo cambiado y en transformacién continua? E! ca-
rdcter inevitablemente provisional de cada porqué ha sido ya
mencionado. Pero algunos estiman insuficiente esta consecuen-
cia. Ei cambio significa para ellos un corte mucho més profun-
do. Las condiciones se han modificado tan a la base que no
se tiene en manera alguna una respuesta disponible al alcan-
ce. Incluso la autoridad de las fuentes, de las cuales deberia
haberse obtenido la respuesta de la Iglesia, ha sido puesta en
cuestion. Pues, porque también las fuentes pertenecen al pasa-
do que la actual generacién ha superado, no se puede esperar
de ellas, sin mds, una respuesta. Su autoridad debe ser probada
de nuevo. La Iglesia se halla embarcada en un tiempo nuevo y
debe percibir de nuevo a partir de aqui la voz de Dios. Vive en
éxodo, sin conocer ya la tierra que tiene que conquistar. Vive en
el desierto, entre la nostaigia de lo que queda tras elia y el
anhelo de ver cumplida la promesa de Dios 13, La Iglesia se ve
hoy ante la imposibilidad de expresar qué es en realidad su es-
peranza, por lo que debe evitar ocultar ante si misma su perple-
jidad y el hecho de hallarse como perdida mediante declaracio-
nes precipitadas. Suspira mientras vive que Dios se manifieste
de nuevo, y vive pidiendo a Dios que envie el profeta capaz de
la palabra soivente.

11. Alvin Toffler, The Future Shock, 13.

12. Alfred Weber, Der dritte oder der vierte Mensch, Vom Sinn des ge-
schichtlichen Daseins, Minchen 1953; cfr. al respecto: Josef Smolik, The Fourth
Man and the Gospel, WSCF Books, vol. | ,2, Geneva 1971.

13. Cfr. al respecto, por ejemplo, el articulo de Charles Davis, Ghetto or
Desert, Liturgy in a Cultural Dilema, en Worship and Secularization, ed. Wiebe
VOS, pp. 10-27. (Ver también Gottesdienst in einen sdkularisierten Zeitalter, edi-
tado por K. F. Mullller, pp. 21-48,
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Esta experiencia estd hondamente fundamentada en la esen-
cia del tiempo presente, y seria, por tanto, falso debilitar su sig-
nificado mediante reflexiones dulcificadas, y referirse, en con-
secuencia, a algo asi como que los cambios y mutaciones en
la historia hayan sido desde siempre supervaiorados y al hecho
de que algunas generaciones hayan juzgado su tiempo como un
corte decisivo, mientras que la continuidad ha sido siempre mu-
cho mayor, y que los lltimos y mds profundos interrogantes del
hombre han sido siempre los mismos. Cierto que Dios, en defi-
nitiva, permanece en todo cambio siempre el mismo. Por elio
la continuidad no puede ser puesta también en cuestién. Pero
a este convencimiento no le estd permitido servir para valorar
en menos la medida del cambio. Debe, pues, comprenderse con
amplitud de miras. La esperanza que hay en nosotros es verda-
dera esperanza sélo cuando dice referencia a la realidad pre-
sente. Por esta razén, la Iglesia debe abandonarse a ella sin
reservas. Debe ciertamente estar dispuesta, en cierta medida, o
poner entre paréntesis su herencia y sus convicciones provisio-
nales, para poder en realidad escuchar las cuestiones que le son
planteadas.

Y cierto que con este movimiento estd dicho tan séio ia mi-
tad. EI porqué del cristiano esperar puede en definitiva reali-
zarse tan sdélo en un doble movimiento. La esperanza se halla
fundada en 1a revelacién de Dios. No puede ser leida en la rea-
lidad. Se halla vinculada o Jesucristo, esto es, a un aconteci-
miento de! pasado. De aqui debe partir inevitablemente la jus-
tificaciéon de la esperanza cristiana. Ha de hacer comprensibie
la forma cémo la accién de Dios representa hoy en este aconte-
cimiento la esperanza de la Iglesia. Debe desarrollar la signi-
ficaciébn de este acontecimiento para el hombre de hoy. Re-
montarse al testimonio en que el acontecimiento se hace acce-
sible; y buscar comprenderio en su repercusidon sobre la histo-
ria. El andlisis del presente y de las cuestiones que suscita no
es todavia una respuesta a la pregunta por la esperanza. E!
hacerse cargo de la experiencia objetiva presente y compren-
deria es sélo el primer movimiento, que conduce en cierta me-
dida al orden del dia. Y es importante porque puede contener las
verdaderas cuestiones o 1as falsas. Pero seria una ilusién pensar
que con esto el movimiento se halla preparado para llegar hasta
el fin.

Por este motivo, es preciso mantener unidos ambos movi-
mientos. La Iglesia alcanzard a dar razén de su esperanza 610
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cuando asuma ambos movimientos al mismo tiempo, abriéndo-
se, por una parte, a los problemas que se le plantean, y, por
otra, interrogdndose de forma permanente sobre cuanto a ella
se le ha dado con el Evangelio; colocando, de una paite, todos
108 presupuestos, respuestas y convencimientos en cuestién que
podrian desfigurarle la reaiidad, y, de otra parte, interpretando
permanentemente de nuevo 10 descubierto en la perspectiva dei
Evangelio. Ambos movimientos pueden hallar acento diverso en
tiempos distintos, y pueden ser percibidos en la comunidad de
forma diversa. Mientras unos cumplen la funcién de cuestionar,
otros pueden ver su funcién mds bien en el recuerdo y la pre-
sencializacion. El discernimiento y respuesta comunes s6lo pue-
den ser alcanzados mediante un proceso comunitario, en el cual
el don de uno se complementa en el del otro. Ambos movimien-
tos no permiten, en todo caso, ser utilizados el unc contra el
otro. Esto conduciria o a la pérdida o a la fijaciéon de una de-
claracién, y a fin de cuentas la esperanza no podria llegar a ser
puesta de manifiesto.

Ahora bien, ¢es posible decir aigo sobre l0s interrogantes
que exigen hoy una respuesta a la tematica en la que debe pro-
barse la razén que la Iglesia da de su esperanza? QuizG sea po-
sible ofrecer algunos ejemplos: ilustraciones que pueden al me-
nos indicar la direccién en ia que debe buscarse la respuesta.
Los tres temas que han de ser brevemente discutidos surgen de
la experiencia del cambio por el cual marcha la generacién
actual.

a) El cambio suscita con gran apremio la cuestién del futuro
del género humano. ;Qué esperanza puede ser vinculada con
el futuro? {Qué se prepara? ;Qué se ocuita en el presente que
pueda ser alumbrado en el futuro? La esperanza de! futuro tiene
a este respecto, en comparaciéon con los tiempos pasados, un
cardcter distinto, en tanto que es planteada y configurada por
el hombre de forma mucho mds consciente. El papel del hombre
en tanto que faber se ha convertido en un factor mucho mds po-
deroso de la historia, y las fuerzas de mutacién se han conver-
tido asi en un factor tan poderoso que los actuales valores, 6rde-
nes y estructuras no pueden resistir su ataque, y puede cierta-
mente surgir un hombre distinto. ;Qué comportaran estos cam-
bios? ¢Valores, 6rdenes y estructuras nuevos y constantemen-
te renovados en lugar de los vaiores, érdenes y estructuras exis-
tentes?; ¢quizd unidades mayores, pero cuaiitativamente todavia
comparables, en lugar de unidades sociales mds pequefnas? O
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iconduce el futuro a una mutacién cualitativa, a un hombre nue-
vo, superior a su predecesor y que mediante sus aptitudes puede
crear un mundo nuevo? ;Un mundo libre de tanto como obstacu-
liza hoy al hombre en ia persecuciéon de su plenitud? O mds bien,
¢hay que esperar de esta percepcién mayor del papel del hom-
bre opresién, explotacién, disolucién e incluso una creciente y
quizé definitiva autodestruccién?

¢Dénde se sitia en esta incertidumbre el fundamento de ia
esperanza? En la fe de que en la venida de Cristo son descu-
biertos ei sentido y la meta de la historia. Por mucho que el
futuro parezca depender solamente del hombre y de su accién,
sentido y meta de Ia historia dependen de Dios. El es creador no
s6lo en el sentido de que él existia el primero en el principio. Dios
no esta ai otro lado de lo terreno y o humano. Es creador en la
historia del hombre, haciendo posible que 1o nuevo llegue a ser
realidad, y conduciendo hacia la meta por él determinada. No
quiere esto decir que la creacién y la accién humanas sean en
su base mera apariencia, y que el hombre no tenga capacidad
para producir nada en sus mds elevadas acciones 0 en sus mas
bajos crimenes, y que ejecutara tan sblo un plan predetermina-
do de antemano. Dios deja al hombre participar en la realizacion
de su objetivo. Dios descubre el sentido y la meta de la historia
en Cristo: ia eliminacién de la alienacién por la plenitud de la
comunidad con Dios. EI hombre es siempre ciego para este pro-
fundisimo sentido de la historia. Desprecia la llamada de Dios y
busca realizarse por si mismo. Ejerce la violencia convirtiéndose
al mismo tiempo en fuente de destruccién y dafio. Se sustrae a
la accién de Dios atrayendo a si con ello su condenacion. Pero
la plena realizacién de la historia en la plena comunién con Dios
no queda por esto suprimida. Pues la venida de Cristo no sig-
nifica sblo la comunicacién de ia meta de la historia. Muriendo
en la cruz, Cristo da pruebas de que Dios incluye los extravios
del hombre en su accién.

La esperanza que en Cristo se nos ha dado consiste, pues,
en primer lugar en que la historia tiene una meta y en que Dios
nos conduce hacia ella. La historia no es ni un fatum ni un aza-
roso ir y venir; no es tampoco un eterno dar vueitas en torno
al circulo en el que ya nada nuevo puede acontecer. Dios es
quien crea en realidad io nuevo. La historia es un camino en el
que se manifiesta siempre con mayor ciaridad la intencién de
Dios. Cada generacién juega en ella su papel propio e intrans-
ferible. De Ia misma forma que fue el Dios de Abraham, de
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lsaac y de Jacob, es para todas las generaciones siguientes y al
mismo tiempo el mismo Dios. E! hombre no estd acabado des-
de el principio; es siempre capaz de nuevos despliegues. La fe
en Dios como en el Sefior de la historia nos da por ello algo asi
como ung santa curiosidad para lo que ha de ser el proximo
peidaiio de la historia, y nos obliga a colaborar responsabte-
mente en los acontecimientos. Pero la esperanza no estd sblo
en esta participacion, sino que se halla fundada al mismo tiem-
po en el seguro saber de que no puede esperarse un cambio
radical del hombre por el futuro. La plenitud del hombre se sitla
mds alld de ia historio humana, que no crece en comunidad
total con Dios fuera de ia historia. Es actuada por Dios como
«futuro absoluto». Por mucho que al hombre le sea posible cam-
biar, se quedard siempre «de este lado» separado por Dios, se-
nalado por las fronteras de la muerte y del pecado, en la espe-
ranza de que Dios elimine incluso estas fronteras y de que res-
taure ia plena comunidn con él. No puede participar de las espe-
ranzas que le prometen una salvacién plena en el «mds aca».
Tendrd un despierto sentido critico para cuanto de ilusorio en-
cierran las utopias e ideologias de la liberacién, de la justicia,
de ia paz y de la felicidad personal. La esperanza en el Reino de
Dios le posibilitard reconocer las fronteras que le son trazadas a
la existencia humana, resistiéndolas sin caer en el desencanto
ni en la amargura. Pero tampoco participard de los temores que
se hallan vinculados a ta mirada puesta en el futuro. Pues si
pueden estar de tal forma fundamentados, por mucho que pue-
dan aumentar los conflictos y la destruccién, por mucho que
pueda el hombre destruir su propia esencia y la comunidad hu-
mana desde el interior de si mismas, es siempre posible verie
el fin o cada ansiedad. EI «futuro absoluto» puede convertir el
peor de ios futuros inmediatos en aquel «instante» del que habla
el profeta Isaias (26, 20). '

b) Ei cambio que nosotros experimentamos hoy en dia, sus-
cita de nuevo con gran urgencia Ila pregunta por la /ibertad del
hombre. Ei hombre ha ilegado a dotarse, por una parte, de nue-
vas aptitudes y posibilidades. En cierta medida ha logrado un
sometimiento de la naturaleza, todo lo cual levanta esperanzas.
Ha superado fronteras que le parecieron echadas sobre todas ias
épocas. Pero el hombre, por otra parte, es victima del cambio
que él mismo ha puesto en marcha. Ya no es el esclavo de ia
naturaleza, es mds bien esciavo del dominio propio que ha llega-

375

Universidad Pontificia de Salamanca



do a adquirir sobre ella 4, ;Cud! es la identidad del hombre en
este cambio? ;Es éI quien ha llegado a ser liberado o, por el
contrario, ha sufrido 1a pérdida de su libertad? Su propio juicio
oscila entre dos posibilidades de significacion. Por una parte,
el hombre se ve a si mismo como Prometeo que cambia la
tierra, como Prospero capaz de ser obedecido por los espiritus.
En cierto sentido ha llegado a ser en realidad libre. Pero es en-
tonces cuando se ve a si mismo de nuevo como una ruedecita
en una sociedad organizada que camina constantemente hacia
adelante. No sélo exterior, sino también interiormente se ha tor-
nado prisionero de sus necesidades, las cuales le vienen im-
puestas. ;Qué identidad conserva el hombre en esta tensién?
¢{Es él el llamado a hacer sailtar las fronteras y a caimar su sed
de plenitud prometéica, o debe doblegarse, habida cuenta del
fin que encontré Prometeo, por el contrario, ante las fronteras?
¢ Qué es en realidad ia tibertad?

ElI fundamento de Ia esperanza se halla en el hecho de que
el hombre estd marcado por Dios. EI hombre puede alcanzar la
libertad porque puede contar con una comunién con Dios que
le Hleva y le protege. No estd arrojado al vacio. No tiene que
vivir de si mismo autosituando su vida. De esta forma permane-
ceria prisionero de si mismo. Es llevado sin que él sea necesa-
rio. Mas Dios le deja en el presente tener parte en el «futuro
absoluto» credndole asi un espacio para vivir, brinddndole cons-
tantemente 1a posibilidad de surgir siempre de nuevo de sus ne-
cesidades, en especial de las de su propia vida, de su esencia,
de su pasado y de su pecado. No estd Dios solamente de forma
general vuelto hacia la humanidad y hacia la historia humana.
Dios no es sélo el Sefior de Ia historia.

El mismo es afectado por ella. Dios no se ha hecho historia,
sino hombre. Dios se ha entregado a ias limitaciones de la exis-
tencia humana. Por ello, el camino de este hombre, el camino
de Cristo, es la llave para la libertad. En comunidn con él, reco-
nozco yo quién soy y quién puedo ser. Pero su camino viene
senalado por el hecho de haber aceptado y al mismo tiempo
hecho saitar las limitaciones de la existencia humana. EI domi-
na aquello que ata al hombre. Es libre en tanto que vive para los
demds, en tanto que en relacién con ellos resiste las fronteras
que les han sido echadas. Liberador en soiidaridad con los pri-

14. Cfr. el informe Gott in Natur und Geschichte, en Bristol 1967, Studiener-
gebnisse der Komission fir Glauben und Kirchenverfassung, Stuttgart 1967, 30.
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sioneros. Si, é toma sobre si incluso la resistencia a la liber-
tad. La cruz es la mds honda expresidon de esta fibertad. La re-
surreccion es el Si que Dios pronuncia sobre ella. Et hombre
estd por consiguiente objetivamente vocacionado a la libertad.
Todo es vuestro. Malentenderia la esencia de Dios si no escu-
chara esta llamada, si se resignase a su situacién desde una
piadosa modestia. Debe superar las limitaciones y crear una
tibertad nueva. Cuanto menos estd llamado a ser un titén, tiene
que protegerse de la llamada a entenderse como un enano. Ha
de percibir su responsabilidad en 1a historia. Pero esto significa
que debe poder aceptar las limitaciones que han sido echadas
sobre su existencia. No le arranca Dios de Ia historia. Debe hacer
valer su libertad en el interior de la historia. No seria, por ejem-
plo, libre si sucumbiese a la ilusién de una libertad en su mds
estrecho dmbito personal o si suprimiera sencillamente su cau-
tividad objetiva. Liegard a ser libre cuando se entregue externa
e internamente a la comunién con Dios y prolongue la ayuda que
Dios le brinda mediante un intento de dar a los demds la li-
bertad.

c) El cambio suscita asimismo la pregunta por la comunidad.
Las formas de comunidad existentes acaban quebrandose siem-
pre con el cambio acelerado del tiempo. La generacién actual
tiene una doble experiencia. El horizonte de Ia comunidad se
ensancha. Cada vez se hace mayor el nimero de relaciones hu-
manas posibles. Una experiencia de comunidad puede seguir
a otras. La vida se torna en este sentido mds y més rica. Este
ensanchamiento va sin embargo acompanado ai mismo tiempo
por la experiencia de la pérdida. Pues el nimero de relaciones
duraderas se hace menor. El hombre no se hallo ya prisionero
de una red de relaciones en las que tiene que permanecer, se
ajusten o no a él, le protejan o no. Le es mds facil, al menos en
alguna comunidad, apartarse. Muchas reiaciones son tan pasa-
jeras que el hombre permanece justamente solitario en medio de
la muitiplicidad. En todo caso el perfeccionamiento de ia comu-
nidad estd puesto mucho mds que en el pasado en manos del
hombre. No se da desde el principio un dmbito humano, ni se
ofrece como duradero. Es preciso construir la comunidad siem-
pre de nuevo. ;{Qué es una verdadera comunidad? Ei fundamen-
to de la esperanza cristiana se halla en que Dios estd en Cristo
entre nosotros. «Uno entre nosotros» que nos ha aceptado y
por ello, porque él nos ha aceptado a todos, nos vincula ios
unos a los otros. La comunidad no puede crearse desde noso-
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tros mismos. La comunidad debe crecer siempre como aigo nue-
vo a partir de esta relacion dada. Como él os ha aceptado a vos-
otros, debéis vosotros aceptaros unos a otros. Este comun fun-
damento posibilita entregarse al préjimo y existir completamen-
te en lo provisional. Este fundamento es el impuiso permanente
para buscar de nuevo la comunidad. Por una parte recuerda
que la relacién directa no puede ser sustituida por estructuras
organizadas ni por otros medios artificiales. Es la resistencia con-
tra todos los suceddneos que puedan acaecerie a una verdadera
apertura en reciprocidad y disponibilidad. Pero recuerda tam-
bién, por otra parte, que ninguna relacién puede serlo en ple-
nitud sino que ha de ser conseguida constantemente en lucha
y solamente por aproximacién. Es la resistencia frente a todo
intento de querer establecer la comunidad por medio de efu-
siones sentimentales.

La comunidad tiene sin embargo una especial caracteriza-
cién. Se reconoce por el hecho de que «uno entre nosotros» se
ha solidarizado con los oprimidos, los marginados y los recha-
zados de una manera particular, por el hecho de que ha sufrido
con ellos y ha sido con ellos crucificado. La comunidad se reco-
noce por una cierta parcialidad. Antes que de nadie, es de aque-
llos que estdn necesitados de aceptacién. El cambio aceierado
crea siempre nuevos marginados. La esperanza que arranca de
Cristo debe probarse en que la comunidad se construye cons-
tantemente a partir de ellos y para elios.

Estas referencias a la pregunta por el futuro, por la liber-
tas y por la comunidad, permiten sefalar qué clase de temas
deben abordarse hoy como clave de un nuevo dar razén de
nuestra esperanza. Quizd han sido unilateraimente elegidos.
Se podria seguramente haber sefaiado otros ejemplos con igual
derecho. En todo caso no son mds que unas indicaciones en
bosquejo. Si estas refiexiones han de ser continuadas, dando
razén de la esperanza que hay en nosotros, necesitardn una ma-
yor exposicion y profundizacion mds detailadas. ¢Cabe decir
algo sobre este nuevo camino? ;Cabe comprender con mayor
claridad c6mo puede realizarse aquel doble movimiento?

Es importante introducir aqui una distincién. {No debe dis-
tinguirse entre un dar razén de nuestra esperanza hacia dentro
y otro hacia fuera? Ei texto de la primera carta de Pedro habta
de que deben encontrar una respuesta a los interrogantes del
que se halla fuera. EI autor piensa en un dar razén hacia afuera.
Pero este dar razén hacia afuera presupone que la Iglesia mis-
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ma ha llegado a hacer luz sobre el fundamento de su esperanza;
presupone un previo dar razén de esta esperanza hacia adentro.
En ambos casos el lenguaje no es el mismo; inciuso las pre-
guntas que han de ser respondidas son distintas unas de otras.
Lo que apenas si interesa a los que interrogan desde fuerq, es
de significacion decisiva para la solidez interior de las razones
de la esperanza.

Si habla hacia dentro, la lgiesia tiene que preguntar con ma-
yor exigencia si y como sus declaraciones llegan a ser confir-
madas por la Sagrada Escritura y por la Tradicién. Las respues-
tas que ella da en primer lugar a partir de la conciencia giobat
de la comunidad, necesitan un control. Podrian estar determi-
nadas por una inconsciente inclinacién al conformismo o quizd
incluso al no-conformismo. La Iglesia debe por ello buscar pro-
bar ia validez de sus afirmaciones a partir de la Escritura. No
se trata a este propésito de hailar cualesquiera dicta probantia.
Su misiébn consiste mds bien en examinar y confrontar ios te-
mas las respuestas provisionales con el testimonio de la Escri-
turq, si se dejan o no desprender realmente de ella. Estdn ias
preguntas correctamente planteadas o necesitan ser modifica-
das? ;Puede probarse que las respuestas estdn de acuerdo con
el espiritu de la Escritura? Este proceso de examen es notoria-
mente complicado. La variedad de testimonios biblicos, y 1a dis-
tancia temporai entre la Escritura y el presente hacen inviable
una interpretacién simplista. No es este el lugar para entrar en
particular en los problemas hermenéuticos, que deben a este
propésito ser tenidos en cuenta 15. Una declaracion de la Iglesia
debe satisfacer l1a necesidad de verificar la prueba correspon-
diente. Solo si esta cierta de la coherencia objetiva entre los pri-
meros testimonios y su deciaracion, podrd ia Iglesia dar razén
de su esperanza hacia afuera.

Si Ia Iglesia habla hacia adentro, deberd ocuparse de la Tra-
dicién. Deberd plantearse la pregunta de en qué medida sus ra-
zones presentes estdn acordes con el testimonio que ia Iglesia
ha venido dando a 1o largo de los siglos. Los temas de ios que
la Iglesia habia hoy, pueden ser, desde un determinado punto
de vista, nuevos o al menos desacostumbrados. Las grandes con-

15. Una detallada discusién bajo el punto de vista ecuménico puede haliar-
se en el informe Die Autoritit der Bibel, en Léwen 1971, Studienberichte und
Dokumente der Komission tiir Glauben und Kirchenvertassung, Stuttgart 1971,
8 y 85. = Istina 1971,
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fesiones de fe del pasado, por ejemplo, proporcionan en realidad
una informacién relativamente menor sobre las preguntas por el
futuro, 1a libertad y la comunidad. Mas, ¢se trata en realidad de
preguntas y respuestas nuevas o se hallan ya implicitas en pa-
sadas declaraciones, de forma que el actual responder de su
esperanza por parte de la Iglesia puede ser comprendido como
un progreso legitimo? La pregunta puede parecer superfiua. ;Por
qué el pasado no puede descansar sobre si mismo? ¢Deben en
consecuencia las respuestas actuales ser ciertamente extraidas
de 10 que ha sido vdiido hasta el presente? {No debemos contar
objetivamente con la posibilidad de que lo anterior haya llegado
a hacerse irrelevante? La necesidad de confrontacion con la Tra-
dicién viene, empero, dada por el convencimiento de la Iglesia
de poder contar con ia ayuda dei Espiritu Santo. EI Espiritu os
guiard a la verdad. Pero, (no ha estado el Espiritu, con cuya
accién cuenta la lglesia, presente también en el pasado? ¢No
habré por ello de probarse que el testimonio que la Iglesia ha
declarado completo y vinculante en su momento, esté objetiva-
mente de acuerdo con las razones que ofrece en la actualidad?
La promesa del Espiritu seria puesta en cuestion si esta prueba
no diera resuitado y las razones de la Iglesia se harian cuestio-
nables en su vinculabilidad. La demostracién s6io puede reali-
zarse con el mds grande esfuerzo, e incluso es posible que la
continuidad deba en realidad permanecer ocuita. Verdad y error
se hallan vinculados de tal forma en la historia que no es sin
mds visible 1o cadena de la verdad. La Iglesia debe conservar
finaimente una certeza de la fe, que no se deja demostrar. La
Igiesia empero tampoco puede darse por contenta con esta in-
formacién. Debe imponerse a si misma la misién de comprobar
ia relacion entre lo pasado y lo actual, hacer comprensible la
concordancia, pero también ta necesidad de diferencia 18,

El dar razén de la esperanza deberd entonces probar su va-
lidez hacia afuera. {Ha dado Ia Iglesia en realidad una respuesta
o ha habilado de estas cuestiones sin llegar a ser entendida?

16. La discusién en torno al dogma de la infalibilidad que tiene hoy lugar
en la Iglesia Catélica Romana debe ser situada en esta relacién. La critica al
dogma puede conducir a que todas los declaraciones lleguen a ser aclaradas
como histéricamente condicionadas y a que el carisma de lg verdad, que le
ha sido prometido a lo lglesla, no consista s8blo en un no-salir-de-fa-verdad
{Nicht-gus-der-Wahrheit-Fallen). Pero, ;no se evaporar en demasia a tal pro-
pésito la continuidad en la historia? Ciertamente el andlisis critico del dogma
es inevitable. Pero debe conducir a una nueva comprensién de la continuidad.
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Una posible razén de que la Iglesia no sea entendida radica en
que el oyente se cierra a las exigencias del Evangetio. De ahi
que la razén que la lglesia ofrece de su esperanza no deba con-
siderarse valido tan sélo en funcién del grado de comprension.
El Evangelio es en todas las épocas un anuncio extraio y des-
agradable al corazén humano. La razén de la Iglesia apela a los
interrogados. Exige didlogo, y en este didlogo debe indicarse la
forma en que la Iglesia debe continuar dando razén de su espe-
rar. La Iglesia se manifiesta al maximo en su testimonio. Habia
de forma tan vinculante invocando siempre al Espiritu Santo que
éste supera el testimonio mismo de ia Iglesia.

iUn movimiento doble permanente! Este proceso permite qui-
zG ser todavia aciarado mediante una referencia a la Escritura.
¢No son el envio y el retorno de los discipulos de Jesus el pro-
totipo de este movimiento? El capitulo sexto del evangelio de
Marcos ofrece al respecto un ejemplo particularmente expresi-
vo. JesUs envia a los discipulos para anunciar ia proximidad del
Reino de Dios mediante signos y para llamar a la penitencia
(7-13). Ellos vuelven y le cuentan todo lo que han hecho y en-
sefiado (30). Jesus los lleva a un lugar solitario para renovar
alli la comunidad con ellos (31). El desierto ha sido siempre ei
lugar de comunicaciones especiales. Jesus quiere abrirse de
nuevo a ellos. La muiltitud les ha seguido, y celebran en el de-
sierto una comida que comporta todos los elementos de la
Eucaristia. Los discipulos se convierten en testigos de que a él
le es posible saciar el hambre de los hombres. Entonces Jesus
los envia de nuevo (45). Jesls «necesita» que ellos le precedan.
Pero mientras ellos habian experimentado antes la fuerza de Ia
Palabra, caen ahora bajo la tempestad. Jesis ve desvalido su
timén y los sigue. Los discipulos no le reconocen. Jesis se da
a conocer y se une a ellos. Calmaos, soy yo (50). El movimiento
de esta narracion es significativo. Partir y retornar. Abrirse y re-
cogerse de nuevo. Esta es 1a vida de la Iglesia con Cristo.

]
PIA CONSPIRATIO

¢Se debe, o mejor, se puede ofrecer una razén comtin como
respuesta a la pregunta por la esperanza vdlida para toda la
iglesia, o md@s bien, ha de ser distinta de una situacién a otra?
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¢COmo se relacionan unidad y pluralidad en la iglesia? La pre-
gunta ha sido ya brevemente abordada. La respuesta al porqué
de la esperanza no puede ser dada sino de forma pluralista. No
es sino la respuesta de una comunidad a los interrogantes que
a ella le son planteados en una determinada situacién. A una
comunidad determinada, significa que la respuesta debe ser
efectuada de forma responsable por ios cristianos que se com-
prenden a si mismos como una comunidad y como tal viven. No
basta el lazo de una solidaridad espiritual. Deben poder escu-
char en comin el Evangelio, experimentar en comuin que Dios
otorga el perddn, vincuidndolos a su lglesia. Han de abrirse en
comun ai frente al que en reciproca obligacién quieren resistir.
La respuesta es por ello siempre y al mismo tiempo una respues-
ta a una determinada situacion. Esta respuesta podrd adquirir
sblo contornos reaies, y cardcter de obligacion, sobre todo, si
entra de lleno en Ios supuestos de la situacion en cuestion, si
aborda de verdad las preguntas de los que interrogan. Estas
referencias a los temas posibles de una respuesta temporal han
sido ya suficientemente sehaiados. Son evidentemente insufi-
cientes, no s6lo porque no superan el cardcter de meras indi-
caciones apenas esbozadas, sino, sobre todo, porque son de-
masiado generales para dar una orientacion al anuncio del Evan-
gelio en una situacién determinada, que tiene necesidad de ellas.
La respuesta no puede ser previamente proyectada, sino que
debe surgir de acuerdo con cada situacion. Pero esta declara-
cién suscita una seria pregunta. En caso de que una determi-
nada Iglesia se halla en un lugar donde es escuchado y vivido
el Evangelio, esa lglesia es también un pueblo presente en cada
lugar. (No debe ella, por esto mismo, y en cuanto tal pueblo
unico, estar en situacion de articular su esperanza? (Y no debe
ella en cada respuesta particular hallar una expresion para esta
esperanza? La fe en Cristo vincula, por encima de todos los
fimites y fronteras humanas, en una comunidad universal .Perte-
nece a la esperanza «que hay en nosotros» el que no estamos
solos con nuestra fe, sino que Ia participamos en todos los lu-
gares con los demds. Esta comunidad englobante debe hacerse
visibie en cada respuesta. Si la respuesta ha de surgir asi, nun-
ca podrd ser solamente la respuesta de una determinada lglesia.
La esperanza de toda la Iglesia debe hallarse mas bien en ella.
Las respuestas que da ia Iglesia en otros lugares deben reso-
nar en ella. Esto es tdnto mas importante, cuanto que la comu-
nidad universal se ha hecho hoy mucho mds extensa. Ya no es
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mads una realidad que descansa sobre una certeza espiritual. Se
ha hecho abarcante y se deja sentir como comunidad en lugares
cada vez mds numerosos de ia vida. No se distingue por ello
de la Iglesia en una situacién limitada. Respecto a una huma-
nidad que ha llegado a hacerse independiente, ella es también
en cierto sentido una «determinada comunidad». Quien pregun-
ta, por el fundamento de la esperanza, no busca sélo una razén
limitada, sino el fundamento que da razén de ser a la esperanza
de toda la Iglesia 17. ;Como puede esta comunidad universal ha-
cerse presente en la respuesta de la Iglesia? La posibilidad de
una declaracién universalmente vdlida estd, como ya lo hemos
visto, limitada en extremo. Cierto que las Igiesias tienen algo en
comtn. Todas ellas giran en torno al mismo acontecimiento his-
térico cuando dan razén de su esperanza. Todas parten del mis-
mo testimonio de la Sagrada Escritura. Todas tienen las mismas
confesiones de fe del pasado en su acerbo tradicional, que a
pesar de las separaciones les son, quiénranio 0 no, comunes y
las caracterizan con peculiar marchamo. Por todo ello, las Igle-
sias se mantienen unidas. No dan testimonio de una reaiidad
cualquiera, sino de aquella reatidad en torno a la cual se ha
girado siempre en la Iglesia. Este punto medio comiin, como ha
acontecido por ejemplo en la base del Consejo Ecuménico de las
Iglesias, puede ser formuiado. Es asi mismo pensable que la Igle-
sia como comunidad universal pueda formular un acuerdo co-
mun en vista a unos determinados interrogantes. Esta posibili-
dad no puede ser exciuida en el interdependiente mundo actual
con sus problemas, que abarcan a todos los hombres. Es en
cambio apenas imaginable que pudiera desarrollarse el funda-
mento de ia esperanza de forma que se tomase cuenta de todas
las situaciones.

17. La advertencio de Karl Barth ha de ser tomada con seguridad en serio.
«Yo sélo puedo creer con los mds lejanos, con el coetus oecumenicus, clerta-
mente s6lo puedo confesar mi fe (N. B., sin ideologia no reformada) con los
préjimos, es decir, con aquellos camaradas en la fe, esto es, con quienes me
son de cuaiquier forma conscientes como co-pecadores y co-prisioneros, con
el mGs o menos extensamente comprendido coetus particulariss (Wiinschbarkeit
und Moglichkeit eines aligemeinen reformierten Glaubensbekenntnisses, en Die
Theologie und die Kirche, Gesammelte Werke, 2 vol., Evangelischer Verlag Zol-
likon-Ziirich, p. 92). Esta declaracién procede del ano 1925, y la cuestién es
saber sl no ha cambiado desde entonces objetivamente la situacion. Barth hace
constar que la iglesia reformada jamés ha formulado una confesién general de
fe. Barth no mantiene esto por pura casualidad, sino que aclara esta reserva
con el hecho de que la iglesia reformada ha dado verdadera prioridad al coetus
particularis. Admite sin embargo que las relaciones pueden ser modificadas.
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El esfuerzo por la articulacién de la esperanza sobre un
plano universal es de gran significacién. La comunidad univer-
sal puede ir tomando forma si este esfuerzo sigue permanente-
mente en marcha. La pregunta por la «base» comin debe pian-
tearse siempre de nuevo. ;Es la realidad, en torno a la cual se
gira desde siempre en la Iglesia, expresada de forma adecuada
o puede hacerse esta referencia todavia mds ciara e inteligible,
libre de malentendidos? ¢Se extraerdn de aqui en el coloquio
actual en comun y en la accién las consecuencias debidas?

Si la comunidad universal debe manifestarse en Ia respuesta
de la Iglesia a la pregunta por su esperanzd, es quizd un se-
gundo esfuerzo de importancia atn mayor. La comunidad puede
llegar a hacerse visible mediante el hecho de que ia respuesta
de una Iglesia en una determinada situacion puede llegar a ser
reconocida como una expresién vdlida de! Evangelio por las de-
mds. La lglesia podria llegar a caracterizarse como una comu-
nidad de reciproco reconocimiento. Cada lIglesia, que articula su
respuesta en un espacio geografico determinado, es en cierta
medida deudora de la «razén de su razén para esperar». Cada
Iglesia debe someterse al juicio de toda la lglesia. Debe estar
dispuesta a dejarse cuestionar por ella. Debe comprobar, con-
frontdndose con las demds, que estd en la comunidad univer-
sal. Si se exige probar que se estd en concordancia con la Igle-
sia del pasado, a fortiori es también necesaria esta prueba. Pero
el movimiento debe completarse asimismo con el reverso de
cuanto se ha dicho. No ha de buscarse tan s6io un «Amén» de
las demds Iglesias. Cada Iglesia debe estar dispuesta a expre-
sar responsablemente este «xamén». No se debe conformar sola-
mente con un mero conocimiento de las respuestas de las demds
Iglesias. Es preciso que entre en diGiogo con ellas. Debe cer-
ciorarse de que en la confesién de fe de las demds Iglesias, a
pesar de la diferencia de acentuaciones y formulas de la vida
espiritual, de la forma y estructuras, se trata en definitiva de la
misma esperanza. No aspirara a poner a las demds de acuerdo
consigo misma, sino que las tomard en serio en su peculiaridad.
Pero el «xamén» que debe buscar, ha de ser real, no meramente
un negativo considerar vdlido, sino un si que haga posible la
completa solidaridad y actuacién comin en la diversidad. Calvi-
no ha hablado a este respecto de la necesidad de una pia cons-
piratio 18,

18. Calvino, Obras, 5, 321.
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Pero, ¢cOémo realizarse este reciproco si? Sirvan a tal pro-
posito las dos siguientes reflexiones:

a) Si ha de llegarse a un amén reciproco, es preciso hacer
claridad sobre como puede llegarse a fijar un acuerdo objetivo
en la diversidad de respuestas. La cuestién no puede evidente-
mente ser solucionada mediante una respuesta acelerada, uni-
voca. No puede haillar solucién en absoluto previamente median-
te una serie de principios teéricos, validos para todas las situa-
ciones. Soélo podrd encontrar una solucién colocando frente a
frente las diversas respuestas, tratando de ponerlas en mutua
relacién. Una prueba exigida que habrd de efectuarse en defini-
tiva mediante la realizacién del encuentro. Pero el encuentro s6lo
puede ser auténtico si los interiocutores se toman unos a los
otros absolutamente en serio. La respuesta cuya validez se cues-
tiona no puede ser medida simplemente por la respuesta propia.
Quien examina debe tener ante todo en cuenta la situacion del
otro. Debe tratar de comprenderse a si mismo en su lugar y com-
pletar después el proceso mediante el que se ha realizado y jus-
tificado su respuesta. Es preciso que se cuestione el modo en
que se da esta respuesta en aquella situacién y se pregunte si
es 0 no avalada por la Escritura y por la Tradicién.

La distancia que lo separa de aquella otra situacion, signi-
fica para él al mismo tiempo una cierta ventaja y una decisiva
desventaja. De una parte, podrd expresar un juicio mds libre
e imparcial. Porque no se halla sometido a las condiciones his-
téricas directas, le serd@ mds fdcil establecer mayores reiacio-
nes. Se dejard llevar menos por sentimientos y reacciones in-
controlados. El no tiene que sufrir las consecuencias que una
auténtica critica, derivada del Evangelio, llevaria consigo. Su jui-
cio estd quizd por ello menos enturbiado por el miedo. Pero por
otra parte, é1 no puede tener por mds tiempo el juicio del espec-
tador, pues no tiene un conocimiento directo de la situacién. Su
imagen puede estar empanada por los prejuicios diversos que
estdn generalmente en circulacion. Es posible, sin que él1 1o pre-
tenda, que proyecte su propio ideal no cumplido de la Igiesia
sobre aquella situacién. Incluso puede que su juicio se halle mo-
tivado por intereses mds bajos, por ejemplo por el deseo de ejer-
cer mediante la critica un cierto poder sobre la otra lglesia. Y si
se halla asi, en situacién de suscitar tales interrogantes, debe
titubear en su juicio. El si puede realizarse siempre mediante
un proceso de preguntas y contrapreguntas. Quien examina y
juzga es al mismo tiempo sometido a juicio y examen.
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En todo caso, el acuerdo no se da tan séio cuando existe
un acuerdo paipable de declaraciones. Pueden por el contrario
ser precisas las diferencias. Los datos de situaciones diversas
apelan a articulaciones diversas de la esperanza, y el acuerdo
puede manifestarse bajo circunstancias en las que las diversas
respuestas hayan de diferenciarse. La ya mencionada pregun-
ta por la esperanza de! futuro puede servir como ejemplo al res-
pecto. Donde el futuro es esperado como un fatum inaiterable,
es preciso poner alli de relieve la cambiante accion de Dios.
Donde una ideologia utépica promete el cambio total de la exis-
tencia humana, alli es preciso acentuar la parcialidad y provisio-
nalidad de toda realizacién humana 19. Donde una sociedad vive
de los temores apocalipticos de la autodestruccion, alli es pre-
ciso hablar antes que de otra cosa de la gracia de Dios que
vence toda resistencia. Aun cuando a ninguna de estas acen-
tuaciones parciales le estd permitido desplazar a las otras com-
pletamente, es posible sin embargo el colocar alguna de ellas
en primer lugar por exigencias de una situacién determinada. E!
si afirmativo reciproco es confirmado en este caso precisamen-
te por la diversidad. Ei denominador comidn no se hallarg siem-
pre de forma tan sencilla. Puede estar mucho mds ocuito, y las
diferencias pueden también naturaimente ser un signo de que el
Evangelio ha sido traicionado. Ei encuentro debe contar con toda
seriedad con esta posibilidad, que no permite dar un si facil en
exceso. El encuentro no puede sailtar por encima de los interro-
gantes. Puede ser necesario a este respecto llegar a suspender
el si, pues dicha posibilidad puede llegar a hacer exigible un no
decisivo, un no que cuestiona hondamente la respuesta dei otro.
Pero incluso entonces no estd permitido romper la reiacién. El
encuentro se halla en ese caso interrumpido, pero adn no ha
llegado al fin que debe alcanzar. El si permanece incluso enton-
ces como meta.

b) EI proceso del encuentro presupone que las lglesias po-
seen la disposicién y la voluntad de colocarse en diglogo. El
encuentro no resulta de si mismo. Surge de una decisién perma-
nentemente renovada. La inclinacién natural tiende a ir hacia
alli, donde no existe obstdculos para ia comunicacion. «jNo aite-
res mi mundol». La discusion significa una complicacién tal de
la vida que le es necesario a la naturaleza humana el conven-

19. Seria interesante, por ejemplo, comparar la Declaracién Teolégica de
Barmen y el Manifiesto de los metodistas bolivianos bajo este punto de vista.
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cerse a si misma de proponérsela. Pero si no se esfuerza, la
dispersion es la consecuencia inevitable. El horizonte se estre-
cha, la articulacion de la esperanza pierde su dimension univer-
sal, comienzan a fijarse intereses delimitados, la respuesta que
da un grupo o una lglesia concreta se convierte en bandera que
inspira seguridad en un dmbito determinado. Todas ias Iglesias
se hallan expuestas por igual a este peligro, con sus tradicio-
nes y movimientos, con sus programas formulados. Si la comu-
nidad debe reaimente haillarse fundamentada en el Evangelio,
deben excluirse las oposiciones.

El proceso debe marchar por ello siempre de forma conscien-
te, y a tal respecto las Iglesias necesitan de estructuras idéneas.
El encuentro, con todo, no deberd ser facilitado sélo mediante
las estructuras, sino que las lglesias deberdn verse obligadas a
la discusion mediante el encuadre en el que se hallan. Si ha de
realizarse la comunidad de encuentro y de comunicacion entre
las Iglesias, es necesario sin duda un centro que establezca per-
manentemente la retacién. Pero esta relacion no puede llegar a
ser garantizada s6lo mediante una autoridad central. Las estruc-
turas tienen mds bien que ser configuradas de tal forma que
las lglesias mismas puedan entrar en relacién. La comunidad
necesita de estructuras conciliares. Las lglesias particulares
podrdn encontrarse siempre de nuevo de forma representativa.
La comunidad que las vincula debe hallar una expresiéon en que
ellas se sometan a esta disciplina conciliar, a pesar de todas las
dificultades externas. Es necesario un lugar central que sirva de
mediacién en este proceso y 1o mantenga en marcha. Este debe
evaluar 1os resultados y transmitirlos a las Iglesias. Deberd co-
locar cada encuentro en relacién con ia totalidad eclesial y bus-
car superar acuerdos limitados mediante nuevos interrogantes.
En esta perspectiva, el centro cumple un papel importante y
ciertamente una funcién indispensable. El proceso mismo em-
pero deberd completarse entre las lglesias. Los interlocutores de
la diversidad deben verse de cara. Un puesto central cumple
por ello su servicio sélo cuando no vincula el proceso a si mis-
mo, sino que conduce al desarrollo a la comunidad del encuen-
tro y de la comunicacién. Una vida conciliar llevada por las
Igiesias mismas es el contexto en el que puede convertirse en
realidad, y de ia manera mejor y mds auténtica, la pia conspi-
ratio.
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v
SER RAZON DE LA ESPERANZA

Se refiere esta Uitima reflexién a ia respuesta a la preguntg
por la esperanza que hay en nosotros, pero en tanto que vivi-
da. La Iglesia no debe sbélo responder de su esperanza, debe
asimismo ser ella misma ante los demds razén de su propia es-
peranza. EI Nuevo Testamento habla constantemente de la ne-
cesidad de que las palabras y las obras se hallan en concor-
dancia. No sélo en palabras, sino también en obras, es una for-
mula corriente. La confesidén de la boca puede ser desmentida
por la conducta real (Tit 1, 16). Estas exhortaciones constante-
mente reiteradas son v@lidas no sdlo para la vida del individuo,
sino también para la vida de la Iglesia en cuanto totalidad. Cier-
to que la esperanza debe traslucirse en la vida del individuo, que
no llegaria de ningin modo a ser interrogado sobre Ia esperanza
que hay en él, si él mismo no fuera un testimonio vivo. Pero el
problema no se plantea en este plano. La pregunta dice mds bien
relacidon a cémo la Igiesia en cuanto totalidad puede ser un signo
de su esperanza.

La cuestidén ha cobrado un mayor apremio por cuanto la sig-
nificacion de 1a Iglesia en cuanto dimensién socioldgica ha pa-
sado a percibirse con mayor conciencia que en el pasado. La
Iglesia tiene su identidad no sélo en el mensaje que ella repre-
senta y anuncia. La Iglesia es al mismo tiempo una comunidad
de hombres concretos dentro de la sociedad, y es importante
considerar mds de cerca la accién que ella, en cuanto tal co-
munidad, realiza. Su identidad en la sociedad viene determina-
da, por ejemplo, por el estrato social al que pertenecen preferen-
temente sus miembros: si se encuentra vinculada con la direc-
cion de un pais o si por el contrario se halla formada prefe-
rentemente por 10s marginados y no ejerce influencia aiguna en
las decisiones politicas y cociales. Su identidad es codetermi-
nada por la imagen que ella ofrece a los ojos de la sociedad,
una imagen que no corresponde en ninguna manera quizd a lo
que ella tiene de si misma, pero que le es constantemente en-
frentada y en la que ella es incluida contra sus mas profundas
intenciones. Ella puede convertirse de esta forma, por ejemplo,
en el aima o simbolo espiritual de Ia unidad nacional, o en Ia
garante de la moralidad publica, etc. Todos estos factores deben
ser tenidos en cuenta cuando la lglesia tiene que responder de
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su esperanza. ;Quién es ella? ;Es verdaderamente un signo de
esperanza o es mds bien, contra su voluntad, mitad consciente
mitad inconsciente, un contrasigno?

La Iglesia se encuentra, pues, ante 1o permanente m:sién de
superar ia discrepancia entre la imagen que surge del anuncio
de su esperanza y el papel objetivo que ella juega en ia socie-
dad. Ha de empefiario todo en la integridad del signo. La discre-
pancia puede conducir facilmente a pardiisis de su testimonio.
Cierto que la total congruencia no puede lograrse. La Iglesia es
una comunidad de hombres pecadores. Pero no estd permitido
abusar de esta referencia. La respuesta por la esperanza por
parte de la Iglesia s6lo puede ser convincente, si la comunidad
socioldgica Iglesia sefiaia al menos en la misma direccién sus
tendencias. Incluso la respuesta del individuo depende de esta
concordancia. ElI individuo necesita ser apoyado por ia lglesia
en su testimonio. No puede contentarse constantemente con el
hecho de que é1 se aparta con su testimonio de la Iglesia, de-
clarando prostituta a su madre, con la cual apenas si tiene aigo
qgue ver. Cuanto mds se acerque la Igiesia al signo, tanto mads
se perfilara también la respuesta del individuo; si la discrepancia
existe, el testimonio se convertird en una misiéon que equivale a
la cuadratura del circulo.

Ei problema se plantea, por ejemplo, en relacién con la ri-
queza y el poder. La comunidad en torno a Jesus surge de un
pequeno circulo de discipulos que habian abandonado sus segu-
ras posiciones, de hombres que, abandonando su casa, entraron
en la sociedad. Ei joven rico sintié en el encuentro con Jesus
que é1 no podia permanecer a su lado. Se apartd triste de Jesus.
Con esto queda indicada la pauta para el desarrollo de la co-
munidad. La Igiesia, que responde de su esperanza, surge de
aquellos que son pobres ante el mundo, elegidos por Dios para
esto, para ser ricos en la fe y heredar el Reino (Sant 2, 5). No
s6lo es solidaria con los marginados, pues solidaridad supone
siempre una cierta previa superioridad. Ella tiene su lugar entre
los marginados. Si esta pauta no se mantiene, surge la discre-
pancia. Esta se halla ya presente en tiempos del Nuevo Testa-
mento con toda su acritud. La carta de Santiago habla, por ejem-
plo, de ello. Santiago pone en guardia contra el dar al rico el
puesto mejor en la comunidad, y utiliza entonces un cambio
significativo: ¢acaso no habéis caido con esto en contradicciéon
con vosotros mismos? El signo se ha convertido en contrasig-
no. La Iglesia debe, por consiguiente, interrogarse permanente-
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mente de qué forma la pauta ofrecida por Jests haya de com-
prenderse y facticamente realizarse.

Doctrina y ética.

Estas reflexiones suponen que el responder de ia esperanza
vincula de forma inseparabie los dmbitos de la doctrina y ios de
la ética. FI responder de la esperanza no puede ser limitado a
expresiones animadas ni puede ser desprendido del signo reali-
zado por la comunidad en el mundo. La Tradicién no da a en-
tender esta vinculacién sin mds. La Tradicion marca en esta
linea, si no una separacion, al menos una clara distincién. Ser
0 no ser de la Iglesia se decide en primer lugar en la pureza de
la doctrina y la integridad de los sacramentos. Una lglesia se
convierte entonces en herética cuando se separa de ia verdad
en este dmbito. Cierto que las exigencias éticas individuales, co-
mo por ejemplo Ia exigencia de la monogamia, han sido eleva-
das al plano de la confesién de fe, y la tucha en torno a ia
recta estructura de ia Igiesia, ha conducido en el correr de ia
historia a excesivas discusiones, hasta el punto de que para
determinadas Iglesias una determinada estructura ha adquirido
cardcter de casi una confesién de fe. La unién entre las expre-
siones sobre Cristo y la realizacién de la comunidad de Ia Iglesia
ha permanecido, empero, sin hacerse notar. Muchas de las op-
ciones fundamentales que debieron llegar a caracterizar a la
comunidad sélo escasamente han sido recogidas en su signifi-
cacién para el ser o no ser de la Iglesia. Piénsese, por ejemplo,
en la universaiidad del Evangelio y en el rechazo, en ella con-
tenido, de todo provincialismo y chauvinismo nacional, en Ia
igualdad de Ia persona ante Dios e iguaimente en el rechazo que
supone del racismo y de toda forma de opresién, en el anuncio
de la reconcitiacién y en el rechazo de ia guerra. En tanto que
estas cuestiones han sido subordinadas a la ética, han sido ex-
cluidas automdticamente de la respuesta a la pregunta por Ia
esperanza. Pertenecian a otro dmbito. Fueron necesarias las sa-
cudidas para que fuera puesta en cuestion esta separacion, y
para abrir paso a la comprensién de que dar razén de la espe-
ranza debe incluir la orientacién ética de la comunidad. Es sig-
nificativo que se habte hoy por primera vez de «herejia morai».
No se afirma con ello el fallo morati, sino mds bien el mentis fun-
damental permanente, tanto tedrico como prdctico, de las opcio-
nes éticas fundamentaies que debian impregnar la comunidad.
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La expresion «herejiac morai» no es una expresion feliz para 1o
que se quiere decir. Supone ahora como antes la separacioén de
ambitos. Suscita la impresién de que ortodoxia y herejia no se
decidirdn ya mds a partir de la dcctrina sino de la accidn en el
mundo. Mas no se trata en realidad de invertir el signo, sino de
reconocer que en ambos dmbitos se trata del Evangelio. La vida
de la comunidad encuentra su identidad desde este fundamento
en la respuesta a la pregunta por la esperanza.

¢Estrategia de la esperanza?

Si se llega a reconocer la necesidad no sélo de responder
de nuestra esperanza, sino también de ser motivo de esperanza,
se pone, empero, inmediatamente de relieve una nueva cues-
tion. (No debe la iglesia, si quiere responder de su esperanza,
disponer de una estrategia de accién? La Iglesia ha de testimo-
niar su fe de que el amor de Dios hace posible vencer las fuer-
zas que amenazan y destruyen la comunidad humana, que la
injusticia y la opresion no deben ser aceptadas como un fatum
inevitable, sino que 10 comunidad puede surgir siempre de nuevo
de hombres verdaderamente libres, pues amenazada asi, puede
ser quebradiza y finaimente provisionai. Estd en el mundo para
irradiar este convencimiento. Pero elia no puede cumplir esta
misién por et hecho de expresar siempre de nuevo este conven-
cimiento. La esperanza se nutre mds bien haciendo evidente este
convencimiento de forma efectiva quebrando permanentemente
los impedimentos que obstacutizan el camino hacia ia libertad y
la comunidad de los hombres, provocando cambios efectivos.
Mas esto apenas es imaginable en la compleja sociedad de nues-
tros dias sin una estrategia coherentemente reciproca de! tes-
timonio y de 1a accidn. La esperanza de que surja a partir det
anuncio una orientacion comin y, a partir de aqui, una accién
espontdéneamente comtn, es ilusoria. La simple siembra de con-
vencimiento no basta. Se necesita sobre todo un plan objetivo a
conseguir. Esperanza y proyecto consciente son inseparables.
«Sin metas concretas de esperanza, no se da decision alguna
en las posibilidades de planificacién, pero sin planificacién tam-
poco es posible una esperanza realista» 20, La sociedad y el en-
tramado de sus relaciones deben ser cuidadosamente analiza-

20. Jirgen Moltmann, Esperanza y planificacién del tuturo, Salamanca 1971,
p. 233.
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dos. Las causas del peligro y de la falta de libertad han de ha-
cerse visibles. El interrogante debe colocarse alli donde se sitian
los centros de decision. EI testimonio debe situarse alli donde
es posible, bajo concretas circunstancias, provocar un cambio.
La accién de la Iglesia debe coordinarse de forma que sea po-
sible hacerse presente en varios lugares al mismo tiempo. Si
esta estrategia no se percibe, el testimonio apenas si supera la
posibilidad de colocar el cambio ante la vista; se produce in-
cluso el desencanto, precisamente por no poder contar en rea-
lidad con ia realizacion.

La exigencia de ung estrategia coherente es, sin embargo,
para la lglesia algo bien distinto que una realidad evidente. {No
se hallard en contradiccién con la mds profunda esencia de la
Iglesia? ¢No es la Igiesia una comunidad carismatica? ;No debe
por esto realizar su vivir de forma siempre espontdneq, no diri-
gida precisamente por estrategia alguna, sino abierta siempre
a aquello que acontece en cada situaciéon? Un plan coherente de
actuacion cientifica exige organizacién. Mas si la Igiesia estd
organizada en primer lugar en vistas al cambio de la sociedad,
representa un poder, y bien pronto serd dificil distinguiria de
otras organizaciones que toman parte en el juego politico del
poder. ;No correrd la Iglesia ciertamente el peligro de que, mien-
tras busca dar mayor validez expresiva a su esperanza, pierda
su mds propia esencia? (No se esconde una inquietante verdad
en las palabras de Nietzsche, que aigunos, Ios que buscaron ex-
horcizar los espiritus, los llevaron incluso a los cerdos? La exi-
gencia de una estrategia coherente parece también contradecir
el desarrollo que caracteriza las ditimas décadas. jCon qué fre-
cuencia se ha hablado del fin de la era constantiniana! {Con qué
frecuencia se ha expresado la esperanza de que ahora ia Igle-
sia, después de verse liberada de los vinculos con el Estado,
puede ejercer de forma mds auténtica su propia misién! Una
comunidad espiritual que aparece permanentemente como «con-
ciencia critica», pero que no interviene en 1a accién social. {Ha
de exponerse ahora ai peligro de la politizaciéon?

Si asi de graves se presentan estas reflexiones, no eliminan
por cierto ia necesidad de ia estrategia. El problema se plantea
hoy de forma distinta a como se planteaba en el pasado. El
problema del poder es diferente. La sociedad misma ha entrado
en cambio acelerado, y Ia cuestidon se centra en como se coloca
la iglesia con su especifica esperanza en dicho cambio y toma
parte en él. Si intenta mantenerse fuera del juego, se convertird
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en realidad en un elemento retardatario. Se identificar de facto
con el poder que se opone al cambio. Pero si se decide a hacer
valer el fundamento de su esperanza en el cambio de la socie-
dad, necesitard indicar constantemente cémo puede rehacerse
de nuevo la comunidad. La Iglesia ha de intentar oponerse a
los «poderes y potencias» que obstaculizan la plena realizacién
de lo humano. Intentar representar los intereses de los perma-
nentemente marginados, evidenciados por el cambio de relacio-
nes. Pero sblo podrd cumplir con esta misién, mientras se trace
objetivos politicos y sociales y mientras busque alcanzarlos por
un plan y accién conjuntos. Si no es capaz de esta estrategia,
dejard abandonados a sus miembros en un momento decisivo.
Ellos sabrdn qué responden de su esperanza si ella proporciona
un Gmbito objetivo de esperanza, mas ellos no saben de qué
forma haya de concretizarse. Y se convertirdn con facilidad en
aquellos criticos que nada, salvo exigencias, son capaces de
levantar, pues no pueden avanzar dando un nuevo paso hacia
adelante; una militia Christi sin un plan para la lucha que tiene
que sostener, pronto se descorajina y desanima. La situacién
presente estd en cierta medida determinada por la falta de cla-
ridad. El saber que la lgiesia sin un compromiso politico no pue-
de comprometerse por los perjudicados, se ha abierto amplio
camino. La pregunta por el cémo concreto del compromiso se
halla, empero, abierta. Esto conduce, por una parte, a una cierta
indecisién, y por otra, a una acelerada identificaciéon con ideo-
logias que ofrecen un programa coherente y los métodos y me-
dios para su realizacién. Si ha de darse razén de la esperanza, se
exige una clarificacion en este punto 21, Es precisa una construc-

21. La aclaracién ha llegado a hacerse particularmente urgente por el hecho
de que en los tltimos afios se habla en las Iglesias muy mucho de la posibili-
dad vy justificacién de la accién revoluclonaria. ¢No podré la revolucién llegar a
hacerse necesidad inevitable bajo las circunstancias en un tiempo de cambio
acelerado y métodos sutiles de dominio? ¢(Podré la Iglesia mantenerse bdsica-
mente alejada de ella? O, puesto que la Iglesia se encontrard ciertamente en
cada caso de una parte, ;no deberd elia bajo determinadas circunstancias estar
dispuesta a apoyar un movimiento revolucionario? La tendencia a responder
afirmativamente a esta cuestién se hace cada vez mayor. El problema se_plan-
tea sin embargo cuando se trata de aclarar qué haya de entenderse por revo-
tuciébn y cé6mo haya de realizarse en concreto. El saber sl cabe o no la revo-
lucién es una cuestién previa. El conocimiento y experiencia de la Igiesia sobre
el cobmo son, empero, rudimentarios. La Iglesia se encuentra por ello, o ante
el peligro de sucumbir a concepciones ingenuas, por efemplo, idealistas o indi-
vidualistas, de la revolucién, o de vincularse a ideologias que tienen un rico
conocimiento de la esencia y posibilidad de la accién revolucionaria.
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tiva, y al mismo tiempo critica discusion con las ideologias y pro-
gramas politicos. Urge hacer visible de qué manera la Iglesia
puede realizar una aportacién al cambio, con objetivos tales co-
mo la solidaridad internacional, emancipacion, nuevas formas de
participacién en la vida social, etc.

Tres momentos

Si el dar razén de g esperanza exige una comunidad, cuyos
miembros estén unidos en la accién, comprometiéndose cons-
tantemente por nuevos obijetivos, no podrdn descuidarse tres
condiciones fundamentales.

a) La Iglesia es una comunidad de hombres que han reci-
bido el perdén de Dios. Ellos tienen el derecho de ser hombres
y vivir como tales, no por si mismos, sino unidos en aquello que
se les ha adjudicado y constantemente se les encomienda. El
perdén no es un don otorgado de una sola vez; se recibe cons-
tantemente. La comunidad de esperanza se realiza por el hecho
de que todos se abren siempre de nuevo a esta fuente. Ellos
saben que no tienen sencillamente en las manos la llave del fu-
turo, que faltan constantemente a la voluntad de Dios, 0 que
ciertamente la ocultan mediante sus acciones. Tienen la certeza,
finaimente, de estar mantenidos en la inseguridad del futuro y
en la inseguridad de si mismos. La respuesta por la esperanza
debe expresar esta certeza. No es pura casualidad que la expre-
sidon «confesar la fe» signifique biblicamente «expresar ia ver-
dad» (homologein} asi como «reconocers {exhomologeisthai). No
se responderia de la esperanza mds, si tampoco se tratase de
una «confesién de fe». También la estrategia de ia esperanza ha
de caracterizarse por esto. La Igiesia no puede comprometerse
por un objetivo, sin hacer esta reserva sobre si misma. No le estd
permitido dejarse arrancar la ilibertad por causa de ia efectivi-
dad de su accidén. No le estd permitivo convertirse en prisionera
de su estrategio o de sus objetivos.

b) E! Evangelio se caracteriza por una cierta parciaildad. No
se dirije en primer lugar a los justos, sino a los pobres, publi-
canos y pecadores. La venida de Jesus es vdlida, sin embargo,
para todos ios hombres, y si Jeslis anuncia especiaimente el
Evangelio a los pobres, éI estd abierto al mismo tiempo a todos
los que encuentra. La parciatidad de su misién no levanta muro
alguno. Su amor supera permanentemente las fronteras que le-
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vanta la parcialidad. Jesds ama al joven rico, aun cuando éste
se aparta incluso de é1. Liora sobre Jerusalén, que no compren-
de que Jests sirve a su paz (Lc 19, 41-42). Jesls no vive en un
frente que hace aparecer al otro como enemigo. La estrategia
debe caracterizarse por esta apertura. Cada estrategia, cada ob-
jetivo que ha de levantarse con el esfuerzo de todos, lleva en si
misma la tendencia a la exclusividad. Quien interpreta el cami-
no hacia la meta, llega a ser considerado como enemigo, con
quien es preciso romper las relaciones. Cada estrategia que
tiende al cambio social necesita prestar atencidon al hombre des-
de el punto de vista histérico, considerando de qué poder dis-
pone y qué influjo ejerce en ia sociedad. Ei hombre es conver-
tido en objeto por Ia estrategia y no es ya tomado en su huma-
nidad seriamente. La estrategia de la esperanza ha de intentar
romper constantemente esta exclusividad. La respuesta no serd
una respuesta de esperanza, si la Iglesia no sélo contradice cri-
ticamente, sino que comienza a utilizar el odio como medio téc-
tico.

c) La primera carta de Pedro estd dirigida a comunidades
que han de contar con persecuciones y presiones. El autor exige
de ellas no ver en esto nada extrano (1 Pe 4, 12); es una exi-
gencia que se halla en todo et Nuevo Testamento. El camino de
Cristo termina necesariamente en ia cruz, y no es por ello po-
sible participar en su camino si no se participa al mismo tiempo
de la cruz. Dar razén y ser razén de la esperanza, incluye en si,
por esto, la disponibilidad a perder la iibertad externa y a sufrir.
Una estrategia de la esperanza no permite que sea obscurecida
esta relacion. No ie estd permitido servir para hacer caer a la
lglesia en el poder y ahorrarie de esta forma el camino de
Cristo. Mds bien, no debe buscar el riesgo dei sufrimiento en
sus objetivos y en los métodos que utiliza, pero debe incluirlos
en ellos. La Iglesia no ha declinado en su respuesta por la espe-
ranza cuando alguna vez se encuentra en una situacién en la
que ella no posee mds libertad externa que la que es exigible a
un plan coherente, sino que todavia puede rendir su testimonio
tan sélo en circulo limitado. No es de nuevo ninguna casualidad
que los vocablos homologia y martyria sean tan préximos de sig-
nificado en el Nuevo Testamento. El vocablo martyria ha recibi-
do siempre de forma peculiar la significaciéon de confesion de fe,
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que ya no es susceptible de ninguna estrategia. Ha recibido la
significacién de aquel dar razén de la esperanza que hay en nos-
otros que supera a toda estrategia, porque es la estrategia que
mas se aproxima a la misiéon de Cristo.

[Traduccién del alemén por

Adolfo GONZALEZ MONTES, y revisada LUKAS VISCHER
por Miguel M.® GARIJO-GUEMBE] Director de «Fe y Constitucién».
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