NOTAS PARA UNA
«HISTORIA DEL ECUMENISMO CATOLICO
DESDE SUS ORIGENES AL VATICANO II»

Jost M.* GOMEz-HERAS

El movimiento ecuménico, como toda empresa en el tiem-
po, tiene una historia. Una historia hecha de oracién y esfuer-
zo, de didlogo y de silencio, de desaliento y de esperanza.
Una historia en la que el didlogo ensefi6 a preguntar y a res-
ponder, a hablar y a escuchar, a respetar y a comprender.

Desde los primeros tiempos del cristianismo ha existido en
la Iglesia la tensién entre los polos unidad-divisién. Numero-
sos cismas datan ya de los primeros siglos de su historia:
tales e! nestoriano, el monofisita... Mas tarde el gran cisma
de Oriente y en los comienzos de la Edad Moderna el plura-
lismo cristiano occidental nacido de la Reforma. Mds cerca-
nos a nosotros tenemos aun el cisma jansenista de Utrecht y
en la pasada centuria el viejo-catélico. Ante estas tendencias
centrifugas, Roma se planteé constantemente el problema de
la reunificacién. Paralelos a los cismas corren los esfuerzos e
iniciativas para superarlos en la unidad. Fruto de ellos fueron
el retorno de la comunidad maronita libanesa a la Iglesia ca-
télica, las experiencias fallidas de los concilios de Lyon y
Florencia, la constitucién de las comunidades uniatas... Sin
embargo, todos estos intentos de reunién ‘“por absorcién” no
forman parte de lo que actualmente llamamos movimiento
ecuménico. Este remonta sus origenes a la segunda mitad del
siglo XIX y surge histéricamente del seno del Protestantismo,
que para entonces habfa agotado ya todo un proceso de dis-
gregaciéon. La conciencia ecuménica en la Iglesia catélico-ro-
mana nace y se desarrolla precisamente en didlogo con el
unionismo protestante.

El decreto De Oecumenismo promulgado el 21 de noviem-
bre de 1964 por el concilio Vaticano II culmina una etapa de
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tanteos del ecumenismo catdlico. Con él la Iglesia, congrega-
da en concilio, ha formulado su actual conciencia ecuménica.
Tal conciencia no ha brotado ocasional o fortuitamente en el
aula conciliar. Es mds bien el resultado de un proceso hists-
rico de desarrollo y maduracién de la temitica ecuménica. Es
por esto, por lo que una inteleccién del decreto presupone un
conocimiento a grandes rasgos de la historia del ecumenismo
moderno, o con otras palabras, un conocimiento del contexto
histérico-ecuménico que hace posibles, determina y da senti-
do a los temas y tomas de posicién del decreto. Este ser4,
pues, el objeto de nuestras Notas para una historia del ecu-
menismo catdlico: trazar a grandes rasgos la evolucién histd-
rica del ecumenismo en la Iglesia catélica.

Una aclaracién sobre los limites de nuestro trabajo: la
breve ojeada histérica intentada en él se extiende solamente
desde la mitad aproximadamente del siglo XIX al inicio del
Vaticano II. Los trabajos conciliares no forman parte de la
misma. Dejamos para otra ocasién la descripcién de la génesis
inmediata del texto De Oecumenismo, las vicisitudes del mis-
mo en el aula conciliar v los acontecimientos posteriores al
decreto y posteriores al concilio. El De Oecumenismo ha co-
ronado una etapa del unionismo catélico y ha iniciado una
nueva época unionista. De esta prescindimos por el momento
limitdndonos a historiar brevemente aquella.

El desarrollo del movimiento ecuménico en la Iglesia caté-
lica se realiza por caminos diversos de los del unionismo aca-
télico. Ello es debido a 1a diferente concepcién del problema
y al método también diferente empleado. Una simple con-
frontacién de ambos ecumenismos nos permite descubrir las
caracteristicas de uno y otro.

El ecumenismo acatélico nace en un medio socio-cultural
cosmopolita y de claro predominio protestante. En su concep-
cién, por consiguiente, hay un predominio de elementos pro-
testantes. De ello se resiente aiin hoy dfa el Consejo Ecumé-
nico de las Iglesias. Nace, ademds, como una necesidad ante
la excesiva fragmentacién de las comunidades reformadas. Es-
te unionismo se institucionaliza pronto y encuentra casi desde
sus origenes unos cauces normales de desarrollo en los mo-
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vimientos Vida y Accion y Fe y Constitucion. El método
unionista empleado es el del encuentro en espectaculares
asambleas mundiales. Tal praxis posee sus ventaias a la hora
de atraer la atencién de las masas populares sobre los proble-
mas en discusién. Pero no carece de desventajas cuando llega
el momento de plantear avances concretos y reales hacia la
unidad. Caracteristico del unionismo catélico es también la
doble orientacién de su temdtica doctrinal: a) la preocupa-
cién por cuestiones politico-sociales determinada por el espi-
ritu de Vida y accion y b) el estudio de problemas dogmadticos
y eclesiolégico-institucionales impuesto por Fe y Constitucion.

El ecumenismo catdlico presenta desde sus comienzos un
cardcter menos universalista y aparece circunscrito a un me-
dio geogriafico particular dentro del catolicismo. Surge en
Centroeuropa y desde alli irradia a otros paises. Es un movi-
miento que parte de la base popular del catolicismo y desde
abajo presiona sobre los estratos superiores de la jerarquia
hasta lograr verse consagrado a nivel conciliar en el decreto
De Oecumenismo. Dada la estructura eclesioldgica del catoli-
cismo, Roma toma desde el primer momento la direccién y
control ideoldgicos del movimiento y el magisterio pontifical
desempena un papel determinante en él. Los Papas han cen-
trado su atencién sobre los problemas doctrinales, especial-
mente eclesiolégicos, que plantea el didlogo interconfesional
y en el terreno prictico han preferido los contactos en peque-
fios grupos a las asambleas masivas. Diriamos, pues, que el
ecumenismo catélico se desarrolla a dos diferentes niveles: a
nivel magisterial y jerdrquico mediante las tomas de posicién
de los Romanos Pontifices y de la Jerarqufa; y a nivel popu-
lar. Este encuentra pronto sus profetas e inspiradores en ted-
logos de valfa y se orienta en Francia hacia “un ecumenismo
espiritual” y en Alemania hacia un “ecumenismo doctrinal y
de colaboracidén politico-social”.

Frente al ecumenismo acatélico Roma ha ido pasando de
la postura negativa a la actitud de prudente espectativa y fi-
nalmente ha iniciado una fase de didlogo y colaboracién. El
didlogo, después de un primer periodo de contactos locales,
ha polarizado dltimamente en el binomio Secretariado por la
Unidad - Consejo Ecuménico de las Iglesias. La historia del
unionismo romano ha pasado por varias etapas. Las primeras
tomas de posicién datan de los tiempos de Pio IX. Durante
la segunda mitad de la centuria pasada existe ya un vago des-
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pertar del pueblo cristiano-catélico a la conciencia ecumenista.
Este despertar recibe del magisterio doctrinal de Ledn XIII
un impulso notable. Como en tantos otros sectores también
en este el gran pontifice pone los fundamentos de lo que més
tarde habria de llamarse “principios catdlicos del ecumenis-
mo”. Los Papas que le suceden dedicaron menor atencién al
problema. No obstante, Pio XI torna a ocuparse insistente-
mente de él y bajo su pontificado tiene lugar la interesante
experiencia de las conversaciones de Malinas. En el periodo
1930-1950 el ecumenismo catdlico es labor casi exclusiva de
pioneros. Son los afios de consolidacién del unionismo pro-
testante y este hecho obliga a Roma a plantearse la cuestién
de la conducta a seguir frente a él. La instruccién ‘“Ecclesia
Catholica” del Santo Oficio (1949) da normas muy concretas
al respecto. En la década 1950-60 el movimiento entra en una
fase de expansion. A ello contribuyen decisivamente el Pon-
tificado de S. S. Juan XXIII y la preparacién del Vaticano II.
Cuando este inicia sus trabajos, las relaciones entre catdlicos
y acatdlicos han mejorado considerablemente. La presencia de
los observadores en el aula conciliar lo atestiguaba. Las inicia-
tivas posteriores, tales la creacién del Secretariado por la Uni-
dad, son historia reciente que pertenece ya a la génesis del
decreto Sobre el ecumenismo.

I.—ROMA Y EL MOVIMIENTO DE OXFORD'!

La primera toma de posiciones por parte de Roma respec-
to a las ideas unionistas modernas tuvo lugar con ocasién del
llamado movimiento de Oxford. En la carta del Santo Oficio
Ad omnes episcopos Angliae®, fechada el 16 de septiembre
de 1864, y en una comunicacién posterior del Cardenal Patrizi
a un grupo de “puseystas” anglicanos®, Roma precisé sus pun-

1 Cf. R. AUBERT: Geschichte des Anglikanismus und der Oxford-
bewegung. En el volumen Getauf auf einen Namen (Niirnberg, 1963);
C. LoveErRA DI CASTIGLIONE: Il movimento di Oxford (Brescia, 1938);
O. CHAbwICK: The Mind of the Oxford Movement (London, 1960);
para la documentacién del Magisterio c¢f. C. BoyeEr-D. BELLUCCI:
Unita cristiana e movimento ecumenico. Texti e documenti (Roma,
1963).

! ASS. II (1866) 657-660. Reimpresa en ASS. XI (1919) 310-312.
Cf. Bover - D. BELLUCCI: 0. ¢., 13-16.

ASS. II (1866) 662-668. Reimpresa en ASS. XI (1919) 312-316.
Cfr. C. BoYer - D. BELLUCCI: 0. c., 19-22.
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tos de vista sobre el problema de la reunificaciéon y de la par-
ticipacién de los catélicos en las asociaciones unionistas. Estos
documentos en los que Roma manifiesta una actitud restricti-
va v llena de prevencién ante una situacién local inspiraron
décadas mds tarde algunas de las posiciones romanas cuando
llegé la hora de pronunciarse sobre el movimiento ecuménico
surgido en el seno del protestantismo.

El movimiento de Oxford tomd consistencia en los am-
bientes anglicanos, que reaccionaron a mediados de siglo pa-
sado contra las tendencias protestantizantes y liberalizantes
en el seno de la Iglesia de Inglaterra. El movimiento recibe
también el nombre de “puseysmo” por la orientacién definiti-
va que le imprimié E. Pusey después de la conversién de
Newman. Nacido en ambientes universitarios pronto ejercid
fuerte atraccién sobre el pueblo debido a la profunda religio-
sidad de sus lideres ]. Keble, J. H. Newman y E. Pusey. Estos
intentaron una interpretacién catolizante del anglicanismo si-
tudndose en la famosa via media entre la “herejia protestante”
y las “supersticiones romanas”. Frente al anglicanismo protes-
tantizante buscaron su inspiracién teolégica en la Caroline
divines viniendo a parar a una revalorizacién de la vida litdr-
gico - sacramental y a un redescubrimiento de la dimensién
eclesial del cristianismo *.

Los esfuerzos unionistas llevaron a los profesores de
Oxford a plantear el problema eclesiolégico. Su temperamento
irénico cristaliz6 en la famosa teoria de las ramas. Segiin esta
la Iglesia ciertamente es una. Pero a imagen de la Trinidad es
también trina. El cristianismo encuentra tres formas legitimas
de interpretacién en la Iglesia catélico-romana, en la Iglesia
ortodoxa y en la Iglesia anglicana. Son tres grandes ramas del
mismo y tnico drbol. A base de esta posicidn eclesioldgica la
unién a la que tienden sus esfuerzos ecuménicos es a una
reunion orgdnica (Corporate reunion). Para llegar a esa meta
se necesita una labor previa de pacificacién y acercamiento
de los espiritus. Pusey pide a los anglicanos una interpretacién
de los 39 articulos que satisfaga a la fe catdlica. A los catdli-

¢ Newman y Pusey expusieron el programa teolégico anglo-caté-
lico en los famosos Tracts aparecidos en el perfodo 1833-1841. La
interpretacién catolizante de los 39 articulos dada por Newman en el
Tract 90 permanecerd en adelante como la carta magna del anglo-
catolicismo.
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cos pide mayor flexibilidad en la disciplina y una purificacién
de sus practicas de piedad *.

Inspirandose en el irenismo de Pusey, el reverendo angli-
cano F. G. Lee fund6 en 1857 la “Asociacién para promover
la unién de la cristiandad”. La finalidad de la misma consistia
en preparar la unidad de las Iglesias catdlica, anglicana y or-
todoxa por medio de la oracién. De ella podian formar parte
fieles de las tres Iglesias nombradas. De hecho algunos cato-
licos entraron a formar parte de la asociacién. El Cardenal
Wiseman la vefa con buenos ojos. Su sucesor H. Manning,
por el contrario, se oponia tenazmente a ella.

La existencia y actividades de la asociacién llegaron al co-
nocimiento de Roma. Eran los anos de la gestacion del Sylla-
bus y los documentos doctrinales de Pio IX denunciaban con
insistencia el peligro de liberalismo e indiferentismo. La cues-
tiéon de la asociacién del Rev. Lee fue encomendada al Santo
Oficio. Su juicio fue negativo. A los catdlicos no les estaba
permitido pertenecer a una asociacién que ponfa en juego la
integridad de la fe. La carta del Santo Oficio Ad omnes epis-
copos Angliae justificaba tal decisién con varias razones: 1)
la falsa eclesiologia en que se basaba la asociacién; 2) el he-
cho de que fueran herejes los directores de la misma; 3) el
indiferentismo eclesiolégico a que se daba lugar; 4) el escdn-
dalo que se podia causar en el pueblo fiel. No obstante, se
aprobaban las oraciones y esfuerzos en pro de la unidad y se
invitaba a los puseystas a encontrar el verdadero camino de
la reunién en la conversién y en el retorno a la Iglesia catdlica.

Un grupo de tales puseystas anglicanos se sintié herido
por la respuesta de Roma y envié al cardenal Patrizi, Prefecto
del Santo Oficio, un breve escrito firmado por 198 miembros
del clero anglicano® En él defendian su conducta. Este es-
crito motivé una nueva intervencién de Roma. La respuesta,
firmada por el cardenal Patrizi, subrayada de nuevo los falsos
presupuestos eclesiolégicos en que se fundaba el irenismo pu-
seysta. A ellos contraponfa varios aspectos fundamentales de
la eclesiologia catélica. Tales la unidad de fe y caridad en la
misma, la peremnidad de su unidad, su indefectibilidad e in-

.

5 Pusey desarrolla sus ideas ecuménicas en los tres volimenes de
su Eirentkon aparecidos en los afios 1865-1870.

5 Vide el texto del mismo en ASS. II (1866) 661-662 y en C. Bo-
YER - D. BELLUCCI: 0. c., 17-18.
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falibilidad, especialmente cuando el magisterio propone la doc-
trina evangélica, la primacia de Pedro y de su sede Apostdlica
como vinculos visibles de unidad...

II.—DESPERTAR DE LA CONCIENCIA ECUMENICA
EN EL PUEBLO CRISTIANO’.

El despertar de la idea ecuménica en el catolicismo con-
tempordneo presenta caracteristicas bien diferenciadas en los
diversos paises. En Francia e Inglaterra se realiza a través del
didlogo, de la renovacién religiosa y de la amistad intercon-
fesionales. En Alemania va unido estrechamente al renaci-
miento y desarrollo de la ciencia teolégica. En Norteamérica,
por el contrario, el origen y evolucién del ecumenismo estd
condicionado por una situacién socio-religiosa: la de un pais
que se estructura socialmente en un sentido esencialmente
pluralista.

Hacia mediados del siglo XIX comienzan a dejarse sentir
aca y alld voces proféticas. En la Irlanda de 1824 el obispo
]. W. Doyle proponia iniciar un didlogo entre catolicismo y
protestantismo sobre una tematica teoldgica bien concreta y
sugerfa una labor previa de preparacién de los esp'ritus, de
superacién de prejuicios y de oracién. Ya hemos hecho refe-
rencia a como en Inglaterra un buen nimero de catdlicos, en-
tre ellos el cardenal Wiseman, simpatizaba con la actividad y
fines de la “asociaci6n para promover la unién de la cristian-
dad”. La actitud intransigente de Manning impidié que aque-
llos primeros brotes ecumenistas maduraran. Los dogmas del
Vaticano I significaron afios mds tarde para los irenistas angli-
canos un obstdculo insuperable en el camino hacia la reunién
con Roma.

No obstante, algunos espiritus proféticos continuaron in-
cansablemente sus esfuerzos. Al nimero de ellos pertenecen
los nombres del anglocatélico Lord Halifax y del lazarista
francés F. Portal. Unidos por entrafiable amistad no escatima-
ron sacrificios en pro de un despertar ecuménico en el cris-
tianismo europeo. A ellos corresponde el mérito de haber pues-

T Cf. G. TAVARD: Petite histoire du mouvement oecumenique
(Paris, 1960) 53-79 y P. G. FLOROVSKY: L’'Oecumenisme au XIX siecle
en Irentkon 27 (1954) 241-274, 407-447.
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to sobre el tapete la espinosa cuestién de la validez de las
ordenaciones anglicanas. Tavard no duda en calificar al P.
Portal como “padre del ecumenismo catélico”®. En 1895 fun-
da la Revue anglo-romaine en la que desarrolla su ideario ecu-
menista. Con un realismo sereno y con plena conciencia del
largo camino que restaba por recorrer orient el trabajo ecu-
ménico hacia una labor previa de informacién mutua, de dia-
logo y de amistad. En aquellos tiempos era la tnica via posi-
ble y la mds eficaz para desmontar los obstidculos acumulados
durante siglos de separacién.

El cristianismo norteamericano, debido a la peculiar situa-
cién sociopolitica del pais, integré pronto en sus formas de
existencia cristiana dos dimensiones fundamentales del ecu-
menismo moderno: la coexistencia pacifica entre las diversas
confesiones y la libertad religiosa. El crecimiento demografi-
co del pais llevado a cabo a base de oleadas de inmigrantes
europeos provenientes de zonas diversas y pertenecientes a
diferentes confesiones imprimié al cristianismo americano una
estructura esencialmente pluralista. A finales de siglo surgie-
ron en el catolicismo algunos movimientos democratizantes y
parlamentarios. Sin embargo, el intercambio confesional pecd
de excesivo pragmatismo y de carencia de hondura teoldgica.
Sus actitudes ecuménicas han cristalizado més bajo la presién
de la estructura socio-politica del pais que a causa de una con-
ciencia teolédgica del problema.

El catolicismo alemdn sigue un camino inverso. Despierta
al ecumenismo mediante una renovaciéon de la teologia. En
este quehacer sobresalen los tedlogos de la escuela de Tubin-
ga, especialmente ]J. A. Mohler. Su trabajo sobre La unidad
en la lglesia marcé el inicio de esa via fecunda. Y con la Sim-
bdlica echdé los cimientos de la teologia comparada. La obra
de Mohler no carecié de influencia. A los comienzos de la se-
gunda mitad del siglo el espiritu ecumenista ha penetrado en
los circulos universitarios progresistas catdlicos. Buena prue-
ba de ello es un pasaje del famoso discurso con que Ddllinger
abre el congreso de profesores catdlicos celebrado en Munich
el afio 1863. El gran historiador asignaba en él a la teologia
catflica la misién primordial de encontrar el camino para la
reuniéon de los cristianos separados.. La unidad, escribe tex-
tualmente, serd posible con tres condiciones: “primera, que

3 G. Tavarp: o. c., 61.
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nuestra ciencia supere con todos los medios disponibles —aho-
ra mads que nunca —lo que verdaderamente divide y no es
catdlico en la doctrina de la parte opuesta, esto es, lo que
se opone a la comuin conciencia de la Iglesia de todos los
tiempos y destruye la continuidad de la tradicién... Segunda,
que proponga la doctrina catdlica en su totalidad, ligazén con
la vida cristiana, cohesién organica e interna coherencia y dis-
tinga con precisién lo esencial permanente de lo accidental y
transitorio... Tercera, que la teologia y por ella la Iglesia sepa-
re cuidadosamente de los errores entremezclados, todo lo ver-
dadero y bueno que las comunidades separadas han descu-
bierto o producido en doctrina, historia y vida y libre y abier-
tamente lo acepte y exija como legitima propiedad de la tinica
verdadera Iglesia”®. En otras palabras, el camino de la reu-
nién sera: “humildad, amor fraterno, abnegacién, sincero re-
conocimiento de lo verdadero y bueno dondequiera se en-
cuentre, examen a fondo de las culpas, deficiencias y escdn-
dalos de nuestra propia situacién y una mas seria voluntad de

echar una mano para eliminarlos ",

III.—EL MAGISTERIO DE LEON XIIIV

El magisterio de S. S. Leén XIII delinea ya los principios
catélicos sobre el ecumenismo. A partir de su pontificado
asistimos a una toma progresiva de conciencia por parte de
Roma de la obligacién que la Iglesia tiene de trabajar en pro
de la reunién de todos los cristianos. G. Baum “ elenca nada
menos que 35 documentos de Leén XIII en los que se tocan
temas relativos a la unidad. En la enciclica Divinum illud®
sefialaba el Papa como caracteristicas de su pontificado el res-

9 J. I. voN DOELLINGER: Rede iiber Vergangenheit und Gegenwart
der katholischen Theologie en el volumen Verhandlungen der Versam-
lung katholischer Gelehrten in Miinchen von 28 September bis 1 Okto-
ber 1863 (Regensburg, 1863) 46.

1 Ibidem, 47.

1L Cf. G. Baum: L’'unite chretienne d’apres la doctrine des papes
de Leon XIII a Pie XII, Trad. del inglés por A. Renard (Parfs, Unam
Sanctam-35, 1961); C. Bover-D. BErLLuccl: Unita cristiana e movi-
mento ecumenico, 23-45; R. AUBERT: Le Saint-Siege et l'union des
eglises (Bruxelles, 1947).

G, Baum: o. c., 233.

¥ Vid. Leonis XIII allocutiones (Roma, 1906) vol. VIII, 20 ss,

411

Universidad Pontificia de Salamanca



taurar la vida cristiana en la sociedad y en la familia y prepa-
rar la reconciliacion de los cristianos. Para ello propugna un
acercamiento colectivo de las diversas confesiones si bien la
reunién estd concebida como un retorno de los hermanos se-
parados a la Iglesia catdlica.

Convencido de que la unidad es un don de Dios que hay
que alcanzar mediante la oracién, Leén XIII invita a los fieles
en su carta apostdlica Provida matris' a orar por la unidad.
Orar para que sea “una la fe en las mentes y una la piedad en
las obras”. Como tiempo a propdsito sefialaba los nueve dias
que preceden a la festividad de Pentecostés. Con ello colocaba
el esfuerzo por la unidad bajo el impulso amoroso del Espiritu
Santo. El Romano Pontifice exterioriza su esperanza en la
oracién ‘““que promueva la reconciliaciéon de los hermanos se-
parados a fin de que todos un dia participen de la misma fe,
esperanza y caridad”. Ideas semejantes aparecen también en
la enciclica Divinum illud del 9 de mayo de 1897.

Gran importancia doctrinal posee la enciclica Satis cogni-
tum del 29 de junio de 1896 ¥. Toda ella estd dedicada a des-
arrollar el tema de la unidad de la Iglesia. No se trata de esta-
blecer que la Iglesia es una. La cuestién es determinar qué
clase de unidad es la suya segiin la voluntad de su divino
fundador. Leén XIII va sefialando en argumentacién ascen-
dente las dimensiones esenciales de tal unidad: en primer
lugar, la unidad en la fe. Acuerdo de las mentes de donde
brota la armonia de las voluntades y la concordia de las ac-
ciones. Pero, dado que la doctrina de Jesucristo no ha sido
encomendada al arbitrio de los hombres, la unidad de la fe
exige un magisterio auténtico y perenne en la Iglesia el cual
mantenga la unidad de las mentes. Tal funcién magisterial ha
sido querida e instituida por Jesucristo. La unidad perfecta
exige también un poder supremo que la dirija. La comunidad
de fieles cristianos es una sociedad y no puede imaginarse una
sociedad sin autoridad suprema que la gobierne. Del mismo
modo que la unidad de la Iglesia en cuanto comunidad de fie-
les exige la unidad de la fe, asi la unidad de la Iglesia en cuan-
to sociedad postula una unidad de gobierno. Con esta finali-
dad Cristo instituy6 el Primado de Pedro, verdadero primado

¥ Texto en C. BoYer - D. BELLUCCI: 0. c.,, 31-33.
15 ASS. 28 (1895-1896) 709 ss.; fragmentos de la misma en Dz,
1954-1962 y en C. BoYER - D. BELLuCCI: 0. c., 34-39.
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de jurisdiccién, que se transmite a sus sucesores los romanos
pontifices. El Papa es, por consiguiente, principio de la unidad
visible de la Iglesia*.

Especial atencién dedica Ledén XIII a las relaciones entre
catblicos y ortodoxos. La carta apostdlica Orientalium digni-
tas’ insiste en la necesidad de defender y conservar los ritos
y la disciplina de los orientales. La enciclica Praeclara gratu-
lationis " sefiala el acuerdo casi completo que existe entre la
doctrina de las Iglesias ortodoxas y la catélico-romana. No
oculta, sin embargo, que el primado del Romano Pontifice
constituye un grave problema para la reunién. Esta especial
preocupacién por las iglesias orientales le lleva a instituir una
comisién pontificia con la finalidad de trabajar por la recon-
ciliacién de los disidentes .

Otro sector de la cristiandad que preocupa a Leén XIII es
la comunidad anglicana. Con simpatia sigue los esfuerzos de
Lord Halifax y del P. Portal. En abril de 1899 publica la carta
Amantissimae voluntatis dirigida a los “ingleses que buscan
el reino de Cristo en la unidad de la fe”. La carta alentaba los
esfuerzos del grupo anglocatélico. A instancias del arzobispo
de Westminster, cardenal H. Vaughan, cre6 una comisién de
expertos con el fin de reexaminar el problema de la validez de
las ordenaciones anglicanas. Las opiniones fueron divergentes.
La carta Apostolicae curae® zanj6é la cuestién en sentido ne-
gativo. Tal decisién cercenaba numerosas ilusiones. A pesar
de ello, Le6én XII continué alentando los esfuerzos en favor
del acercamiento Roma-Cantorbery.

IV.—LAS CONVERSACIONES DE MALINAS

Una de las iniciativas de mayor alcance ecuménico duran-
te el primer cuarto de nuestro siglo son las conversaciones de

16 A propésito de la unidad de fe y de gobierno en la Iglesia cf.
G. Baum: o. c., 23-35.

7 ASS. XXVII (1895) 257-264. C. BoYER-D. BELLUCCI: 0. c., 23-28.

8 Leonis XIII Pontificis Maximi Acta, 14 (1894) 199 ss.

B Vid. el “motu proprio” Optatissimae del 19 de marzo de 1895.
Texto en C, BoYer - D, BELLUCCI: o. ¢, 29-30.

0 ASS. 29 (1896-1897) 198 ss.; reproducida también por Denzinger
1963-1966 y por C. BOoYER - D. BELLUCCI: 0. c., 40-44.

% J, BIVORT DE LA SAUDE: Anglicans et catholiques. Le probleme
de l'union anglo-romaine (1833-1933) (Parfs, 1948); IDEM: Documents
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Malinas. Patrocinadas por el cardenal Mercier ofrecen a nues-
tra generacién un ejemplo de cémo ha de conducirse en la
practica el didlogo teoldgico. La idea partié del campo anglo-
catélico, concretamente de Lord Halifax secundado por el P.
Portal. Las conversaciones se iniciaron en diciembre de 1921
y la dltima tuvo lugar en 1926. La experiencia fue suspendida
en 1927 por mandato de Pio XI. Durante este lapso de tiempo
se celebraron cinco reuniones. Por parte de los catélicos in-
tervinieron el cardenal Mercier, el P. Portal y Mons. Van
Roey. Por parte anglicana Lord Halifax, el obispo de Truro,
W. Frere y el decano de Wels, A. Robinson. A partir de la
tercera reunién se sumaron al grupo cuatro teélogos mds. Dos
catélicos: P. Batiffol y H. Hemmer y dos anglicanos: Ch.
Gore y B. Kidal.

El didlogo versd sobre cuestiones doctrinales, particular-
mente temas eclesiolégicos. Lord Halifax hacia notar que la
cuestién principal sometida a discusién era la constitucién de
la Iglesia. El primado de la sede romana ofrecié serias dificul-
tades. No obstante, el grupo abordé el problema con profun-
didad teoldgica. Los anglicanos presentaron en la tercera con-
versacién excelentes estudios histéricos sobre la posicién de
Pedro en la Iglesia primitiva y en la reforma anglicana. Tam-
bién fueron objeto de estudio desde perspectivas dogmaiticas
e histéricas la cuestién de las relaciones entre los obispos y el
papa, los sacramentos y el binomio unidad-pluralismo. Incluso
llegaron a abordarse temas de cardcter disciplinar situdndose
en la hipétesis de un posible acuerdo dogmditico con Roma.

A pesar de que no se llegara a obtener resultado tangible
alguno, la experiencia de Malinas resulté instructiva. El dia-
logo se mantuvo a excelente nivel teolégico en medio de un
clima de amistad, sinceridad y libertad. El grupo abordé con
realismo el problema ecuménico. No se trataba de negociar un
acuerdo de reunificacién. Para ello no tenian atribuciones los
participantes en las reuniones. Mds bien se intentaba clarificar
posiciones teolégicas y desmontar obsticulos acumulados du-
rante cuatro centurias. De ahi que las conversaciones consis-
tieran esencialmente en un didlogo teolégico y no en una ne-

sur le probleme de [l'union anglo-romaine (1921-1927) (Paris, 1949);
The conversations at Malines, 1921-1925. Original Documents edited
by Lord Halifax (London, 1930). Vid., también C. Bovyer: Unus Pastor
(Toulouse, 1950) 55-67 y G. TAVARD: o. c., 122-132.
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gociacién politico-eclesiastica. El resultado mdas positivo fue
la informacién reciproca y la clarificacién de las posiciones
teoldgicas de cada una de las partes. Desde entonces comenzé
a abrirse paso la idea de que la meta del ecumenismo no podia
ser las conversaciones individuales o la reunién “por absor-
cién” de las comunidades separadas por parte de Roma. Més
bien los esfuerzos habrian de orientarse a lograr un acerca-
miento colectivo y una reunién orgédnica, por convergencia y
complementacién. Las conversaciones demostraron, ademads, la
eficacia del didlogo como praxis ecuménica en la tarea de cla-
rificar posiciones y de disipar prejuicios.

V.—DE S. Pfo X a Pfo XI*

Durante el primer cuarto de siglo el ecumenismo tanto pro-
testante como catdlico se encuentra en una fase de tanteos y
experiencias. El magisterio romano de estos anos se resiente
de ello. S. Pio X muestra escaso interés por el problema. El
catolicismo atravesaba los dificiles momentos de la crisis mo-
dernista y los tiempos no eran propicios para “irenismos”
ambivalentes. Cuando en 1910 se celebra la conferencia mi-
sionera de Edimburgo se les planteé a los catélicos la interro-
gante de asistir o no. Roma contesté negativamente. El ecu-
menismo practicable por entonces era la oracién. El papa
acababa de aprobar el afo anterior el octavario de oraciones
por la unidad propagado por el convertido P. Atson.

Mayor dinamismo en este sector muestra Benedicto XV.
Ya en los primeros afios de su pontificado tiene lugar un in-
teresante intercambio epistolar entre R. Gardiner, uno de los
organizadores de Fe y Constitucion y el cardenal Gasparri, se-
cretario de Estado. Gardiner expone su deseo de que la Iglesia
romana “que siempre se ha mostrado promotora de la restau-
racién cristiana, acompafie benévolamente nuestros esfuerzos
y les apoye con sus consejos y oraciones” ®, El cardenal Gas-
parri responde haciendo constar los votos benevolentes de
S. S. Benedicto XV por el éxito de Fe y Constitucion y pro-

2 Cf. G. TAVARD: Petite histoire du mouvement oecumenique,
111-121 y R. AUBERT en el estudio citado mds arriba.

#  Vid. el texto de la carta de R. Gardiner al Card. Gasparri en
C. Bover - D. BELLUCCI: 0. c., 53-54.
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mete oraciones a este fin. Las preocupaciones de los Romanos
Pontifices, afiadia el comunicado, han estado siempre en gran
parte orientadas a conservar integra, inmaculada y plena de
amor a la tnica Iglesia fundada por Jesucristo. El Sumo Pon-
tifice ve complacido los esfuerzos encaminados a superar la
divisién de los miembros del Cuerpo Mistico de Cristo y a
lograr la concordia de las voluntades y la unidad de fe y
comunién *,

No obstante, Benedicto XV declina amablemente la invi-
tacién a participar en las asambleas ecuménicas. Adopta una
postura de prudente espectativa. A las asambleas de Estocol-
mo y Lausana no asisti¢ delegacién catdlica alguna. Roma jus-
tific6 su negativa con la doctrina catdlica sobre la unidad de
la Iglesia. El 4 de julio de 1919, dos meses de haber recibido
una delegacién de los organizadores de Fe y Constitucion, el
Santo Oficio prohibia a los catélicos, como ya lo habia hecho
en 1864, participar en asambleas ecuménicas organizadas por
protestantes .

Tavard asigna una doble caracteristica al apostolado ecu-
ménico del sucesor de Benedicto XV, Pio XI: a) mayor preo-
cupacién por el oriente ortodoxo que por el mundo protes-
tante; b) una atencidén preferente por la dimensién doctrinal
del ecumenismo *. En efecto: la enciclica Rerum orientalium
recomienda el estudio de la teologia oriental en universidades
y seminarios. Poco después el Papa escribe al general de los
benedictinos manifestando su deseo de que la orden se preo-
cupe de desarrollar los estudios orientalistas. Fruto de este
deseo es la fundacién de la abadia Amay-Chevetogne. Los
temas que asigna como objeto de estudio son la lengua, histo-
ria, costumbres, teologia, liturgia oriental... La meta a la que
habria de tender esta actividad ecuménica seria “el retorno de
todos los cristianos a la Iglesia catélica” *.

Respecto a las relaciones entre catolicismo y protestantis-
mo Pio XI adopta una postura retraida y llena de prevencio-
nes. El ecumenismo protestante de la época se resentia del
espiritu pragmatista de Vida y Accidn. Ello suponia un cierto
descuido hacia los problemas doctrinales subyacentes a la ta-
rea ecuménica. Para un intelectual como Pio XI tal “unionis-

#  Texto de la respuesta del Card. Gasparri en Ibidem, 54-56,

% Texto del breve del Sto. Oficio en ASS. 11 (1919) 309.

% G, TAVARD: Petite histoire du mouvement oecumenique..., 116.
% Cf. la documentacién que ofrece R. AUBERT: o, c, 110 ss.
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mo” adogmético y ecléctico habria de resultar por necesidad
sospechoso. Teniendo presentes los resultados de las confe-
rencias de Estocolmo y Lausana, el Papa se decide a publicar
la enciclica Mortalium animos®, En ella criticaba duramente
los presupuestos doctrinales del unionismo ‘“pancristiano”. Pri-
meramente el indiferentismo inherente al movimiento, que
daba por supuesto la legitimidad de las muiltiples interpretacio-
nes del cristianismo. También rechazaba su eclesiologia, espe-
cialmente los errores referentes al magisterio y al primado.
Tampoco admitia la concepcién “pluralista” de la unidad, se-
gun la cual la reunién no exigiria una unidad en la fe y en el
gobierno y tenderia tinicamente al reconocimiento de un mi-
nimum doctrinal aceptable para todos los cristianos. Era evi-
dente, que con tales presupuestos, la Santa Sede no podia
participar a las asambleas ecuménicas ni permitir que los caté-
licos colaboraran en ellas. Pero la enciclica no solo se limitaba
a criticar. Afrontaba positivamente el problema proponiendo
los principios catélicos sobre el ecumenismo. Recordaba la fe
en Dios creador y redentor; la fe en su revelacion encomen-
dada a la Iglesia fundada por Cristo y enumeraba una vez mis
las tesis cldsicas de la eclesiologia catdlica. Tales eran las ba-
ses doctrinales de un recto ‘“‘unionismo”. Porque, se pregun-
taba el Papa, ;(serd posible el amor entre los cristianos sin la
unidad de la fe? No. La caridad se apoya sobre una fe tnica y
sincera. “No sabemos, continuaba Pio XI, como a partir de la
diversidad de opiniones pueda prepararse el camino para al-
canzar la unidad de la Iglesia, siendo asi que esta no puede
brotar sino de un solo magisterio, de una norma tinica de fe,
de una misma fe en todos los cristianos” ®. En conclusién, no
existe otro camino para fomentar la unidad de los cristianos
que trabajar en pro del retorno de los disidentes a la tnica
verdadera Iglesia de Cristo.

VI.—PIONEROS DEL ECUMENISMO CATOLICO (1925-1950)
En los pontificados de Pio XI y de Pio XII se desarrolla

en toda Europa un amplio movimiento unionista. Su inspira-
cién es eminentemente popular si bien sus ideales aparecen

B Texto completo de la inciclica en AAS. 20 (1928) 1-16 y en
C. Boyer - D. BeLLuccl: o. ¢., 114-125,
® AAS., L c., 13; cf. C. BoyeEr- D, BELLUCCI: 0. c., 122.
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personificados en unos cuantos nombres que desempefian un
verdadero papel de pioneros del ecumenismo catélico.

Las relaciones interconfesionales en Alemania contindan su
tradicién teoldgica. Sin embargo, el movimiento unionista ad-
quiere paulatinamente un cardcter mas popular. Ello se debe
en gran parte a la recia personalidad de M. ]J. Metzger. La
asociacién Una sancta fundada por él en 1938 ha servido du-
rante el ultimo ventenio de plataforma para el encuentro y el
didlogo interconfesional. El mismo Metzger mantuvo cordiales
relaciones con pastores protestantes. A partir de 1939 se ce-
lebran reuniones mixtas y la asociacién deviene popular. La
persecucién nazi facilité los contactos y el didlogo. Desgra-
ciadamente la guerra imposibilité un amplio desarrollo del mo-
vimiento. Su fundador fue condenado a muerte y ejecutado
por los nazis en 1944. Durante la postguerra la asociacién ha
continuado desarrollando su programa de reuniones de estu-
dio y de oracién bajo la direccién de M, Laros y mds tarde de
Th. Sartory.

Mis intenso es aln el trabajo unionista en los pafses de
habla francesa. Ya hemos hecho referencia a las actividades
ecuménicas del cardenal Mercier y del P. Portal. El unionismo
francés toma consistencia bajo Benedicto XV. En 1925 Dom
Lambert Beauduin funda la abadfa de Amay-sur-Meuse, que
después serd trasladada a Chevetogne. La finalidad del mo-
nasterio consistia en promover el unionismo con la ortodoxia
oriental mediante la oracidn, el estudio y los contactos perso-
nales. A partir de 1927 los benedictinos de Chevetogne publi-
can la revista Irenikon tan benemérita del ecumenismo catd-
lico. Es también en Amay donde descubre su vocacién el P.
Pablo Couturier, apéstol del ecumenismo espiritual ®. A él se
debe la infusién de un nuevo espiritu en la semana de oracio-
nes por la unidad y la creacién de un activo grupo ecumenista
en Lyon. Desde esta ciudad el “ecumenismo espiritual” del
P. Couturier se extiende por toda Europa bajo el impulso del
sucesor v amigo del fundador, P. M. Villain . También algu-
nos teélogos franceses de la orden dominicana desarrollan en

% Vid. M. VILLAIN: L’Abbe Paul Couturier, apétre de l'unite chre-
tienne (Tournai, 1957) y D. O. RoOUsSEAU: Un gran apdtre de lunite
chretienne, 'Abbe P. Couturier en Irenikon, 30 (1957) 60-68.

3. Vid. su excelente Introduccidn al ecumenismo a menudo citada
en el presente trabajo, en la que M. Villain condensa su ideologia
ecuménica siguiendo la lfnea marcada por P. Couturier.
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el periodo de entreguerras una labor de pioneros en la crea-
cién de una teologia del ecumenismo. Entre ellos destaca la
sefiera personalidad del P. Yves Congar, quien con su obra
Chretiens desunis abre la serie de grandes monograffas caté-
licas sobre el tema®. A la orden dominicana se debe también
la fundacién del centro Istina de Paris, especializado en el es-
tudio de la ortodoxia rusa, el cual, bajo la direccién del P. J.
Dumont, ha devenido uno de los hogares mds activos de in-
vestigacion e informacién ecumenista.

En Italia la iniciativa ecuménica mds seria emprendida en
la postguerra se debe al padre Ch. Boyer, que en 1945 funda
en Roma la asociacién Unitas. La revista del mismo nombre
ha realizado una interesante labor de divulgacién de temas
ecuménicos si bien su orientacidn excesivamente apologética
la reste valor. Un papel semejante al de Unitas en Italia ha
desarrollado en Espafia la obra del “Oriente Cristiano” radi-
cada en Madrid. Sus cursos de informacién sobre cuestiones
ecuménicas han sido punto de partida de mas de una vocacién
unionista. La obra, a través de sus publicaciones Reunién y
Oriente Cristiano, se ha preocupado predominantemente de
problemas relativos a la ortodoxia. En los dltimos tiempos sus
hombres dedican mayor atencién a los temas ecuménicos en
general. Como en Italia y Espafia también en Inglaterra el
unionismo catdlico marcha con retraso en relacién con Cen-
troeuropa. A pesar de que la via media del anglicanismo pare-
cia ofrecer grandes posibilidades de didlogo con Roma, el con-
servadurismo del catolicismo inglés no ha permitido sacar par-
tido de una situacién privilegiada. No obstante, merece la
pena recordar a Dom Beda Winslow que ha realizado una
buena labor de informacién ecuménica en la revista The Eas-
ter Churches Quarterly.

VII.—LA INSTRUCCION “ECCLESIA CATHOLICA”
DEL SANTO OFICIO (20-XII-1949)

Durante el pontificado de Pio XII el ecumenismo catélico
contintia haciendo progresos. Dos circunstancias sitiian bajo

# Vid. la emotiva historia personal de la vivencia ecuménica del
P. Congar descrita por él mismo en el prefacio Appels et chemine-
ments, 1929-1963 del libro Chretiens en dialogue (Parfs, 1964) IX-LXIV.
Esta especie de sintesis de “diario ecuménico” constituye hoy por hoy
la mds sugestiva historia del ecumenismo catélico.
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perspectivas nuevas las tomas de posicién del magisterio ro-
mano sobre el tema: a) la creacion del Consejo Ecuménico de
las Iglesias, b) la grave crisis por la que atraviesan las relacio-
nes politicas internacionales. La creacién del CEI, ademis de
poner de manifiesto la madurez alcanzada por el unionismo
acatélico, ofrece a Roma la posibilidad de un didlogo con un
interlocutor autorizado. El magisterio no puede en adelante
ignorar tal hecho y comienzan a darse timidamente los pri-
meros pasos para hacer posibles los contactos Roma-CEIl La
crisis de las relaciones internacionales explican las insistentes
llamadas de Pio XII a todos los cristianos en pro de una co-
laboracién en el sector politico-social y en pro de la pacifica-
cién entre los pueblos.

Dentro del magisterio ecumenista de Pio XII adquiere es-
pecial relieve la instruccién Ecclesia catholica® publicada por
la Congregacién del Santo Oficio el 20 de diciembre de 1949,
El documento daba normas concretas sobre el comportamien-
to de los catdlicos en relacién con el movimiento ecuménico
acatOlico. La Iglesia, comienza la “instruccién”, ha seguido y
seguird con interés los esfuerzos en favor de la unidad. Los
aprueba y ora por su éxito. Sin embargo, la bisqueda de la
unidad no siempre se encauza por la recta via. De ahi la nece-
sidad de fijar los verdaderos principios del ecumenismo caté-
lico.

Dado que la “obra de la unién” es ante todo un deber y
una funcién de la Iglesia, compete a la jerarquia dirigirla y
encauzarla. A ella deben dedicar los obispos una atencién par-
ticular vigildndola, promoviéndola y dirigiéndola. Habridn de
estar informados de las iniciativas que surgen en las di6cesis
a este fin y nombrar sacerdotes idéneos que se ocupen de
ellas. A los ordinarios compete también el control de las pu-
blicaciones sobre el tema y e¢s su deber crear instituciones
idéneas en las que, quienes buscan la fe catdlica, puedan hallar
orientacién teolégica. En cuanto al método a seguir en el tra-
bajo ecumenista, es competencia de los obispos prescribir qué

B Texto de la “instruccién” en AAS. 43 (1950) 142-147. Comen-
tarios a la misma: G. OESTERLE: Notae historicae ad instructionem
S. C. Sti. Officii “De motione oecumenica” en Miscellanea Comillas
(1951) 203-238: Die Bedeutung des Dekrets iiber die oekumenische
Bewegung en Herder Korrespondenz, abril (1950) 325-329; C. J. Du-
MONT: L’Instruction du Saint-Office au sujet du mouvement oecume-
nique en Vers L'unite chretienne, 22 (1950) 2-8.
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se debe hacer y qué evitar. En primer lugar vigilardn para que
no se fomente el indiferentismo religioso. Para ello procura-
rdn evitar un falso “irenismo” que pone en peligro la pureza
de la doctrina catélica y una ligereza de opiniones que mini-
mice las tomas de posicién precedentes del magisterio. Sobre
todo ha de procurarse que la doctrina catélica sea propuesta
y expuesta total e integramente, sin ambigiiedades, minimiza-
ciones o silencios conscientes. La verdadera unién no podra
obtenerse sino en la verdad total e integra.

Después de esta previa posicién de principios la instruc-
ci6n pasa a dar normas practicas sobre las reuniones y confe-
rencias mixtas entre catdlicos y acatélicos. Con el fin de evitar
deslices y un desarrollo andrquico de aquellas, el documento
recuerda insistentemente la funcién rectora de la jerarquia en
estos asuntos. Los ordinarios han de extremar la vigilancia
sobre los contactos interconfesionales designando las personas
idéneas que hayan de intervenir. Los fieles no podran partici-
par en reuniones mixtas sin un previo permiso de la autoridad
eclesidstica. En principio, no estin prohibidas las reuniones
para discutir cuestiones doctrinales. Pero han de celebrarse
con la autorizacién del ordinario y siguiendo las prescripcio-
nes dadas en el monitum “Cum compertum” del 5 de julio
de 1948 * y cumpliendo las condiciones que la Instruccién mis-
ma senala. En aquellas debe evitarse la communicatio in sacris
si bien estd permitido recitar en comun el Padre Nuestro o
alguna oraci6n aprobada por la Iglesia catélica.

En conjunto, la instruccién “Ecclesia catholica” adoptaba
una postura constructiva y positiva respecto a la actividad
ecuménica. De hecho abria un amplio margen de posibilidades
a la colaboracién y al didlogo. Una primera lectura del docu-
mento quiza pudiera dar la impresién de intransigencia y pre-
vencién por parte de Roma. Pero no es asi. Lo que la instruc-
cién pretende es promover y encauzar las miiltiples iniciati-
vas, que estaban surgiendo acd y alla. De ahi la insistencia con
que recuerda la funcién rectora y coordinadora de la jerarquia.
Los obispos deben “constituir organismos para vigilar, dirigir
y coordinar las actividades ecuménicas”. Esta postura cons-
tructiva no dejé de ser subrayada por los comentarios acatd-
licos a la instruccién. Si bien criticaron el concepto romano
de reunién por la via del “retorno”, se reconocid, no obstante,

¥ Cf. AAS., XL (1948) 257.
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un claro progreso en el nuevo documento respecto al prece-
dente magisterio sobre el tema. Algunos incluso creyeron ver
en la instruccién el anuncio de una nueva orientacién y de un
nuevo espiritu de Roma frente al ecumenismo acatélico. Para
todos resulté claro que Roma entreabria, prudentemente, es
cierto, una puerta al didlogo.

VIII.—PROGRESOS DEL ECUMENISMO EN LA DECADA 1950-1960

El ecumenismo catélico entra en una fase de expansién en
la década que precede a la celebracién del concilio Vatica-
no II®. Establecidos ya los presupuestos doctrinales del mis-
mo, la nueva etapa se caracteriza por la integracidon en el
quehacer ecuménico de amplios sectores populares. El ecume-
nismo deja de ser una labor de pioneros para convertirse gra-
dualmente en una forma comin del vivir cristiano. Varios fac-
tores contribuyen a ello: la nueva situacién sociopolitica de
la postguerra, el movimiento renovador en la vida interna de
la Iglesia, v. g., liturgia, Biblia, dogmatica..., la preparacién del
concilio Vaticano Il y sobre todo el nuevo estilo que introdu-
ce en el catolicismo el pontificado de S. S. Juan XXIII. El
nuevo papa, que habia tomado contacto con los problemas
unionistas durante sus largas permanencias en medio las cris-
tiandades orientales, demostré enorme interés por el problema
de la unidad. Cuando el 25 de enero de 1959 anuncia la préxi-
ma celebracién de un concilio, sefialé entre los temas a tratar
la cuestién de la reconciliacion entre los cristianos. Este inte-
rés en el vértice jerdrquico del catolicismo encontré pronto
eco a nivel local en las numerosas cartas pastorales del epis-
copado catdlico *.

Las iniciativas y experiencias ecuménicas se multiplicaron
en la Iglesia catdlica. Francia continia en vanguardia del mo-
vimiento dentro de la linea marcada por Couturier y Congar.
El “ecumenismo espiritual”, que habia predicado el primero,

% Vid. J. DESUMBILA: El ecumenismo en Espafia (Barcelona, 1963);
VARIOS: El ecumenismo en el mundo (Barcelona, 1964). Amplias noti-
cias sobre el movimiento ecuménico en las crénicas de Irenikon, Istina,
Unitas, Re-union, Una Sancta, Catholica...

3% Cf. La Civilta Cattolica del 2 de julio de 1960, 84-87 y 16 de
julio de 1960, 191-196 donde se citan un buen nimero de esta clase
de documentos.
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se propaga entre catélicos y protestantes. Con ocasién de la
semana por la unidad son innumerables las reuniones y con-
ferencias mixtas en las que se estudian y divulgan cuestiones
ecuménicas. Los contactos entre tedlogos catélicos y reforma-
dos devienen mds frecuentes. Los iniciados por el mismo P.
Couturier en Dombes han logrado elaborar una verdadera me-
todologia del didlogo ecuménico. Hace pocos anos tuvieron
lugar en Taize algunas reuniones entre obispos catdlicos y
pastores protestantes. Mds numerosos han sido ain los con-
tactos entre seglares de ambos credos. La asociaciéon Amitie ¥,
que trata de encauzarlos, funciona desde hace varias décadas.
La seriedad del ecumenismo francés esti garantizada por va-
rias instituciones teolégicas. Tales Unite chretienne de Lyon
que propaga el “ecumenismo espiritual” del P. Couturier bajo
la direccién de los PP. Michalon y Villain, Istina de Paris y
las ya conocidas abadias de Chevetogne y Bec-Hellouin. To-
dos estos esfuerzos han cuajado en visperas del concilio en la
creacién del Secretariado nacional para la unidad de los cris-
tianos. Este organismo bajo la direccion de Mons. Martin,
obispo de Rouen, trata en la actualidad de coordinar las di-
versas iniciativas ecumeénicas.

Los progresos en Italia son mds modestos. La religiosidad
del pafs atraviesa una crisis profunda durante la postguerra
que motiva la desviacién de amplios sectores del pueblo hacia
la descristianizacién, el materialismo y el ateismo. En este
clima no pueden cuajar iniciativas ecuménicas de envergadu-
ra. Sin embargo, el Foyer Unitas continta sus esfuerzos y se
inician varios encuentros en Mildn entre tedlogos protestantes
y catblicos. En visperas del concilio son varias las facultades
de los institutos romanos en las que se explica teologia pro-
testante y ecumenismo ¥, Mdis esperanzadoras parecen ser, en
cambio, las perspectivas en Espaifia. A pesar de peculiar situa-
cién socio-religiosa del pais y la exigua minoria de acatdlicos
que existen en él, quizd no haya otra nacién donde se haya
operado un cambio tan radical. Porque aqui se trataba de su-
perar una postura integrista y contrareformista que ha gravi-
tado sobre cuatro siglos de historia de nuestro catolicismo.

% Sobre las actividades de la asociacién vid. Irenikon, 30 (1957)
239-241.

% Por lo general también las revistas de teologia conceden mayor
espacio a cuestiones ecuménicas e incluso aparece alguna nueva espe-
cializada en este sector, v. g., Oikoumenikon iniciada en 1961.
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Sin embargo, el cambio de clima ecuménico es evidente. La
era del catolicismo apologético estd en via de superacién y
con ella la fobia anti-herejia. A crear el nuevo clima ha con
tribuido decisivamente la preparacién, desarrollo y orientacién
del Vaticano II. Ya en 1953 las semanas espaiolas de teologia
y de estudios biblicos estuvieron dedicadas a estudiar el mo-
vimiento ecuménico ®. También la XII semana misional cele-
brada en Burgos el afio 1959 tuvo por tema central un proble-
ma ecuménico: la unidad cristiana, exigencia vital de las mi-
siones. Durante estos iltimos afios el panorama ecuménico
espafiol ha estado dominado por la cuestién de la libertad
religiosa y del proyectado estatuto juridico de los acatdlicos.
Las discusiones, conferencias y estudios sobre el tema son in-
contables. Tampoco faltan iniciativas de orientacién ecume-
nista mds genérica. La obra del Oriente Cristiano que dirigia
el P. Morillo contintia sus publicaciones esforzandose por po-
nerlas al dia. En Salamanca se crearon cdtedras de teologia
protestante y de ecumenismo. También en la misma ciudad y
al amparo de la universidad funda el Prof. Vaquero el “Circulo
ecumenista Juan XXIII”, que publica Didlogo Ecuménico y
organiza las sesiones nacionales de iniciacién al ecumenismo.
En Barcelona surgen los primeros contactos interconfesiona-
les v los PP. Capuchinos inician la publicacién del boletin
“Orientacién e informacién ecuménica”. Estos indudables pro-
gresos parecen, sin embargo, estar tarados de un defecto fun-
damental: el no haber logrado dar con la férmula que permita
el desarrollo de formas de existencia cristiano-ecuménicas que
respondan a la estructura y posibilidades de nuestro catolicis-
mo. De hecho, la mayor parte de las experiencias hechas en
este terreno han sido mds producto de importacién que crea-
ciones originales exigidas por nuestra propia vida cristiana.

La década 1950-1960 es también un periodo de expansién
para el ecumenismo centroeuropeo y norteamericano. Alema-
nia continta su tradicién teoldgica *. Los contactos y reunio-
nes interconfesionales se multiplican a todos los niveles y son

3  De este mismo afio data la publicacién del interesante estudio
de J. L. ARANGUREN: Catolicismo y protestantismo como formas de
existencia al que dos afios mds tarde seguiria El protestantismo y la
moral, del mismo autor.

¥ Varios teblogos catélicos: Th, Sartory, H. Fries, H. Urs von
Balthasar, H. Kiing..., publican en este decenio excelentes monografias
sobre teologfa ecuménica y protestante.
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incalculables las conferencias, articulos, crénicas... sobre el
tema. El movimiento Una Sancta trabaja en su linea tradicio-
nal celebrando congresos anuales y desarrollando un intenso
programa de intercambio doctrinal. Mayor alcance ecuménico
poseen la creacién del “Instituto J. A. Mohler” en Paderborn
con la finalidad de estudiar la teologia protestante y la funda-
cién en Munich del “Instituto ecuménico” en la facultad de
teologia. Ambos centros irradian en la actualidad una sélida
problemdtica teoldgica sobre el ecumenismo germano.

Es también durante la postguerra y especialmente en Ia
década 1950-60 cuando el catolicismo holandés experimenta
un brusco auge de renovacion y de experiencias unionistas.
Las cdtedras de teologia protestante y ecuménica creadas en
las universidades y seminarios holandeses crean pronto un
nuevo “clima interconfesional”. Los grupos mixtos de didlogo
y plegaria “proliferan como las setas” ** y se lleva a cabo una
intensa colaboracién en los sectores biblico, litiirgico y pasto-
ral. No ha sido fruto del azar el que dos grandes apdstoles del
ecumenismo actual, Mons. Willebrands y el Dr. Visser't Hooft
procedan del cristianismo holandés.

Mis pobre impresién, en cambio, produce el ecumenismo
de Estados Unidos. A pesar de la estructura social esencial-
mente pluralista del cristianismo americano —y por tanto con
enormes posibilidades para el didlogo y la colaboracién— per-
viven aun en €l los viejos prejuicios y obstaculos sociocultu-
rales heredados de la época de las inmigraciones. Amplios sec-
tores del catolicismo americano se muestran reacios a aceptar
los postulados del ecumenismo tal como estos han sido for-
mulados en Centroeuropa. No obstante, la presidencia de
Kennedy, el pontificado de Juan XXIII y el desarrollo de los
trabajos conciliares han contribuido a aliviar las viejas ten-
siones entre catélicos y protestantes. Existe también alguna
publicacién interesante como la revista The Ecumenist que
edita el P. G. Baum y el boletin de informacién The voice of
the Church que confecciona la abadia benedictina de S. Pro-
copio.

L, ALTING von GEusau: El ecumenismo en Holanda, en el
volumen El ecumenismo en el mundo (Barcelona, 1964) 56.
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IX.—EN MARCHA HACIA EL CONCILIO

El 28 de octubre de 1958 el cardenal Roncalli era procla-
mado papa con el nombre de Juan XXIII. Con él comenzaba
una nueva etapa del ecumenismo catélico. Su pontificado co-
rona en este terreno la larga fase de los pioneros e inicia el
periodo del didlogo ecuménico institucionalizado. El nuevo
papa poseia una faceta interesante: su experiencia personal
del espiritu y problemas de la cristiandad ortodoxa. Los vein-
te primeros afios de carrera diplomaitica de Mons. Roncalli
transcurridos en las legaciones de Bulgaria y Turquia le ha-
bian permitido palpar de cerca la mentalidad del cristianismo
oriental. Era, pues, de esperar que Juan XXIII llevara muy
dentro del problema de la reunificacién de los cristianos. Asi
lo dio a entender en las numerosas alusiones que sus alocu-
ciones y discursos contienen sobre la cuestién. Esta nueva
actitud en el vértice de la jerarquia catdlico-romana dejé sen-
tir pronto su benéfica influencia sobre el ecumenismo protes-
tante y ortodoxo.

La primera enciclica de Juan XXIII, Ad Petri Cathedram
contiene ya un largo pasaje sobre el tema de la unidad 2. El
documento constata con alegria los esfuerzos de los hermanos
separados en busca de la unidad. El especticulo de verdad,
unidad y caridad que ofrecerd el concilio serd para ellos una
invitaciéon ‘“ad illam unitatem quaerendam assequendamque,
quam Jesus Christus a Caelesti Patre flagrantibus rogavit pre-
cibus” #. Esta unidad con que Cristo ha enriquecido a su Igle-
sia falta en las comunidades separadas. Pero no en la Iglesia
catélica puesto que en ella existe “unidad de doctrina, de go-
bierno y de culto”*. En la Iglesia catélica existen sin duda
discusiones y discrepancias que conducen a una mas profunda
inteligencia de la revelacién. Pero estas discrepancias se man-
tienen siempre dentro de los limites que sefala el adagio cla-
sico: “in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus ca-
ritas” ¥,

Poco después de la eleccidn al pontificado el Romano Pon-
tifice inicié una politica de contactos personales con jerarquias

2 Texto en AAS., LI (1959) 497-531.
% Ibidem, 511.
% Ibidem, 512.
% Ibidem, 513.
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de la ortodoxia y del mundo protestante. En 1959 recibe en
visita particular al arzobispo Jakovos, jefe espiritual de la or-
todoxia de toda América. Era la primera vez desde hacfa cua-
tro siglos que un obispo oriental ortodoxo cruzaba el portén
de bronce. Meses después son los reyes Pablo y Federica de
Grecia los que visitan el Vaticano. Estas visitas, con caricter
mas o menos oficial, contindan en los afos siguientes. Entre
ellas cabe destacar la del arzobispo de Cantorbery, G. Fischer
en 1960, la del Rev. A. Lichtenberger, obispo presidente de Ia
iglesia episcopaliana de los Estados Unidos y la del Dr. Craig,
moderador de la Iglesia de Escocia. La politica de contactos
personales, que se ha revelado particularmente eficaz en la
creacion de un clima de distensién en el cristianismo dividido,
culmina con el encuentro en Jerusalén del patriarca Atend-
goras y de S. S. Pablo VI

El anuncio de la convocacién del concilio Vaticano Il cons-
tituyé un paso decisivo en el camino hacia la unidad. El papa
asignaba como tema a tratar, entre otros, la cuestién de la
reconciliacién de los cristianos. Algunos dias mds tarde del
anuncio, 25-1-59, S. S. Juan XXIII insistia ante el clero roma-
no en que ya no era tiempo de polemizar o de hacer balances
histéricos sino de decirnos mutuamente: ‘“reundmonos, aca-
bemos con las divisiones”. No obstante, siendo realistas, el
concilio no podia plantearse como un “concilio de reunién”,
a la manera de los de Lyon o Florencia. El fracaso de estos
testimoniaba la necesidad de una previa preparacién a largo
plazo. El camino por desandar era demasiado largo aun. Sin
embargo, si podia planearse el concilio como un concilio de
preparacién para la unién. Y ello en un doble sentido: reno-
vando la vida cristiana dentro del catolicismo y senalando los
criterios para un futuro desarrollo a gran escala del ecumenis-
mo. Este resultado si ha sido logrado. El Vaticano II, sin ser
de hecho un “concilio de unién” ha sido un concilio eminen-
temente ecumenista. El problema ecuménico no se ha reduci-
do a un tema mdés de los estudiados por la asamblea. Ademds
de serlo, ha constituido una idea-fuerza que se ha proyectado
y trascendido sobre el resto de los trabajos conciliares.

A conseguir esa meta ha contribuido decisivamente el “Se-
cretariado para promover la unidad de los cristianos” creado
por S. S. Juan XXIII. Con el nuevo organismo la Iglesia caté-
lica disponia en adelante de una plataforma de contactos per-
manentes con los hermanos separados. Su eficacia se ha mani-
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festado ya en el sector doctrinal y en el éxito que ha supuesto
la nutrida representacién de observadores acatélicos presentes
en el aula conciliar. Su presidente, cardenal Bea, secundado
por el secretario, Mons. Willebrands, han desplegado una acti-
vidad incesante en conferencias, contactos, visitas... Un traba-
jo altamente positivo del Secretariado durante el concilio ha
sido la confeccién del “Decreto sobre el Ecumenismo” y del
texto de la “Declaracién sobre la libertad religiosa”.

Dos pasajes del magisterio papal muestran el grado de ma-
durez ecuménica logrado por la Iglesia catélica durante la pre-
paracién del concilio. El primero, tomado del discurso de S. S.
Juan XXIII en la apertura de la asamblea, presenta la tarea
ecuménica como un deber de la Iglesia: “La Iglesia catélica
estima como un deber suyo, el trabajar denodadamente a fin
de que se realice el gran misterio de aquella unidad que Je-
sucristo invocé con ardiente plegaria al Padre celeste en la
inminencia de su sacrificio” ¥, El segundo forma parte del
discurso de S. S. Pablo VI en la apertura de la segunda sesién.
El Pontifice reinante declara con toda precisién la finalidad
ecuménica del concilio y la postura del mismo frente a los
hermanos separados: ‘“‘existe un tercer fin, afirma Pablo VI,
que toca a este concilio y que constituye en cierto sentido su
drama espiritual, y es el que nos propuso también el Papa
Juan XXIII y se refiere “a los otros cristianos”, es decir, a los
que creen en Cristo, pero a los que no tenemos la dicha de
contar unidos con nosotros en perfecta unidad con Cristo...
. Cudl es la postura del concilio frente a estos inmensos blo-
ques de hermanos separados y ante el posible pluralismo en el
desarrollo de la unidad? Es clara. La convocacién de este
concilio tiende a una ecumenicidad que quisiera ser total, uni-
versal, por lo menos en el deseo, en la invocacién, en la pre-
paracién. Hoy en esperanza para que mafiana lo sea en reali-
dad. Es decir, que este concilio, al mismo tiempo que llama,
cuenta y guarda en el redil de Cristo las ovejas que lo forman
y que le pertenecen con pleno y justo derecho, abre también
la puerta, levanta la voz y espera ansioso tantas otras ovejas
de Cristo que no estdn todavia en el tinico redil. Es por tanto,

¥  Concilio Vaticano 1. Constituciones. Decretos. Declaraciones
(Madrid, BAC, 1965) 750.
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un concilio de invitacién, de esperanza, de confianza en una
mas ancha y fraternal participacién en su auténtica ecumenici-
dad” ¥. Un poco més adelante Pablo VI traza los criterios en
que se inspira la postura catélica en orden a la reconstruccién
de la unidad de la Iglesia: ‘“Nuestro lenguaje con los herma-
nos separados quiere ser pacifico y absolutamente sincero y
leal. No esconde asechanzas ni intereses temporales. Nosotros
debemos a nuestra fe, que creemos divina, la mis pura y firme
adhesién; pero estamos convencidos que ella no es obsticulo
a la deseada unién con los hermanos separados, precisamente
porque es la verdad del Sefior y, por eso, principio de unién
y no de diferencia y separacién. De todos modos no queremos
hacer de nuestra fe motivo de polémica con ellos. En segundo
lugar miramos con reverencia el patrimonio religioso, origi-
nalmente comun, conservado y aun en parte bien desarrollado
en nuestros hermanos separados. Vemos con complacencia el
empefio de los que tratan honradamente de poner en eviden-
cia y de honrar los auténticos tesoros de verdad y de vida es-
piritual poseidos por los mismos hermanos separados a fin de
mejorar nuestras relaciones con ellos. Esperamos que también
ellos, con igual deseo, querrdn estudiar nuestra doctrina y su
l6gica derivacién del depésito de la revelacién y conocer me-
jor nuestra historia y nuestra vida religiosa. Declaramos, final-
mente, a este respecto, que, conscientes de las enormes difi-
cultades que se oponen hasta ahora a la deseada unificacién,
ponemos humildemente nuestra confianza en Dios. Seguiremos
orando, trataremos de testimoniar mejor nuestro esfuerzo por
una vida genuinamente cristiana y una caridad fraternal. Y
recordaremos, cuando la realidad histérica trate de desilusio-
nar nuestras esperanzas, las palabras alentadoras de Cristo:
lo que es imposible para los hombres es posible para Dios” .

Con los precedentes pasajes del magisterio pontifical cerra-
mos las presentes notas para una historia del ecumenismo ca-
tolico. En ellas hemos intentado rastrear el proceso de madu-

Y Ibidem, 765-766,
¥ |bidem, 767.
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racién en el tiempo de la vocacién de unidad suscitada por el
Espiritu Santo en el cristianismo contempordneo. Descubrir
cémo se adquiere, poco a poco, una conciencia que brota en
plenitud en el aula conciliar. En la realizacién de esa unidad
el decreto De Oecumenismo significa el logro de un punto
cenital. En él convergen la comiin vocacién, el comiin esfuer-
zo, la comun problemadtica y la comiin oracién de los nume-
rosos brotes unionistas que durante un siglo mantuvieron el
fuego sagrado del ecumenismo. El texto conciliar se situia,
pues, en una linea de continuidad con los esfuerzos que le
precedieron. Con él culmina una etapa de tanteos y se abre
una nueva era prenada de esperanzas.
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