IN MEMORIAM

Etienne Gilson, historiador del pensamiento medieval cristiano

A fines de septiembre de este afio 1978, la prensa diaria daba noticia
de la muerte de ETiENNe GirLson en la ciudad francesa de Auxerre. Los
investigadores del pensamiento medieval cristiano y cuantos se intere-
san por los origenes de nuestra cultura europea habran recibido la
noticia con honda pena, acompanada de sentida veneracién. Aminora
esta pena el saber que ha sucumbido a los 94 afios. Desde un sen-
tir cristiano le habia llegado la hora de recibir la recompensa. La
veneracién estd motivada por lo ingente de su obra. Tanto ésta como
su vida demandan una referencia y comentario detenido. No creyendo
oportuno hacerlo en esta ocasién, nos remitimos al informe que se nos
da en Mélanges offerts a Etienne Gilson (Toronto 1958) con motivo de
sus setenta y cinco afios de edad. En esta nota de recuerdo queremos
tan sélo evocar lo méas sustancial y creador de su labor historiografica.
Dentro de esta evocacién mencionaremos algunos de sus principales
estudios.

Dia memorable en la vida del gran investigador y de la historia de
la filosofia cristiana fue el de la sesién que la Sociedad francesa de
Filosofia tuvo el 21 de marzo de 1931. La orden del dia rezaba asi:
«Nocion de la filosofia cristiana». Defiende dicha nocién E. Gilson. Se
le enfrenta el conocido historiador de la filosofia Emile Bréhier, quien
tenazmente mantiene entonces su postura de siempre: «No ha habido
ni puede haber filosofia cristiana~». Silenciamos las anécdotas del debate,
pero dejamos constancia del desafio académico de E. Gilson a E. Bréhier.
Ret6 el primero al segundo a dilucidar el problema ante la historia.
Un andlisis de los datos histéricos hara ver si los conceptos claves del
pensar occidental han recibido alguna aportacién del pensamiento cris-
tiano o, por el contrario, han perseverado tal como surgieron de las
mentes de los grandes pensadores de Grecia. E. Bréhier no recogié el
guante. Se limité a escribir de nuevo en su Histoire de la Philosophie:
«Esperamos demostrar en este y en los siguientes capitulos que el des-
envolvimiento del pensamiento filoséfico no ha sido influido profunda-
mente por el advenimiento del cristianismo, y, para resumir nuestro
pensamiento en una palabra: que no hay filosofia cristiana».

Son muy meritorias las aportaciones de E. Bréhier a la historia de
la filosofia, especialmente por sus investigaciones referentes al pensa-
miento neoplaténico. Pero E. Gilson estaba mejor preparado para el
desafio v respondié mas adecuadamente. Todavia muy joven —nace en
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Paris en 1884— publica en 1912 el Indez scolastico-cartésien. Un aifio
después, La liberté chez Descartes et la théologie. En 1919 presenta un
primer esbozo de una obra que ird madurando a lo largo de los afios,
Le thomiste. Introduction au systéme de saint Thomas d’Aquin. En 1922
ofrece al publico una de sus obras mas definitivas, La philosophie au
moyen dge. Dos afios mas tarde causa un impacto histérico en los am-
bientes franciscanistas con su obra, La philosophie de saint Bonaventure,
desde entonces libro clasico en los estudios sobre el doctor franciscano.
En 1929 publica Introduction a l'étude de saint Augustin. Y en 1930, ya
visperas de la tormentosa sesién de la Sociedad Francesa de Filosofia,
Etudes sur le rdle de la pensée médiévale dans la formation du systéme
cartésien.

Con este bagaje a la espalda de su vida intelectual E. Gilson se creyé
en el deber de mostrar patentemente que la filosofia cristiana ha influi-
do de modo decisivo en nuestro pensamiento occidental. Fruto de su
investigacién fue una de sus obras mejor pensadas y desarrolladas. Nos
referimos a L'esprit de la philosophie médiévale. En esta obra, después
de analizar el concepto de filosofia cristiana, examina varios problemas
capitales en los que hace patente la inflexién bien sefialada que acusa
el pensamiento occidental, debido a influjos netamente cristianos. El ser y
su contingencia viene a ser el centro de la reflexién gilsoniana sobre
el tema. Ella muestra cémo la necesidad, que agarrotaba al pensamiento
griego por su interpretacién meramente intelectualista del ser, es supe-
rada por la filosofia cristiana que interpreta al ser como essentia en rela-
cién al esse. Ahora bien; el esse no brota de la misma esencia en cuanto
tal sino que metafisicamente es don del Ser Sumo, unico ser verdade-
ramente necesario frente a la contingencia de la creatura.

Desde esta concepcién del esse como radicalmente contingente
E. Gilson penetra en la médula de la metafisica de santo Tomas para
mostrar su originalidad frente a Aristiteles. Este elaboré una meta-
fisica de la esencia. Y cuando Tomas de Aquino comenta esta meta-
fisica no siente el tener que separarse de la misma. Pero va mas alla
de la misma cuando, al analizar la relacién entre el esse y la essentia,
contempla al esse como acto pleno y plena realidad, de tal suerte
que la esencia viene a ser tan sé6lo el principio limitativo del esse, para
constituir ambos, en distincién real, pero en unidad perfecta, la cosa
en si. Aristételes no pensé ni pudo pensar en la distincién real de
esencia y de existencia. Es ésta una conclusién histérica que ha puesto
bien en claro E. Gilson en su estudio comparativo de la metafisica
aristotélica y tomista.

En esta linea de valoracion del esse E. Gilson escribe su obra, L'étre
et l'essence. En ella su pensar tomista alcanza la cota mas alta. En
respuesta a la problematica existencialista tan en boga en su entorno,
E. Gilson afirma el valor auténomo de la esencia y la existencia. Pero
hace notar que la existencia como tal no es ni puede ser un poncepto,
pues de ella tan sé6lo cabe el afirmarla. Lo cual se verifica exclusiva-
mente en el juicio. No todos los tomistas han compartido este avance
metafisico de E. Gilson. Pero es un gran mérito suyo el haber conexio-
nado el tema del esse, no a un concepto de perfecciébn méas o menos
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plena, sino a la simple y nuda afirmacién de la realidad, dada en la
esencia.

Otra aportacién extraordinaria al pensamiento medieval juzgamos
su interpretacién de las escuelas. Ante todo maravilla su exquisita capa-
cidad para captar y comprender un pensamiento discrepante del suyo.
K. Jaspers piensa que sin cierta simpatia penetradora del pensamiento
ajeno no es posible hacer historia del pensar. En E. Gilson esa simpatia
la hallamos en grado sumo. Tomista convencido, se ha acercado a siste-
mas distintos del tomismo para entrever su engranaje y el sentido de
sus tesis desde la estructura intima de los mismos. De ahi su @ataque
repetido a la improcedente interpretacién del tomismo por los escotistas
y del escotismo por los tomistas. Multitud de veces se ha criticado en
los manuales a Duns Escoto por su tendencia escéptica, panteista, por
su voluntarismo positivista. E. Gilson ha advertido con donosura que
esta critica es valida, pero sélo desde principios que no son los de Escoto
sino de sus contrarios. Al final de su meditado estudio sobre la filosofia
de san Buenaventura concluye que, al cotejar la filosofia de éste y la de
santo Tomés, nos hallamos ante dos sistemas que se ofrecen a nuestra
opcién. Seria, sin embargo, insensato tratarlos de reducir a una unidad
imposible 0 a una oposicién inexistente, pues se distinguen entre si, al
mismo tiempo que se aunan y completan.

En la interpretacién que Gilson hace de las escuelas medievales le
sali6 al paso un objetante de valia: F. Van Steenberghen. Sin poder
entrar en esta disputa que en otros estudios hemos abordado, queremos
recoger la perspectiva de aquel gran historiador. Ante todo cree necesario
tener en cuenta las fuentes filoséficas del pensamiento cristiano me-
dieval. Para él son fundamentales dos: Aristételes y San Agustin. De
aqui una doble corriente en el pensamiento medieval: la agustiniana
y la aristotélica. La herencia agustiniana fue recogida sobre todo por
los grandes doctores franciscanos Alejandro de Hales y San Buenaven-
tura. El nucleo central de esta corriente lo forma, segin este maestro
historiador, la tesis del ejemplarismo. Esta tesis no es negada por las
otras corrientes del pensamiento cristiano. Pero no es valorado hasta
hacer de ella la clave del sistema, como en ésta. Aristételes, a su vez,
es acogido y comentado por san Alberto Magno quien transmite este
legado a santo Tomas. De éste recibe la gran metafisica de Aristételes
un refrendo que la completa con su concepcién del esse. Desde la
metafisica del esse, E. Gilson pone frente a frente la filosofia ejem-
plarista de san Buenaventura y la de la causalidad analdgica del
esse, propuesta por santo Tomas. Dos filosofias claramente distintas den-
tro del pensamiento cristiano. Otra tercera direccién metafisica sefiala
en su ponderado estudio, Jean Duns Scot. Introduction & ses positions
fondamentales. Titula a esta tercera direccién filosofia de la esencia.
En este momento E. Gilson muestra al pensador franciscano en cone-
xién con la teoria de Avicena sobre la esencia como tal, expresada en
el universal abstracto. De esta concepcién de la esencia como tal parte
Duns Escoto a la conquista de una filosoffa en la que la exigencia
metafisica conceptual prima sobre todo otra visién del ser, que es, ante
todo, una esencia en cuanto tal. E. Gilson hace ver que Duns Escoto
tiene muchas conexiones con los agustinistas de su orden. Pero ha
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puesto igualmente en relieve que dentro de la direccién franciscana nos
hallamos ante dos direcciones afines, pero al mismo tiempo dispares: el
ejemplarismo de san Buenaventura y el esencialismo de Duns Escoto.
Todo elio E. Gilson lo llega a asimilar con esa honda simpatia por la
que se inmerge en sistemas cuyo nexo estructural alcanza a compren-
der, aunque su mente no pueda integramente aceptarlos. De esta suerte,
mostré a su vez la gran riqueza del pensamiento cristiano medieval.

Haciendo referencia a un problema muy actual concluimos esta nota
sobre las aportaciones histéricas de E. Gilson. Este ha advertido en
te6logos de hoy un conato por asimilar filosofias totalmente extrafas
al pensamiento cristiano. Ve en ello una desorientacién liminar muy
grave. Esta desorientacién la pone mas en relieve con la experiencia
contraria medieval. En aquella época, advierte el eminente medievalista,
cuanfo mas un pensador hace brotar su filosofia de las intimas exigen-
cias de su teologia, tanto mas su filosofia es original. Ello significa que
la experiencia teoldgica motivaba tales exigencias en la mente del pen-
sador que le obligaba a encontrar nuevos conceptos y nuevos temas.
Con ellos elucidaba la cuestién teolégica propuesta por la fe; pero al
mismo tiempo clarificaba los méas profundos problemas de la filosofia.
Esta se hacia en la edad media desde dentro de la teologia. Pero lo de
admirar es que con ello no quedé empobrecida sino que, por el contra-
rio, vino a ser una de las filosofias mas originales en el campo, sobre
todo, de la metafisica.

De esta suerte resuelve E. Gilson el problema de la <«filosofia cris-
tianas. En conexién con él, pero disintiendo, Ortega y Gasset sentencia
que la fiJosofia cristiana fue una posibilidad «nonnatas». Desde una visién
panoramica de la historia se debe responder a Ortega que la filosofia
cristiana tuvo en la edad media una gran floracién intelectual. Pero hay
que reconocer que éste otea posibles horizontes al entrever inmensas
posibilidades para el pensar filosofico desde las exigencias de la fe,
posibilidades que no han sido suficientemente actualizadas.

Todo esto nos habla de la hondura tematica propuesta por el gran
medievalista y de sus ingentes aportaciones. Al mismo tiempo, deja en-
trever campos prometedores en los que una filosofia cristiana «a la altura
del siglo veinte» puede sembrar y recoger nuevas cosechas. Bien fuera
de desear que un discipulo de Ortega no pudiera repetir en el futuro,
con tanta verdad como su maestro, que con la falta de una auténtica
y original filosofia cristiana ha perdido la humanidad una de sus altas
posibilidades. Contribuir a una nueva eclosién de «filosofia cristianas»
seria el mejor homenaje al gran medievalista E. Gilson. Que su memo-
ria estimule a ello.
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