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Resumen: Se describen las
principales técnicas de traduc-
ci6on empleadas en Isaias-LXX, y
se concluye que el traductor fue
un sacerdote y escriba judio de
Egipto, probablemente del dis-
trito de Leontopolis, el cual com-
pleté su obra en torno al 140 a.
C. A diferencia de otros libros de
LXX en los que se sigue un texto
base distinto del masorético, el
traductor de Isaias en general
es fiel al hebreo masorético pero
interpreta los antiguos oraculos
como realizados en los aconteci-
mientos contemporaneos que le
tocé vivir. Estas caracteristicas se
ilustran de la mano de tres ejem-
plos concretos.
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Summary: The main trans-
lation techniques used in
Isaiah-LXX are described. The
conclusion is that the translator
was a Jewish priest and scribe
of Egypt, coming probably from
the district of Leontopolis where
he carried out his work ca. 140 B.
C. Contrary to other Septuagint
translators which follow a Vor-
lage different from the Masoretic
Text, the translator of Isaiah in
general is faithful to the MT but
he interprets the Hebrew oracles
as fulfilled in the contemporary
events of his world. These charac-
teristics are illustrated by means
of three concrete examples.
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8 NATALIO FERNANDEZ MARCOS

En el prélogo a su traduccién latina del libro de Isaias comen-
ta Jerénimo que a este autor hay que llamarlo mas que profeta
evangelista porque en él se encuentran escondidos todos los mis-
terios de Cristo y de la Iglesia.! Pero en tiempo de los traductores
no quiso Dios revelar esos misterios a los gentiles para no entre-
gar lo santo a los perros y las margaritas a los puercos. Y contintua
diciendo que toda la preocupacién del profeta consiste en la vo-
cacién de los gentiles y la llegada de Cristo?. Y en su comentario
al libro de Isaias advierte que la Septuaginta, que él llama edicién
Vulgata, discrepa mucho del hebreo. Efectivamente Jerénimo es
el primero que cae en la cuenta de que se trata de dos lecturas
distintas del libro y, en consecuencia, en su comentario seguido
aduce ambos textos: primero explica el sentido segiin el hebreo y
después segun la Septuaginta?.

La quinta edicién de la Septuaginta Summer School que se
celebré en Gotinga (julio de 2014), llevaba por titulo Preparing the
way of the Lord. Greek Isaiah from Judaism to Christianity, y es-
tuvo a cargo de la Profesora Alison Salvesen de la Universidad
de Oxford. Y, por supuesto, no es la primera vez que se presen-
ta a la Septuaginta como praeparatio evangelica* en la historia

! Ponencia presentada en el simposio organizado por la Facultad de
Teologia de la Universidad Pontificia de Salamanca en el marco de la cate-
dra Cardenal Ernesto Ruffini el dia 8 de Mayo de 2014.

2 “Deinde etiam hoc adiciendum, quod non tam propheta dicendus sit
quam evangelista... Unde conicio noluisse tunc temporis Septuaginta inter-
pretes fidei suae sacramenta perspicue ethnicis prodere, ne sanctum cani-
bus et margaritas porcis darent, quae, cum hanc editionem legeritis, ab illis
animadvertetis abscondita..., tamen omnis ei cura de vocatione gentium et
de adventu Christi est”, (R. Weber, Biblia Sacra iuxta Vulgatam Versionem,
Stuttgart, 19752, 1096). A finales del s. V, esta interpretacién de Jerénimo era
doctrina oficial de la Iglesia, (Agustin, Ciudad de Dios, 18,29), donde describe
a Isaias como un evangelista mas que como un profeta. Ver también: J. F. A.
Sawyer, The Fifth Gospel. Isaiah in the History of Christianity, Cambridge 1996,
45. El apdcrifo de la Ascension de Isaias 4,19-20, ira mas lejos al afirmar que
toda la vida de Cristo esta escrita en el libro de Isaias: “El resto de las palabras
de la visién esta escrito en la visién de Babilonia (Is 13,1). El resto de la visién
del Senor esta escrito en las parabolas, en lo consignado segin mis palabras,
en el libro de lo que he profetizado publicamente”, (F. Corriente Cérdoba — L.
Vegas Montaner, “Ascension de Isaias”, en: A. Diez Macho — A. Pinero (eds.),
Apocrifos del Antiguo Testamento VI, Madrid 2009, 545-618).

3 San Jeronimo. Obras Completas. VIa Comentario a Isaias (Libros
I-X1D); VIb Comentario a Isaias (Libros XIII-XVIID. Traduccién, introduccién
y notas de José Anoz, Madrid 2007, VIb, 479.

4 G. Bertram, “Praeparatio evangelica in der Septuaginta”, Vetus Tes-
tamentum 7 (1957) 225-249.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL TEXTO GRIEGO DE ISAIAS 9

de la investigacion sobre la Biblia griega. Brian Walton, el editor
de la Biblia Poliglota de Londres (1653-1657), haciéndose eco del
pensamiento de algunos Padres de la Iglesia®, afirma en el Pré6-
logo que la traduccién de la Biblia al griego en tiempos del rey
Tolomeo II Filadelfo (285-246), fue la estrella de la manana (ste-
lla matutina) que anuncié el nacimiento del “sol de justicia” (Mal
3,22), Jesucristo®. Y en el prélogo a la King James Bible de 1611 se
incluye un parrafo substancial sobre la LXX. Figura esta primera
traducciéon de la Biblia como un instrumento de la Providencia
para la instruccién de los gentiles, “prepard el camino a nuestro
Salvador entre los gentiles por medio de la ensefianza escrita, lo
mismo que Juan Bautista lo preparé entre los judios por medio
de la predicacién oral”.

Vale la pena, pues, dedicar este ensayo a la lectura helenistica
del libro de Isaias como puente obligado para transitar hacia su
interpretacién y recepcién en los escritos del Nuevo Testamento.

Mas allé de los primeros sensacionalismos (posibles contac-
tos de Jesus y Juan Bautista con los esenios)’, los descubrimientos
de los escritos de Qumran y su posterior publicacién en la serie
Discoveries of the Judaean Desert, 1o que si han revolucionado
de verdad es la historia del texto biblico. Y no sélo por los textos
griegos descubiertos en las cuevas 4 y 7 de Qumran, asi como en
las cuevas vecinas de Nahal Hever y Wadi Murabba‘at, sino sobre
todo por los textos hebreos que han aparecido. Estos aportan el
testimonio de un pluralismo textual hebreo en torno al cambio
de era y antes de la estandarizacién del texto protomasorético.
En efecto, en algunos libros como Samuel y Jeremias han aflo-
rado textos hebreos que coinciden con la Vorlage o texto base

5 Juan Criséstomo llama a la LXX ostium (thyra) ad Christum.

¢ B. Walton, Praefatio A2. Juan Criséstomo en su Sermén 2 al Génesis
(Sources Chréniennes 433, 188.1) insiste sobre la recepcién de los Setenta
en el cristianismo primitivo: “Aunque los libros son de ellos, el tesoro de los
libros ahora nos pertenece; si el texto es de ellos, ambos, texto y sentido nos
pertenecen”, (N. Fernandez Marcos, “Is There an Antiochene Reading of
the Septuagint?”, en: M. N. van der Meer /P. van Keulen / W. van Peursen /
B. Ter Haar Romeny (eds.), Isaiah in Context. Studies in Honour of Arie van
der Kooij on the Occasion of his Sixty-Fifth Birthday (Vetus Testamentum.
Supplement Series 138), Leiden-Boston 2010, 247-260, p. 259).

7 Llama la atencién que los escritos de Qumrén y los del Nuevo Testa-
mento, a pesar de ser casi contemporaneos, se ignoran mutuamente. Tenga-
mos en cuenta que se trata de escritos teolégicos, no histéricos.
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10 NATALIO FERNANDEZ MARCOS

de Septuaginta en contra del texto masorético. Baste sefalar los
casos de 4QSam?®° y 4QJer*d. Estos fenémenos han contribuido
no poco a revalorizar el texto de la LXX como testimonio de una
Hebraica veritas, hoy perdida, y que sélo se ha conservado frag-
mentariamente en algunos manuscritos de Qumran.

En cambio y como prueba de que no se puede hablar de la
Septuaginta en su conjunto sino que cada libro tiene su propia
historia (habent sua fata libelli), en el caso de Isaias nos encontra-
mos con una situacién completamente distinta. Conservamos un
manuscrito completo del libro entre los documentos de Qumran,
1QIsa? y 1QIsaP, que contiene principalmente la segunda parte
del libro y coincide en general con el texto masorético, ademas
de otros fragmentos hebreos en la cueva 4. Pero a diferencia de
Samuel y Jeremias, aqui no se da un acuerdo estable entre los
textos de Qumran y la Vorlage de Septuaginta a nivel textual en
contra del texto masorético. Algunas coincidencias esporadicas a
nivel de palabra se deben mas bien a que ambos autores (el escri-
ba de Qumran y el traductor de LXX) comparten y practican las
mismas técnicas hermenéuticas en los distintos pasajes. Pero no
hay pruebas de que Qumran y LXX tuvieran como base un mismo
texto hebreo.

Todos los estudiosos del texto griego de Isaias tanto de la eta-
pa prequmranica (Ottley, Fischer, Ziegler, Seeligmann) como pos-
tqumranica (Van der Kooij, Joosten, Van der Meer), han llegado
a la conclusién de que la Vorlage utilizada por el traductor fue
un texto que coincidia en gran medida con nuestro texto hebreo
masorético?, el textus receptus.

Por lo tanto las grandes diferencias existentes entre los dos
textos, el hebreo y el griego, hay que atribuirlas a la iniciativa del
traductor y a su aproximacién creativa al texto base. En pocos

8 “...dass die Vorlage der LXX ein weithin mit MT tbereinstimmender
Text gewesen ist”, (A. van der Kooij, Die Alten Textzeugen des Jesajabuches.
Ein Beitrag zur Textgeschichte des Alten Testaments (Orbis Biblicus et Ori-
entalis 35), Friburgo-Gotinga 1981, 29) “Such differences, which could be
multiplied, tend to show that there is no direct connection between Qumran
and the Septuagint translators... Qumran and the Septuagint are indepen-
dent witnesses to the knowledge and practice of Hebrew during the Hel-
lenistic period”, (J. Joosten, “The Knowledge and Practice of Hebrew in the
Hellenistic Period. Qumran and the Septuagint”, en: J. Joosten, Collected
Studies on the Septuagint, Tubinga 2012, 37-52, p. 52).
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libros aparece tan claro como en Isaias que la traduccién griega
es a la vez la primera interpretacion del libro. Y se trata, no lo ol-
videmos, de la primera interpretacién de un texto consonantico,
que podria asimilarse, al menos como metafora, a la ejecucién de
una partitura musical. La dificil y a veces impenetrable textura
del Isaias hebreo se presta a lecturas o vocalizaciones diferentes.
Es verdad que habia una tradicién de lectura, pero el traductor
en busca de sentido sigue a veces una exégesis distinta que ya
apunta a las interpretaciones midrasicas de los rabinos.

También se aprecia un influjo del arameo como lengua ha-
blada del traductor y la tendencia a utilizar un buen griego kowvn,
La mayoria de las diferencias se producen no solo al nivel de las
palabras y el 1éxico sino, sobre todo, al nivel del discurso. Muchos
parrafos en su conjunto tienen en LXX una estructura diferente
de la del texto masorético. La técnica de traduccién puede con-
siderarse no pegada al texto origen sino una version libre que
parafrasea, interpreta y actualiza el contenido de los oraculos o
visiones®.

El traductor, en opinién de Arie van der Kooij que lo argu-
menta con buenas razones, seria un judio culto de Leontépolis,
no Alejandria, partidario de los Oniadas, sacerdote y escriba,
muy influido por el circulo sacerdotal de Jerusalén. Is-LXX con-
tiene pasajes como 10,24 (“pues yo traigo sobre ti un castigo para
ver el camino de Egipto”); 11,16 (“y habra un paso para mi pueblo
que se ha quedado en Egipto”) y 19,18-24, que reflejan un profun-
do interés por un grupo judio de Egipto.

Ahora bien, por datos externos a la Biblia, en concreto de Jo-
sefo (Guerra 7, 420-432 y Ant. 13,66-68) sabemos que Onias IV, hijo
homoénimo del sumo sacerdote en Jerusalén, huyo a Egipto en la
persecucién de Antioco IV Epifanés y construyo, con el permiso
de Ptolomeo VI Filometor y Cleopatra su hermana y esposa, un

9 Si Wevers afirma del Génesis griego que es la primera interpretacién
del hebreo, con cudnta mayor razén se puede decir del Isaias griego: “The
Greek Genesis is the earliest commentary extant for any biblical book, and
as such repays close attention, both for an understanding of how the Jews in
the third century BCE understood their Bible as well as a humanistic docu-
ment in its own right” (John W. Wevers, “The Interpretative Character and
Significance of the Septuagint Version”, en: M. Saebe (ed.), Hebrew Bible/
Old Testament. The History of Its Interpretation. I/1 Antiquity, Gotinga 1996,
84-107, p. 107).
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templo en el nomo o distrito de Heliépolis, el templo de Leontépo-
lis similar al de Jerusalén,.. La construccién de este templo fuera
de Jerusalén en contra de la prohibicién del Deuteronomio!®, se
legitimaba sobre la base de Is 19,18-19!'. En este pasaje se habla
de cinco villas judias de Egipto, y una de ellas se llama “Villa de
la destruccién” en la mayoria de los manuscritos del texto maso-
rético'?. Ahora bien el traductor de Isaias vierte y translitera este
pasaje como TmoALc-aoedek, es decir, “ciudad de la justicia”, colocan-
do a esta ciudad de Egipto en el mismo plano que Sion, llamada
también “ciudad de la justicia” en Is 1,26 tanto en el texto masoré-
tico como en la LXX: moAL¢ SLkaloolvng pntpomoALS TLOTH Liwv.

Pues bien, es probable que el traductor perteneciera a este
grupo particular de judios, y en consecuencia que el libro de
Isaias fuera traducido en el nomo de Heliépolis*®.

Los conocimientos de hebreo del traductor han tenido que ser
buenos y también poseia un buen dominio del griego de la kowwn'.
Y en cuanto a la fecha de la traduccién hay que situarla entre el
146 a. C., ano de la derrota de Cartago que queda reflejada en la
traduccion (ver Is 23), y el Prélogo de Ben Sira (ca. 116 a. C.) que
ya cita las Profecias como traducidas. Asi que en torno al anno 140
a. C. seria la fecha mas razonable para situar la traduccién del
libro. El traductor no pudo conocer el texto de 1QIs* porque es
contemporaneo suyo y procede de una geografia diferente. Los
acuerdos entre LXX y el texto de Qumran frente al texto masoré-
tico son relativamente pequenos y parecen ser el resultado de un
método de trabajo y una interpretacién comunes. Los dos textos

o Dt 12,5 que proclama tanto en hebreo como en griego la unicidad del
santuario en torno al templo de Jerusalén: &ig tov TOmOV OV OV £KAEENTOAL KOPLOG
0 0e0¢ DUDV &V L1d TOV GUADY DUAV.

11 “Aquel dia habra cinco ciudades en el pais de Egipto que hablaran
la lengua de Canaén y juraran por Yahveh Sebaot; ‘ciudad de la destruc-
ciéon” se le llamara a una de ellas. Aquel dia tendra Yahveh un altar en
medio de la tierra de Egipto, y una massebah junto a la frontera tendra
Yahveh”.

20 “ciudad del sol” como interpretan Simaco y algunos Padres.

13 J. Cook - A. van der Kooij, Law, Prophets, and Wisdom. On the Pro-
venance of Translators and their Books in the Septuagint Version, Lovaina
2012, 78-85.

4 Del autor hebreo ya dice Jerénimo en el prélogo a su traduccién
latina: “Ac primum de Isaia sciendum quod in sermone suo disertus sit,
quippe ut vir nobilis et urbanae elegantiae nec habens quicquam in eloquio
rusticitatis admixtum”.
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hebreos de Isaias conservados en Qumran (1QIs*y 1QIsP) y el tex-
to griego de LXX ponen de manifiesto el pluralismo textual bibli-
co en el periodo helenistico®.

Las diferencias con el hebreo que hace unas décadas tendian
a interpretarse como errores de lectura del traductor por escaso
conocimiento de la lengua, hoy se atribuyen mas bien a sus técni-
cas exegéticas enraizadas en la hermenéutica rabinica. En otras
palabras, el traductor era capaz de traducir literalmente el he-
breo, y en ocasiones hace gala de ello, pero prefirié a sabiendas
buscar otra interpretacién mas coherente con el sentido de todo
el parrafo o con el contexto de todo el libro. A imagen del Targum
su traduccién se caracteriza por una mezcla de traduccién literal
de un texto hebreo muy cercano, aunque no idéntico, con el texto
masorético, y traducciones libres y parafrasticas sobre todo en la
primera parte del libro (capitulos 1-39). Con este procedimiento
el traductor ha creado una obra literaria nueva que tiene cohe-
rencia en si misma y que se puede leer con independencia del
hebreo. Esta nueva lectura emerge a todos los niveles, pero sobre
todo se visualiza en las actualizaciones geograficas e histéricas,
teolégicas y culturales.

En el nivel teolégico los temas de mayor interés para el tra-
ductor son los siguientes. A diferencia del texto masorético, Is-
LXX muestra una enorme preocupacioén por la ley. Se insiste en
que la ley ha sido dada “para ayuda” (vopov yop elc BoriPeLoav €dwkev,
Is 8,20) y para “salvaciéon” (cwtnpte, 33,6). Los preceptos de la ley se
convertiran en “luz sobre la tierra” (610TL ¢pGC T& TPOOTAYUKTE OOV
éml thc g, 26,9). La ley trata sobre todo de la justicia (Sikatooivn) y
en 33,6 se menciona la sabiduria, conocimiento y piedad para con
el Senor como los “tesoros” de la justicia, es decir, de la ley. Nada
semejante se lee en el texto hebreo de estos pasajes. En cambio,
este concepto de laley se corresponde con el que encontramos en
otras fuentes contemporaneas como la Carta de Aristeas 168'° o el

5 Van der Kooij, Die Alten Textzeugen, 60-74; 1d., The Oracle of Tyre.
The Septuagint of Isaiah 23 as Version and Vision, Leiden-Boston-Colonia
1998, 186-189.

16 “Asi, pues, por lo que respecta a los preceptos te he hecho ver... que
todo esta regulado con vistas a la justicia y que no hay nada fijado al azar
por la Escritura o en forma de mitos, sino encaminado a que en toda nuestra
vida y acciones practiquemos la justicia con todos los hombres acordéando-
nos del Dios soberano”, (N. Fernandez Marcos, “La Carta de Aristeas”, en: A.
Diez Macho (ed.), Apdcrifos del Antiguo Testamento II, Madrid 1983, 11-63).
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fragmento 4 de Aristébulo: “la orientacién de nuestra ley... esta
toda ella dirigida a la piedad, justicia, continencia y los restantes
bienes conformes a la verdad”.'”

El mesias esperado en la profecia de 9,6 (“Un nifio nos ha na-
cido, un hijo se nos ha dado...”) en LXX no se refiere a un rey sino
al gran mensajero de la paz'®. Jerusalén y Sion desempenan en el
libro de Isaias un papel preponderante. En Is-LXX se la denomina
unrpomoALg (1,26, “ciudad principal”), “ciudad segura” (8,15) y podero-
sa (27,3). Y después de ser maltratada y expoliada por los enemigos
volvera a ser una ciudad de paz, un lugar en el que se vive confiado
con reposo, prosperidad y riqueza (kal katolknoel 0 Aodg adTod év TOAEL
elpnng kol €volknoeL memoLbwg Kol GvomedoovTal et TAolUToL 32,18).

En el periodo helenistico era frecuente en los circulos ilustra-
dos de escribas y sacerdotes la interpretacién de los libros pro-
féticos en clave de profecias de cumplimiento y de esperanza.
No sélo buscaban descubrir a qué personajes del pasado podia
referirse el texto sino también con qué acontecimientos contem-
poraneos o del inmediato futuro podia estar ligado. Este esfuerzo
de interpretacién se percibe claramente en Is-LXX. De sus ora-
culos y visiones se desprende un sentido plausible que apunta a
las vivencias histéricas del presente (8,11-16'% 10,5-112°; 22,15-25;
23, 1-14)*. El traductor se sintié también exegeta del texto que
producia; se comportd como un escriba creador que con frecuen-
cia redactaba con independencia del texto hebreo. Es mas, en
ocasiones el sentido de la traduccién es abiertamente contrario
al del original®. Sin embargo el traductor es fiel a la verdad del

7 Eusebio, Praeparatio Evangelica XIII, 12, 8.

18 “Here we see the Messiah being proclaimed as announcer and
bringer of peace!” (I. L. Seeligmann, The Septuagint Version of Isaiah and
Cognate Studies, Tubinga 2004, 291).

¥ Por ejemplo, en 8,14: “Y si confias en él, sera para ti santuario, y no
toparéis con él como piedra de tropiezo ni como roca que te hace caer”. Sen-
tido contrario al del texto masorético.

20 Por ejemplo, en 10,8-9: “Y si le dicen: Tu solo eres el que manda,
respondera: ;No tomé el pais de encima de Babilonia y Khalanné cuya torre
se edific6? Y tomé Arabia y Damasco y Samaria’. Sentido muy distinto del
texto masorético. Actualizacién de las tierras conquistadas por los asirios.

2t A. van der Kooij y F. Wilk, en: M. Karrer y W. Kraus (eds.), Septua-
ginta Deutsch. Erlduterungen und Kommentare. Il Psalmen bis Daniel, Stutt-
gart 2011, 2491-2492.

22 Por ejemplo, en Is 8,14 donde la introduccién de la negacién cambia
el sentido del verso: “y no toparéis con él como piedra de tropiezo ni como
roca que te hace caer”.
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libro en su conjunto y al introducir al comienzo del verso 8,14 “si
confias en él”, lo vincula con un tema recurrente del libro. Este
procedimiento no disminuye el peso del texto y su fidelidad al
mismo sino que mas bien realza la autoridad de la antigua pro-
fecia. El traductor se siente marcado por el influjo del entorno
cultural helenistico, y en repetidas ocasiones refleja su historia
contemporanea.

Seeligmann titulé el ultimo capitulo de su monografia sobre
la version de Isaias “The Translation as a Document of Jewish-
Alexandrian Theology”. Ya proceda el traductor de los circulos de
Leontépolis o de la comunidad judia de Alejandria, el hecho es que
insiste con un lenguaje nuevo en el monoteismo y en la critica de
la idolatria como puede comprobarse en el capitulo 45,18-19: éyw
ellL Kol ODK €0TLY €TL... €YW) €lpul €Yo elpl kOpLog AaA@V Sikooohvny Kol
arayyeMov canfetar. Y en 45,22: éyd el 0 Bedg kal o0k €0ty EAAOC.
Dios se embarca en una diatriba (rib) con su pueblo para conven-
cerles de que no existe otro Dios fuera de él y criticar la idolatria
del entorno. Los nombres divinos preferidos por el traductor son
KOpLog, KUpLog ooPowd, deomdtng, (ylog, LILOTOG CON enorme resonancia
en el ambito de las religiones helenisticas circundantes®. Por el
contrario todas las divinidades paganas son reducidas a la condi-
cién de €ldwrov, que en la tradicidon griega es sinénimo de mentira,
Yeddog, y sombra, okiue, abominacién con el sentido de desprecio,
BdEALYa, y sobre todo “fabricacién de manos humanas” xeLpomointov.
Se produce también una actualizacién en la lista de divinidades
extranjeras. Por ejemplo, en el capitulo 46,1, la caida de los dioses
de Babilonia: “Postrado esté Bel, abatido Nebo”, se sustituye Nebo,
hijo de Marduk, dios de Borsippa, por Dagén, dios de la cosecha de
los filisteos (1 Reyes 5,2-5): émece BnA ouvetpifn Aaywv.

En la critica a la idolatria de Is 65,11 se percibe una trans-
posicién cultural al entorno helenistico de Egipto. En hebreo se
habla de los israelitas que han abandonado a Yahveh, que han
olvidado su santa montana y que han preparado una mesa para
Gad y han llenado la cratera para Meni. Se trata probablemente
de antiguas divinidades semitas del hado (sirias o nabateas), tal

23 N.Fernandez Marcos, “El nuevo lenguaje religioso del judaismo hele-
nistico”, en: C. Bernabé (ed.) Los rostros de Dios. Imdgenes y experiencias de
lo divino en la Biblia , Estella 2013, 109-122, y I. L. Seeligmann, The Septuagint
Version, 261 y 268.
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vez personificaciones del destino bueno y malo, denunciadas por
el profeta. Pues bien, el traductor griego se acuerda del culto a
dos divinidades helenisticas adoradas en Alejandria como arbi-
tros del destino: (AyaB6c) Aalpwv y TOxn, la Fortuna, y traduce el
verso de la siguiente forma: ¢towpalovtec T Setpove tpamelor Kol
TAnpodrteg Th TUXT Képaoux (‘preparando una mesa para el Daimon
y llenando una mezcla para Fortuna”). Y en la diatriba contra el
tirano que cae hasta lo profundo del Hades, resuenan alusiones
a rasgos de la religiosidad helenistica contemporanea (Is 14,12):
TR¢ €Eémeoer €k ToD oLpavod O €wohopoc 6 Tpwl avatéArwy (“{COmo
cay6 del cielo la estrella de la mafiana que sale con la auroral!”).
En Alejandria se conocia que en las festividades en honor de Ale-
jandro, la moum o procesién del ‘Ewodopog encabezaba el desfile.
Si no era adorado directamente como dios poseia un significado
muy vivo en la atmodsfera religiosa de la ciudad?*.

En esta misma linea Van der Meer considera que la controver-
tida traduccién de Is 7,14: “Mira, la virgen concebiré en el vientre
y parira un hijo y lo llamaras con el nombre de Emmanouel”, ha
de entenderse sobre el trasfondo de los cultos mistéricos. Se hace
eco de la proclamacién del nacimiento de Aién en el solsticio de
invierno: 1 mapBévog M ev yaotpl €xovow kol cuALAUPErOLON Kal TIKTOUOX
Lov®. Y afirma que el traductor “envisages a typological corres-
pondence between the events of the Assyrian period and his own
times in which the new Syrian rulers, Antiochus IV Epiphanes
and his successors, form the background against the hope for a
new future is set”?.

Parece claro, pues, que en el caso de Isaias frente al dilema
de Vorlage distinta o interpretacién del traductor, la balanza se
inclina decididamente del lado de la interpretacién como ocu-
rre con el traductor de Job o de Proverbios. En Isaias contamos
con dos rollos del texto hebreo, uno de ellos completo, entre los
documentos de Qumran, y atin asi las principales diferencias en-
tre Septuaginta y el texto masorético no se encuentran apoyadas
por esos rollos antiguos. Las divergencias se deben a la libertad

24 1. L. Seeligmann, The Septuagint Version, 264-265.

%5 Transmitido por Hipdlito, Refutacion de todas las herejias, 5.8.45.

26 M. N. van der Meer, “Visions from Menphis and Leontopolis: The Phe-
nomenon of the Vision Reports in the Greek Isaiah in the Light of Contempo-
rary Accounts from Hellenistic Egypt”, en: M. N. van der Meer - P. van Keulen
- W. van Peursen - B. Ter Haar Romeny (eds.), Isaiah in Context, 291 y 314.
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y osadia del traductor, a su compromiso con una traduccion libre
y actualizadora, influida por el trasfondo de su propia experien-
cia vital y los acontecimientos histéricos que le rodean. De ahi el
escaso valor de LXX para la restauracion del texto masorético de
Isaias. En cambio, mas que en ningun otro libro de Septuaginta
cobra relevancia el hecho de ser la primera interpretaciéon de un
texto hebreo dificil, oscuro y a veces indescifrable.

A continuacién comprobaremos la hermenéutica y los meca-
nismos empleados por el traductor del libro de la mano de tres
ejemplos paradigmaticos: a) la descripcién de los adornos de las
mujeres aristocraticas de Jerusalén en 3,18-23, b) la descripcién
de la fauna en el juicio contra Edom, 34,11-17, y ¢) la nueva inter-
pretaciéon histérica de la vision de Tiro en el capitulo 23. No son
oraculos o visiones de especial contenido teolégico. Simplemente
se refieren a tres aspectos de la sociedad helenistico-romana en
la que vive el traductor y de los que se convierte en un testigo pri-
vilegiado: el lujo de las damas alejandrinas, la fauna en un esce-
nario desolador de castigo, y la interpretacién de acontecimien-
tos clave de la historia contemporanea.

a) Los vestidos de gala vy las joyas de las mujeres aristécratas de
Jerusalén: Is 3,18-23 en hebreo?.

18- Aquel dia quitara Adonay el ornato de las ajorcas de los
pies, las diademas y las lunetas,

9 ]os pendientes y las pulseras y los mantos,

20 ]as cofias y las cadenillas tobilleras, las bandas, los frascos
de perfumes y los amuletos,

21 ]as sortijas y los anillos de nariz,
22]os vestidos preciosos, las manteletas, los chales y las bolsas,

23]os espejos, las camisas de lino, los turbantes y los mantones.

27 Sigo en general la traduccién de Cantera, la mas literal de las tra-
ducciones modernas al espafnol, F. Cantera-M. Iglesias, Sagrada Biblia. Ver-
sion critica sobre los originales hebreo, arameo y griego, Madrid, 22009.
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El traductor griego vierte el hebreo de la siguiente manera?::

18 En aquel dia el Sefior arrebatara la gala de sus vestidos y sus
adornos (thy 86kav tob LpetLopod adTdy kel tolg koououg adtav), y las
trenzas (eumiokLa), las redecillas ( kootppoug) y los collares (unviokoug),

9 los colgantes y las joyas de sus rostros,

20 o] tocado cosmético de gala, y las pulseras, y los brazaletes
v las trenzas, y las ajorcas del brazo derecho (mepLoé€La), los anillos
vy los pendientes,

2l Jos vestidos rematados de purpura y los bordados con pur-
pura (to. TepLTOPPUPK Kol T& pecomopdupa),

2 los mantos y los vestidos transparentes de Esparta (te Suo-
Povh) AakwvLKa),

23y los de lino, de zafiro® y de escarlata, y los de lino borda-
dos con oro y zafiro, y los chales de verano que caen plegandose
(BépLoTpo KOTAKALTO).

A la vista de las enormes diferencias entre ambos textos, ape-
nas se puede hablar de una traduccién. Nos encontramos ante
una transposicién cultural del ajuar y joyas de las mujeres aristo-
craticas de Jerusalén a los adornos y vestidos de las mujeres ricas
de Alejandria en el periodo helenistico. El texto ha sido estudiado
con detalle primero por Ziegler® y mas tarde por van der Kooij®'.
Ambos apuntan a los papiros como principal fuente de informa-
cién para el ajuar de las mujeres ricas de Alejandria, ajuar que
figura en los contratos matrimoniales y en la descripcién de la
lista de bienes de la dote (pepvn). Se invita al lector a presenciar
una especie de pasarela de la moda helenistico-romana. Aunque
suenen ecos de algunos pasajes biblicos de LXX como Ex 35,22

26 Doy mi traduccién que apareceré en el volumen IV de la Biblia
griega en espanol: Libros Proféticos, Salamanca 2015. En cursiva se senalan
las discrepancias con el texto hebreo. Se trata de un texto distinto que tiene
valor literario por si mismo y no solo en cuanto traduccién.

2 Griego UakLvBoc, piedra preciosa de color azul, tal vez aguamarina,
pero también nombre de un color azul, de un material o tejido azul.

30 J. Ziegler, Untersuchungen zur Septuaginta des Buches Isaias (Alt-
testamentliche Abhandlungen 12/3), Miinster 1934, 203-211.

31 A. van der Kooij, “Schwerpunkte der Septuaginta-Lexikographie”,
en: S. Kreuzer / J. P. Lesch (eds), Im Brennpunkt: Die Septuaginta. Studien
zur Entstehung und Bedeutung der Griechischen Bibel. Band 2, Stuttgart
2004, 119-132, en especial 127-130.
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(joyas ofrecidas al santuario), Ez 16,10-13 (cuando Yahveh viste y
engalana a Israel) o Jdt 10,4 (cuando Judit se embellece para se-
ducir a Olofernes), que aluden a los vestidos de gala y adornos de
la mujer israelita, es otra la fuente de inspiraciéon del traductor.
El vocabulario de las joyas y vestidos de los papiros nos ayuda a
comprender este pasaje en griego®. Se trata de un inventario que
en la Septuaginta se divide en dos partes: lista de joyas y adornos
por un lado (vv. 18-20), y lista de vestidos de lujo por otro (vv. 21-23).

El traductor ha interpretado el texto de Isaias como una serie
de objetos que pertenecen a la dote de la mujer, porque precisa-
mente con este nombre que figura en el v. 18: LUTLOPOC Kol KOOROG,
se describe en los papiros mas antiguos la lista de la dote que la
mujer ha de llevar al matrimonio®. Para la comprensién de este
pasaje de poco sirve el recurso al texto masorético o al texto de
1QIs?. El traductor ha recurrido a los papiros griegos en busca de
inspiracién y se encontré con inventarios de los objetos que las
mujeres ricas de la aristocracia llevaban como dote al matrimo-
nio en el periodo helenistico-romano.

b) La descripcién de la fauna en el juicio contra Edom: Is 34,11-
17 en hebreo.

' Se aduenaran de ella pelicanos y alcaravanes, lechuzas y
cuervos moraran en ella, y extendera sobre ella Yahveh la cuerda
de la nada (tohu) y la plomada del vacio (bohu).

2Y lo llamardn Alli no hay reino, y todos sus principes seran
nada®.

3 En sus palacios creceran espinos; cardos y abrojos en sus
alcazares; sera mansion de chacales, coto de avestruces.

14 Alli se daran cita chacales y hienas, demonios peludos * se
llamaran unos a otros; también alli Lilit descansara y hallara para
si lugar de reposo.

2 S, Russo, I gioielli nei papyri di eta Greco-romana, Florencia 1999.

3 Van der Kooij, “Schwerpunkte”, 129.

3 Me aparto de Cantera que en este verso oscuro traduce: “los machos
cabrios morardn en ella y no existiran mas sus nobles”, sin que se sepa de
qué texto hebreo o versién antigua lo ha tomado.

% Cantera traduce “satiros”, pero esta palabra procede de la mitologia
clasica y prefiero la versién de “demonio peludo” en forma de chivo o macho
cabrio.
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15 Alli anidara la serpiente, pondréa, empollara e incubara a
su sombra?®’; alli también se juntaran los milanos, los unos a los
otros.

16 Inquirid en el Libro de Yahveh y leed: ninguno de ellos falta-
ra, ninguno echara de menos al otro, pues la boca de Yahveh (hu’)
lo ha ordenado y su aliento los ha congregado.

17 E1 mismo ha echado la suerte para ellos, y su mano les ha
repartido el pais a cordel, para siempre lo poseeran, de genera-
cién en generacién moraran en él.

El traductor griego interpreta el texto hebreo de la siguiente
manera:

'Y morardn en ella pdjaros y erizos (€xivol), e ibis ((Beic) y cuer-
vos, vy se lanzard sobre ella una cuerda de medir tierra desierta y
habitardn en ella onocentauros ( dvokévtavpol).

2 No tendra sus gobernantes; pues sus reyes y sus gobernan-
tes y sus magnates (peyLotaveg) seran destruidos.

3'Y en sus ciudades y en sus fortificaciones brotardan drboles
espinosos, y se convertird en mansion de sirenas (oepfvwr) y habi-
taculo de gorriones (atpovbdV).

1Y se encontraran demonios (Saluovie) con onocentauros 'y se
gritardan unos a otros; alli descansaran onocentauros, pues encon-
traron reposo para ellos.

15 Alli anido el erizo y la tierra preservo sus crias en seguro; alli
se encontraron ciervas y se vieron la cara unas a otras;

16 pasaron en nuimero, y ninguna de ellas se perdio, no se bus-
caron una a otra; porque el Sefior se lo ordend y su espiritu las
congrego.

7Y él echara suertes sobre ellas®’, y su mano les ha repartido
para que pazcan; heredaréis la tierra para siempre, descansaran
en ella de generacién en generacion.

En esta versiéon se producen varias transferencias que afec-
tan sobre todo al campo de la fauna y de la mitologia. En el v. 11,

36 Cantera vierte “sus huevos”, siguiendo probablemente la conjetura
de Kittel.

37 Traduzco con algunos manuscritos griegos, aunque el editor pre-
fiere imprimir “sobre ellos”.
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en lugar de pelicanos, alcaravanes y lechuzas, el griego traduce
péjaros en general (6pvea), erizos, ibis y onocentauros. El ibis es un
ave egipcia, de la que existen dos especies, la blanca y la negra,
mencionadas ya por Herdédoto y Aristételes como propias de la
fauna egipcia. Es por tanto un rasgo inconfundible para situar en
Egipto el origen de la traduccién griega. Lilit (v. 14) en la mitolo-
gia mesopotamica es una especie de genio o demonio con cabeza
y cuerpo de mujer, pero con alas y extremidades inferiores de
pajaro. Es un hapax legomenon en la Biblia hebrea. El traductor
opta por una traduccién de perplejidad y vuelve a repetir la pa-
labra dvokévtavpog (vv. 11 y 14). Esta palabra es también hapax en
griego. No sabemos a ciencia cierta lo que el traductor ha querido
decir con esta palabra “asno-centauro”, juna especie de demonio
que se aparece en lugares salvajes? Pero lo cierto es que nos tras-
lada al campo de la mitologia griega, lo mismo que cuando utiliza
la palabra “sirenas” en lugar de chacales en el v. 13.

Los centauros en la mitologia griega son seres monstruosos
mitad hombre, mitad caballo, que viven en los bosques, se nu-
tren de carne cruda y tienen costumbres brutales. Las sirenas
(oeLprve), son genios marinos, mitad mujer, mitad ave, menciona-
das por primera vez en la Odisea y unidas a la imagen de Ulises
atado al mastil de la nave y con los oidos tapados con el fin de no
ser seducido por sus cantos y melodias®®. Todavia llama la aten-
cién en el v. 13 la traduccién “habitaculo de gorriones” cuando
se esta hablando de la desolacién de la ciudad. En efecto, en el
hebreo se lee “coto o pastizal de avestruces” (b°not ya‘anah). Es
muy probable que el traductor esté empleando la palabra otpov8og
que significa el gorrién corriente con la acepcién de pajaro miti-
co que se encontraba en el lago Estinfalo segtin una inscripcién
griega®. Tanto Aquila como Simaco se apresuran a corregir la
LXX y traducen por otpovfokapnioL, es decir, “avestruces”, que de
otra manera se decian también “gorriones grandes” (otpovfol i
ueyadl)®. Y paso por alto otras alteraciones de la fauna como las
del v. 15 que lee “erizos” de nuevo en vez de “serpientes”, y “cier-
vas” en vez de “milanos o gavilanes”.

% Qdisea, XII, 1-200; véase: P. Grimal, Diccionario de mitologia griega
y romana, Barcelona-Buenos Aires, 1981.

3% H. G. Lidell and R. Scott, A Greek-English Lexicon. With a Revised
Supplement, Oxford 1996. El sexto trabajo de Heracles consistia en ahuyen-
tar a los péjaros (otpovBol) del lago Estinfalo.

4 Lidell / Scott, A Greek-English Lexicon.

Universidad Pontificia de Salamanca



22 NATALIO FERNANDEZ MARCOS

c) La historia actualizada. La vision de Tiro: Is 23 en hebreo.

! jUlulad, naves de Tarsis, pues estd destruido, sin casas*'!
De vuelta del pais de Kittim les ha sido revelado.

2 jGemid, habitantes de la costa, mercaderes de Sidén,
que recorren el mar como viajantes,

3y las caudalosas aguas! El grano de Sihor, la cosecha del Nilo
eran su ganancia, y se convirtié en emporio de las naciones.

* Avergiliénzate, Sidén, pues ha hablado el mar, oh baluarte
del mar, para decir: “No he estado de parto, ni parido, ni criado
muchachos, ni educado doncellas”.

5 En cuanto llegue la noticia a Egipto, se estremeceran por la
nueva de Tiro.

6 ijPasad a Tarsis, ululad, habitantes de la costa!

7 ;Es esta vuestra jubilosa ciudad, cuya antigiiedad remonta
a los tiempos de antainio y cuyos pies llevaronla lejos para coloni-
zar?

8 ;,Quién ha decretado esto contra Tiro, la que distribuia coro-
nas, cuyos mercaderes eran principes, y sus negociantes, hono-
rables de la tierra?

®Yahveh S°baot lo ha decidido para zaherir el orgullo de toda
una magnificencia, para menospreciar a todos los honorables de
la tierra.

10 Cultiva tu tierra como el Nilo, hija de Tarsis, ya no hay ar-
senal.

4 jUlulad, naves de Tarsis, pues destruido estd vuestro ba-
luarte!

El traductor griego interpreta la visiéon de Tiro de la siguiente
forma:

! {Ululad, naves de Cartago (Kapyndovog), porque fue destruida
Yy ya no viene gente de tierra de Kitieos; ha sido llevada cautiva!

2 ;A quiénes se asemejaron los habitantes de la isla, mercade-
res de Fenicia (uetaforor Polvikne) que cruzan el mar,

4 Cantera traduce “vuestro baluarte”.
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3 con mucha agua, linaje de mercaderes? Los mercaderes de
las naciones son como cuando se recoge la cosecha.

4jAvergiiénzate, Sidén!, dijo el mar; y la potencia del mar dijo:
“No tuve dolores de parto, ni pari, ni eduqué a jévenes, ni ensalcé
a virgenes”.

5Pero cuando llegue la noticia a Egipto, una angustia por Tiro
los acongojara.

¢ iMarchad hacia Cartago (Kapynéove), ululad, los que habitdis
en esta isla!

7¢:No era esta vuestra arrogancia (OBpLc) desde el principio, an-
tes de que fuera entregada?

8 ,Quién planeé estas cosas contra Tiro? ;Acaso es inferior o
no tiene fuerza? jSus comerciantes (ol éunopor avtiic) son famosos
(évdotol), dominan sobre la tierra!

° El Senor Sabaot planeé acabar con la arrogancia (\Bpiv) de
los famosos y deshonrar todo lo que hay de esplendor (v €vdofov)
sobre la tierra.

10 Cultiva tu tierra (€pyalov v YAy cov) porque ya no vienen
naves de Cartago.

14 iUlulad, naves de Cartago, porque vuestra fortaleza ha pe-
recido!

En la LXX, Is 23,1-14 se interpreta como una profecia de la
destruccién de Cartago en el ano 146 a. C. La lectura del oracu-
lo, a la luz de los acontecimientos contemporaneos no puede ser
mas explicita. En griego se transforma en una elegia a la caida de
Cartago como potencia maritima del Mediterraneo.

No tiene sentido dedicarnos a analizar palabra por palabra
la diferencias entre el texto hebreo y griego. La Septuaginta por
mucho que se aparte del texto masorético tiene una coherencia
en si misma, ha creado una nueva versién del oraculo de Tiro
al servicio de una interpretacién actualizada del mismo. El tra-
ductor es un escriba culto comparable al traductor del Targum
de Isaias o al mismo Jerénimo responsable de la traduccion lati-
na cuatro siglos mas tarde. La principal diferencia en cuanto al
contenido consiste en la presencia en la version griega de la ciu-
dad de Cartago, y una aproximacion contextual al original que le
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permite producir un nuevo texto cargado de sentido. El oraculo
hebreo se centra en la destruccion de Tiro. La visién griega se re-
fiere a la destrucciéon de Cartago, contemporanea del traductor,
y las graves consecuencias que esta tiene para Tiro. En lugar de
ser una potencia maritima gracias a las naves y los mercaderes
de Cartago, Tiro tendra que dedicarse por el momento a cultivar
la tierra (v. 10). En el griego lo mismo que en el hebreo (vijoog, 'R),
isla, se aplica también a la costa de Fenicia y otras costas de la
cuenca mediterranea.

Este tipo de traduccion se lleva a cabo con el recurso a la in-
terpretacién de cumplimiento del oraculo hebreo que tiene como
resultado una reaplicacién de la antigua profecia. Y era compe-
tencia de escribas y sabios como Daniel o el maestro de justicia
en Qumran dentro del judaismo, pero tiene paralelos también
en Egipto y Mesopotamia. Signos de los tiempos en que vive el
traductor son interpretados a la luz de profecias ancestrales®.
Ademas de la destruccion de Cartago por los romanos en el 146
a. C., la invasién de Babilonia por los partos en el 140 a. C. se en-
tiende presumiblemente como un signo de la caida del imperio
seléucida. Tiro, como ciudad de este imperio, esta implicada de
una u otra forma en la helenizacién de la ciudad de Jerusalén y
de su templo. La traduccién griega transmite la impresién de que
los romanos en occidente y los partos en oriente fueron conside-
rados como agentes en el drama escatolégico que iba a destruir
las dos potencias mundiales del momento, Tiro, el poder mariti-
mo, y Babilonia, la potencia terrestre®.

Naturalmente que, medido con el rasero de los modernos cri-
terios filolégicos de traduccién, no se puede hablar de una ver-
sién fiel al original. Sin embargo como profecia actualizada ex-
presa fielmente el sentido del texto base en cuanto interpretado
por el traductor en el contexto histérico que le toco vivir. De ahi
que, junto a otros méritos, uno de los principales valores de la
Septuaginta consiste en ser la primera interpretacion conocida de
la Biblia hebrea y el primer paso en la historia de su recepcién.

42 Van der Kooij, The Oracle of Tyre, 186-187.
4 Van der Kooij, The Oracle of Tyre, 109.
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