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Qué sentido tienen las fiestas cristianas en la
post-cristiandad emergente. Reflexion con
respecto a la «resurreccion» del lunes de
Pentecostés en Francia'

Prof. Arnaud Join-Lambert?
Universidad Catdlica de Lovaina

Las fiestas cristianas marcaron el ritmo de la vida en Europa a
partir de la Edad Media. El calendario cristiano monopolizaba la or-
ganizacién del tiempo social. En este contexto, las grandes fiestas
desempefnaban un papel primordial. Hoy, esta realidad, bastante co-
nocida y bien documentada?, vuelve a ser de actualidad a causa del
cambio, progresivo pero radical, del contexto europeo con relacién a
la religiéon cristiana’. Ya no estamos en una modernidad caracteriza-
da por la toma de distancia critica frente a las religiones, sino en una
postmodernidad o en una ultra-modernidad. Mas alla de cual sea el
término, lo importante es que la época de cristiandad ha llegado a
su fin. El nimero de catélicos activos o pasivos sigue reduciéndose
en todos los paises occidentales europeos. Incluso en los paises de
tradicién catélica, donde los catdlicos todavia no son una minoria,

1 Este texto nace a partir de una conferencia dada en Minster el 27 de
noviembre de 2008 en el coloquio interdisciplinario de investigacion Christliches
Fest und kulturelle Identitat Europas. Ha sido publicado de manera casi idéntica
en francés en la revista Etudes y en inglés en Studia liturgica.

2 Profesor de teologia pastoral y de liturgia en la Universidad Catdlica de
Lovaina en Bélgica.

3 Para el caso de Francia, ver Jean Chélini, Le calendrier chrétien: cadre
de notre identité culturelle, Paris 2007. Para una vision mas general Philippe
Rouillard, Les fétes chrétiennes en Occident, Paris 2003 (Histoire).

4 Resulta fundamental el trabajo colectivo dirigido por Paul Post [e. a.l
(ed.), Christian Feast and Festival. The dynamic of Western Liturgy and Cultur,
Leuven, 2001 (Liturgia Condenda 12).
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116 ARNAUD JOIN-LAMBERT

éstos constituyen un grupo religioso en medio de otros, si bien el
grupo mas importante.

En este contexto, jqué significado tienen las fiestas cristianas?
La sociedad francesa presenta en este sentido una situacién bastan-
te interesante. Cuatro «interlocutores» se hacen presentes: la Iglesia
Catdlica con su Codigo de Derecho Canodnico (las fiestas llamadas «de
precepto» en el canon 1246 § 1), la Iglesia catélica local con sus cos-
tumbres propias (las fiestas llamadas «de obligacién»), el Estado con
sus dias festivos y, finalmente, los ciudadanos y ciudadanas con sus
convicciones e intereses personales. Después de presentar las parti-
cularidades del contexto francés y del conflicto en torno al lunes de
Pentecostés de 2004 a 2008, propondré algunas hipétesis para el futu-
ro de las fiestas cristianas en la sociedad ultramoderna en gestacion.

I. LAS FIESTAS DE OBLIGACION EN FRANCIA

Después de la revolucién francesa, la paz religiosa, buscada por
casi todos los actores de la sociedad, es proclamada oficialmente en
1801. Esta paz, necesaria para la reconstruccién del pais, se estable-
ce bajo la forma de un concordato promulgado el 8 de abril de 1802.
El concordato fue ante todo una opcién pragmatica: <El gobierno de
la Republica francesa reconoce que la religién catolica, apostélica
y romana es la religion de la mayoria de los franceses». Recorde-
mos que los revolucionarios ya habian intentado crear un calendario
estructurado por décadas y en torno a fiestas laicas, con el fin de
organizar el tiempo social. Pero era claro que el objetivo explicito
de suplantar las fiestas cristianas habia fracasado. Por eso, cuatro
fiestas cristianas fueron declaradas por el concordato como dias fes-
tivos y no laborables: Navidad, la Ascensién del Sefior, la Asuncién
de Maria y la Fiesta de Todos los Santos®.

El siglo XIX fue una fase intermedia en la que el Estado francés
se encarg6 del sostenimiento de las iglesias y del clero. La renovacién
catdblica y la recuperacion del poder por parte de la institucién eclesial
encuentran una oposicién creciente, especialmente entre los medios
francmasones. Esta resistencia desemboca en la ley de separacién
de la Iglesia y el Estado en 1905. El Estado rompe unilateralmente el

5 Fallo del 29 germinal del afio X (en el calendario revolucionario), 19 de
abril de 1802 en el calendario republicano.
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concordato en 1905y se declara «laico» a partir de entonces. Fijémonos
en que la laicidad del Estado se comprende hoy de una manera dife-
rente, como una manera estrictamente neutra de situar la religién en
el espacio publico®. La mencionada ley de 1905 garantizaba la libertad
de conciencia y la libertad de culto, pero no aseguraba ningin soste-
nimiento financiero por parte del Estado a la Iglesia catdlica, a pesar
de que los bienes de esta se encontraban confiscados. En aquel enton-
ces, para un gobierno laico hubiera sido posible suprimir las fiestas
cristianas como dias festivos o, al menos, darles otro estatuto. Pero
no lo hizo. Por eso, a partir de alli comienza una situaciéon que dura
hasta hoy: las fiestas cristianas que el concordato habia conservado
se mantienen como dias festivos y no laborables’. Se debe afadir una
excepcion posterior en los tres departamentos de Alsacia y de Mosela
(diécesis de Estrasburgo y de Metz), que estuvieron bajo régimen ale-
man hasta 1905, donde no se dio la separacion.

Con excepcién de los tres departamentos sefialados, las fiestas
cristianas tienen ahora diferentes estatutos segin los sistemas vi-
gentes en Francia.

En el calendario legal francés, dos fiestas de caracter religio-
SO, que no aparecen en los otros calendarios, son dias festivos no
laborables: los lunes de Pascua y de Pentecostés®. Fuera de estas dos
excepciones, existe una adecuacion entre la legislaciéon civil y la se-
leccién hecha por la Iglesia en Francia: las fiestas de obligacion son
también dias festivos y no laborables.

En el resto de Europa también aparecen preguntas similares,
pero que no han dado lugar a una reflexién amplia y sistematica®. En
Bélgica, un decreto en 1986 armonizé la situacién'®. En los Paises Ba-
jos, la Iglesia tomo recientemente una decisién siguiendo otra 16gi-
ca. Hasta 1991, Navidad y la Ascensién eran las dos Unicas fiestas de

6 En dias recientes aparecié la controvertida nocién de « laicidad posi-
tiva ». Esta expresion lanzada por el presidente Sarkozy en septiembre de 2008
caracterizaria una actitud de las autoridades civiles que reconocen los valores y
el aporte de las religiones en beneficio del conjunto de la colectividad social.

7 Articulo 42 de la ley del 9 de diciembre de1905.

8 Segun la ley del 8 de marzo de 1886.

9 Para el caso de Alemania, ver Ulrich Ruh, <Krampf. Auch dieses Jahr gab
es Streit um den Pfingstmontag», Herder-Korrespondenz 59 (2005) 275.

10 El decreto del 28 de octubre de 1986 limita a cuatro las fiestas de obliga-
cién. La Epifania y la fiesta del Corpus Christi se trasladan al domingo siguiente.
Las fiestas de San José, San Pedro y San Pablo, la Inmaculada Concepcién de
Maria pierden su caracter de fiestas de obligacién. Cf. Documentation catholique
84 (1987) 277-278.
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obligacién. Luego, la Asuncién y la solemnidad de Todos los Santos
fueron anadidas como fiestas de obligacién, sin ser en dias festivos. A
los fieles se les pide que participen en la eucaristia, a pesar de tener
trabajar ese dia'l. Vale la pena preguntarse si la pastoral liturgica,
que ya esté en crisis en el pais, no deberia encontrar nuevas pistas
para este caso.

Dias festivos - no
laborables (en italica
las fiestas no religiosas)

Fiestas de precepto
segun el Codigo de
Derecho canénico'?

Fiestas de obligaciéon
segun la Iglesia local

Los domingos,
incluidos Pascua
y Pentecostés

Los domingos,
incluidos Pascua
y Pentecostés

Los domingos, incluidos
Pascua
y Pentecostés

Inmaculada Concepcién
de Maria (8.12)

Navidad (25.12)

Sta. Maria Madre de
Dios (1.1)

Epifania (6.1)

San José (19.3)

Navidad (25.12) Navidad (25.12)

Ano Nuevo (1.1)

Lunes de Pascua
Ascensién del Senor
Lunes de Pentecostés
Fiesta del trabajo (1.5)
Victoria de la II Guerra
Mundial (8.5)

Ascension del Sefior Ascension del Sefior

Fiesta del Corpus Christi
San Pedro y San Pablo

(29.6)
Fiesta nacional (14.7)

Asuncién de la Virgen
Maria (15.8)

Todos los Santos (1.11)

Fiesta de la victoria de
1918 (11.11)

Asuncién de la Virgen
Maria (15.8)
Todos los Santos (1.11)

Asuncién de la Virgen
Maria (15.8)
Todos los Santos (1.11)

11 La literatura a propédsito de este tema es escasa. Ver un articulo gene-
ral con precisiones sobre Bélgica y los Paises Bajos : Constant Van de Wiel, «Les
temps sacrés. Les jours de fétes et de pénitence dans le droit canonique (canons
1244-1253)», Questions liturgiques 78 (1999) 243-267.

12 Esta lista esta acompanada de una nota importante para nuestro anali-
sis: «Sin embargo, la conferencia episcopal puede, con la aprobacién de la Santa
Sede, suprimir ciertas fiestas de precepto o trasladarlas al domingo».
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II. LA «SUPRESION» DEL LUNES DE PENTECOSTES (2004-2008)

El lunes de Pentecostés es un dia festivo y no laborable en Fran-
cia y por los menos en doce paises europeos. En cambio, es un dia la-
borable en paises de cultura catélica como Italia, Espafa y Portugal.
Esto muestra que la situacién es diferente en cada pais y que tiende
a ser cada vez mas variable'®. En cualquier caso, este dia festivo que
tiene una identidad cristiana explicita, guarda significado para la so-
ciedad europea actual.

1. Historia de una supresion fallida

Durante el verano del 2003, alrededor de 15.000 personas en
Francia murieron, directa o indirectamente, por causa de la cani-
cula. El impacto que esto provocé en la opinién publica, obligd al go-
bierno del primer ministro Jean-Pierre Raffarin a dar una respuesta
rapida. La ley del 20 de junio del 2004 instituyé un Dia de solidaridad
para apoyar a los ancianos y minusvalidos. La teoria era simple: el
lunes de Pentecostés seria desde entonces dia festivo pero labora-
ble. Las personas activas deberian trabajar y su salario bruto seria
depositado por el empleador en un fondo creado para este fin'“. La
primera objecién a la ley fue el hecho de crear un dia de trabajo
adicional ¢Era la solucién adecuada? La otra objecién se referia a la
elecciéon de la fecha y a la posibilidad misma de realizar el proyec-
to'®. Asi, el lunes de Pentecostés se convirtié en un dia extrano, festi-
vo, pero en el que se debe trabajar en beneficio de los ancianos y los
minusvalidos. Posteriormente, la ley del 2004 concedié la posibilidad
de realizar este Dia de solidaridad cualquier otro dia festivo, con
excepcion del 1° de mayo (jfiesta del trabajo!). Las empresas podian,
incluso, dividir este dia en siete horas repartidas a lo largo de varios
dias. Sin embargo, los debates continuaron centrandose casi exclu-
sivamente sobre el lunes de Pentecostés.

Cientos de miles de personas trabajaron el lunes de Pentecos-
tés entre 2004 y 2008. Los resultados financieros fueron evidentes,

13 Por ejemplo, en el 2005, Suecia suprimié este dia festivo, en beneficio de
la fiesta nacional.

14 Laley designa este monto como la «contribucién solidaridad autonomia».

15 Se cuestionaba la posibilidad de trabajar durante un dia festivo. La
respuesta afirmativa fue confirmada por un fallo del Consejo de Estado del 3 de
mayo de 2005.
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aunque controvertidos's. Como persistia la duda sobre la eficacia de
la medida, el ministro de trabajo Xavier Bertrand modificé el pro-
yecto inicial en enero del 2008 dejando a las empresas la libertad de
escoger «su» dia de la solidaridad. El gobierno no queria suprimir
este dia, sino més bien desligarlo del lunes de Pentecostés!'”. La tinica
fecha que permanecia restringida para el dia de la solidaridad era la
fiesta del trabajo el 1° de mayo. Como consecuencia lejana del Con-
cordato napolednico se excluyen también el Viernes Santo, Navidad
y la fiesta de San Esteban (26 de diciembre) en Alsacia y Mosela.

;Y la Iglesia catdlica?

En la expresiéon «lunes de Pentecostés», jse esta hablando de
«Pentecostés»! El debate tiene necesariamente algo que ver con la
religion cristiana. Y sin embargo, la Iglesia catdlica se encontré a si
misma en una situacién incémoda. Por ejemplo, el presidente de la
conferencia episcopal, Jean-Pierre Ricard, declar6é que el lunes de
Pentecostés era importante para la vida de la Iglesia (peregrinacio-
nes, reuniones y retiros). Pero, al mismo tiempo, defendia la solidari-
dad propuesta y la preocupacién por los ancianos y los minusvalidos.

El problema se origina en la fiesta misma. El lunes de Pente-
costés ya no es una fiesta litirgica. La octava de Pentecostés se su-
primio en la ultima reforma liturgica. El lunes de Pentecostés como
dia festivo no era mas que el resto simbélico de una octava creada
en otra época como paralelo de la octava de Pascua, una especie de
apéndice del tiempo pascual poco justificable'®. El lunes de Pente-
costés no tiene un significado particular, aparte de ser la entrada
en el tiempo llamado « ordinario » o de permitir algunas tradiciones
locales o populares, como en Alemania, donde se celebra una misa
votiva del Espiritu Santo. El Misal romano actual conserva el rastro
de esta costumbre en una rubrica que faculta esta celebracién el lu-
nes y el martes.

En conclusién, el lunes de Pentecostés es una reliquia de una
época pasada, que no tiene hoy significacién teoldgica, pero que

16 Oficialmente, la contribucién dejé como resultado 1.950 millones de
euros en 2005, 2.090 millones de euros en 2006 y 2.200 millones de euros en 2007.

17 Los diputados votaron la Ley relativa al dia de la solidaridad el 26 de
marzo de 2008, publicada el 16 de abril de 2008.

18 De este modo se prolongaba la «santa Cincuentena» (pentecoste en
griego), contradiciendo todas las tradiciones liturgicas.
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conserva una importancia pastoral real. Ademas, este dia —a cau-
sa de su historia y de su nombre- conserva una dimensiéon religiosa
para la mayoria de los franceses. Su supresiéon podia manifestar con
fuerza y de manera simbdlica la retirada del catolicismo en Fran-
cia. Sin necesidad de desplegar una gran argumentacion, la Iglesia
catdlica estaba obligada a hacer algo ante la amenaza al lunes de
Pentecostés. Dejar la opcién abierta para el dia de la solidaridad no
parece ser la mejor solucién, mas auin cuando pone en peligro los
dias festivos de una importancia teoldgica real, como las fiestas de
obligacién.

El problema complejo de la pastoral, tipico de la post-cristian-
dad, se ilustra en este caso de una manera muy significativa. Por
querer conservar todo a través de instituciones que perdieron su
significacién, se corre el riesgo de perder lo esencial. Asi, nuestra
pregunta sigue abierta: ;Cudl es el sentido de estas fiestas en la cul-
tura actual?

2. Sobre las fiestas cristianas en contexto de ultra-modernidad

Resulta dificil precisar cudl es el vinculo de las personas con las
fiestas cristianas. La participacién en los servicios liturgicos es un
criterio inmediato, cémodo, pero muy limitado. Por ejemplo, la pre-
ponderancia que tiene la Navidad es evidente, tanto en las iglesias
como en las calles, las vitrinas y los hogares. Como pista para pro-
fundizar nuestra pregunta, tomaremos ahora las caracteristicas del
creyente contempordneo, que ahora son consideradas clasicas en la
sociologia religiosa' : el sincretismo religioso, el famoso «creer sin
pertenecer», la ruptura de la linea de transmisién de la fe en las fa-
milias, las nuevas figuras de creyentes (peregrinos o convertidos).
Los trabajos sociolégicos muestran que las fiestas cristianas conser-
van cierta importancia para los individuos ya sea como referencias,
como manifestaciones religiosas o como expresiones visibles del vin-
culo social. Pero también hay que senalar que no son siempre las
mismas fiestas, ni tampoco con la misma intensidad. A continuacién,
basandome en estas referencias aplicadas a nuestro contexto, pro-
pongo tres reflexiones en torno al futuro de las fiestas cristianas.

19 Ver principalmente Daniele Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti. La
religion en mouvement, Paris 1999 ; Catholicisme, la fin d’'un monde, Paris 2003.
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Dimension antropolégica

El ser humano no puede vivir sin ritos. Debido a la dimensién
ritual de la humanidad, las fiestas —particularmente las fiestas re-
ligiosas— estructuran la vida individual y colectiva. Ellas brindan un
lenguaje adecuado para expresar lo indecible y ayudan al ser huma-
no a encontrar sentido a su vida cotidiana?.

Por esta razon, las fiestas cristianas perduraran mientras no
aparezca una alternativa que sea capaz de suplantarlas. Esto explica
por qué las raras tentativas de secularizar la Navidad no han tenido
hasta ahora mucho eco en la poblacién francesa. Algo similar ocurre
con la fiesta de Todos los Santos y con la conmemoracién de los fieles
difuntos. Claro esta, no se puede ignorar el desarrollo de la celebra-
cién de Halloween en Europa, pero también que su efecto de nove-
dad ya es cosa del pasado. Los analistas sefialan que esta celebracién
sigue siendo algo superficial. Sin embargo, es posible que dentro
de algunas décadas, esta celebracién tipicamente ultramoderna se
haya establecido hasta el punto de representar una alternativa real
a la fiesta de Todos los Santos?!. En este momento, las tinicas fiestas
« en peligro » son aquellas que no tienen pertinencia o «correspon-
dencia antropolégica» en la vida profana. Es el caso de la Ascension
y la Asuncién, particularmente.

Hay que senalar también que el nexo entre fiestas y estaciones
se mantiene con fuerza??, a pesar de la desaparicién de la cultura ru-
ral o «agro-liturgica». El ritmo de vida del europeo esté estructurado
por las estaciones, tanto por la educacién y la diversién como por su
propio biorritmo. Las fiestas desempenan en esto un papel impor-
tante, también las fiestas religiosas, cuya magnitud no alcanzamos
realmente a apreciar. Una temporada de futbol o de férmula uno no
son suficientes.

20 Ver los trabajos, ya clésicos, de Frangois-André Isambert, Le sens du
sacré. Fétes et religion populaire, Paris 1982 ; La Fin de ’année. Etude sur les fétes
de Noél et du Nouvel An a Paris, Paris 1976.

21 Lo que explica el surgimiento de una pastoral cristiana nueva en torno
a la fiesta de Todos los Santos como reaccién al Halloween en Francia, especial-
mente en Paris a partir del 2002 valiéndose del vocablo Holy Wins.

22 Cf. Ansgar Chupungco, «Fétes liturgiques et saisons de I’année», Conci-
lium (F) n° 162 (1981) 57-67.
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Dimension cultural y simbdlica

Las fiestas cristianas tuvieron un papel fundamental hasta el
pasado reciente. En condiciones nuevas, apareceran significaciones
nuevas para las fiestas antiguas o se crearan fiestas profanas, cuya
dificultad a imponerse ya hemos senalado (con la excepcién notable
de la «fiesta de la musica~). Esta realidad es un reto enorme para
las Iglesias cristianas que, a su vez, se encuentran en retroceso. El
Evangelio fundador fue dado de una vez por todas, ha sido anun-
ciado casi a la totalidad de la humanidad y ha contribuido a forjar
cristiandades, sistemas sociales homogéneos que desaparecieron o
estan desapareciendo. En estas condiciones, resulta dificil renovar
algo. Claro esta, la cuestion amplia de la « evangelizacién » no se
reduce solamente a las fiestas. Pero éstas son un sintoma significa-
tivo del lugar de la fe cristiana en Occidente en la actualidad y en el
futuro préximo.

Si aceptamos la nocién comuin de simbolo como signo sensible
de una realidad no sensible, hay que reconocer que ciertas fiestas
cristianas son aun, en Francia, signos indiscutibles. Ellas permane-
cen visibles en los calendarios, tanto en el de los bomberos como en
el de la mayor parte de agendas privadas. Sefialemos dos explica-
ciones posibles para esto. En una época donde los individuos estan
cada vez mas desorientados y donde las referencias estables desapa-
recen progresivamente, las fiestas brindan seguridad, una confian-
za de base?® que permite situarse en este nuevo mundo emergente.
Las fiestas son las marcas de un paraiso perdido donde todo y todos
tenian su lugar. Estamos hablando en una perspectiva tipica de psi-
cologia de la religién. Pero esto no significa que todas las fiestas cris-
tianas tengan un papel en este sentido, sélo algunas que estructuran
la existencia colectiva y privada. En el caso de Navidad y de la Fiesta
de Todos los Santos, que permanecen predominantes entre las gran-
des fiestas, su importancia viene del hecho que ellas contribuyen de
manera importante al «vivir-juntos» querido por todos los actores de
la sociedad.

23 En el sentido de la basic trust, definida en su época por el psicélogo Erik
H. Erikson.
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Dimensioén pastoral

Estas dimensiones explican por qué las fiestas cristianas desem-
pefian un papel entre los cristianos no-practicantes, no-creyentes o
entre los no-cristianos en Francia. Hace algunos afos se invento la
nocién de « pastoral del umbral » justamente para caracterizar esos
« lugares » de contacto, es decir, de encuentro entre el nucleo de las
comunidades cristianas y las personas alejadas que se acercan soélo
de vez en cuando. Las fiestas tienen aqui un papel importante. Ellas
muestran que algo dentro del cristianismo sigue hablando, incluso
si no es aquello que la Iglesia catdlica quisiera que fuera aceptado
por los hombres y mujeres de hoy. Con frecuencia, nuestros contem-
poraneos tienen una interpretacién diferente del sistema simbélico
presentado por la Iglesia «oficial»?*.

Esta dimensién pertenece a lo que se ha llamado durante largo
tiempo la piedad popular. En los anos 60 y 70 hubo intensos debates
sobre el lugar de las practicas rituales consideradas como «<margi-
nales». Como resultado, numerosas practicas tradicionales desapa-
recieron. Un ejemplo bastante conocido fue la supresiéon en aquella
época de los «nacimientos» o «pesebres» en ciertas parroquias, es-
pecialmente de medio urbano. Hoy en dia, los nacimientos son algo
imprescindible no sélo en las iglesias® sino también en los hogares
y en el espacio publico. Todavia hoy, la mayor parte de escuelas ma-
ternales, e incluso primarias, preparan la celebraciéon de la Navidad.
Claro est4, también se suscitan discusiones sobre el sentido de estos
gestos en un contexto pluri-religioso y multicultural. ;No habria que
hacer mas bien una simple fiesta de la nifiez, o incluso de la fami-
lia teniendo en cuenta la diversidad de formas que esta toma hoy?
Sin embargo, los estudios empiricos muestran que el <nacimiento» o
«pesebre» permanece omnipresente, no solamente en el imaginario
religioso. Un servicio de la Iglesia a los cristianos, de todo tipo, es ha-
cer comprender el sentido profundo de esta fiesta de la Encarnacién
en el contexto actual. Si el cristianismo quiere seguir siendo creible,
resistir a la desviacién puramente comercial de la Navidad es una
tarea pastoral importante, conservando al mismo tiempo la validez
de la dimensién festiva.

24 Ver mi articulo : «<Sens et limites de la ritualité des sacrements en post-
chrétienté occidentale», Ephemerides theologicae lovanienses 85 (2009) 1-22.

25 Algunas parroquias organizan toda una pastoral de belenes, a través de
concursos, visitas a las casas, exposiciones, presentaciones powerpoint la noche
de Navidad, etc.
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Pentecostés es también una fiesta importante desde el punto de
vista pastoral, independientemente de su contenido teolégico, a cau-
sa de los tres dias festivos validos hasta 2005 y que ahora se han re-
cuperado. Tenemos como ejemplo las numerosas sesiones sinodales
y fiestas diocesanas realizadas en este periodo?. Hay que valorar el
significado que tiene el que este tipo de acontecimientos de la Iglesia
local se hagan con ocasién de esta fiesta. El malestar de los respon-
sables diocesanos franceses cuando el lunes ya no era dia festivo era
justificado. La misma dimensién practica también es valida, aunque
en menor medida, para la Ascensién a causa del nexo epénimo.

En cuanto a la fiesta de Todos los Santos, hay que sefialar que
ella constituye desde hace algunos anos una ocasién para desplegar
una intensa pastoral en torno al duelo y la esperanza cristiana: envio
de cartas a los familiares de las personas fallecidas durante el ano,
celebraciones especiales el 1° y el 2 de noviembre o liturgias en los
cementerios. Algunas parroquias, dando muestras a veces de una
gran creatividad, han creado estrategias de acogida y de acompana-
miento para la gran diversidad de personas que visitan los cemente-
rios en estas fechas.

Como ya hemos senalado, la fiesta de Pascua se encuentra en
una situacién de mayor riesgo debido a que tiene poco eco en una
sociedad que ya no es cristiandad. Ademaés, la fiesta principal y pri-
mordial de la fe cristiana, ya no esta ligada en Francia con las vaca-
ciones escolares, que se convirtieron oficialmente en «vacaciones de
primavera». La gran limitaciéon de la Pascua es el hecho de ser una
fiesta movible. En la Francia laica, la Iglesia ya no le dicta su ley al
calendario civil. Las consecuencias pueden ser a veces sorprenden-
tes, por ejemplo la organizacién del carnaval en ciertas escuelas o
municipalidades durante la cuaresma o incluso después de Pascua,
cuando ésta cae muy temprano.

Se podria pensar en cambios que beneficien a todos. Por el mo-
mento es claramente inconcebible celebrar la Pascua en una fecha
fija. Pero, pensando en el provecho espiritual de sus miembros, la
Iglesia catoélica podria solicitar un intercambio entre el lunes de Pas-
cua que seria dia laboral y el Viernes Santo que se convertiria en dia
festivo no laborable?”. Este intercambio seria importante para darle

26 Cf. Arnaud Join-Lambert, Les liturgies des synodes diocésains francais
1983-1999, Paris 2004 (Liturgie 15) 238-240.

27 Solamente los departamentos del Alto-Rin, del Bajo-Rin y de Mosela
tienen ya el Viernes Santo como dia festivo.
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su valor a las celebraciones pascuales del Triduo?, queridas por las
reformas de Pio XII y del Concilio Vaticano II. Un argumento econé-
mico iria en el mismo sentido, ya que los estudios han demostrado
que un lunes es mas productivo que un viernes en todos los sectores
de actividad econémica. Y el fin de semana prolongado de tres dias
permaneceria para las personas para quienes la Pascua no tiene una
significacién particular. Seria tan sencillo que resulta sorprendente
constatar que la Iglesia no ha comenzado todavia a trabajar en este
tema.

CONCLUSION

1802, 1905, 2004, parece ser que las fiestas cristianas tienen un ci-
clo franco-francés propio... A pesar de que la crisis de la Iglesia caté-
lica en Francia es profunda, los responsables parecen haberse dado
cuenta de la magnitud de su tarea, de los limites y oportunidades de
las fiestas cristianas en el contexto actual. Muchos obispos, sacerdo-
tes y laicos comprometidos en la pastoral han tomado diversas ini-
ciativas con el fin de hacer conocer el sentido de las fiestas. El papel
de la Iglesia es vital en esta dimensién de servicio a la sociedad. Mas
aln, es necesario aprovechar esta oportunidad para proclamar una
vez mas el Evangelio que quiere ser Buena Nueva, en vez de caer en
la trampa del folclorismo alimentado por una nostalgia infantil.

En el contexto europeo, el lugar de las fiestas en la vida social
se hace cada vez mas problemaéatico, bien sea cuando las fiestas son
reducidas a una expresién cultural o cuando su dimensién religiosa
permanece aln presente. Se podrian plantear dos preguntas que no
son descabelladas. Si se quisiera proclamar una fiesta internacional
de Europa como dia festivo para toda la Unién, ;,qué dia festivo se-
ria suprimido para que el sacrosanto crecimiento econémico no se
vea afectado? Probablemente, el lunes de Pentecostés, al menos en
Francia...

Y ¢por cuanto tiempo mas sera aceptable que ninguna fiesta ju-
dia o musulmana —o de otra minoria religiosa- sea dia festivo dentro
de la Unién? La pregunta surge de vez en cuando, siendo descalifica-

28 El Triduo pascual comienza con la misa del Jueves Santo en la tarde y
termina con las visperas del domingo.
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da rapidamente con el argumento de su complejidad® ;Habria que
escoger una fiesta que seria simbdlica para cada religion? ;Cual®°?
;Qué religiones tendrian «derecho» a una fiesta como dia festivo-
no laborable? ;Cuales serian los criterios de eleccién? ;Y por qué
no una «fiesta a la carta»? Esta hipétesis caeria muy bien en ciertos
medios politicos, sobre todo porque tendria cierto provecho elec-
toral. Siguiendo el modelo del Dia de la Solidaridad cada uno to-
maria su dia libre en funcién de la fiesta propia de sus creencias y
convicciones.

Este tipo de cuestionamientos seguiran apareciendo en el de-
bate publico, en la medida en que crece el multiculturalismo y en
que emergen reivindicaciones de tipo comunitarista®'. Las fiestas
cristianas estan llamadas a transformarse dentro de la Europa ul-
tramoderna del futuro. Las Iglesias no pueden mantener todo su pa-
trimonio, gigantesco y omnipresente, que proviene de una situacion
de cristiandad. Suprimir los lunes de Pascua y de Pentecostés no es
algo dramatico en si. En cambio, la desaparicién de la Ascension —o
incluso del Viernes Santo en Alsacia y Mosela- seria algo mucho mas
problematico para los cristianos y sobre todo, significaria el final real
de una época. Efectivamente, estas fiestas carecen de sentido en una
sociedad laica, con diversidad religiosa y cultural, pero pertenecen
al corazén mismo de la fe cristiana. Las préximas décadas veran to-
davia muchas discusiones y, tal vez, hasta conflictos en torno a las
fiestas cristianas en Francia y en Europa.

Traducido por Franklin Buitrago Rojas op

29 Dentro de Europa, la comunidad musulmana de origen turco en Alema-
nia es la mas reivindicatoria, especialmente con la peticion del dia de descanso
escolar durante la fiesta del Ramadan (Aid-el-Fitr).

30 (El judaismo optaria por la Pascua (pessah), por el Nuevo ano judio
(Roch ha-Chanah) o por el Gran Dia de la Reconciliacién (Yom Kippour) ? Todas
estas fiestas se fijan de acuerdo a la luna, es decir tienen una fecha diferente
cada ano. El islam se veria confrontado a preguntas semejantes, ya que las opcio-
nes son también fiestas movibles como la fiesta del sacrificio (Aid al Adha ou Aid
el-Kebir), la fiesta del Ramadan o, menos probable, el nuevo ano islamico (Muha-
rram). Otra dificultad adicional estaria en la diversidad de corrientes religiosas
dentro del islam (el papel de la fiesta de la Achoura entre los Chiitas).

31 Vale la pena recordar que la fiesta del sacrificio fue por primera vez dia
festivo el 17 de noviembre de 2010 en el territorio espanol de Melilla al norte de
Marruecos. La fecha fué anunciada a las autoridades civiles con un ano de anti-
cipacién.
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