RECENSIONES Salmanticensis 53 (2006) 157-236

1) SAGRADA ESCRITURA

A. Ben-Tor, La Arqueologia del Antiguo Testamento (Madrid:
Ediciones Cristiandad 2004) 687pp.

Todas las colecciones temaéticas de una editorial tienen que tener —por
principio—- una obra tipo manual de referencia para satisfacer la necesidad
del publico curioso y estudioso de una materia. Sin embargo, la editorial
Cristiandad, en su coleccién “Sagrada Escritura” tiene dos manuales de
arqueologia biblica. Uno es el reeditado hace unos anos de G. E. Wright,
Arqueologia Biblica, Ediciones Cristiandad, Madrid 20022, 565pp. El otro es el
que nos disponemos a comentar. Cuando los dos mejores manuales de
arqueologia biblica se publican en la misma editorial el sector de la compe-
tencia no tiene mucho trabajo que hacer. Estamos ante lo que se podia lla-
mar —en el buen sentido de la palabra— un monopolio editorial sobre la
arqueologia biblica. De esta manera, la editorial Cristiandad se ha vuelto un
referente obligado en el mundo de la investigacién arqueoldgico-biblica tra-
duciendo y editando una obra trascendente en el sector biblico internacional.
A todo ello hemos de anadir el dato que sucedia con la edicién de la obra de
Wright que contaba con una amplia introduccién de la arquedloga espanola
Carolina Aznar. En la Arqueologia Biblica de Wright, Carolina Aznar ofrecia
a los lectores una estupenda actualizaciéon de la obra. Una introduccién de
casi un centenar de paginas que contenian la gran aportacién de esta obra y
determinaban que la obra continte siendo referencia obligada como fuente
de trabajo e investigacién para el gremio de los biblistas. Aznar Sanchez tra-
baja desde hace anos en el W.F. Albright Institute of Archaeological Research
de Jerusalén y en el Instituto Espanol Biblico y Arqueolégico de Jerusalén
(Casa de Santiago). La gran novedad de esta edicién estd precisamente en
esta introduccion, las casi cien paginas que actualizan el contenido de la
obra, que ponen al dia la bibliografia, que presentan las novedades que han
ido apareciendo desde la publicacién de la primera edicién de la obra hasta
hoy. Con toda seguridad, las paginas de Aznar son el mejor prélogo que se
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podia hacer a una obra como la de Wright casi cuarenta anos después de su
publicacién en inglés y casi treinta en castellano. En la obra de Amnon
Ben-Tor la inclusién de un apéndice documental de la arquedloga espanola
pone de manifiesto la relevancia y autoridad en la materia de Aznar, hacién-
dose presente en las dos obras.

Amnon Ben-Tor es un arquedlogo de trabajo de campo. Sus investigacio-
nes de ultima hora lo sitian ante el grupo de arquedlogos mas representati-
vos de la arqueologia biblica actual. Su trabajo se ve rubricado por la
presencia de una serie de arquedlogos israelies de reconocido prestigio.
Cada uno de ellos representa una corriente, una escuela, un lugar destacado
y hasta un tiempo determinado de la historia de Israel. Los nombres de los
principales arquedlogos israelies estan presentes en esta obra y eso la con-
vierte en referente fundamental en la actualidad arqueolégica y en el estado
actual de las investigaciones biblicas de campo. Cito algunos de ellos desta-
cando la orientacién de sus trabajos para que el lector se haga una idea del
equipo de Ben-Tor en esta obra: Ofer Bar-Yosef (el periodo neolitico); Rivka
Gonen (el calcolitico y el bronce final); Ben-Tor (el bronce antiguo); Ram
Gophna (el bronce intermedio); Aharon Kempinski (el bronce medio); Amihai
Magzar (el hierro ); Gabriel Barkay (el hierro II y IID y, al final de la obra, por
orden de los editores, el apéndice de la arquedloga espanola Carolina Aznar.

Amihai Mazar desarrolla el tiempo del Hierro 1. Su trabajo nos acerca a
los comienzos del periodo biblico de los Jueces. Es uno de los estudios més
interesantes y de mayor actualidad ya que deja ver el debate actual que hay
entre los especialistas sobre la conquista de la tierra a la luz de los hallazgos
arqueoldgicos. Mazar ofrece una visién detallada de los descubrimiento de
Jericé, de Ay, de las ciudades de la Sefela, de Jasor y de otras tradiciones
sobre la conquista de la tierra. Hoy, cuando la critica esta revisando la historia
de Israel, trabajos como los de Mazar son el apoyo més importante. Nos
encontramos ante una de las mejores manifestaciones de para qué sirve la
arqueologia biblica. Lejos de las concepciones antiguas de Albright y los
grandes clasicos que llegan hasta De Vaux, la arqueologia biblica de que
siguié a la transicién de Yadin y contemporaneos, nos encontramos ante una
nueva relectura de la ciencia al servicio de la exégesis y de la historia.
,Quién no ha oido hablar de los trabajos arqueolégicos de la sefiora K.M.
Kenyon, de los estudios de W.F. Albright, de los de Macalister y Barton. Los
grandes personajes de la arqueologia biblica aparecian en primera linea de
la investigacién.La obra de Ben-Tor es una demostracién de que la arqueologia
biblica sirve para algo mas que para sacar a la luz los restos y despojos del
pasado que quedaron sepultados por el tiempo. Hoy la arqueologia en
general y la biblica en particular sirve para revisar la propia historia, para
ofrecer una nueva lectura del pasado y, también, para sacar a la luz aquellos
restos como confirmacién de las hipétesis propuestas.

Queda, sin embargo, una duda que surge de la lectura de la obra en su
conjunto. Si bien los aspectos tratados forman parte de un pasado que se
define como el del Antiguo Israel, uno se pregunta por el tiempo y su defini-
cién. La clasificacién oficial habla en los siguientes términos: 1) El paleolitico
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(ca. 1,4 millones de anos-8350/8000 a.C.). 2) El neolitico (ca. 8300/8000-4500
a.C.). 3) El calcolitico (ca. 4500-3500 a.C.). 4) El bronce antiguo (ca. 3500-2250 a.C.).
5) El bronce antiguo IV [bronce medio, bronce intermediol (ca. 2250-2000 a.C.).
6) El bronce medio II (ca. 2000-1550 a.C.). 7) El bronce final [bronce recientel
(ca. 1550-1200 a.C.). 8) El periodo del hierro I (ca. 1200-1000 a.C.). 9) El periodo
del hierro ITIA (ca. 1000-800 a.C.). 10) El periodo del hierro IIB (ca. 800-700
a.C.). 11) El periodo del hierro III (ca. 700-586 a.C.). 12) El periodo babilonio
(ca. 586-538 a.C.). 13) El periodo persa (ca. 538-332 a.C.). 14) El periodo hele-
nistico-asmoneo (ca. 332-63 a.C.). 14) El periodo romano (63 a.C.-70 d.C.). La
alternativa a la numerologia arqueoldgica era la simbologia de titulos tan
sugerentes como “gigantes en la tierra”, “forasteros en Egipto”, “la edad de
oro”, “el tizén salvado del incendio”... Titulos que respondian a etapas bien
precisas de la historia y de la arqueologia biblica pero que un manual de
arqueologia necesita definir a través de la sobriedad y el rigor de unas
fechas —aunque éstas sean aproximadas—. Por eso la pregunta por la posibili-
dad de elaborar una arqueologia que no sea del Antiguo Israel sino del
nuevo, moderno o incluso contemporaneo. A fin de cuentas, quién ha
establecido los limites finales de la misma arqueologia biblica. En este sentido,
me gustaria poder hablar de arqueologia persa, griega, macabea, hero-
diana, romana, bizantina..., como Nueva Arqueologia, Moderna Arqueologia
o si me apuran, Contemporanea Arqueologia. La arqueologia, junto a la exé-
gesis, la filologia biblica, las lenguas originales, la paleografia, y otros
muchos acercamientos de investigacién se presenta como una de las fuentes
mas destacadas al servicio del estudio de la Biblia. El mismo Amnon Ben-Tor
justifica con sélidas razones la importancia de la doctrina cientifica y presenta
los valores de sus resultados por medio de su desarrollo cientifico, la recu-
peracién de las civilizaciones perdidas, el desarrollo del método arqueolégico.
Y es que la arqueologia biblica es una de las ciencias biblicas por excelencia,
porque es, ante todo, arqueologia y forma parte, por tanto, del mundo de la
historia, de la investigacién sobre el pasado, del descubrimiento y justifica-
cién de datos que confirmen los acontecimientos que pertenecen al
patrimonio de la crénica y la historia. Pero es, también, biblica y, por exten-
sién, parte integrante del estudio de la Sagrada Escritura, de la exégesis, de
la Teologia Biblica. Lo cual, lejos de ofender, se me antoja una razén de peso
como para justificar la traduccién de obras como la de Ben-Tor.

Jaime Vazquez Allegue
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A. Lacocque, Le Livre de Ruth, Commentaire I’Ancien Testa-
ment (Geneve: Labor et Fides 2004) 150 pp.

André Lacocque es uno de los maximos exponentes de la exégesis vete-
rotestamentaria francesa actual. Su especialidad le llevé a impartir clases
de Antiguo Testamento en el Chicago Theological Seminary. Es autor de
grandes comentarios a los libros del Antiguo Testamento en inglés y en fran-
cés, entre los que quiero destacar el comentario al libro de Daniel en la serie
de “Commentaire ’Ancien Testament” de la editorial Labor et Fides, asi
como su obra conjunta con P. Ricoeur, Pensar la Biblia. Estudios exegéticos y
hermenéuticos (Herder, Barcelona 2001). Esta ultima pone de manifiesto el
empenio de Lacocque de discutir la exégesis a través del estudio de los
textos biblicos.

La obra que tenemos en nuestras manos es un comentario al libro de
Rut. Se trata de un estudio que sigue los pardametros de los clasicos comen-
tarios biblicos de manual. Esto es, aquellos estudios de los libros biblicos
pormenorizados que nos acercan a la literatura sagrada siguiendo unos cri-
terios establecidos de forma casi universal. La obra comienza con una intro-
duccién de treinta paginas que sitia al lector ante el estado actual de la
investigacion sobre el libro de Rut. En esta introduccion, Lacocque presenta
su método de lectura y analisis. Siguen los estudios de critica literaria sobre
la obra biblica, una serie de datos sobre la composicién y la historia de la
redaccién del texto. Un capitulo dedicado a las controversias referidas a la
canonicidad del libro biblico, los problemas sobre la datacion y el trasfondo
social y religioso de la obra. La introduccién termina con un apartado biblio-
grafico que permite al lector situarse ante la bibliografia especifica mas
importante de la actualidad.

La segunda parte de la obra esta estructurada en cuatro capitulos. Los
cuatro que componen la estructura del libro biblico. Cada uno de estos capi-
tulos se inicia con una sugerencia de textos de referencia que ayudan al
lector a ponerse frente al texto biblico con una serie de elementos previos
que acompanaran su lectura. El capitulo uno del comentario analiza el pri-
mer capitulo del libro biblico. Tras los textos de referencia, el autor presenta
las generalidades que aparecen en el texto original y que condicionaron su
traduccién al francés. Hay que hacer notar que el autor participa del texto
con su propia traduccion, la cual justifica en muchas ocasiones a través de
notas a pie de pagina o con indicaciones en el mismo comentario. Después
de las generalidades sobre el texto y su explicacién, el autor divide el capi-
tulo en cuatro secciones. Cada de una de estas secciones comienza con una
exposicion del texto que aparece traducido siguiendo los parametros esta-
blecidos por su propia metodologia. A continuacién viene el comentario de
Lacocque al texto presentado. Este comentario evita la presencia de textos
originales y de términos discutibles en su traduccién. A pesar de seguir los
criterios maés frecuentes de las colecciones de comentarios a los textos bibli-
cos, Lacocque no recurre al texto original en la parte superior del comenta-
rio sino que en su lugar utiliza la propia traduccién del texto como referente
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literario de la obra. Los capitulos dos, tres y cuatro volveran a ser analizados
en las paginas siguientes del comentario siguiendo el mismo esquema
empleado con el capitulo primero. De esta forma, el autor comenta todo el
libro de Rut poniendo el énfasis en las secuencias, expresiones, formulas y
pericopas mas destacadas. Su pericia en este tipo de trabajos hace que ten-
gamos que reconocer que nos encontramos ante un comentario breve pero
muy preciso y eficaz. La metodologia utilizada es la que garantiza la riqueza
de las propias conclusiones. No hay duda de que Lacocque ha sabido leer el
libro de Rut en clave exegética y eso hace de esta obra un manual de meto-
dologia a la vez que un comentario biblico a un libro del Antiguo Testamento.

Jaime Vazquez Allegue

J.M? de Miguel Gonzalez, La Alabanza Divina. Orar con los
salmos (Salamanca: Secretariado Trinitario 2006) 626 pp.

La literatura sobre la liturgia de las horas es abundante, fecunda y muy
enriquecedora si se hace -como en la mayoria de los casos— desde una pers-
pectiva espiritual y con la creatividad de mover a la reflexion, la oracién y el
retiro. Sin embargo, la literatura analitica, cientifica (si se puede utilizar
esta palabra), rigurosa, teolégica y exegética adolece de buenos estudios
sobre la oracién con los salmos.

El profesor José Maria de Miguel Gonzalez acaba de publicar una obra
densa pero muy ilustrativa al respecto que cubre un hueco que estaba sin
llenar sobre la visién de los salmos de la liturgia de las horas desde una
perspectiva que se sitia entre la lectura espiritual y el estudio exegético. La
Alabanza Divina es una obra de referencia propia del mundo académico en
el que se mueve el autor y que pone de manifiesto la necesidad de un estado
intermedio entre la teologia mas sistematica y el mundo de la pastoral espi-
ritual. Este libro es un estudio riguroso, serio y en profundidad de los salmos
que la Iglesia utiliza en Laudes y Visperas de las cuatro semanas de la litur-
gia de las horas. El estudio pormenorizado se acerca a cada uno de los sal-
mos sin prisa pero sin pausa, deteniéndose en lo que han aportado los
comentarios biblicos més exegéticos al mundo de la teologia biblica. La obra
es un referente que pone de manifiesto la conexién que debe existir entre la
exégesis y la liturgia, la relacién entre las dos disciplinas teolégicas. Nos
encontramos ante una obra practica que evidencia para qué sirve la exégesis
biblica de mas alto nivel y su puesta a disposicién ante las demas disciplinas
teoldgicas. La exégesis y la teologia biblica son la base para la interpreta-
cién, actualizacién y traduccién al lenguaje popular de la riqueza de la
Palabra de Dios. El autor ha sabido unir los dos elementos, la exégesis y la
teologia liturgica para ofrecer a los lectores la riqueza y aportaciones de
este tipo de trabajo.
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La obra sigue el esquema propio de la misma liturgia de las horas.
Recorre cada uno de los salmos de las cuatro semanas. Tras la presentacion
del salmo, el autor analiza con detalle el género literario del texto poético.
De esta forma presenta las caracteristicas literarias que lo forman y su con-
texto. Este estudio sigue con un segundo momento en donde el autor nos
acerca al analisis exegético y literario del salmo. Asi se va deteniendo en las
frases, palabras, imagenes méas destacadas y en su sentido, significado e
interpretacion. Este primer analisis del salmo es la parte mas profunda de la
obra, el analisis riguroso contrastado con las obras mas destacadas del
estado de la investigacion actual sobre el libro de los salmos. El tercer paso
que el autor introduce en el comentario de cada salmo es su lectura cris-
tiana y actualizacién. Sin perder la razén de ser de la poesia hebrea, cons-
ciente de su presencia en la oracién cristiana, el autor ofrece un andlisis
desde la perspectiva creyente enriquecida por la misma interpretacién de
la Biblia en la Iglesia. El Giltimo paso de este andlisis detallado incorpora las
aportaciones hechas por san Agustin en sus grandes comentarios a los sal-
mos. De esta forma, el autor recupera la riqueza de una literatura antigua
que determiné una buena parte de las lecturas e interpretaciones cristianas
a lo largo de la historia del libro de los Salmos.

Nos encontramos ante una obra de capital importancia para el mundo
de la liturgia como doctrina teoldgica. El autor ha sabido equilibrar los
elementos que configuran la transmisién teolégica. Ha unido la Sagrada
Escritura del libro de los Salmos con la exégesis biblica, la hermenéutica, la
teologia y la tradicién a través de la figura de san Agustin. Pocas obras y
comentarios a los salmos responden a esta estructura tan bien definida y
elaborada. Este libro, ademéas de un comentario més a los salmos es un
manual de teologia que establece un marco de interdisciplinariedad necesa-
ria para que la teologia sea auténtica, seria y buena.

Jaime Vazquez Allegue

P. Balla, The Child-Parent Relationship in the New Testament
and its Environment. Wissenschafliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 155 (Ttibingen: Mohr Siebeck 2003) 279 p.

Los estudios sobre la familia en el cristianismo naciente han experi-
mentado un notable desarrollo en los Ultimos afios y han contribuido a
subrayar la importancia de esta institucién central de la sociedad medite-
rranea antigua para la configuracién de las primeras comunidades cristianas.
La monografia del Prof. P. Balla aborda un aspecto concreto de la problema-
tica suscitada por dichos estudios. Su objetivo es averiguar si los primeros
cristianos se comportaron de manera peculiar respecto al mandato de hon-
rar a los padres. El problema se plantea porque el testimonio de los escritos
neotestamentarios es, en este punto, aparentemente contradictorio, pues
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mientras en los evangelios encontramos dichos de Jesus que parecen incitar
a la trasgresion de este mandato, en otros textos evangélicos y en las cartas
aparece claramente una invitacién a observarlo.

El libro esta dividido en dos partes. La primera estudia la relacién
padre-hijo en el contexto del Nuevo Testamento y la segunda los textos neo-
testamentarios que se refieren a esta misma relacién. El estudio estd enmar-
cado por una introduccién y una conclusién, y se cierra con una completa
bibliografia, un indice de citas, otro de autores y otro de materias.

El primer capitulo estudia las relaciones padre-hijo desde Homero
hasta el final de periodo clasico. En él el autor expone de forma descriptiva
las expectativas tradicionales respecto a las obligaciones del hijo hacia el
padre, las razones y motivaciones que las sustentan, y las limitaciones de
dicha obligacién. El estudio de este periodo es importante porque los auto-
res de esta época fueron muy influyentes en el periodo posterior.

El capitulo segundo se centra en las fuentes griegas y latinas desde el
periodo helenistico hasta el siglo tercero d.C. Es un periodo de tiempo muy
amplio (seis siglos) en el que, sin embargo, es posible reconocer una serie de
actitudes constantes en el tiempo. El mandato de honrar al padre se traduce
en obligaciones concretas del hijo hacia €1, tanto en vida: obedecerle, respe-
tarle, ayudarle; como en el momento de su muerte: enterrarlo y venerar su
memoria. El fundamento de estas obligaciones es un mandato divino, pero
también un deber de justicia por el que el hijo devuelve al padre lo que ha
recibido de él. Existen limites a esta obligacién, sobre todo cuando otros
valores mas importantes, como la dedicacién a la filosofia o a la patria o el
mandamiento de honrar a Dios, aconsejan poner en segundo lugar esta
sagrada obligacion.

El capitulo tercero esté dedicado a las fuentes judias en torno al cambio
de era, es decir a la literatura judia del segundo templo. Filén de Alejandria
es, sin duda, el autor méas importante y el que mas atencién recibe. En el
contexto judio la obligaciéon de honrar a los padres se fundamenta sélida-
mente en un mandamiento divino contenido en el decalogo. Esta obligaciéon
se extiende a las personas ancianas y se traduce en actitudes de respeto,
obediencia, lealtad, gratitud y apoyo en la ancianidad, asi como en la
obligacién de darle sepultura. La exhortacién a poner en practica este man-
damiento va asociada a la promesa de una larga vida. Pero también en la
literatura judia esta obligacion tiene limitaciones, pues el deber de honrar a
Dios debe anteponerse al de honrar a los padres, lo mismo que la fidelidad a
la Tora y al Templo. La literatura judia de la época conoce ejemplos de
rupturas familiares que se explican desde esta escala de prioridades y que
no afectan a la norma general.

En el entorno del NT existe, pues, una misma vision de las relaciones
padre-hijo. En los tres contextos estudiados aparece de forma prominente la
obligacién de honrar al padre, que se fundamenta en un mandamiento
divino y en un deber de justicia. En los tres esta obligacién esta subordinada
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a otras, y de forma muy especial a la de honrar a Dios. Este es el contexto en
que deben leerse los textos del NT que hablan sobre la relacién padre-hijo.

El capitulo cuarto, que inicia el estudio de dichos textos, estéd dedicado
a la tradicion evangélica. Es sin duda el méas importante y también el mas
problematico, pues es en esta tradicién donde se encuentran los dichos de
Jesus acerca de la ruptura con la familia. El autor explicita su tesis desde el
comienzo: los primeros cristianos observaron la obligacién de honrar a sus
padres. De ello dan testimonio las referencias positivas al mandamiento
(Mc 7,10; 10,19 par.), asi como el hecho de que la mayoria de los discipulos de
Jesus no abandonara a su familia. E1 problema consiste en dar una explica-
cién a los dichos que se refieren claramente a la ruptura familiar: ;Supuso
la radicalidad de JesuUs una ruptura con el mandato de honrar a los padres?
Después de examinar detenidamente los pasajes en que aparecen estos
dichos, el autor responde a esta pregunta negativamente, observando que
dichos textos se refieren a algunos casos excepcionales y que, en todo caso,
no son una excepcion a la regla, pues lo que motiva estas rupturas es la
observancia del mandamiento de honrar a Dios, que siempre esta por
encima de la obligacién de honrar a los padres. La confrontacién con la
familia no formaba parte del programa de Jesus. Mas aun, puede decirse
que tanto Jesus como sus primeros discipulos observaron el mandamiento
de honrar al padre.

El capitulo quinto estudia la tradicién paulina en su conjunto, sin nece-
sidad de diferenciar entre las cartas de Pablo y las de sus discipulos. En esta
tradicién no aparecen de forma tan prominente las tensiones familiares.
Estudia, en primer lugar, los pasajes que reflejan relaciones reales entre
padres e hijos, asi como aquellos en que dicha relacién posee un sentido
metaférico. Pablo y sus comunidades estaban mas interesados en las rela-
ciones comunitarias que en las relaciones familiares y abordan éstas desde
la perspectiva de aquellas. Los cédigos domésticos, que reflejan un punto de
vista contemporaneo al de los evangelios, sitian la relacién padre-hijo y las
demas relaciones familiares en el marco de las expectativas compartidas,
mostrando asi que Jesus no habia abolido el mandamiento de honrar a los
padres.

El capitulo sexto, con el que se concluye el estudio, trata sobre el resto
del NT. En los escritos estudiados (Hechos, Hebreos, las Cartas Catdlicas y
Apocalipsis) aparece una situacién muy similar a la que se descubre en la tra-
dicién paulina: se presupone que los destinatarios viven en contextos familia-
res normales y que los hijos observan la obligacién de honrar a sus padres; la
terminologia familiar se utiliza cada vez maés en sentido figurado; y no apare-
cen tensiones familiares como las que presuponen los dichos de Jesus.

La conclusién final recoge las conclusiones parciales de los diversos
capitulos y responde a la pregunta planteada al comienzo: “;Se ajustaron
los primeros cristianos a las expectativas de su tiempo y ensefiaron que los
hijos tenian la obligacién de honrar a sus padres?” (p. 229). La respuesta del
autor es, obviamente, positiva. Los dichos de Jesus sobre la ruptura con la
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familia no anulan esta actitud general, pues se trata de casos concretos, en
los que la obligacién de honrar a Dios deja en segundo plano el mandato de
honrar a los padres.

Esta monografia aborda un tema de gran interés para los estudios sobre
Jesus y el cristianismo naciente. La relacién padre-hijo era la relacién domi-
nante en la familia mediterranea antigua, y por tanto la actitud de Jesus y
sus primeros discipulos respecto a ella es un valioso indicador de la que
tuvieron hacia la familia en general. El planteamiento general del libro, que
da gran importancia al “entorno” del NT, como contexto en el que deben
leerse sus textos, es acertado, pues hace caer en la cuenta de que el manda-
miento de honrar a los padres y la forma en que se justificaba era un ele-
mento cultural comun ante el que Jesus y sus primeros discipulos tuvieron
que definirse. La conclusién a la que llega P. Balla es sostenible, si lo que se
considera es el NT en su conjunto. Vistas las cosas desde esta perspectiva se
puede afirmar que los primeros cristianos observaron en general el manda-
miento de honrar al padre. Pero jPuede decirse esto de “todos” ellos? ;jFue
la actitud de Jesus tan claramente positiva con respecto al mandamiento de
honrar a los padres?

La respuesta a estas preguntas habria requerido un analisis diferente
de los textos neotestamentarios. El autor prescinde voluntariamente de la
perspectiva diacrénica, es decir, del estudio de la historia de los textos,
que es necesaria para responder a la pregunta que se plantea. En el caso
de la tradicién evangélica habria sido necesario distinguir entre la tradi-
cién de los dichos de Jesus y la formulacién que ahora tienen en los evan-
gelios. En el de la tradiciéon paulina, se deberia haber distinguido entre las
cartas auténticas de Pablo y las de la segunda y tercera generaciéon pau-
lina. En ambos casos puede apreciarse una evolucién muy significativa en
la actitud hacia la familia en general y en lo que se refiere a la obligacién
de honrar al padre en particular. Esta perspectiva diacrénica revela mejor
la complejidad del cristianismo naciente y la evolucién de los diversos gru-
pos de discipulos en las primeras generaciones. Estudiando los textos neo-
testamentarios desde este punto de vista resulta evidente que en el
cristianismo naciente se dio una progresiva adaptacién a la moral comun
en lo que se refiere a la obligacién de honrar al padre. Por otro lado, el
estudio del “entorno” se habria enriquecido enormemente si se hubiera
descrito el contexto social con ayuda de un modelo explicativo que permi-
tiera situar las relaciones padre-hijo en el contexto de las demas relacio-
nes familiares y del papel de la familia en la sociedad mediterranea
antigua.

Estas observaciones criticas no restan valor a este importante estudio,
sino que proponen abordar el tema desde otra perspectiva complementaria,
que a mi modo de ver podria ayudar a responder de forma mas matizada a
la pregunta que se plantea el autor.

Santiago Guijarro Oporto
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C. Osiek - M. Y. MacDonald, with J. H. Tulloch, A Woman'’s
Place. House Churches in Earliest Christianity (Minneapolis:
Fortress Press 2006) 345 p.

El propésito de este libro es relacionar dos temas de gran actualidad en
los estudios sobre los origenes del Cristianismo: el las iglesias domésticas y
el del papel de las mujeres en la iglesia antigua. La obra es fruto del trabajo
en colaboracién de dos autoras bien conocidas por sus publicaciones sobre
el tema. Ambas han participado y participan de forma muy activa en el Early
Christian Families Group, que desde hace afnos acoge diversas iniciativas de
estudio sobre este tema en el marco de los encuentros anuales de la Socie-
dad de Literatura Biblica norteamericana. Estamos, pues, ante una obra de
la que puede esperarse una palabra autorizada sobre el lugar de las muje-
res en las primeras iglesias domésticas.

El libro consta de once capitulos, incluyendo la introduccién y la conclu-
sién (1 y 11). Tres de los ellos (1, 5y 10) son reelaboracién de articulos publi-
cados previamente, y otro (8) ha sido escrito por J. Tulloch. Aunque el orden
en que se han dispuesto los capitulos revela una cierta légica (2-4 siguen el
ciclo vital; 7-10 tratan diversos aspectos relacionados con el liderazgo de las
mujeres) y dentro de ellos se encuentran frecuentes referencias cruzadas,
los diversos capitulos pueden muy bien leerse independiente unos de otros.
Las notas estan colocadas al final, asi como la bibliografia y los indices de
fuentes antiguas, autores y materias.

El primer capitulo es, en realidad, la introduccién del libro. En €l se
resume la investigacion precedente presentando las tres antitesis que la
han dominado: a) patriarcalismo vs. discipulado de iguales; b) publico vs.
privado; c) ascetismo vs. estilo de vida doméstico; y se exponen tres presu-
puestos que guiaran la investigacién: a) el uso del masculino plural en los
textos antiguos no siempre excluye a las mujeres; b) los valores culturales
del honor y la vergiienza tienen gran importancia en una sociedad en la que
las diferencias sociales eran determinantes; c) las mujeres participaban en
todas las actividades que tenian lugar en las iglesias domésticas (el culto, la
hospitalidad, el patronazgo, la educacién, la comunicacién, los servicios
sociales, la evangelizacién y la misién), que eran el centro de todas las activi-
dades de las comunidades cristianas.

El capitulo segundo estudia el papel de las esposas dentro del grupo de
los seguidores de Jesus. Los textos las mencionan muy poco, tal vez porque
se presupone su presencia en las iglesias domésticas. Sin embargo, los estu-
dios recientes sobre el surgimiento de una “nueva mujer” en la sociedad
romana permite imaginar, a partir de estos pocos datos, el papel que algu-
nas de ellas desempefnaron. Cabe recordar a las esposas mencionadas en
las cartas de Pablo como colaboradoras suyas en la tarea evangelizadora
(Priscila, Junia...); las esposas aparecen también cuando se presenta un
ejemplo negativo (Safira); y poco a poco se abre paso la figura de la matrona
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convertida (Perpetua). Todas estas referencias ponen de manifiesto la
importancia de las mujeres casadas en las primeras iglesias domésticas.

El capitulo tercero explora un momento importantisimo en el ciclo vital
de la mujer casada: el nacimiento, la crianza y el cuidado de los nifios
pequeiios en las comunidades domésticas. Las noticias sobre estas actividades
tipicamente femeninas en el mundo antiguo son también escasas: los relatos
de la infancia de Jesus en los evangelios canénicos y apdcrifos y algunas
otras noticias esporadicas (parto de Felicitas en la carcel). Sin embargo, los
estudios sobre la familia antigua permiten conocer el papel decisivo de las
mujeres, libres y esclavas, en la crianza y educacion de los nifios. Los cristianos,
al igual que los judios, rechazaron el aborto, el infanticidio y la exposicién de
los nifios (sobre todo nifias). Es muy posible que las iglesias domésticas acogie-
ran nifnos (y sobre todo ninas) abandonados y los criaran. Las autoras invitan a
imaginar las reuniones de las primeras comunidades en las casas en medio de
todas estas circunstancias: los partos, los juegos de los ninos, su educacion, la
acogida de niflos y ninas abandonados. La comunidad participaba directa-
mente de una vida palpitante que tenia como protagonistas a las mujeres.

El capitulo cuarto aborda el siguiente momento del ciclo vital en la vida
de las mujeres y de los nifios: el crecimiento de éstos ultimos bajo la atenta
mirada de sus madres. Los estudios sobre los niflos en el mundo antiguo son
de gran utilidad para imaginar, a partir de las referencias directas o indirectas
a ellos en los textos cristianos, cuél era su situacién en la vida de las comuni-
dades domésticas. La alta mortalidad infantil fue, sin duda, un elemento
determinante, que influyé en la valoracién que se tenia de los nifios y el
afecto que les profesaban los adultos. Los nifios estaban muy presentes en
todas las actividades de la casa y debieron estarlo también en la vida de las
iglesias domésticas. Gran parte de su educacion la recibian en la casa. La
instruccién de las nifias y las jovenes, a las que conviene no olvidar, estaba
confiada a las mujeres mayores. En este contexto las mujeres debieron
desempenar un importante papel en la transmisién de la fe. Fueron probable-
mente ellas las que configuraron una forma de ser nifio y nina “en el Senor”.

El capitulo quinto esta dedicado a las esclavas, doblemente ocultas por
ser mujeres y por ser esclavas. Los primeros cristianos no abolieron la escla-
vitud. Mas aun, el buen gobierno de los esclavos debié ser una forma de
demostrar que las casas cristianas se ajustaban a las expectativas sociales.
No es posible saber con certeza en qué medida los amos cristianos utilizaron
a sus esclavas sexualmente, ni tampoco cémo reaccionaron las esclavas
cristianas, a las que se recomendaba la obediencia a sus amos, ante los
requerimientos de sus amos no cristianos. En términos generales puede
decirse que la situacién de las esclavas en las casas cristianas debié ser mas
tolerable que en otras casas. Tampoco puede saberse con precisiéon si la
conversién de sus amos llevo consigo la conversién de los esclavos, ni en qué
medida las esclavas convertidas al cristianismo influyeron en la conversién
de sus amos y amas. Los textos dejan en la penumbra a las esclavas cristia-
nas, aunque su presencia en las iglesias domésticas es innegable.
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El capitulo quinto se centra en una de las méas tempranas representa-
ciones simbdlicas de la mujer en el cristianismo naciente. En él se analiza
cémo la esposa cristiana idealizada cuya imagen se dibuja en Ef 3,22-33,
desempenié un papel determinante, no sé6lo en cuanto modelo ético, sino
también como simbolo de la identidad de la comunidad y de la interaccién
entre la iglesia y la sociedad. Aunque en apariencia este pasaje se ajusta a
las expectativas sociales, en realidad encierra elementos de una actitud
contracultural con respecto al mundo. El hecho de que la vida convencional
de las mujeres adquiera en este pasaje una representacion simbélica revela
el valor que éstas tenian para la vida y la identidad de los grupos eclesiales.

Con el capitulo séptimo comienza una serie de estudios en torno al
liderazgo de las mujeres en diversos ambitos de las primeras iglesias
domésticas. En ellos se trata de averiguar cémo afecté al liderazgo de
dichas iglesias el hecho de que las mujeres tuvieran una funcién de lide-
razgo en sus propias casas. A las matronas romanas se les encomendaba la
tarea de gestionar sus propias casas. Entrar en una iglesia doméstica impli-
caba, por tanto, entrar en el mundo de las mujeres. Algunas de ellas, sobre
todo las viudas que administraban sus casas de forma auténoma, hospeda-
ron a iglesias domésticas del naciente movimiento cristiano. En estos casos
ellas ejercian de anfitrionas con sus invitados, presidiendo las comidas y
ordenando la conversacién-ensenanza.

El capitulo octavo se centra en un aspecto concreto del liderazgo de las
mujeres: su papel en los banquetes funerarios familiares. J. Tullock estudia
el tema a partir de una serie de frescos de la catacumba romana de los SS
Marcelino y Pedro (finales del siglo tercero o comienzos del cuarto). Estos
frescos conservan el recuerdo de la hospitalidad ofrecida por las mujeres en
el contexto funerario. Comparadas con las escenas de banquetes funerarios
no cristianos, éstas revelan un nuevo cédigo visual, que pone de manifiesto
el papel de la mujer en las comunidades domésticas, pues no se resalta su
relacion con el paterfamilias, sino su papel dentro de la casa y su funcién
como anfitrionas de parientes y amigos.

El capitulo noveno aborda la funcién de las mujeres como patronas de
la comunidad. El patronazgo, generalmente vinculado a la figura del varén
cabeza de familia, fue ejercido también por mujeres, aunque esta faceta ha
sido menos estudiada. Después de una rapida presentacién de la instituciéon
del patronazgo en el mundo mediterraneo antiguo, se estudia el ejercicio
del patronazgo por parte de las mujeres en el mundo romano, el lugar de
esta institucion en la vida de la iglesia antigua y el papel de las mujeres cris-
tianas en este tipo de relacién. El patronazgo fue un ingrediente esencial en
la vida de las primeras iglesias domésticas y parece que hubo pocas diferen-
cias en la forma de ejercerlo entre los hombres y las mujeres, que aparecen
ya como patronas de las méas antiguas comunidades cristianas.

El capitulo décimo da un paso mas y se pregunta cudl fue el papel de las
mujeres en la expansién del cristianismo. Tanto las fuentes antiguas (Celso),
como los estudios modernos (MacMullen, Stark) subrayan la importancia de
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la tarea desempenada por las mujeres en la difusién del cristianismo. Ya en
los comienzos de la misién cristiana encontramos a mujeres misioneras, a
las que Pablo llama “sus colaboradoras”. Mas tarde encontramos a otras
mujeres a las que se confia una tarea especial de ensefianza o se reconoce
una funcién profética. La acusacién de que el cristianismo era una religiéon
de mujeres y esclavos (Celso), es un reflejo del papel que estas desempena-
ban en la expansién del cristianismo a través de sus multiples contactos con
otras casas. Si es cierto que el cristianismo se difundié a través de redes
sociales previamente existentes, las mujeres debieron tener en ella un
papel decisivo y multiforme: captacion de otras mujeres y nifios; conversién
de sus maridos paganos, etc.

El ultimo capitulo es la conclusién del libro. En él se recogen una serie
de reflexiones sobre como los estudios precedentes pueden contribuir a un
mejor conocimiento de las mujeres en el cristianismo mas antiguo y de la
atmoésfera de las primeras comunidades cristianas en general. Es un breve
capitulo que merece una lectura atenta y reflexiva.

Hay que felicitar a las autoras por el esfuerzo conjunto que han reali-
zado para abordar un tema de gran interés en los estudios sobre los origenes
cristianos. Durante dos siglos la casa fue no sélo el lugar de reunién de las pri-
meras comunidades cristianas, sino también su referencia social basica. Este
hecho es determinante a la hora de evaluar el lugar de las mujeres en el cris-
tianismo mas antiguo, pues su funcién dentro de la casa y en el entramado de
relaciones tejido en torno a ella era muy importante. Este libro viene a llenar,
por tanto, un importante vacio en el estudio del cristianismo naciente.

El planteamiento del libro, las inteligentes preguntas que sus autoras
suscitan, su forma de abordarlas a través de ejemplos concretos hace que el
lector pueda entrar de forma vital y participante en la vida cotidiana de las
primeras iglesias domésticas desde la mirada de las mujeres de diversas
edades y condiciones (ninas, jévenes, adultas, esclavas, libres, casadas,
viudas...). Esta mirada permite caer en la cuenta de la importancia de la
vida cotidiana y de los problemas reales con los que se enfrentaban las
primeras comunidades cristianas. Las autoras demuestran un excelente
conocimiento de las fuentes documentales y de la literatura secundaria
relativa a un amplio periodo de tiempo, pues aducen ejemplos y trayectorias
que abarcan casi cuatro siglos. La contextualizacién de los textos cristianos
y sus informaciones en el mundo helenistico romano es excelente y ayuda
sobremanera a reconstruir parcelas de la vida de las primeras comunidades
domésticas y del papel de las mujeres en ellas que de otra forma habria sido
imposible conocer o valorar adecuadamente.

La amplitud del periodo estudiado y la complejidad de los temas abor-
dados, que sin duda son necesarios para ofrecer una visién de conjunto,
hacen, sin embargo, que a veces no se perciban con claridad las trayectorias
y su evolucién. Habria sido muy util una discusion acerca de los diferentes
tipos de familia en el mundo mediterraneo antiguo con sus diferentes tipos
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de casas y de relaciones, que habria ayudado a imaginar las diferencias
entre las diferentes iglesias domésticas.

Estas observaciones criticas no restan en absoluto valor a la enorme y
novedosa aportacion de este estudio, que sera leido con interés por publicos
diversos. Sera de gran interés para quienes estudian el papel de las mujeres
y de la casa en el cristianismo mas antiguo, porque encontraran en él abun-
dante material de reflexiéon y numerosas sugerencias para seguir indagando.
Pero resultara también sumamente interesante a quienes tratan de descu-
brir nuevos paradigmas para la vida de las comunidades cristianas hoy, por-
que hallaran en él sugerentes orientaciones para su reflexiéon.

Santiago Guijarro Oporto

James D. G. Dunn, A New Perspective on Jesus: What the
Quest for the Historical Jesus Missed (Grand Rapids: Baker,
2005) 136 p.

Este pequenio libro de J. Dunn, sin duda una obra menor, debe situarse
en el marco de un ambicioso proyecto, que ha comenzado a ver la luz con la
publicacién de su monumental estudio sobre Jesus: Jesus Remembered.
Christianity in the Making, Volume 1 (Grand Rapids: Eerdmans 2003). A este
primer volumen le seguiran otros dos, uno sobre Pablo y otro sobre las pri-
meras comunidades cristianas. En este primer volumen J. Dunn ha pro-
puesto una nueva forma de abordar el problema del acceso histérico a
Jesus, que explica de forma directa y muy accesible en el libro que ahora
presentamos.

El libro consta de tres capitulos, que recogen las conferencias pronun-
ciadas en la Acadia Universtiy de Nova Scotia en 2003, y un apéndice, que
reproduce el discurso presidencial del encuentro anual de la Studiorum
Novi Testamenti Societas el ano 2002, publicado al afio siguiente en la revista
New Testament Studies. Al final se encuentra un indice de citas y de materias.
La intencién de Dunn, expresada en el subtitulo del libro, es resaltar algu-
nos aspectos que han sido descuidados por la investigaciéon sobre el Jesus
histérico. Cada uno de los tres capitulos que constituyen el cuerpo del libro,
aborda uno de ellos.

El primero esta dedicado a un aspecto concreto del nacimiento de la
tradicién evangélica durante el ministerio de Jesus. Lo que la investigacion
sobre Jesus no ha percibido suficientemente con respecto a esta etapa,
segun Dunn, es la importancia de la fe en Jesus desde el primer momento.
La insistencia de la investigacion critica, ya desde Reimarus, en que habia
que separar el dogma de la historia, oscurecié el hecho de que la fe de sus
discipulos en Jesus desempend un papel decisivo en los origenes de la tradi-
cién sobre él. Dunn advierte que no se trata de una fe pascual, sino de una fe
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discipular. El segundo capitulo se centra en la transmisiéon de los recuerdos
sobre Jesus durante la primera generacién de discipulos. Dunn insiste en
que el paradigma literario, utilizado mayoritariamente en los estudios sobre
la tradicién sobre Jesus, no es adecuado para comprender el proceso de
transmision de estos recuerdos. Basandose en un estudio de K. Bailey sobre
la transmisién oral en las comunidades rurales de Oriente Préximo, pro-
pone una caracterizaciéon de dicha tradicién y concluye que fue a través de
ella como llegdé a nosotros el “Jesuis recordado”, es decir, el impacto que
Jesus causé en sus discipulos. El tercer capitulo propone una reconstruccién
del Jesus de la historia basada, no en una exégesis atomistica centrada en
los detalles, sino los ecos repetidos y coherentes del impacto que causé en
sus discipulos. De este modo le logra una imagen de lo caracteristico de
Jesus y no de lo peculiar, que es el aspecto que mas ha subrayado la investi-
gacion basada en el criterio de desemejanza. El apéndice aborda, con un
estilo mas técnico y con mas detalle, la problematica planteada en el capitulo
segundo, replanteando la forma de entender la transmisién méas antigua de
la tradicion sobre Jesus.

El libro, sobre todo los tres primeros capitulos, estéa escrito en un len-
guaje muy accesible. Tiene el gran valor de resumir la postura de Dunn en
un tema de gran interés y de plantear algunas preguntas a la investigacion
sobre el Jesus histérico, que tanta literatura ha producido en los ultimos
anos. Su estilo directo y su forma provocativa de plantear las cuestiones
hacen que el lector se implique en la lectura, a veces asintiendo y otras mos-
trando su desacuerdo. Quien conozca la reciente investigacién histoérica
sobre Jesus tendra a veces la sensacién de que el autor se enfrenta a moli-
nos de viento, pues sintetiza de tal forma las posturas que combate que
resulta dificil encontrarlas expuestas asi en otros autores. Sin embargo, su
reivindicacién de la importancia de la actitud de los discipulos hacia Jesus
como elemento determinante del impacto que causé en ellos, de la tradicién
oral como espacio social en que dicho impacto se recordé con fidelidad, y de
una busqueda de lo caracteristico de Jesus en los ecos de este recuerdo,
plantea una forma de acceder a Jesus que responde a la naturaleza de las
fuentes. El libro puede leerse sin el apéndice final, aunque éste puede resul-
tar interesante para quienes deseen profundizar en la importancia de la tra-
dicién oral.

Santiago Guijarro Oporto
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Tatha Wiley, Pablo de Tarso y las primeras cristianas gentiles.
Reflexiones desde la Carta a los gdlatas (Salamanca:
Sigueme 2005) 166 pp.

T. Wiley, profesora en el United Theological Seminary de Twin Cities (New
Brighton, Minnesota) ha abordado el estudio de la carta a los galatas desde la
llamada “nueva perspectiva’, que ha cuestionado los presupuestos historicos y
teoldgicos de la interpretacién tradicional de los escritos de Pablo. Tras una
Introduccién, de apenas seis paginas, la obra se distribuye en cinco capitulos y
se cierra con un indice de nombres propios y de materias. El objetivo tltimo de
la obra, que es el que da razén de su titulo, es probar la tesis de que, al exigir la
circuncision, la posicién de los oponentes de Pablo en Galacia amenazaba la
igualdad afirmada en la confesién bautismal de Gal 3,28 (“ya no hay distincién
entre judio o no judio, entre esclavo o libre, entre varén y mujer, porque todos
vosotros sois uno en Cristo Jesus”) hasta el punto de que la cuestién del género
esté en el corazén mismo del conflicto galata (p. 19).

El capitulo 1, que lleva por titulo “Disputas en Galacia’, es de caracter
hermenéutico y pretende justificar la aplicacién a Gal de los principios de la
“nueva perspectiva’. Esta se apoyaria, en primer lugar, en la certeza del
caracter judio del movimiento mesidnico al que Pablo inicialmente se habia
opuesto y luego adherido y, en consecuencia, en la necesidad de liberarse
del presupuesto intrinsecamente falso de la llamada teologia de la sustitu-
cién, segun la cual el judaismo ha sido invalidado y sustituido por la nueva y
superior fe en Jesus como Mesias. Esta lectura interpretativa de Pablo esta-
ria a la base del “desprecio irracional hacia los judios escondido en el culto y
el pensamiento cristianos” (p. 29) y habria determinado la orientacién de
toda la literatura de los primeros cristianos. La primera tesis del apdstol de
que ya no era necesario adoptar “la forma de vida judia” (= “obras de la ley”)
para participar en la alianza sellada con Israel se habria extralimitado hasta
entender que, para el apéstol, la ley misma habia dejado de ser valida. Este
es el caso de la tradicién patristica, atravesada toda ella de una postura
abiertamente adversus judaeos, asentada en la idea de un cristianismo
superior (fe) que se enfrenta y sobrepone a un judaismo inferior (ley). Esta
idea, que tomé forma maés politica cuando el cristianismo pasé a ser con
Constantino la religién del imperio, habria servido para justificar la nega-
cion de los derechos sociales, politicos, econémicos y religiosos de los
judios. Fueron los estudios de E.P. Sanders (sobre todo, su Paul and Palesti-
nian Judaism, publicado en 1977) los que abrieron una brecha en la interpre-
tacién tradicional y orientaron en una nueva direccién.

El capitulo 2. (“El contexto de Pablo”) es de caracter fundamentalmente
histérico y tiene como objetivo la recuperacion del contexto judio en que se
sitiia Pablo. En este sentido, el acontecimiento que comtinmente llamamos
de “la conversién” ha de entenderse como una reorientacién dentro del pro-
pio judaismo. Antes de ese acontecimiento Pablo era un fariseo apasionada-
mente religioso; después, un judio mesianico (sic) apasionadamente
religioso. Es, pues, de todo punto enganoso hablar de Pablo como si fuera un
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converso o un apostata del judaismo. Para justificar su opcién, la A. sefiala
el pluralismo como un rasgo propio del judaismo del Segundo Templo,
caracterizado més “por ser una forma de vida que una religién”. Pablo inter-
preté su experiencia de Jesus resucitado usando los simbolos de identidad
de Israel. El primero de ellos es la eleccién, a la que no era ajena la idea de
atraer a todos los pueblos al tnico Dios verdadero. Otros simbolos son la
tierra y la alianza, a la que Pablo vincul6 estrechamente con la fe de Abraham
(cf. Gal 3,6). Y es en la relacién con ella donde encuentra su sentido la Torah
(“nomismo pactual”’), que permitia, por cierto, un amplio abanico de inter-
pretaciones y aplicaciones. El horizonte simbélico de Pablo, aun después de
su conversién, siguié estando completamente configurado por esos simbolos
de la identidad judia. La disputa de Galacia, en particular, esta planteada
toda ella dentro del marco conceptual definido fundamentalmente por la
eleccién, la alianza y la Torah. Hay que anadir otros elementos como la
expectacién escatolégica, en la que se situa el acontecimiento de la resu-
rreccion, asi como la idea de nueva creacion (Gal 6,15), que, a la manera como
la Torah y el Templo marcaban la frontera social entre lo santo/no santo,
puro/impuro, senala a la comunidad como una realidad social nueva, en la
que, excluida la categoria de pureza, ya no hay forma de diferenciar a las per-
sonas que componen las asambleas. Pablo transfiere a esa nueva realidad los
beneficios de la fe judia: por ejemplo, asi como el templo de Jerusalén era
santo porque Dios habitaba en él, ahora la asamblea, que es el nuevo templo,
es también santa. Pero la visién del mundo de Pablo, conformada con los ras-
gos propios del judaismo del segundo templo y, en particular, del judaismo de
la diaspora, se vio reformada en profundidad por su experiencia de Cristo.

Capitulo 3: “Desafios y contrincantes en Galacia”. La A. trata de ofrecer
una reconstruccion de las comunidades galatas y de la crisis provocada en
ellas, pero antes se extiende en explicar el exitoso proselitismo que los
judios no residentes en Israel llevaban a cabo entre los gentiles, para los que
las razones del atractivo del judaismo eran, sobre todo, el monoteismo, su
exigente vida moral y la cohesién social de la comunidad y al que se vincula-
ban en diferentes grados: simpatizantes (atraidos por el judaismo), temerosos
de Dios (atraidos por el judaismo y seguidores de algunas préacticas judias) y
prosélitos (atraidos por el judaismo y plenamente convertidos a él).
Viniendo ya a la crisis galata, la A. reconoce la dificultad de reconstruir
aquella situacién, dado que la informacién ofrecida por Pablo, en absoluto
desinteresada, ofrece un retrato muy polémico de los otros evangelizadores
que actuaban en Galacia, cuyas posiciones eran probablemente sinceras y
se apoyaban en argumentos razonables. Por lo que se refiere a la identidad
de los oponentes, se trataba de judeocristianos palestinos, “teolégicamente
conservadores”, en el sentido de que defendian una posicién estricta acerca
de la obediencia a la ley y, en particular, de la exigencia de la circuncisiéon
para participar en la salvacion.

En el capitulo 4, “Las mujeres en las asambleas galatas”, la A. viene de
forma especificamente a la cuestién que da titulo a su obra, es decir: qué
consecuencias suponia la predicacién de la circuncisién que hacian los
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oponentes de Pablo para la configuracion social de las comunidades galatas
y las relaciones de género en el seno de las mismas. Para ello pone de
relieve que, frente a la divisién de género tan enraizada en la tradicién judia
(como es el que la circuncisién, signo de la alianza, sea un rito exclusiva-
mente masculino y de que la propia estructura del Templo simbolizara la
subordinacién de las mujeres), en el contexto de la sociedad grecorromana
se estaban produciendo cambios en las costumbres femeninas: las mujeres
empezaban a asumir mayor protagonismo en las relaciones sociales, en las
actividades empresariales y aun en las religiosas, ademas de crecer las
estrategias de caracter mas tedrico para justificar la igualdad entre mujeres
y varones. Ese protagonismo femenino habia influido en el estatus de las
mujeres judias de la diaspora, que podian llegar a tener posiciones socia-
les tan relevantes como el de ser presidentas de las sinagogas. Pues bien, de
las cartas de Pablo se deduce también la participacién activa de las mujeres
en las comunidades cristianas, incluidas las funciones de liderazgo. Por lo
que se refiere a las asambleas galatas, la A. argumenta con la idea de que
tras la férmula bautismal de Gal 3,28 hay que suponer la superacién de la
desigualdad impuesta por las estructuras y relaciones patriarcales, es decir,
la afirmacién de la unidad en Cristo debe extenderse de forma explicita al
contexto del género. Cabe, pues, preguntarse si la oposicién de los misioneros
judios a la igualdad entre judio y gentil llevaba consigo también una oposi-
cion a la igualdad entre varones y mujeres. En caso afirmativo, la respuesta
de Pablo comportaba la defensa de la igualdad de las mujeres gentiles, en
cuanto mujeres gentiles, en las asambleas galatas.

El dltimo capitulo, que lleva por titulo “Recuperar a Pablo y al Evangelio”,
trata de responder a la cuestion de por qué en la argumentacién paulina de
Gal no se reconoce de forma explicita que el estatus y los roles asumidos por
las mujeres eran un elemento central del conflicto galata. La A. da una res-
puesta bien explicita: “admitimos que la carta nada dice de las mujeres,
pero este silencio no es sino reflejo de la cultura patriarcal y androcéntrica
donde se ha originado” (p. 143). Es esta tendencia androcéntrica la culpable
de la invisibilidad de las mujeres en los textos. En consecuencia, lo impor-
tante no es tanto qué dice expresamente Pablo sobre las mujeres cuanto qué
consecuencias habria acarreado para ellas el mensaje de la circuncisién de
los evangelizadores judaizantes llegados a Galacia. La tradicional interpre-
tacion teolégica de la carta, centrada en la oposicién ley-fe, ha minusvalorado
las perspectivas sociales y han prestado poca atencién al hecho de que la
circuncisiéon sefiale un privilegio masculino. Ademas, cabe la sospecha de
que los varones galatas se sintieran atraidos por la predicacién de la circun-
cisién quizas porque asi se volvian a diferenciar los papeles de hombres y
mujeres y a recuperar los privilegios masculinos. Pero el haber cedido a esa
tentacién habria supuesto la negacién de la férmula bautismal enarbolada
por Pablo, no como un ideal sino como algo ya experimentado en la realidad
social de las asambleas galatas.

La profesora T. Wiley nos ha ofrecido una obra atractiva, de unas pro-
porciones asequibles al publico no especializado y, sobre todo, sugerente y
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provocadora, que supone un acercamiento a Gal distinto del habitual. En
este sentido el subtitulo original inglés (Reframing Galatians), dice de la
orientaciéon de la obra mucho mas que el elegido para la edicién espafola
(Reflexiones desde la Carta a los galatas).

La obra resulta provocadora porque cuestiona los presupuestos tradi-
cionales en la interpretacion de esta carta. El primero de esos presupuestos,
que se refiere a la naturaleza misma de la experiencia de Damasco, es
ahora cuestionado en el sentido de que esa experiencia no aparta a Pablo
del judaismo en cuanto tal sino que simplemente le da una orientacién
nueva, pero siempre dentro de él. Otro presupuesto seria que la naturaleza
de la crisis galata es de orden estrictamente teolégico, es decir, la contrapo-
sicién entre fe y ley, cuando en realidad aquella crisis suponia graves impli-
caciones sociales. En nuestra opinién, no le falta razén a la autora en
cuestionar el reduccionismo de algunos presupuestos tradicionales. Pero se
corre el riesgo de caer en idéntico reduccionismo con los presupuestos con-
trarios defendidos por la “nueva perspectiva”. Asi, por ejemplo, cuando no
se valora suficientemente que, junto al elemento de continuidad, la expe-
riencia de la conversién tiene también un elemento de ruptura y superacion
en relacién con el judaismo. Y que la primera critica a las solas “obras de la
ley” devino con el paso del tiempo en una critica de la ley en cuanto sistema.
Es significativo el movimiento que, en este sentido, se da entre Gal 2,16
(“obras de la ley”) y Gal 2,19.21(s6lo “ley”). A este respecto, coincido con B.O.
Ukwuegbu en su obra The Emergence of Christian Identity in Paul’s Letter to
the Galatians. A Social-Scientific Investigation into the Root Causes for the
Parting of the Way between Christianity and Judaism (Bonn: Borengésser
2003) en que es precisamente en Gal donde se ve mas claramente como lo
que inicialmente fue un movimiento dentro de una tradicién religiosa con-
solidada se convirtié en una secta rupturista capaz de crear un universo
simbélico nuevo, especialmente en el contexto de las crisis y controversias
en torno a la ley como criterio de admisién en el pueblo de Dios.

Por lo que se refiere al otro presupuesto, es cierto que aquellas contro-
versias no se redujeron a sus aspectos puramente teolégicos. Ya N. Dahl, por
ejemplo, puso de relieve las implicaciones sociales de la doctrina de la justi-
ficacion. Pero de eso a invalidar la discusion teolégica en cuanto tal hay
mucha diferencia. Es Pablo mismo quien ha centrado los términos teolégicos
con toda precisién, y la prueba mas clara son los contrastes textuales de Gal
3, donde se advierte el uso de los textos veterotestamentarios que hacian él
y sus oponentes para apoyar sus posicionamientos teolégicos. No es, pues,
cierto que la teologia de la sustitucién (no ley/fe) sea fruto de la lectura que
de Pablo hicieron los Padres. No fueron ellos quienes hicieron una carica-
tura —palabra recurrente en la A.— de Pablo. Es més bien T. Wiley quien hace
una caricatura de la comprensién paulina de aquéllos.

Pero donde resulta verdaderamente cuestionable la obra que presenta-
mos es en la hermenéutica con la que opera para apoyar su tesis. Como ocu-
rre normalmente en los acercamientos feministas a los textos biblicos,
utiliza una “hermenéutica de la sospecha” (cf. ad hoc La interpretacion de la
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Biblia en la Iglesia, de la Pontificia Comisién Biblica). En concreto, se sostiene
mal la idea de que es el prejuicio androcéntrico de Pablo el que impide que
salgan a flote los problemas de género implicados en la crisis galata. Si eso
fuera verdad, resultaria que nosotros logramos estar bien informados de
aquella situacién a través de alguien que oculta el fondo real del problema o
distorsiona la verdad del mismo. Esto resulta inaceptable desde el punto de
vista metodolégico. Coincidimos con la A. en que la pretensién de los opo-
nentes galatas suponia la negacién de la novedad cristiana tan admirable-
mente recogida en la férmula emblematica de Gal 3,28. Y que esa novedad
afectaba, entre otras cosas, a la igualdad de los géneros. En consecuencia,
atacar aquella novedad era atacar también la igualdad en la relaciéon de
varones y mujeres. Pero si Pablo no explicita este aspecto es porque él ha
argumentado directamente con la causa de aquella novedad (la justificaciéon
por la fe), de caracter claramente teolégico, y no con sus consecuencias.
Seria tan ilegitimo exigirle a él que argumente desde esas consecuencias
como impedir que si lo hagamos nosotros.

La edicién espaiiola tiene una traduccién clara y amena, y una presen-
tacién muy cuidada. Por eso —-permitaseme esta cuestién menor-, sorprende
aun mas que se retrase hasta la p. 22, en la n. 14, la informacién de la edicién
espanola de la Biblia de la que se toman los textos, cuando ya han sido cita-
dos literalmente algunos de ellos.

Jacinto Nuniez Regodén

F. Ramirez Fueyo, “Justicia, paz y alegria en el Espiritu
Santo” (Rom 14,17). El Reino de Dios en las cartas de San
Pablo. Estudio semdntico y exegético (Estella: Verbo Divino
2005) 403 pp.

La obra de F. Ramirez Fueyo, profesor de Nuevo Testamento en la
Universidad Pontificia Comillas, es fruto de la tesis doctoral presentada en
aquella Universidad bajo la direccién del prof. José Ramén Busto. Dentro de
la coleccién de Monografias de la Asociacién Biblica Espafiola-Institucién
San Jeronimo, esta obra se enfrenta al tépico, tan extendido como falso, de
que la categoria o concepto de Reino de Dios es irrelevante en Pablo, ya sea
por su escasa recurrencia numérica como por su corto alcance teolégico.

El trabajo tiene una estructura clara. En la Introduccién el A. hace un
breve repaso de la historia de la investigacién del tema del Reino de Dios en
Pablo, prestando especial atenciéon a G. Haufe, quien, en un articulo de 1985
en NTS, clasifica los dichos paulinos sobre el Reino de Dios en dos tipos,
desde la perspectiva de la Historia de las Formas: a) Reino de Dios sin
articulo, con la negacién y el verbo heredar, cual es el caso en Gal 5,21; 1 cor
6,9; 15,50; y b) Forma linglistica antitética: “el Reino no es X, sino Y”, como
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en 1Cor 4,20; Rom 4,17. El cuerpo de la obra se distribuye en dos partes. La
primera, de caracter metodolégico, estudia la semantica de los términos
“reino” y “reinar”, empleando un andlisis inspirado en la teoria de los campos
semanticos. La segunda, dedicada al estudio de los textos, esta dividida en
tantos capitulos como cartas auténticas de Pablo en las que se habla de Reino
de Dios. La obra se cierra con las conclusiones generales, tras las cuales se
ofrecen cuatro apéndices, que enriquecen el estudio semantico de la primera
parte, y la Bibliografia. Contra lo que es habitual en este tipo de obras y suele
ser tan practico, no hay al final un indice de autores ni de textos biblicos.

Para abrir la parte I, que lleva por titulo “Semantica de los términos”, el
capitulo 1 (“Método de analisis semantico”), mas que un método concreto,
expone los principios, los conceptos, los términos y los procedimientos pro-
pios del anadlisis seméantico, que el autor conoce y utiliza con buen criterio.
Convencido de que hay que guardar el equilibrio entre la seméntica de las
palabras y la semantica del texto, postula la conveniencia de estudiar las
palabras en lo que llama campo semantico, que suele entenderse de pala-
bras que pertenecen a la misma categoria morfolégica, y esfera semantica,
que incluye palabras morfolégicamente distintas. Por lo que respecta a los
términos teolégicos, cual es el caso de esta obra, éstos se hacen inteligibles y
significativos sélo si se atiende a la “esfera teoldgica” a la que pertenecen.

Eso es justamente lo que se hace en los capitulos 2 y 3, respectivamente,
con los términos “reino” y “reinar”, siguiendo en ambos casos el mismo
esquema: definiciones del término en los diccionarios, las palabras hebreas o
arameas que estan la base de lo que LXX traduce por Baociieia o Baoielo, tér-
minos sinénimos o afines en el NT, con una especial atencién a su presencia
en las cartas de Pablo, y, por fin, las conclusiones més significativas del anali-
sis semadntico de ambos términos. En cuanto al de reino, el término, no asimi-
lable o equivalente en estricta sinonimia a ningun otro, pertenece en Pablo a
diversos campos semanticos, pero especialmente al de la relacién con Dios, y
significativamente no se pone nunca en relacién con un espacio o lugar, sino
que se dice del modo como Dios se relaciona con la criatura; de ahi que se
pueda traducir por ‘reinado de Dios”. Por lo que respecta al verbo reinar, su
uso resulta mas disperso; cabe subrayar, sin embargo, que Pablo rehtya este
verbo y sus sinénimos para referirse al poder de Cristo al modo como lo ejer-
cen los gobernantes humanos, pues el poder de Cristo se manifiesta en su
capacidad para vencer la muerte y engendrar una nueva vida; y dicho de los
cristianos, tendra un fuerte componente moral.

La parte II (“Semantica y exégesis de los textos”) se desarrolla a lo largo
de cuatro capitulos, del cuarto al séptimo, dedicados al estudio de Reino de
Dios, respectivamente, en las cartas 1Tes, Gal, 1Cor y Rom. El capitulo
cuarto se dedica al Reino de Dios en 1Tes 2,1-12: de la exégesis del texto se
deduce que existen muchos contactos semanticos y 1éxicos con el libro de
Isaias, sobre todo Is 60 y los capitulos contiguos, lo cual hace que la mencién
del Reino en el texto paulino esté determinada por el universo profético y
apocaliptico de la obra isaiana. Mas alla de la cuestién de si este concepto
formo parte o no de la predicacion de Pablo a los tesalonicenses, la evocacion
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del Reino de Dios en la carta habla del sentido que él mismo da a su misién
entre los gentiles, entendida a la luz de la profecia de Isaias.

En Gal se habla expresamente de Reino de Dios en el pasaje de 5,16-15.
Después del estudio semantico del pasaje, el A. aborda el alcance de Reino
de Dios en el contexto de la teologia de la carta, en su relacién, sobre todo,
con las ideas de la herencia de Abraham y de la promesa, dentro de la que
hay que prestar especial atencién a la expresién “la promesa del Espiritu”
(Gal 3,14), en la que hay que interpretar el genitivo en sentido epexegético
en cuanto que es el Espiritu el contenido mismo de la promesa. Visto desde
la esfera semaéntica de la carta, el Reino de Dios es la descendencia de Abra-
han, es decir, el conjunto de los creyentes, los que “nacen” del Espiritu... Vin-
culada a una lista de vicios y de virtudes, la referencia al Reino de Dios en
Gal parece provenir de una férmula acuiiada por la tradicién, en la que
posiblemente era entendido como recompensa futura a una vida de santi-
dad en el presente, aunque Pablo se desmarca de esa vision moralizante e
inserta el dicho tradicional no en un contexto parenético sino en el teolégico
general de la carta, caracterizado por varios pares de oposiciones temaéaticas.

El espacio dedicado al estudio de 1Cor es notablemente mayor, pues
son mas numerosas en esta carta las referencias a Reino de Dios. En primer
lugar, en el pasaje de 1Cor 4,1-21, se usa el verbo “reinar” en el v. 8 y la
expresion “Reino de Dios” en el v. 20. En el primer caso, donde es probable
que el verbo se haga eco tanto de tradiciones sapienciales judias como de
patrones de la filosofia estoica, Pablo habla irénicamente del comporta-
miento de los corintios. El v. 20 por su parte, que habla del Reino de Dios con
la tipica férmula antitética, habla de la fuerza del Reino, que no es ajena a la
sabiduria de la cruz, en correspondencia con el dinamismo que atraviesa
toda la seccién de 1Cor 1-4. En segundo lugar, el A. estudia el pasaje de 1Cor
15,20-28, en el que no aparece propiamente la expresién “Reino de Dios”,
sino solamente “Reino” (v. 24), con un marcado caracter cristolégico y en una
secuencia temporal que va, por etapas, desde la resurreccioén a la Parusia:
se trata de un Reino que Cristo posee o ejerce y cuyo destino es ser entre-
gado (o devuelto) al Padre. En tercer lugar, se estudia el texto de 1Cor 15,50,
donde se dice que “la carne y la sangre no heredaran el Reino de Dios”: del
contexto se deduce que el Reino de Dios es mencionado por Pablo como la
dimensién ultima de la realidad, situada mas alla de lo terrestre (“carne y
sangre”), y comprendido no sélo en relacién con el estadio final de la crea-
cién sino como la presencia oculta de Dios en el mundo. Finalmente, en el
pasaje de 1Cor 6,1-11, de la expresion “;no sabéis que...?” se deduce que
Pablo se refiere al Reino, del que ahora se habla con la férmula “(no)
heredar”, como un elemento que, empleado quizas dentro de una liturgia
bautismal, era conocido y usado en la predicacién y que servia indirectamente
para calificar a la comunidad, entendida como parte de ese Reino, no sélo
escatoldgico sino actual.

El ultimo capitulo estéd dedicado al estudio de Reino de Dios en la carta
a los Romanos. De nuevo con la férmula antitética, en Rom 14,17 se dice que
el Reino de Dios “no es comida ni bebida, sino justicia, paz y alegria en el
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Espiritu santo”, expresiéon ésta que el A. ha recogido como titulo de su obra.
Dado que en Rom 5,1 también aparecen juntas las categorias de justicia y de
paz, parece razonable explicar el sentido de un texto con el otro. De ahi que el
A. se entretenga en el estudio de Rom 5-8, donde, en torno al lenguaje de
“vida” como imagen de la resurreccion, se subraya la actualidad de la salva-
cién. La expresion Reino de Dios en 14,17, que designa el mismo campo de
realidad que el término “vida” en Rom 5-8, esta travesada, al mismo tiempo,
por la teologia paulina de la justificaciéon. Finalmente, el A. establece una
comparacién entre Rom 14,17 y Lc 14,15-24, la parabola de los invitados al
banquete, en la que el Reino de Dios es descrito con un banquete: la expresién
“bienaventurado el que coma pan en el Reino de Dios” da pie a la parabola. En
Rom 14 Pablo plantearia la misma situacién que la parabola, pero a la inversa.

En las Conclusiones finales el A. vuelve, ahora con voluntad de recapi-
tular los resultados, a algunas cuestiones que han estado latentes a lo largo
de toda su obra: 1. Si la presencia de Reino de Dios en Pablo es, en verdad,
tan escasa como pretenden algunos. 2. Si Pablo ha tomado esta categoria de
la tradicién cristiana primitiva o ha sido creacién suya propia. 3. Qué lugar
ocupa la categoria de Reino de Dios en la teologia paulina: si se trata de algo
marginal o es, en verdad, relevante y significativa. 4. Si Pablo predica el
Reino de Dios como algo exclusivamente futuro o también presente.

El mérito mayor de la obra de F. Ramirez Fueyo estéd en la cuidada
atencién prestada a los textos, a los que se somete a un estudio que, junto al
analisis del campo semantico de los términos como método especifico,
incorpora tanto cuestiones de critica textual como filolégicas, gramaticales,
contextuales, retéricas etc., segin convenga; y siempre con detalle y con
rigor. Esta riqueza de recursos evita que la categoria Reino de Dios se
convierta en una especie de férmula esteriotipada que significa siempre lo
mismo en todas partes. Es de todo punto necesario, como se hace en esta
obra, situar el alcance del término Reino de Dios en el contexto de la carta
en que se encuentra. Aunque la carta no es el unico referente, si es un refe-
rente obligado y primero en la secuencia de circulos concéntricos en que se
han de estudiar los textos paulinos. Por eso resulta muy atrayente el
esfuerzo del autor por entender la categoria Reino de Dios en armonia con
el nucleo central de la teologia de cada carta o seccién dentro de ella.

Pero ese esfuerzo no ha tenido siempre los mismos resultados. Me
refiero, en concreto, cuando en el capitulo 5, el A. estudia el Reino de Dios
en Gal y pone de relieve, muy acertadamente, la relacién entre “heredar el
Reino” y la “promesa del Espiritu”. Sin embargo, deja de dar un salto que en
mi opinién deberia ser casi automatico: el de la relacién entre heredar el
Reino, promesa del Espiritu y justificaciéon. De hecho, en el estudio de Rom
si habla de la relacién entre Reino y justificacién. El paralelismo entre
Gal 3,2.5 y Gal 2,16 permite afirmar que el don del Espiritu y la justificacién
son dos aspectos de una misma realidad.

Con relacién a una cuestion capital el A. no logra transmitir, en mi opi-
nién, una idea clara y nitida. Me refiero al origen de la expresién Reino de
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Dios en Pablo. j;Hunde esta expresién sus raices en un fondo veterotesta-
mentario? ;La recibe Pablo de la tradicién judia intertestamentaria o la
recoge de tradiciones cristianas (bautismales o parenéticas primitivas)? O,
en fin, jpuede esa expresién en Pablo remontarse a tradiciones sindpticas
histéricamente fidedignas, con lo que estariamos cerca del Jesus histérico?
Ramirez Fueyo responderia que hay que ver en cada caso. Asi por ejemplo,
mientras en 1Tes cree que es evidente el trasfondo veterotestamentario, en
1Cor 6 postula un contexto bautismal y en 1Cor 4, en fin, encuentra muy
posibles reminiscencias sinépticas.

Al lector le queda el deseo de que se hubiera ahondado maéas en esta
cuestion de la “genética” del término, tratando no sélo de individuar varios
origenes de la expresién Reino de Dios sino ofreciendo también una secuen-
cia de esa tradicién. Y en concreto, el autor presta poca atencion a la opi-
niéon que postula una féormula prepaulina comun a Pablo y a la tradicion
mateana de Mt 25,34 sobre la herencia del Reino (cf. pp. 213 ss). Para Rami-
rez las coincidencias son debidas al comun fondo judio de ambos textos, y no
al comun fondo cristiano. Es mas, creo que a esa relaciéon entre Reino de
Dios en Gal y en Mt 25 hay que afadir la expresién <heredar la tierra» de Mt
5,4, que tiene que ver sin duda con la posesion del «<Reino de los Cielos» de
que acaba de hablarse en Mt 5,3. En todo caso, respetando la opinién del
autor, le habriamos agradecido que nos hubiera informado de los argumen-
tos de los autores que postulan la relacién con la tradiciéon sindptica y los
hubiera combatido convenientemente.

Mas alla de estos detalles y otros que pudieran plantearse, hay que feli-
citar al prof. Ramirez Fueyo por esta obra, que retune todas las condiciones
para esperar confiadamente que nos seguira ofreciendo los mejores frutos
en el campo de los estudios paulinos.

Jacinto Nunez Regodoén

R. Aasgaard, “My Beloved Brothers and Sisters”. Christian
Siblingship in Paul, Early Christianity in Context JSNTSS 265
(London-New York: T & T Clark International) xii + 361 pp.

Esta obra es una versiéon revisada y adaptada de la tesis doctoral presen-
tada en la Facultad de Teologia de Oslo, bajo la direccién del prof. H. Moxnes.
Su objetivo es estudiar el uso que Pablo hace de las metaforas familiares y,
en particular, del lenguaje de hermandad, en orden a ver la funcién y el sig-
nificado de este uso en su relacién con las comunidades. El estudio de
Aasgaard se inserta en una coleccién que tiene como objetivo el estudio del
nacimiento y desarrollo del cristianismo primitivo hasta el final del siglo II.

El trabajo esta dividido en cuatro partes. La primera, distribuida en tres
capitulos, ofrece el sentido del tema, la historia de la investigacién del

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 181

mismo y una aproximacion tedrica al recurso a la metafora. La segunda, de
caracter socio-histérico y cuatro capitulos, estudia las metaforas familiares y,
particularmente, la de hermandad en el mundo antiguo. La tercera parte, de
naturaleza mas propiamente exegética, se despliega en ocho capitulos dedi-
cados al estudio de los textos paulinos maés significativos para comprender la
hermandad entre los cristianos. La ultima parte, en fin, se concentra en un
solo capitulo, al que se hacen derivar, de forma muy sintética, las grandes
conclusiones del estudio. La obra se cierra con dos apéndices, la bibliografia
y dos indices, uno de textos de fuentes antiguas y otro de temas y nombres.

Parte I.- R. Aasgaard se ha atrevido con un tema que tiene en Pablo una
presencia abundante y significativa, como demuestra, de entrada, la sola
estadistica: la raiz dde\d- aparece, en las siete cartas de autenticidad pau-
lina, hasta 122 veces, la mitad de las cuales se encuentra en forma vocativa,
lo cual quiere decir que el lenguaje de hermandad habla muy directamente
de la relacién de Pablo con sus destinatarios. Por lo que se refiere al
método, el A. tiene una actitud que él mismo define como ecléctica, pues se
sirve tanto de la sociologia y de la antropologia cultural como de la sociolin-
glistica y la retdrica, asi como de la teoria de la metafora. De todo ello se da
razoén en el capitulo 1. En el capitulo 2, por su parte, el A. hace un recorrido
por la historia de la investigacién de la metafora de la familia, que encuentra
su verdadero punto de inflexién en torno a 1980, con los estudios de R. Bank,
W.A. Meeks, E. Schiissler Fiorenza y, dentro del mundo escandinavo, K.O.
Sadnes, J.H. Hellerman y D.G. Horrell, entre otros. De esos estudios emer-
gen cuatro aspectos, necesitados de una mayor profundizacién y que laten a
lo largo de toda la obra; a saber: a) la relacion entre la metafora més general
de familia y la mas particular de hermandad; b) si estas metaforas han de
interpretarse desde sus aspectos ideoldgicos y teolégicos o desde métodos
socio-cientificos, particularmente desde la sociologia o la antropologia cul-
tural; c) si la metafora de hermandad lleva asociada consigo soélo la idea de
igualdad o también la de jerarquia; d) si el uso de las metaforas responde a
una estrategia para estrechar la relacién entre Pablo y los otros desde el
punto de vista sentimental-emocional o para motivar y corregir el compor-
tamiento de aquéllos. Para responder a estas cuestiones, Aasgaard ofrece
-ya en el capitulo 3- algunos elementos de la teoria de la metafora, cuya
naturaleza oscila entre el area del que es tomada y el area a la que es apli-
cada. Considerada antiguamente como un elemento literario puramente
decorativo y, en consecuencia, opcional, la metafora se ha descubierto, a par-
tir sobre todo del estudio de G. Lakoff y de M. Turner (Metaphors We Life by,
1980), como una herramienta imprescindible para percibir la realidad y
poder dar razén de la misma.

Parte II.- Dedicada al estudio de la familia en la Antigiiedad, esta
segunda parte empieza (capitulo 4) subrayando la importancia de la institu-
cién familiar tanto en las sociedades greco-helenistas y romanas como en
las judias. En Grecia, por ejemplo, la organizacién familiar es el referente
obligado de la organizacién de la ciudad o del Estado. No obstante algunas
caracteristicas particulares en esos tres ambitos, es posible establecer un
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“patrén” universal sobre la importancia, organizaciéon y funciones de la
familia en el mundo antiguo. Por lo que se refiere a estas ultimas las mas
importantes tienen que ver con la sucesion, la produccién econémica, la
educacion, la transmisién religiosa, la funcién judicial y el soporte emocional.
De las relaciones hacia dentro y hacia fuera de la familia, hay que considerar
la cuestién de la armonia y la cuestién del honor familiar, respectivamente.
De los distintos cruces de relaciones en el seno de la familia, entre las que
tiene un lugar especial la que se da entre el cabeza de familia y sus hijos, el
A. estudia sobre todo —ya en el capitulo 5- la relaciéon de los hermanos, que
ayudaba a asegurar en el individuo un sentido de identidad y de referencia a
un grupo. El ideal del amor entre hermanos (¢1haderdpia en griego y fraterna
benevolencia en latin) es una constante en todas las tradiciones culturales
de la antigiiedad. Pero junto a los elementos del amor mutuo, la unidad y la
armonia, es frecuente que en la relacion entre hermanos se dé también el
conflicto, sobre todo por cuestiones de herencia. De todo este complejo de
relaciones da cuenta especificamente una obra de la Antigtiedad a la que se
dedica el capitulo 6: se trata del De fraterno amore de Plutarco, de entorno
al ano 90 d.C., en donde se trata especificamente del amor entre hermanos,
distinguiéndolo de otras clases de relaciones familiares y de amistad y
subrayando sobre todo el aspecto emocional. El1 A. termina la segunda parte,
en el capitulo 7, estudiando cémo en la Antigliedad se hizo un uso metafo-
rico, no literal, de los términos familiares, tanto en contextos histéricos
como sociales y culturales, sobre todo para subrayar la cercania y el afecto
mutuo: algunas escuelas filoséficas y particularmente el estoicismo se sir-
vieron de la metafora para hablar de los seres humanos como hijos de los
dioses, y las religiones mistéricas, por su parte, hablaban de hermanos para
referirse a sus miembros; otro tanto puede decirse del contexto judio: AT,
apocrifos, Josefo, Filén, Qumran etc., aunque no se traté ciertamente de un
recurso habitual, sino més bien ocasional.

Parte III.- La tercera parte se dedica al estudio especifico de los textos
paulinos. En un primer capitulo —el octavo del libro—, se hace un repaso de la
terminologia familiar en cada una de las cartas de Pablo, en orden a pre-
sentar un cuadro complexivo de la metafora de la familia y a situar dentro de
ella la especifica de hermandad. Los capitulos sucesivos se dedican al estu-
dio de textos particulares. Asi, por ejemplo, el capitulo 9 centra su atencién
en Rom 8,29, donde se habla de Cristo “como el primero entre muchos her-
manos”, aunque no se puede decir que este texto sirva como punto de par-
tida de la comprensién que tiene Pablo de los cristianos como una
fraternidad, pues se trata probablemente de una expresién singular en un
contexto particular. El capitulo 10 estudia los textos de 1Tes 4,9-12 y Rom 12,9-
13, en los que Pablo subraya el amor fraterno como norma primera de la rela-
cién entre hermanos, aun a costa de distanciarse del concepto de honor tan
frecuente en las fuentes clasicas. Pero, como ya se vio en el repaso histérico,
el ideal del amor fraterno encuentra, con frecuencia, escollos y dificultades:
eso es lo que estudia el capitulo 11, donde se analizan los textos de 1Cor 8,1-
11,1 y Rom 14,1-15,13, en los que Pablo se ocupa del problema de las diferen-
cias entre hermanos, “débiles” unos y “fuertes” otros, y de la renuncia de que
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han de ser capaces aquéllos por el bien de éstos. El capitulo siguiente (12)
aborda también una situacion de conflicto, como la que manifiesta 1Cor 6,1-
11, donde la resolucién del problema trasciende los limites de la propia
comunidad, pues se trata de un litigio entre “hermanos” ante un tribunal
pagano, argumentando, una vez mas, con el motivo de la renuncia a los pro-
pios derechos. El capitulo 13, por su parte, contempla otro caso de conflicto,
pero también de naturaleza distinta: la tensién que se crea cuando no hay
adecuacion entre el rol social y el rol cristiano, cual es el caso particular-
mente en la carta a Filemén (amo/esclavo=hermano/hermano), en la que
Pablo se sitiia abiertamente a favor del elemento de hermandad, que se con-
vierte en un reto para la otra relacién amo/esclavo. Los dos ultimos capitu-
los (14 y 15) de esta tercera parte se fijan en la funcion estratégica que tienen
estas metaforas en la relacion de Pablo con sus co-cristianos. Considera, en
primer lugar, la forma con la que Pablo se dirige a ellos: “queridos hermanos
y hermanas”. Este recurso sirve, en primer lugar, para reforzar las relacio-
nes positivas y no tanto para remendar las dificiles, en cuyo caso, como es el
de que sea cuestionada su autoridad, él evita ese lenguaje, probablemente
como un signo de reproche. El capitulo 15, en fin, se centra en el propio rol
de Pablo y su relacién con los deméas hermanos cristianos: aunque se dirija a
ellos llamandolos hermanos, nunca habla de él como hermano, sino que
frecuentemente se describe a si mismo como padre; es decir, entre Pablo y
los otros hay una clara asimetria, en la que, junto a la idea de afecto y cercania,
no falta el aspecto de autoridad.

La cuarta y ultima parte, notablemente mas breve y de sélo un capitulo
(16), recoge las conclusiones mas significativas de las partes anteriores para
ponerlas en relacién y buscar su unidad interna. En el contexto del mundo
antiguo, el uso de la metafora de hermandad por parte del cristianismo en
general y de Pablo en particular no es original ni mucho menos, pero si que
tiene algunas connotaciones peculiares o caracteristicas distintivas. El A.,
finalmente, pone de relieve la relacién que se establece entre los miembros
de la siguiente secuencia: lenguaje metaférico-contexto social-teologia.

La obra de R. Aasgaard no resulta indiferente. Es un excelente trabajo. Su
estructura general es muy clara y esta muy bien definida. Ademas, es impeca-
ble la l6gica interna de la argumentacion. Son igualmente sobresalientes la
claridad de las ideas y la sencillez y precisién para decirlas. La presentaciéon
formal del trabajo, que en ocasiones puede resultar algo repetitivo, quizas sea
deudora de su primera condicién de tesis doctoral. Ademés de por tener una
estructura muy definida, la lectura resulta cémoda por otras razones, entre las
que hay que resaltar los sumarios, de 20 a 40 lineas aproximadamente, con que
se cierran todos los capitulos, asi como las tablas y figuras construidas por el
autor para resumir graficamente los contenidos centrales de un tema o de una
carta; una lista de esas tablas y figuras se encuentra en p. vii.

Sobre todo en la parte propiamente exegética llama la atencién el res-
peto escrupuloso del A. a los textos, condicién sine qua non para que pue-
dan destilar la verdad que encierran. Aasgaard deja hablar a los textos y se
pone al servicio de ellos, y no a la inversa. Eso es posible, sobre todo, por su
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eclecticismo para servirse de los distintos métodos de interpretacion, segun
convenga en cada caso.

Al final de la obra emerge una cuestién, que nos resulta particular-
mente interesante; a saber, la interaccién entre lenguaje (metafora) —-contexto
social- teologia, que es una de las conclusiones finales de esta obra. La
relacién de cada uno de los extremos de esa triada es fundamental para
comprender el cristianismo primitivo y, en particular, a Pablo. Quizés habria
que haber explicado mas y justificado mejor esa relacién, que se antoja de
entrada muy fecunda. Tiene toda razén el autor cuando desconfia de que se
pueda comprender la teologia paulina de forma aislada y haciendo caso
omiso del lenguaje en la que esta “encapsulada”, con mayor razén cuando se
trata de un lenguaje tan sujeto a la realidad social como es la metafora fami-
liar o de hermandad. La metafora hace de puente entre contexto social y
teologia, hasta el punto —en expresiéon de R. Aasgaard- de que “by this, social
dynamics are —in a sense- turned into theology;” (p. 310).

Nos felicitamos por que los estudios paulinos cuenten con esta monografia tan
acabada en un tema que se ha mostrado central en Pablo. Y confiamos que R.
Aasgaard, actualmente investigador-becario en la Universidad de Oslo, nos
siga ofreciendo trabajos tan sustanciosos en el campo de los estudios pauli-
nos y de los origenes del cristianismo en general.

Jacinto Nuniez Regodén

G. Barbaglio, La teologia de San Pablo (Salamanca: Secre-
tariado Trinitario 2006) 487 pp.

Profesor durante afios de la Facultad de Teologia de Italia Septentrional,
Giuseppe Barbaglio tiene en su haber un buen nimero de estudios acerca de
cuestiones del Nuevo Testamento. De temas paulinos, ademéas de numerosos
articulos, ha escrito también un manual, Pablo de Tarso vy los origenes cristia-
nos, de amplia difusién en nuestro pais, y un comentario voluminoso a 1Cor.
Esa trayectoria le capacita para abordar, con caracter general, la teologia de
Pablo. La obra, aparecida en Italia en el afio 1999, ha tenido alguna forma de
continuidad con otra aparecida cinco afios después, que lleva por titulo II
pensare dell’ apostolo Paolo. De este diptico en torno al pensamiento teolégico
del apdstol, la primera trata de presentar los aspectos doctrinales o
teoldgicos mas sobresalientes de Pablo, mientras que la segunda se ocupa de
determinar la forma y los procedimientos de los mismos. Si la primera mira
al resultado, la segunda se fija en el proceso productivo.

El volumen que ahora comentamos expone la teologia de Pablo presen-
tando “las teologias” de cada carta, consideradas como el espacio natural en el
que el apdstol vierte sus ideas teoldgicas o argumenta con ellas para respon-
der a las necesidades reales de las comunidades. Esta orientacién ha quedado
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muy bien recogida en el subtitulo del original italiano: Abbozzi in forma episto-
lare, y se ha perdido en la edicién espanola, que ha prescindido de subtitulo.

El libro tiene ocho capitulos. Los siete primeros se dedican a estudiar la
teologia del apdstol en cada una de las siete cartas de autoridad indiscutida-
mente paulina y por el orden cronolégico que Barbaglio postula para ellas; a
saber: 1Tes, 1Cor, 2Cor, Flp, Fim, Gal y Rom. A la que, junto con Flm, menos
espacio dedica es 1Tes; poco méas de 20 pp. Rom, sin embargo, de aproxima-
damente 130 pp., ocupa mas de la cuarta parte de todo el libro. El ultimo
capitulo plantea la hermenéutica para la recuperaciéon de la teologia de
Pablo y algunos puntos centrales de la misma. La obra se cierra con el indice
de autores, antiguos y modernos, y el indice tematico.

En cada capitulo, el primer punto, bajo el epigrafe de “circunstancias
del dialogo epistolar”, se ocupa de los “topos” clasicos de las circunstancias
histéricas de la carta: relaciéon de Pablo con esa comunidad, configuracién y
problemas mas sobresalientes de la misma etc. El segundo punto, que el
autor llama sistematicamente “la comunicacién del apdéstol”, pone de
relieve los aspectos doctrinales, teolégicos o morales, con los que el apdstol
trata de responder a la problemaéatica de la comunidad. No se trata tanto de
encontrar el principio de unidad que rige en la teologia de la carta cuanto
los aspectos teoldogicos mas significativos de cada una de sus partes. Con
este procedimiento se da preferencia al andlisis mas que a la sintesis.

Sélo en el ultimo capitulo, si bien es verdad que en poco mas de 30 pp.,
aborda expresamente Barbaglio la cuestién hermenéutica y la pregunta por
la trama esencial de la teologia paulina. Sefiala, a este respecto, las tres
cuestiones siguientes: a) si Pablo tiene en verdad un pensamiento cohe-
rente, b) si puede seflalarse cual es el nucleo esencial en torno al que, a
modo de punto de apoyo de palanca, puedan agruparse unitariamente todos
los elementos de su teologia y c) si el fundamento principal de la teologia
paulina es de orden teoldgico, cristolégico o antropolégico.

Respecto del primer punto, el autor sefiala la necesidad de equilibrar el
principio de coherencia con el de la contingencia, en el sentido de que el
pensamiento paulino estd sujeto a los problemas que iban surgiendo y, con
frecuencia, se presenta como reaccién frente a diversos interlocutores. En
otras palabras, para Barbaglio “lo ocasional de sus escritos (de Pablo)
implica lo circunstancial de su teologia, vinculadamente estrechamente a la
contingencia del momento” (p. 433). Por lo que se refiere a la cuestiéon
segunda, el autor senala que la teologia de Pablo es sobre todo un proceso
constante de interpretacién y renovacién del evangelio, cuyos tres elemen-
tos constitutivos son: el anuncio gozoso del mismo, la grandeza del evange-
lista al proclamarlo y la centralidad de la muerte y resurreccién de
Jesucristo. Finalmente, subraya la aportacién de Pablo en cuanto que ha
sido capaz de elaborar categorias teoldgicas que dieran forma y trama
racional inteligible a aquella “realidad originaria que se dio en Palestina”
(sic), es decir, la persona y el mensaje de Jesus.
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La opcién de Barbaglio para abordar la teologia de Pablo resulta legi-
tima. Pero el método empleado hace que quizas resulte pretencioso atribuir
este libro al género de la “teologia”, un género que pretende encontrar
aquel eje articulador del pensamiento de una corriente, autor o libro, que
pueda dar razéon de cada una de las partes y, al mismo tiempo, de la unidad
del conjunto. Se trata, sin duda, de un género mayor dentro de los estudios
biblicos. Pero la obra de Barbaglio no llega a esa cima.

Las dudas de muchos de que sea posible elaborar una teologia del apods-
tol en sentido propio tienen probablemente su razén de ser en la ligereza
con que se ha pretendido, en ocasiones, encontrar la unidad del pensa-
miento teolégico a base de forzar los elementos en los que pretendia fun-
darse esa unidad. La misma idea de unidad ha terminado por resultar
sospechosa. Por eso, de forma maés austera, algunos autores prefieren
hablar de coherencia del pensamiento de Pablo. Esta es la opcién de Barba-
glio. Pero la coherencia no puede reducirse a ausencia de contradiccion,
sino que implica también la posibilidad de postular un principio de unidad
que rige el pensamiento y que aglutina todas las partes, cada una de las cua-
les se desarrolla mas o menos segun las circunstancias.

De cuestiones formales, hay que notar que la obra no ofrece al final,
como suele ser habitual, una Bibliografia, ya que, a falta de notas a pie de
pagina, el autor ha preferido poner una amplia referencia bibliografica al
comienzo de cada capitulo o en algunos de sus puntos mas centrales. Ese
procedimiento también resta “vuelos” a la obra, que definitivamente se
mueve en el nivel de la divulgacién selecta méas que en el de la investigacion
en sentido propio.

Como detalles menores, nos ha llamado la atencién que sistematica-
mente se abrevie el adjetivo veterotestamentario/a por “vt” y que se escriba
sin la “t” el apellido del famoso Schweitzer (Albert), en la nota de la p. 430 y
en la p. 431 y que ello haya conseguido un verdadero lio de nombres en el
indice ad hoc.

Ninguno de los comentarios hechos quiere restar valor al intento de
Barbaglio de ofrecer, al hilo de las cartas, un estudio de los puntos mas
importantes del pensamiento de Pablo. Mas aun cuando el publico de len-
gua espanola tiene tan poco doénde elegir. La obra serd, sobre todo, muy
practica para los alumnos de nuestros seminarios y facultades de teologia.

Jacinto Nuniez Regodén
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E. Schiissler Fiorenza, Los caminos de la Sabiduria. Una
introduccion a la interpretacion feminista de la Biblia
(Santander: Sal Terrae 2004) 286pp.

Elisabeth Schiissler Fiorenza es una de las mejores mujeres biblistas de
la actualidad. Sus trabajos sobre el libro del Apocalipsis, la apocaliptica, el
judaismo intertestamentario y demaéas acercamientos al mundo biblico la
convierten en referente obligado en el mundo de la exégesis biblica contem-
poranea. Todavia recuerdo el asombro que me causé sus mas de quinientas
paginas editadas para comentar el primer versiculo del capitulo doce del
libro del Apocalipsis. Schiissler Fiorenza es una investigadora de primera
linea. Sus trabajos siguen métodos rigurosos, estudios pormenorizados,
analisis de orfebreria. Es, 1o que se puede decir, un modelo metodoldgico de
trabajo.

Schiissler Fiorenza ensefia Introduccién a la Sagrada Escritura en la
Harvard Divinity School. Este marco la sitia ante una perspectiva concilia-
dora entre los métodos de exégesis, lectura e interpretacion de la Biblia y el
propio contexto social, politico y religioso del judaismo del segundo. Desde
el punto de vista metodoldgico, en sus obras Rethoric and Ethic: The Politics
of Biblical Studies por un lado y en Jesus and the Politics of Interpretation,
por otro, se refleja la orientaciéon de su letura e interpretaciéon de la Biblia.
Fiorenza se acerca a los contextos social, politico y psicolégico del judaismo
de la época del segundo Templo y analiza el trasfondo apocaliptico de la
atmoésfera comun que recorre la redaccién de los ultimos escritos del Antiguo
Testamento y de los primeros escritos cristianos.

El paso siguiente es la eleccién del método. Fiorenza adopta como pro-
pio el de la lectura feminista de la Biblia. Y digo adopta porque utiliza un
método desde una perspectiva particular y muy personal que otorga al acer-
camiento un caracter propio muy definido. En cierto sentido podemos decir
que el método de interpretacién de Fiorenza es mas propio y personal que
general, como si fuera ella misma la que da forma al acercamiento al texto
sagrado. Esta obra, Los caminos de la Sabiduria es, en realidad, un manual
metodolégico de exégesis biblica que pone las bases para hacer esta lectura
feminista de la Biblia. El libro es el resultado de varios cursos y seminarios
impartidos por la autora sobre interpretacién feminista de la Biblia. Con la
disculpa de la literatura sapiencial y de la Sabiduria como género, nos
acerca al método de interpretacion feminista desde esa supuesta lectura en
clave de mujer. La obra destaca el papel de visién de la mujer cuestionando
las que llama “lecturas dominantes” de la Escritura. Esta orientacién femi-
nista es presentada en la obra como novedosa y original. Si bien y a la luz del
documento de la Pontificia Comisién Biblica La interpretacién de la Biblia en
la Iglesia de 1993 nos enriqueceria la lectura de los textos biblicos como una
visién nueva y una relectura descriptiva de los mismos.

Quedan, sin embargo, algunas cuestiones por resolver, algunas dudas
no tanto sobre la obra cuanto el método de interpretacion. El lectura femi-
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nista de la Biblia debe enriquecer el patrimonio exegético de la misma. De
lo contrario puede convertirse en una vision desencantada y reduccionista
tan perjudicial como la letura machista o sesgada de los textos. Feminista,
liberacionista, psicolégica, socioldgica, antropolégica..., todas son lecturas
que se pueden convertir en métodos o acercamientos exegéticos a la Biblia.
Pero todas estas lecturas deben enriquecer el sentido de la exégesis y de la
hermenéutica con una aportacién objetiva. Con esta obra Fiorenza da la
clave de lectura desde una perspectiva distinta y novedosa. Con toda seguri-
dad estamos ante un manual de método, no ante un comentario superficial a
una serie de textos ni ante un obsesién perversa de lectura de la Biblia.

Jaime Vazquez Allegue

D.W. Parry - E. Tov (eds.), The Dead Sea Scrolls Reader, Part 1:
Texts concerned with Religious Law (Leiden-Boston: Brill
2004) 343 pp.; The Dead Sea Scrolls Reader, Part 2: Exegetical
Texts (Leiden-Boston: Brill 2004) 168 pp.; The Dead Sea
Scrolls Reader, Part 3: Parabiblical Texts (Leiden-Boston: Brill
2005) 649 pp.; The Dead Sea Scrolls Reader, Part 5: Poetic and
Liturgical Texts (Leiden-Boston: Brill 2005) 515 pp.; The Dead
Sea Scrolls Reader, Part 4: Additional Genres and Unclassi-
fied Texts (Leiden-Boston: Brill 2005) 347 pp.

Donald W. Parry y E. Tov son dos de los mejores especialistas en el
mundo actual de la investigaciéon sobre los Manuscritos del Mar Muerto. A
ellos se deben muchas obras de investigacién que unen la paleografia
qumréanica con una investigacién exegética en ciernes. Ellos son algunos de
los especialistas que abren puertas a una nueva relectura de los textos de
Qumran desde visiébn menos paleografica y mas filolégica y exegética en
donde la hermenéutica y la interpretacién comienzan a tener cabida. De
esta forma y siguiendo los criterios de rigor ya conocidos que tiene la editorial
Brill con los textos del Mar Muerto, los dos autores nos ofrecen el primer
volumen de una serie de edicién de los textos de Qumran. Una edicién que
se me antoja imprescindible para la biblioteca del especialista en los manus-
critos y fundamental para su estudio e investigacion.

La serie que inaugura este volumen promete ofrecer a los lectores la
coleccién completa de textos parabiblicos y extrabiblicos de la comunidad
de Qumran. Los extrabiblicos, entre los que se encuentran los legales que
forman el contenido de este primer volumen, seran completados por otros
documentos litargicos y poéticos propios de la creatividad de los hombres
de Qumran. La edicién de textos parabiblicos estara formada por la publica-
cién de obras tipo pesharim o targumim y algunos documentos de caracter
sapiencial o escatolégico como los relativos al calendario y textos astrono-
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micos y astrologicos. El proyecto de edicion estara formado por seis volimenes
estructurados de la siguiente manera: 1) Textos legales o relacionados con
las normas de caracter religioso que determinan la vida del grupo del
desierto; 2) Textos exegéticos o documentos que comentan e interpretan los
textos biblicos; 3) Textos parabiblicos propiamente dichos, en donde se
incluiran los escritos apdcrifos, pseudoepigraficos, que no formaban parte
del corpus del canon de la Biblia Hebrea en el periodo herodiano. Si bien es
verdad que la discusién sobre el canon de la Biblia Hebrea y el de la Biblia
que utilizaban los hombres de Qumran forma parte de un debate en el que
esta coleccion no entra; 4) Textos sapienciales y calendarios, en donde se
sitian ademas una buena parte de documentos apocalipticos y de contenido
escatolégico; 5) Textos liturgicos y poéticos pertenecientes a la literatura
extrabiblica que completaban los biblicos utilizados en la oracion, la liturgia
y la creacién poética; 6) Textos desclasificados, sin identificar y todos aquellos
fragmentos que aunque identificados no forman parte de ninguno de los
grupos anteriores. Esta ambiciosa coleccién de volimenes permitira al
lector contar con toda la literatura de Qumran no biblica que tanto ha dado
que hablar a los biblistas y fil6logos que ansiaban una edicién completa de
los textos de Qumran.

El plan de la obra permite, ademas, contar con una transcripciéon del
texto manuscrito al hebreo impreso. Se trata, por tanto, de una obra bilinglie
que cuenta con su versién hebrea a un lado, y su correspondiente traduccion
al inglés, al otro lado. De esta forma, el lector conocedor del idioma original
de los manuscritos podra cerciorarse de la vitalidad de la traduccién y de su
rigor y precisién. En este sentido la obra poco tiene que envidiar a la edicion
de estudio en dos volimenes preparada hace unos anos por F. Garcia
Martinez y E.J.C. Tigchelaar, The Dead Sea Scrolls. Study Edition (Brill
1997-1998) y que en muy poco tiempo se convirtié en el referente académico
después de la edicién oficial de los textos preparada por el equipo interna-
cional de investigadores y editories (DJD: Discoveries in the Judean Desert,
Clarendon Press, Oxford). Sin embargo, la edicién de Parry y Tov permite al
lector establecer un criterio de comparacién entre estas fuentes citadas y
sus respectivas lecturas de los textos manuscritos, reconstrucciones de
lagunas textuales y edicién de textos. Con todo, me llama la atencién la poca
capacidad de riesgo que asumen los dos autores a la hora de ofrecer sus
propias lecturas de los manuscritos. Como criterio general, los autores elu-
den pronunciarse ante hipotéticas reconstrucciones de algunos de los
manuscritos mas importantes. Sirva como ejemplo el Serek de la cueva un
en donde las ultimas investigaciones han reconstruido con un alto grado de
garantia las lagunas existentes en el manuscrito original 1QS. Las dos
primeras lineas del Serek se han ido reconstruyendo de forma progresiva
durante los ultimos diez anos. Una prueba de ello la tenemos en mi obra Los
hijos de la luz vy los hijos de las tinieblas. El prélogo de la Regla de la Comu-
nidad de Qumrdn (Biblioteca Midrasica 21, Verbo Divino 2000). Una recons-
trucciéon hipotética pero fijada posteriormente a través de los estudios del
profesor Emile Puech (Revue de Qumran 2001) y yo mismo en La Regla de la
Comunidad de Qumrdn (Sigueme, Salamanca 2006). Este ejemplo pone de
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manifiesto que loa autores han optado por ofrecer al lector un texto desen-
cantado, sobrio y fiel al manuscrito, pero sin riesgos, sin hipétesis, sin posibi-
lidad de discusién mas que la de la propia lectura del manuscrito que pueda
ser discutible cuando se pueda confundir un “bet” con un “kaf” o cualquier
otra letra parecida.

A pesar de este detalle, tenemos que reconocer el acierto que han
tenido los editores de la obra a la hora de unir manuscritos comunes o afines.
Asi, y siguiendo con el modelo del Sekek, nos encontramos al documento de
la cueva uno seguido por los fragmentos de las cuevas cuatro, cinco y once.
De esta forma el lector tiene a su alcance y de forma reunida los fragmentos
de un mismo documento dispersos a lo largo de las cuevas y de la literatura
de Qumran.

El segundo volumen de la serie es el que presenta los textos de conte-
nido exegético. Tanto Parry como Tov ofrecen a los lectores los documentos
tipo Pesharim, los comentarios biblicos, los Midrashim Halaquicos y otros
textos exegéticos editados de manera oficial pero todavia sin clasificar. El
criterio de trabajo sigue siendo el mismo que el primer volumen. Se trata de
ofrecer al lector una lectura bilinglie del texto hebreo e inglés de los docu-
mentos. Una vez mas, la edicién carece de notas a pie de pagina, de aparato
critico y de alguna introduccién al documento que ponga al lector frente al
texto.

El tercero de los volimenes preparado por Parry y Tov nos acerca a los
textos parabiblicos. En esta ocasion nos encontramos con los textos que res-
criben la Biblia (1QapGen ar; 4Q374), con los apdécrifos comuinmente conoci-
dos como el libro de los Jubileos, los Apdcrifos de Moisés, el PseudoJubileos,
el rollo del Templo 4QT; 11QT), el Apdcrifo de Josué, PseudoEzequiel, Ora-
ciéon de Enoch. A estos apdécrifos narrativos se afiaden los populares Testa-
mentos entre los que se encuentran: el Testamento de Jacob, el Testamento
de Juda, el Testamento de Benjamin, el Testamento de Amran, el Testamento
de Levi. La tercera parte de este volumen presenta los textos de género
mixto como el Libro de los Gigantes. Finaliza con una coleccién de textos sin
clasificar muy fragmentados pero que los especialistas han identificado com
parabiblicos en la clasificacién general de los manuscritos de Qumran.

El quinto volumen estéd dedicado a los textos poéticos y liturgicos. Los
dos editores han recopilado la amplia lista de Hodayot esparcidos por las
cuevas cuatro y once y los han clasificado desde sus contenidos en himnos
liturgicos, himnos de lamentacién, colecciones de salmos y otros textos poé-
ticos. Después presentan los textos litirgicos propiamente dichos. En ellos
encontramos oraciones en forma de plegarias, colecciones de textos poéti-
cos para las fiestas, algunos como documentos especificos de determinadas
ocasiones del calendario liturgico, rituales de matrimonio, de ingreso en la
comunidad. Después estéan las colecciones de cantos liturgicos como los
Canticos del sacrificio Sabatico (ShirShabbat) y terminan el volumen con la
serie de fragmentos no identificados o desclasificados de tipo poético o litur-

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 191

gico como son restos de oraciones personales, himnos de accién de gracias,
bendiciones y alguna breve lamentacién personal.

El sexto volumen nos sitia ante una amplia serie de manuscritos sin
clasificar. Este volumen contiene los manuscritos mas deteriorados, en su
mayoria procedentes de la cueva cuatro. Son textos que aunque se conside-
ren documentos adicionales o de géneros desconocidos o de textos no clasi-
ficados, muchos de ellos han sido identificados. Asi tenemos manuscritos de
tipo histérico y didactico, textos de caracter apocaliptico (Nueva Jerusalén,
Palabras de Miguel), textos de tipo escatolégico (Palabras de los juicios,
documentos mesidnicos, visiones extraordinarias), textos méagicos y de adi-
vinacién (cursos, exorcismos, libros méagicos), el volumen termina con una
serie de manuscritos sin clasificar con nombres especificos, himnos de con-
tenido liturgico y otros fragmentos de dimensiones muy reducidas.

Nos encontramos ante una serie de voliumenes que editan todos los
manuscritos del Mar Muerto. Se trata de una obra amplia y densa muy opor-
tuna ara el lector especialista que quiere asomarse al hebreo original de los
manuscritos y a su traduccién. Los autores y a la vez editores de la publica-
cién son garantia de rigor y seriedad. Lamento que la capacidad y conoci-
miento de Donald Parry y Emanuel Tov no se vean reflejadas en notas
introductorias a los manuscritos y en notas a los textos. Estamos ante una
edicién de textos sobria y a la vez rigurosa. Confiamos que en un futuro pro-
ximo la misma coleccién y editorial nos ofrezcan un comentario en varios
volumenes a estos manuscritos. Mientras esperamos ese nuevo proyecto,
felicitamos a la editorial esta publicacién y agradecemos a los editores por el
trabajo realizado. Los estudios sobre los manuscritos del Mar Muerto tienen
una nueva coleccién de referencia que serd por mucho tiempo cita obligada
con los especialistas que editan y comentan los documentos.

Jaime Vazquez Allegue
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Christian Duquoc, El unico Cristo. La sinfonia diferida (San-
tander: Sal Terrae 2005) 255 pp.

En los afnos 1968 y 1972 respectivamente veian la luz los dos volimenes
que daban forma al proyecto del padre Duquoc de una cristologia
“ascendente”: Christologie, essai dogmatique. 1. LHomme Jesus (trad. cast.:
Cristologia. El hombre Jestis, Sigueme, Salamanca 1971) y Christologie, essai
dogmatique. 1I: Le Messie (trad. cast.: Cristologia. El Mesias, Sigueme, Sala-
manca 1972). En aquella magna obra de dos volimenes el te6logo dominico
organizaba la cristologia tomando como punto de partida la humanidad de
Jesus, para que ésta definiese en ultimo término la forma con que se habia
manifestado lo divino en él. Aquel trabajo no sélo suponia el intento de
repensar y reconstruir los elementos de la cristologia desde una nueva
reflexién a partir de la exégesis y la historia del dogma, integrando las pro-
blematicas del momento de la cuestion acerca del Jesus historico y el Cristo
de la fe y de los ejemplos mas logrados de la cristologia protestante, sino
que, sobre todo, queria ser una aportacién para abrir nuevas posibilidades
al pensamiento teoldgico del momento; y desde esa pretensiéon nacia aquella
obra. Quiza fue eso lo que hacia mas apasionante la cristologia de Duquoc,
el saberse inscrita en la corriente de creacién de nuevas formas para poder
realizar una renovacién teolégica. La obra del tedlogo francés buscaba ya
entonces recuperar la fuerza significativa del discurso teolégico para la vida
cristiana, revitalizar su efectividad para la fe de los creyentes, lograr que
experiencia historica y vida creyente se reconociesen bajo la expresién de
una cristologia que significaba la mediacién tnica y universal de Cristo
desde la particularidad del hombre Jesus, de su historicidad concreta,
desde la particularidad de la encarnacién, extender la cristologia a nuevos
horizontes. Los desafios que el autor tenia enfrente provenian de lectura
histoérico-critica de la Biblia, de la deconstruccion filoséfica y de las teorias
paradéjicas de las llamadas ‘teologias de la muerte de Dios’.
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Pero la humildad y el realismo con el que se pergené aquella obra hizo
que el propio autor reconociese en sus prolegémenos que el género en el que
se inscribia tan denodado esfuerzo, una sintesis escolar, dejaba sin estudiar
ciertos problemas que, ya entonces, Duquoc consideraba fundamentales e
indispensables para la elaboracion de una cristologia universalmente signi-
ficativa. Uno de estos problemas que ahora recoge en su nuevo ensayo sobre
cristologia era el didlogo entre el cristianismo y las otras formas de religién.
En aquella cristologia de la década de los setenta el autor subrayaba que en
el futuro no habria ninguna cristologia satisfactoria sin el estudio de la rela-
cién entre Cristo y las demas religiones, sin lograr trazar el significado
teologico de esta cuestién. Mas de treinta afios después de aquel gran y
novedoso trabajo cristolégico nos encontramos con una obra que retoma la
problematica pendiente y la integra en un estudio donde la particularidad
de la Uinica mediacion que es Cristo es ahora significada desde el contexto
cultural actual, considerado fecundo por el autor, de la pluralidad y de la
divisién que suponen judaismo y cristianismo, la multiplicidad de religiones,
y las contradicciones y oscuridades del devenir césmico e histérico frente al
papel unificador absoluto de Jesucristo.

El intento integrador y actualizador de Duquoc es, como ya lo fue en la
obra anteriormente citada, un motivo laudable a la hora de estructurar un
ensayo de cristologia en torno y a partir de los ejes vertebradores del espi-
ritu de nuestro tiempo. Pero surge la pregunta sobre la sistematicidad y la
complecién de una cristologia elaborada con el telén de fondo del problema
interreligioso y de las tragedias naturales e histéricas del siglo XX. Cristo a
la luz de la escision entre judaismo y cristianismo, a la luz del didlogo inte-
rreligioso y de los conflictos religiosos del presente, a la luz de las lecturas
actuales de la historia y del cosmos; y, como conclusion, el Espiritu de Cristo
como asuncién y superacién de las contradicciones de esa divisién califi-
cada de fecunda por el autor. El Espiritu como el causante de esa sinfonia
diferida, como desvelamiento de la promesa oculta tras la divisién. ;Cémo
seguir afirmando del Dios de los cristianos su unicidad en sefiorio y salva-
cidén si los elementos que atraviesan nuestro mundo y nuestra Iglesia son las
citadas divisiones que hasta el presente nada han permitido superar?
Christian Duquoc quiere mostrar que no es la diversidad de negatividades
que articulan nuestro mundo las que condicionan y determinan en ultimo
término la elaboracién cristolégica, sino justamente lo contrario, el aconteci-
miento Cristo desmiente una lectura puramente negativa y catastrofista de
la pluralidad, las diferencias y las divisiones, pues en ellas donde manifiesta
la verdad de su sefiorio, donde se muestra como el Cristo universal desde su
constituyente particularidad; y, al mismo tiempo, la cristologia releida a par-
tir de las rupturas del presente invita a una reevaluacién de la conviccién
cristiana, entender el sefiorio de Cristo como sustentador de la fecundidad
de las divisiones, afirmar la soberania Unica de Cristo articulandola con el
devenir plural del mundo, que no es mas, segun el autor, que el conjunto de
manifestaciones indispensables de la riqueza cristica.
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De igual forma, el sentido ultimo unitario de la historia y del cosmos en
Cristo, como fin de la historia y del cosmos, ha de ser descubierto desde la
paradoja de la ambivalencia de la historia y de la marcha indefinida del
cosmos. La Iglesia como vinculo sacramental del Reino venidero, como
puente entre todo lo bueno y positivo de este mundo y la esperanza ultima
en Cristo. El sentido que se ve en el mundo no carece de vinculo con la
accién del Espiritu de Cristo. Pero el sentido ultimo estéd velado para el
hombre. Unicamente estan disponibles elementos cuya unidad estd en sus-
penso. Si Cristo resucitado actia misteriosamente, lo hace respetando las
divisiones en su potencial apertura a una realidad trascendente. Nada nos
es perceptible en la forma de unidad esperada. La soberania cristica en la
historia y en el cosmos se realiza de un modo escondido, y su sefiorio sobre
el universo no es de distinto orden.

Las divisiones y (aparentes) contradicciones que articulan este ensayo
cristolégico no son una especie de ‘a pesar de’, sino méas bien son condiciéon
necesaria, aunque quiza escandalosa, de la confesiéon cristiana ‘Jesus es el
Senor’, son signos de la presencia secreta del don del Espiritu de Cristo, que
suscitara una realidad ya implantada, ya anticipada, pero por el momento
inimaginable. El Espiritu de Cristo denuncia la provisionalidad de todo pro-
yecto humano, tanto unificador como disgregador. La accién de este Espiritu
sostiene lo que hay de fecundo en cada fragmento, en la insondable riqueza
de su presencia significada en la riqueza de la pluralidad que conforma la
sinfonia diferida que apunta hacia el Reino del Dios que viene, que esta per-
manentemente viniendo, en cada retazo de nuestra fragmentaria pero, al
mismo tiempo, salvada realidad.

Duquoc ha elaborado su nuevo proyecto cristolégico a partir de la pre-
gunta por el sentido actual de la unidad y la abolutez de la mediacién de
Cristo y del futuro Reino Unico de Dios para todos los hombres desde el
horizonte de la doble fractura en el camino del advenimiento del Absoluto
en la historia de los hombres: la primera generada en el corazén mismo de
la Alianza entre Israel y la Iglesia (primera parte: ‘La escisién’); la segunda
relativa a la experiencia de lo divino, de la que es prueba la pluralidad de
religiones sin perspectiva de unificacién a partir de un horizonte comun
(segunda parte: ‘Las religiones en fragmentos’). Y, ademas, con el telén de
fondo del abandono del sentido global del movimiento histérico en beneficio
de un sentimiento de inmersién en el devenir indefinido de la dinamica
cOsmica, jcémo unifica Cristo el devenir histérico y el césmico otorgandoles
una finalidad andloga? (tercera parte: ‘La esperanza velada’). La mediacion
Unica de Cristo ya no es evidente tras estas tres rupturas del sentido unitario
de la historia de la salvacién, hay que interpretarla, y eso es lo que Duquoc
ha intentado en este breve ensayo de cristologia en situacién. En la ultima
parte de la obra (cuarta parte: ‘La division fecunda’), el pensador dominico
sintetiza los resultados de los andlisis de las tres crisis de la unicidad de
Cristo centrando la cuestién en torno a la actividad del Espiritu, y a la
necesaria y delicada articulaciéon entre la singularidad del Nazareno y la
universalidad de Cristo. En las conclusiones el autor muestra que la sinfonia
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cristica de la unidad es virtual en la medida en que las divisiones, lo frag-
mentario, parecen fecundos.

Aligual que en su primer proyecto cristolégico Duquoc buscaba la elabo-
racién de una cristologia universalmente significativa para abrir nuevas posi-
bilidades al pensamiento teolégico de aquel momento, para colaborar desde
la cristologia en una ansiada renovacién teolégica impulsada por el Vati-
cano II, ahora el te6logo francés confronta la articulacién de su cristologia a la
cuestién radical del caracter central de Cristo, su unidad reveladora y salva-
dora, puestos en entredicho por la pluralidad religiosa, la escisién judeo-cris-
tiana y las divisiones internas, y la ausencia de finalidad y sentido en las
lecturas seculares actuales de la historia y del cosmos, arrojados al rostro del
hombre como caprichoso azar y asfixiante necesidad, no siendo mas, en defi-
nitiva, desde esta interpretacién, que un fragil y efimero vacio de apariencia
de realidad. Se trata, pues, de un desafio histérico, el que Duquoc ha situado
en la base de la elaboracioén cristolégica que propone, desde la conviccién de
que esta cristologia toma su dimensién tanto humana como divina, de esa
paradoja propuesta al pensamiento y a la contemplacién, y de la que el autor
se hace eco en las sugerentes paginas que recorren este ensayo, que no es
sino una vigorizada y decidida confesion de fe del papel desvelador y consu-
mador del Espiritu de Cristo desde el incesante dinamismo de la dimensién
fragmentaria de una realidad donde Dios sigue viniendo sin anular, sin supri-
mir y sin forzar, sino amando y posibilitando la auténtica libertad que se
muestra como el camino de la verdad, de su Verdad.

José Ramon Matito Fernandez

Antonio Avila (ed.), Nostalgia de infinito. Hombre vy religion
en tiempos de ausencia de Dios. Homenaje a Juan Martin
Velasco (Estella: Verbo Divino 2005) 487 pp.

El presente volumen es una recopilacion de colaboraciones con el que
amigos y te6logos companeros realizan un homenaje al teélogo espanol Juan
Martin Velasco con motivo de su jubilaciéon. Los trabajos estan distribuidos en
cuatro grandes apartados que constituyen las partes que vertebran el libro.
Cada uno de estos apartados se corresponde con un campo del pensamiento
del homenajeado: la fenomenologia de la religiéon (1. «<Tras las huellas del
misterio»), la experiencia de Dios y el fenémeno mistico (2. <El encuentro con
Dios»), la pastoral (3. <El anuncio del Evangelio»), y la formacién de los agen-
tes de pastoral (4. <Al servicio de los hombres»). Como introduccién de la
obra, como es propio en este tipo de trabajos de homenaje, encontramos
unos apuntes autobiograficos del propio Martin Velasco y una recopilacién
de toda su bibliografia.
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En sus apuntes autobiograficos Martin Velasco describe el proceso de
formacién de su identidad cristiana, como creyente y como tedlogo. Este iti-
nerario lo presenta el autor a través del descubrimiento de la fe, el compro-
miso de la fe, la confesién de la fe y la interpretaciéon de la fe. A través de
estas paginas el te6logo abulense muestra la fe como el gran descubri-
miento del horizonte de trascendencia que envuelve toda la realidad y, al
mismo tiempo, nuestra mas intima identidad, asi como la condicién simbé-
lica de toda la creacién y el caracter de signos de los tiempos que poseen
todos los acontecimientos de la historia, tanto la universal como la personal.
Pero sobre todo la fe como el camino hacia el encuentro con Dios que el cre-
yente asume en su vida, haciendo de él destino personal. La dimensién
hermenéutica de la fe, la labor teoldgica, es considerada por el autor como
una mediacién racional en el interior de la realizaciéon del acto de fe, para
evitar el riesgo del fidefsmo y de la unilateralizacién de una fe puramente
subjetiva. Martin Velasco reconoce que la reflexién teolégica no es el término
del acto de fe, pero que esta reflexién es necesaria porque, en definitiva,
precede de alguna forma al encuentro personal del creyente con el Misterio,
al que sélo se puede reconocer como tal gracias a las mediaciones de la
Iglesia en las que el cristiano nace a su fe personal.

La primera parte contiene trabajos en torno a la experiencia de Dios
desde la reflexiéon fenomenoldégica, filoséfica, antropolégico-cultural, ética
y teolégica. Cabe destacar la colaboracién dedicada a la fenomenologia de
la religion del homenajeado, donde Rodriguez Panizo destaca el papel
pionero de Martin Velasco en Espafna con esta disciplina. Martin Velasco ha
aportado a este campo del saber sobre el hecho religioso una perspectiva y
una sintesis nueva, creando una terminologia y categorias especificas y,
ademas, elaborando una aproximacioén al fenémeno religioso respetando la
complejidad y la originalidad de la dimension religiosa del hombre.

Desde el estudio de lo sagrado como orden y a&mbito de la realidad, y
de la realidad determinante del ambito de lo sagrado, el Misterio, Martin
Velasco ha recorrido con su analisis fenomenolégico la actitud religiosa
del hombre, con su estructura fundamental y sus expresiones, la historia
de las religiones a través de las distintas configuraciones del Misterio, y la
estructura significativa del hecho religioso. De esta forma ha ayudado a
comprender la religién como un hecho humano especifico que tiene su
origen en el reconocimiento por parte del hombre de una realidad suprema,
trascendente, que confiere su sentido ultimo a la propia existencia, al con-
junto de la realidad y al curso de la historia. Martin Velasco ha contribuido
de forma unica al mejor conocimiento de aquella nueva fase de la ciencia
moderna de las religiones que es la fenomenologia de la religién; forma parti-
cular de hermenéutica, de interpretacién del hecho religioso. La teologia no
debe olvidar que ha sido la fenomenologia la que ha mostrado en ultimo tér-
mino que el hecho religioso no sélo es un hecho humano, sino que es un hecho
especifico, diferente en principio de otros hecho humanos e irreductible a
ellos. A partir de este hecho y de sus multiples manifestaciones en la histo-
ria humana, la fenomenologia de la religién elabora una interpretacién

Universidad Pontificia de Salamanca



198 RECENSIONES

holistica del fenémeno religioso. Martin Velasco ha mostrado que esta inter-
pretacién atiende de forma privilegiada a la dimensién intencional del
hecho, lo que ha convertido la descripcién fenomenolégica en verdadera
comprension del mismo; por eso ha subrayado siempre en sus trabajos sobre
fenomenologia que la comprension del hecho religioso exige una capacidad
de comunién del intérprete con la intencién religiosa determinante del
mundo especifico en el que se inscriben todas sus manifestaciones. De esta
forma, nuestro autor ha intentado comprender la estructura significativa
del hecho religioso y la ley interna que rige su desarrollo. Por tanto, Rodriguez
Panizo destaca la labor sistematizadora ejercida por Martin Velasco en el
campo de la fenomenologia y su contribucién a definir el saber fenomenolé6-
gico como aquél que trata de describir con la mayor fidelidad posible el
fenémeno religioso a través de sus multiples manifestaciones, jerarquizando
los distintos aspectos que todas esas manifestaciones poseen y reduciendo a
sintesis los rasgos comunes. Este saber también intenta captar la estructura
del hecho religioso interpretandolo para entender su sentido, la significa-
cién de su estructura constitutiva. Por ultimo, Panizo subraya una de las
ultimas obras de Martin Velasco que cataloga como uno de los libros mas
profundos y hermosos del autor, El encuentro con Dios (°1995). Se trata de
una sintesis personal de filosofia y fenomenologia de la religion donde Martin
Velasco desgrana una fenomenologia de la religién desde la categoria de
encuentro, mostrando la verdad que el sujeto instaura al vivir la relacién
religiosa en término interpersonales, llevando a cabo una auténtica ‘simbé6-
lica’ de la dimensioén religiosa del hombre.

El resto de aportaciones a esta primera parte pasan por un estudio
fenomenolégico sobre la imagen de Dios en Mesopotamia a partir de sus
primeras representaciones en forma de estatua y su relacién con la inter-
pretaciéon teoldgica de la divinidad (Garcia Recio); un interesante estudio
sobre la tesis de Blondel, La accidn, interpretada como una fenomenologia
del deseo (Amengual), un trabajo acerca de la filosofia existencial de Jas-
pers aplicada al andlisis de la trascendencia humana y la experiencia reli-
giosa (Mardones); sigue un anélisis fenomenolégico sobre el misterio del
rostro del Padre en el Antiguo Testamento y en el Nuevo Testamento (Sanchez
Nogales); y, por ultimo, cierra este primer apartado sobre la fenomenologia
y la filosofia de la religién un sugerente trabajo acerca de la relacién entre
fe y ética (Gémez Caffarena).

En la segunda parte del volumen, sobre la experiencia de Dios y el fené-
meno mistico, encontramos un trabajo de Felisa Elizondo sobre la oracién
en la obra de Martin Velasco. Se trata de una reflexién sobre otro de los
aspectos fundamentales destacados y redimensionados en el andlisis feno-
menolégico del hecho religioso. La oracién ha sido destacada por nuestro
fenomenodlogo como clave de la estructura fundamental de la actitud reli-
giosa. Es el acto por excelencia en el que se expresa la actitud religiosa; es la
expresion mas inmediata y primaria de la actitud religiosa, la mas préxima
a la raiz de la que nacen todas las manifestaciones religiosas y en la que se
reconocen mas facilmente sus rasgos caracteristicos. La oracién, en fin,
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como la muestra sublime del reconocimiento de una presencia personal y
trascendente, fundante y finalista, en el espesor de la vida. El resto de traba-
jos en esta segunda parte recorren la experiencia de Dios desde la reflexién
en torno a la misteriofania desde el lenguaje del amor (Garcia-Bard), el
estudio de la mistica y la teodicea en Simone Weil (Gonzalez Faus), y el ana-
lisis de los conceptos de misericordia, justicia y omnipotencia divinas en
Santo Tomas de Aquino (Gesteira).

La tercera parte del volumen esta constituida por cuatro trabajos sobre
la teologia pastoral desde su dimensién tedrica fundamental (Floristan),
histérica (Maldonado), social (Julio Lois) y practica (Martinez Diez).

La ultima parte de la obra esta dedicada a una reflexién sobre la forma-
cion de los agentes de pastoral, con dos aportaciones sobre la vida y la dedica-
cién de Martin Velasco en este ambito (Antonio Avila) y sobre la contribucién
tedrica y practica del homenajeado en el campo de la formacién (Avendano
Perea). Cierran este cuarto apartado tres estudios sobre la Iglesia y la crisis
general que afecta a la sociedad contemporanea y a la propia institucién cris-
tiana (José Luis Segovia), sobre la formacién de los futuros presbiteros (Cor-
menzana) y sobre los ejercicios ignacianos de Pedrefa (Alvarez Bolado).

Se trata, pues, de un volumen que pretende recorrer las facetas mas
caracteristicas de la personalidad de Juan Martin Velasco a través de su
experiencia de fe, su labor intelectual, su contribucién a la fenomenologia
de la religién, su compromiso con el anuncio del evangelio y su servicio ecle-
sial a favor de los hombres.

José Ramoén Matito Fernandez

Adriano Alessi, Los caminos de lo sagrado. Introduccién a la
filosofia de la religion (Madrid: Cristiandad 2004) 446 pp.

Profesor de Filosofia en la Universidad Pontificia Salesiana, el padre
Alessi es autor del volumen de notable éxito en Italia «Sui sentieri del
sacro», publicado hace seis afios por la editorial salesiana LAS. Ediciones
Cristiandad ha lanzado en espanol una reedicién actualizada del volumen
bajo el titulo «<Los caminos de lo sagrado. Introduccion a la filosofia de la reli-
gion» en el que el autor indaga sobre la esencia de la religién y la dimensién
de intimidad y de exteriorizacién de la experiencia religiosa.

En la introduccién parte del analisis de la insatisfaccion radical que
sufre el hombre, sefiala los diversos intentos ofertados y muestra la insufi-
ciencia de la respuesta limitada a la inmanencia. La religiéon se presenta
entonces como alternativa a las parciales liberaciones prometéicas, al
escepticismo y relativismo de la mera razoén, a la intolerancia inhumana, a
la fuga del mundo. Las respuestas existenciales, negativas, vienen reducidas
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a tres: ateismo, agnosticismo, indiferencia religiosa, contemporaneas, a su
vez, con la persistencia del fenémeno religioso.

Posteriormente el autor se plantea la cuestién sobre un posible retorno
o rechazo de lo sagrado en la vida del hombre de hoy. Para Alessi no es posi-
ble responder con un si o un no. Cree que hay una triple distincién entre
«retorno de Dios», «<retorno de la sed de Dios» y «retorno de la conciencia de
la necesidad de Dios». En relacion al primer significado —el retorno de Dios—
cree que no se puede hablar propiamente de tal, por el simple motivo de
que Dios nunca ha abandonado al hombre ni ha disminuido en ningun
momento su voluntad salvadora en relacién a la humanidad. Igualmente
piensa que no se puede hablar propiamente de retorno de la sed de Dios, ya
que el hombre, sea o no consciente de ello, tiene siempre objetivamente
necesidad de Dios, y no puede realizarse si no es entrando en comunién con
el Absoluto. En lo que concierne al tercer significado, acerca del efectivo
resurgir de la conciencia del hombre contemporaneo sobre la necesidad de
Dios, piensa que una respuesta apropiada la tendria que dar no un teélogo o
un filésofo, sino un socidélogo. De todos modos, opina que no son pocos los
autores que constatan que el proceso de secularizacién ha conducido a
menudo a un florecimiento de instancias sagradas multiples. Algunas son
genuinas, otras, no pocas, son problematicas porque méas que una busqueda
del sagrado tienen mas el sabor de la fuga hacia el esoterismo.

Esto supone, en primer lugar, afrontar el problema del saber en general,
del saber religioso y el saber de la experiencia religiosa. Lo cual lleva a
nuestro autor, una vez mas, a adentrarse en el ser humano necesitado, onto-
l6gicamente, de conocer, de saber. Y asi, desde la problematicidad de la
experiencia religiosa, dar el salto a la filosofia de la religién. Esto implica, en
un primer momento, el acotar los términos distinguiéndolos de otros afines.
En este sentido, segun Alessi, la filosofia de la religién consiste en una inves-
tigacién racional filoséfica del hecho sagrado. Sus contenidos serian el
hecho religioso como dato histérico-cultural, como dato histérico multidife-
renciado, como instancia universal de religiosidad, como simbiosis de subje-
tividad y objetividad de lo vivido en su realizarse y de dato histérico.
Igualmente muestra las finalidades (eidética, de verdad y axioldgica) y el
itinerario a seguir en el proyecto que nos descubre la estructura significa-
tiva de la obra: la escucha de la historia intentando identificar una tipologia
esencial de las diversas modalidades; el analisis critico de las objeciones
planteadas al fenémeno religioso; el estudio de las dimensiones constituti-
vas fundamentales de la experiencia religiosa deslindando criticamente lo
que es religioso de lo que no lo es; la aplicacién de estos elementos a cada
religién para delimitar el grado de autenticidad de cada una de ellas (funcién
normativa de la filosofia de la religion); y, por ultimo, el valor de la verdad y
la finalidad de la experiencia religiosa en relacién con el problema de Dios y
la posibilidad de una revelacién. Todo el proyecto estd enmarcado en un
método riguroso cuyos criterios basicos son: el rechazo de precomprensiones
injustificadas; sintonia con la problematica religiosa; insuficiencia de los
reductivismos metodolégicos; y circularidad de los enfoques complentarios.
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El autor se plantea también la cuestién de la dificultad de distinguir,
desde la filosofia y la fenomenologia de la religién, entre lo que es auténtica-
mente religién de lo que no lo es. En este sentido opina que la religién, exa-
minada en su dimensién humana, se manifiesta como fenémeno
histérico-cultural extremadamente complejo. Las formas con las cuales la fe
en Dios se ha configurado en el arco de la historia son muy variadas y a
veces contrastantes. Basta pensar en la configuracién que lo divino asume
en las religiones de los pueblos primitivos o iletrados, o al rostro monista,
dualista, politeista o monoteista con el cual el Absoluto es vivido por muchos
creyentes. Esto sin contar la configuraciéon «sui generis» propia de la religio-
sidad budista, en la cual, al lado de una busqueda de una salvacién escatol6-
gica, asistimos a la ausencia de un ser divino, en el sentido tradicional del
término. Asi pues no resulta facil, ni correcto, querer reducir tanta comple-
jidad a un Unico denominador comun. Aunque, tratandose de auténticas
creencias religiosas, no tendria que resultar imposible identificar algunos
elementos que pertenecen a la esencia de la fe religiosa. Y esto es precisa-
mente lo que el profesor intenta a lo largo de las paginas de este manual
escolar de filosofia de la religién.

Para Alessi la esencia de la religién, lo que supone la experiencia y la
dimensién religiosa del hombre es, ante todo, una relacién con la divinidad.
La religion, en el sentido de experiencia religiosa humana, puede ser defi-
nida como correlacién consciente y correcta del hombre con la divinidad.
Esta definicién sigue la guia del pensamiento tomista que la connota como
«ordo ad Deum>». Se trata entonces de una relacién o si se prefiere de un dia-
logo existencial que se establece entre el hombre y Dios. Nuestra actitud
ante Dios puede ser definida como religiosa si estd caracterizada por la
correcciéon a nivel noético y de comportamiento. El auténtico cristiano sera
el que tenga una concepciéon del divino conforme a la fe cristiana. El autén-
tico musulman sera el creyente que se comporta conforme a la praxis del
Islam. Como el titulo de la obra indica, Alessi analiza lo que ha denominado
los caminos de lo sagrado. Cree que aqui también cabe una distincién. Si por
«caminos de lo sagrado» entendemos los caminos a través los cuales Dios
llama hoy a los hombres, Alessi afirma que tiene que decir que estas vias son
infinitas e inescrutables. Seran todas aquellas que el Absoluto en su infinita
sabiduria y bondad escoja para realizar su proyecto de salvacion universal.
Por otro lado, si entendemos «caminos de lo sagrado» como los caminos
mediante los cuales el hombre intenta responder a la llamada divina, enton-
ces la respuesta tiene que registrar las multiples formas con las cuales los
hombres de buena voluntad se ponen a la busqueda de Dios. Puede ser reco-
rriendo los caminos trazados por las grandes religiones histoéricas, o bien
siguiendo los senderos mas precarios de las nuevas formas de religiosidad.
Tenemos que notar que estas nuevas vias, aunque sean subjetivamente vali-
das, en la medida en que son recorridas con pureza de intencién, no son
objetivamente equivalentes a las otras, aunque todas tengan necesidad de
purificacién, en formas diversas. No obstante, permanecerd una tentacién
constante del espiritu humano para querer encontrar a Dios no en los cami-
nos no siempre cémodos por los cuales el Absoluto nos llama, sino a través
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las vias mas comodas y espaciosas que el hombre se inventa para callar su
deseo recéndito de Dios.

José Ramon Matito Fernandez

G. K. Chesterton, El hombre eterno (Madrid: Cristiandad
2004) 348 pp.

Nacido en Londres en 1874 y convertido al catolicismo en 1922, Chesterton
manifiesta que no es su intencién dar cuenta aqui de su condicién de caté-
lico, pero, por otra parte, sera dificil que pueda prescindir totalmente de su
cambio religioso. En todo caso, mucho méas que a los catdlicos, el libro esta
dirigido a los que no lo son, con la Unica pretensién de dialogar con ellos.
Para ello trata de contemplar el cristianismo desde fuera, convencido de
que ésta es la mejor perspectiva. Antes, en un intento de delimitar el origen
de la naturaleza, considerara a la humanidad en su conjunto. Se trata de
una comprension lo més clara y amplia posible, tanto del cristianismo como
de la humanidad por lo que respecta a su origen y desarrollo.

Tal vez el lector se sorprenda (si es que no se ha sorprendido ya) doble-
mente: primero, al comprobar la maravillosa aventura vivida por la raza
humana a lo largo de su itinerario, que ha distanciado al hombre de cual-
quier otra criatura “de forma astronémica’”; y, segundo, al caer en la cuenta
de la novedad que supuso la llegada del cristianismo, asi como de la perma-
nencia de la Iglesia después de dos mil anos. A estos dos grandes temas
dedicara el autor cada una de las dos partes de que consta el libro.

La primera parte, titulada La criatura llamada hombre, comienza pre-
guntdandose cémo imaginar que de la nada haya podido surgir algo. ;No
seria mas légico pensar que “en el principio, un poder inimaginable dio
lugar a un proceso inimaginable?” (p. 29). En ese caso, {qué funcién tiene la
evolucion como explicacién de cuanto existe? (Es explicable cientifica-
mente el origen del universo y el origen de la vida? Y ;qué decir del origen
del hombre?

Frente al determinismo materialista de Wells (cuyo libro Esbozo de la
historia fue causa del que estamos recensionando), Chesterton defiende “la
necesidad de distinguir las marcadas diferencias que dan forma a la historia”
(p. 32). Para ello se hace necesario acabar con un mito muy difundido y que
no pasa de ser un engano: creer que el hombre de las cavernas era un ser
inhumano, cuando lo cierto es que entre él y el resto de los animales existe
una diferencia de grado, puesta de manifiesto en el arte, que es “la firma del
hombre” (p. 41). Seguin Chesterton, por aqui tendria que comenzar la histo-
ria de los origenes de la humanidad: reconociendo que el impulso artistico
es la prueba excelente de su absoluta singularidad. El hombre era verda-
deramente diferente de todas las demas criaturas, “porque era creador
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ademads de criatura” (p. 43). La pintura era obra de un ser inteligente. Y, por
cuanto la inteligencia no es producto de la evolucién, resulta antinatural con-
siderar al hombre como el resultado final de un proceso natural. No sabemos
exactamente cuando ni cémo aparecié. Entre tanto, toma cuerpo la sospecha
de que su aparicion obedece a una “accién que trasciende los limites del
tiempo” (p. 47). No piensan asi muchos de los hombres de ciencia, quienes,
llevados de su impaciencia, se apresuran a proponer como conclusiones lo
que sélo son hipoétesis. Por eso, frente al dogmatismo de los darwinianos,
Chesterton asegura que el hombre no es un mero producto de la evolucion.
La brecha que se abre entre él y el resto de los animales es tan grande que
mejor sera hablar de revolucién. Hoy por hoy (téngase en cuenta que el autor
fallecié el afio 1936) no hay datos que expliquen de forma plenamente satis-
factoria el paso del ambito animal al ambito de la experiencia humana.

Desde la mas remota antigiiedad, la humanidad se revela como huma-
nidad civilizada. Bastaria fijar los ojos en Babilonia y Egipto para darnos
cuenta de que los seres que conforman aquellas sociedades antiguas no
eran tan violentos y agresivos como se nos ha hecho creer. En realidad
tenian un gran parecido con nosotros. La barbarie y la civilizacién no fueron
etapas sucesivas del mundo, sino condiciones de vida que han coexistido en
el pasado, como coexisten actualmente. ;No se ha fantaseado en exceso con
los tiempos primitivos o prehistéricos?

Y ¢qué decir de la religién? Por lo pronto, Chesterton asegura que el
libro de Job es una de las piezas mas colosales de la humanidad que con-
testa al misterio con el misterio, y que ha sido la Iglesia la que ha intentado
conciliar razén y religiéon. “Nunca antes se habia producido una unién seme-
jante entre sacerdotes y filésofos” (p. 142). Y, sin embargo, una y otra vez se
intenta hacer una lectura materialista de la historia. A los ojos de nuestro
autor, dicha lectura es una pura falacia que consiste en negar una verdad
escrita en lo méas intimo de nuestro ser: que el mundo que contemplamos
camina hacia una plenitud de sentido. En la medida en que esto es lo normal,
el ateismo representa la anormalidad a la que se opone el cristianismo.

No deja de ser extrafio que un grupo heterogéneo de barbaros, esclavos
y gente poco importante comenzara a moverse con asombrosa libertad den-
tro del Impero Romano. Pero lo mas llamativo de todo era que aquel grupo
de chiflados era portador de nuevas noticias. Después de haber oido hablar
de tantas mitologias y morales aquello venia a ser como si un nuevo meteoro
hubiera caido del cielo, lo que provocé reacciones muy diversas y lo que,
finalmente, termind por dar un vuelco a la historia.

Llegado a este punto, el autor manifiesta cual ha sido su propdésito al
escribir este libro: demostrar la falsedad de ciertas afirmaciones. Una de
ellas es la que sostiene que todas las religiones son iguales; otra, la que
defiende que Jesus fue simplemente un personaje humano. Como respuesta
a este tipo de afirmaciones, nuestro autor recomienda leer el Nuevo Testa-
mento sin prejuicios. Si se hace asi, es posible que ante nuestros ojos emerja
la figura de un Jesis humano y mas que humano. La suya es una historia
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sorprendente y extrafia, que no dejara indiferente a quien la siga hasta el
final. Y, por lo que respecta al cristianismo, el autor insiste en su caracter
novedoso. En aquel mundo multicolor del Imperio Romano, la religiéon fue
vista como un fenémeno nuevo y extrano. En aquel contexto, ser cristiano
era lo excepcional. Desde entonces, ahi sigue en pie la Iglesia, negandose a
morir. Y esto es lo que algunos no quieren ver o no saben explicar.

Mas alld de las controversias y persecuciones, el cristianismo ha
permanecido a lo largo de la historia, alzandose victorioso alli donde
muchos pensaban que habia muerto. En varias ocasiones fue arrojado a los
perros, pero joh sorpresa! fueron los perros los que perecieron. Y la explica-
cién a semejante suceso es que en todo momento el cristianismo cuenta con
un Dios capaz de dar vida a los muertos. Es el mismo Dios que, siendo crea-
dor del mundo, ha sido visto en persona. Esta es la Buena Noticia que trans-
miten los pregoneros del Evangelio, y esta es la historia nunca antes contada.
Que Dios se haya hecho hombre es algo verdaderamente sorprendente y
desafiante; lo cual no es ébice para que pueda llegar a ser algo perfectamente
normal y natural. Es una locura que no ha dejado de dar muestras de cordura.

Digamos, para terminar, que el libro, de lectura agradable, no ha
sido concebido como una historia del cristianismo ni como un estudio
sobre cuestiones méas o menos debatidas. Su pretensién es mucho mas
modesta: ser un recordatorio, y como tal pone de relieve el caracter
Unico y sobrenatural del cristianismo.

Jesus Garcia Rojo

J.J. Pérez-Soba Diez del Corrral, La pregunta por la persona.
La respuesta de la interpersonalidad. Estudio de una catego-
ria personalista (Madrid: Publicaciones de la Facultad de
Teologia ‘San Damaso’ 2004) 289 pp.

Una de las actividades humanas mas llamativas es la de hacer preguntas.
Y, asi mismo, no deja de ser llamativo que ninguna de las respuestas ofreci-
das sacie plenamente al hombre, sino que, mas bien, avivan el deseo de nue-
vas preguntas. El hombre no puede vivir sin hacer preguntas, y cuando se
pregunta por un tema, en el fondo, se estd preguntando por si mismo. En
realidad, no puede ser de otra manera, ya que el hombre es la gran pregunta
para si mismo (san Agustin), y conocerse a si mismo es la gran tarea, siem-
pre pendiente. ;Cémo proceder o qué pasos hay que dar para avanzar en el
conocimiento de la propia identidad? Contra las respuestas racionalistas o
puramente cientificas, el movimiento personalista reivindica la importancia
del sujeto humano. El hombre no es un objeto, sino un sujeto, y la pregunta
por la persona es la pregunta por la profundidad del hombre.
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Como indica el titulo, el libro que presentamos se centra en la pregunta
por la persona, determinando lo que, segun el personalismo, es uno de sus
elementos esenciales. Pero, puesto que dentro del personalismo existen dis-
tintas sensibilidades y corrientes, el autor opta por el estudio del persona-
lismo francés, centrandose en E. Mounier y la revista Esprit. Para Mounier,
la persona, que no es algo abstracto, sino muy concreto e histérico, tiene
valor absoluto. Y porque tiene valor absoluto no hay nada equiparable a ella.

Una de las experiencias béasicas de la persona es el amor. En realidad,
como decia santo Tomas, el amor es el nombre de la persona. El amor revela a
la persona, dando razoén de sus actos. “Ser es amar” (Mounier). Y la relacion
tan profunda entre persona y amor nos remite al ser mismo de la creacion, en
la que el amor es el principio, el medio y el fin. Dejando de lado otras muchas
cuestiones, aqui se intentara hacer ver que la experiencia del amor es revela-
dora del valor de la persona. La persona sélo se descubre a si misma en el
encuentro con el otro. La comunién entre personas o interpersonalidad libera
al hombre de la comprensién individualista y autosuficiente de si mismo. La
interpersonalidad estd en la base de todo el movimiento personalista.

Esto presupuesto, en el primer capitulo se estudian las raices del movi-
miento personalista y la razén de sus afirmaciones. La pregunta por la per-
sona no surge en el vacio, antes bien se nutre de unas raices profundas, que
son las experiencias vividas y compartidas a lo largo de la historia por
muchas personas y que forman una especie de sustrato. Frente a los reduc-
cionismos ideolégicos, que olvidan o menosprecian la tradicién, el persona-
lismo reconoce su vinculacién con la tradicién de pensamiento cristiano. El
cristianismo, decia Mounier, aporta una nocién decidida de persona, la cual
es un absoluto respecto de cualquier otra realidad material o social.

Lo mas opuesto al personalismo es la despersonalizacién, que se expresa
en dos modos tan diversos como son el materialismo y el idealismo. El pri-
mero reduce la persona a cosa, el segundo disuelve la persona en una idea.
Contra uno y otro, el personalismo defiende la irreductibilidad de la persona
a cualquier otra categoria. Por ser un bien absoluto, la persona no puede ser
utilizada nunca como medio. Ahora bien, el absoluto que es la persona es tal
absoluto en una apertura a la relacién. Esta (la relacién) no es un afiadido a la
persona, sino su forma de ser primigenia. La persona, por el hecho de serlo,
estd abierta a la comunicacién. Por eso, en una sociedad individualista que
presenta a la persona como una moénada encerrada en si misma, los persona-
listas seflalan que la comunicacién es el hecho primero. Esa comunicacién o
apertura no se dirige a ‘tener’ mas, sino a ‘ser’ mas (G. Marcel). La comunicaciéon
intersubjetiva permite el conocimiento y desarrollo de la persona, la cual
encuentra su plenitud en la comunién entendida como unién en la diferencia,
y que, ademas, encierra la exigencia de reciprocidad.

Una vez visto que la respuesta a la pregunta personal es el encuentro,
donde el sujeto descubre su identidad como reconocimiento en el otro, el
autor llama nuestra atencién sobre algunos aspectos o consecuencias del
valor existencial de la pregunta personal. Y lo primero que nos dice es que
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nuestro ser de persona se nos revela al comunicarnos con otra persona. La
interpersonalidad, como experiencia originaria, es fuente de conocimiento.
Esto significa que no hay conocimiento de la persona sin interpersonalidad.
Y, dado que dicho conocimiento se realiza en la accién, Mounier no tiene
inconveniente alguno en incluir el personalismo en el arbol existencialista.
Existen, desde luego, determinados centros de interés entre existencialismo
y personalismo, sin embargo nunca llegan a identificarse. La diferencia fun-
damental esta en la defensa que, a todo trance, hace el personalismo de la
persona y en su visiéon optimista de la historia, insistiendo, por otra parte, en
el hecho de la libertad como existencial personal. Se trata de una libertad
relacional vivida en la responsabilidad. Viviendo asi, el hombre se ‘hace’
mas hombre. Es la vivencia positiva que el hombre tiene de su propia accién.

Ya se hablé antes de la interpersonalidad; si, una vez mas, vuelve el
autor sobre el tema es para senalar que para el personalismo la interperso-
nalidad tiene un fundamento méas profundo que el que propone el
pensamiento dialégico. Ese fundamento es la reciprocidad, posibilitadora
de la relacién yo-tu, a quienes abre a la comunién y al amor. En realidad, “la
interpersonalidad completa se vivencia verdaderamente s6lo desde el
amor” (p. 143). Esto significa que en el personalismo la defensa de la persona
va a incluir la defensa del amor; para los personalistas el amor es inseparable
de la persona, de manera que a la persona se la descubre cuando se la ama.
Y, al igual que la persona, el amor es irreductible a ninguna otra cosa. En
cuanto llamada a la respuesta de otra persona, el amor es salida de si
mismo. Desde este momento, el otro ya no es sélo una consideracién
antropoldgica vinculada a la categoria de la relacion, sino que es aquel
que debe ser amado. La importancia y novedad del amor es tal que “sélo
cuando se ama a la persona se entra con ella en una completa relacién
personal” (p. 158). Podria decirse que entonces la interpersonalidad, que
incluye la idea de donacioén, alcanza su plenitud.

En el tercer y ultimo capitulo, la pregunta personal cobra un nuevo sen-
tido: indicar al caminante el método de introducirse en la experiencia, y
que, de acuerdo con todo lo expuesto anteriormente, no puede ser sino un
método personalista. En ese caso, la experiencia personal tiene primacia
sobre el puro andlisis riguroso, por la sencilla razén de que la persona no
puede quedar encerrada en un sistema de ideas; asi pues, el lugar primero
lo tiene siempre la experiencia personal. Y, al otorgar a la experiencia per-
sonal tal rango, el personalismo supera tanto la fenomenologia de Husserl
como la de Scheler. Por lo que se refiere al pensamiento o método dialégico,
presente ya en Gabriel Marcel, el personalismo lo asume desde unos presu-
puestos propios; la relacién yo-tu se sittia en un nivel superior al mero didlogo.
Algo parecido hay que decir del método reflexivo, asumible en tanto en
cuanto queda insertado dentro del horizonte personalista. En resumidas
cuentas, todos los métodos mencionados ofrecen elementos utiles, pero nin-
guno de ellos satisface plenamente a los autores personalistas. Y no les
satisface porque el auténtico método personalista es una actitud personal
que se expresa en el modo de acceder al conocimiento de la experiencia
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originaria. Procediendo asi, el personalismo se mantiene fiel a su punto de
partida que, a su vez, es su punto de llegada: la interpersonalidad de la
experiencia en su mismo realizarse.

Precisamente, lo que Pérez-Soba subraya a lo largo de su estudio es la
importancia de la interpersonalidad, en orden a responder a la pregunta
personal. Esto, por un lado; por otro, considera haber demostrado que existe
una auténtica propuesta interpersonal en el personalismo francés. Eso no
implica, como reconoce el propio autor, que hayan quedado resueltos todos
los problemas. Después de todo lo dicho, el hombre sigue siendo una pre-
gunta abierta. No obstante, pensamos que la respuesta que aqui se da a esa
pregunta merece ser tenida en cuenta.

Jesus Garcia Rojo

J. L. Lorda, La gracia de Dios (Madrid: Palabra 2004) 425 pp.

La gracia es una cuestién central de la teologia, que ha sido objeto de
graves malentendidos en la historia, hasta el punto de dividir a catélicos,
protestantes y ortodoxos entre si. Ahora bien, ¢lo que en el pasado fue
motivo de lucha y divisién no podria ser en la actualidad motivo de encuen-
tro y comunién? En todo caso, la proyeccién ecuménica del tema de la gra-
cia es un dato que debiera ser tenido en cuenta. Y, desde luego, en cuenta lo
ha tenido el profesor Juan Luis Lorda, para quien el centro de la doctrina de
la gracia es el Espiritu Santo. Bajo esta perspectiva, la salvacién es la gracia
operada por el Espiritu Santo, con lo cual el tratado de gracia no es sino pro-
longacioén de la pneumatologia.

En un intento de superar el racionalismo teolégico, se estudian los
efectos interiores que el Espiritu Santo produce en el hombre. Todo se con-
templa desde la donacién del Espiritu Santo. Como pequeno, pero elo-
cuente detalle, al comienzo de cada uno de los capitulos se reproducen
unos versos del Veni Creator Spiritus; anteriormente, en la introduccién, se
ofrece la versién liturgica espafola de la secuencia que la Iglesia dirige al
Espiritu Santo el dia de Pentecostés.

Fruto de muchos anos de docencia, el presente manual quiere ayudar a
los alumnos a comprender las nociones fundamentales relacionadas con la
gracia. Es, por tanto, un instrumento didactico que, en letra grande, expone
las ideas principales. Con vistas al aprendizaje, el autor se ha tomado la
molestia de ofrecer en cada capitulo una introduccién y una conclusién.

Pasando a lo que propiamente es el cuerpo del libro, éste consta de
cuatro partes. En la primera, que lleva por titulo El misterio de la gracia, se
estudian los distintos significados de la palabra ‘gracia’ en la tradicién
catoélica; una nocién hermosa, por cuanto se refiere a la misericordia de
Dios, pero, al mismo tiempo, una nocién dificil, causa de malentendidos y

Universidad Pontificia de Salamanca



208 RECENSIONES

enfrentamientos. Citando a Juan Pablo II, el autor afirma que la gracia “es
ante todo y principalmente el don del Espiritu Santo que nos justifica y santi-
fica” (p. 40). Esto aclarado, a continuacién se presenta la historia de la salva-
cién como una historia de benevolencia y de gracia, en la que cabe destacar
la eleccién y la alianza, que en Jesucristo sera Nueva Alianza y en la que van
unidos, como dones, la llegada del Reino, el Mesias prometido y la efusién
del Espiritu. Como Jesus fue ungido por el Espiritu Santo, asi también los
cristianos son ungidos por el mismo Espiritu de santidad para que vivan una
vida nueva. Al final de esta primera parte se nos recuerda que la Iglesia
celebra y dispensa el misterio de la salvacién en la liturgia. En los sacramentos
continta difundiéndose la efusién de Pentecostés, y quien recibe la efusién
del Espiritu queda unido a la Iglesia. Su misterio de unidad es obra del
Espiritu Santo. Por otra parte, como comentan ampliamente los Santos
Padres, el Espiritu Santo es prenda de vida eterna.

En estrecha relacién con el Espiritu, que es don que viene, en la segunda
parte se desarrollan cuatro ideas: la filiacién, la divinizacién, la presencia de
la Trinidad en el hombre y la justificacion. Se comienza diciendo que el
designio de Dios es que seamos hijos suyos, y que lo seremos identificandonos
con Cristo, quien se ha hecho hombre para que el hombre llegue a ser Dios.
Es el ‘admirable intercambio’ del que hablan muchos Padres de la Iglesia y
que ha quedado recogido en textos de la liturgia cristiana. Muy unida a la
filiacién va la doctrina de la divinizacién, tan querida para la patristica
griega y que tiene su apoyo particular en 2Ped 1, 4. Y a los Padres griegos
sigue muy de cerca la tradiciéon ortodoxa: primero la teologia bizantina, des-
pués la teologia rusa. Aqui destaca la importante contribucién de Gregorio
Palamas, quien en el siglo XIV profundizé en dos aspectos de la divinizacién:
de qué modo se alcanza la esencia divina sin comprometer su trascendencia
y cémo es la iluminacién de la contemplacién que nos diviniza.

Dando un paso mas, se dice que la presencia de Dios en el hombre se
llama inhabitacién. Se trata de una afirmaciéon comentada por los Padres de
la Iglesia, y de la que dan testimonio los autores medievales; en especial los
misticos apelan a la presencia de los Tres en el fondo del alma. La pregunta
es: de qué modo esta Dios presente en el alma? Y, para responder a esta
pregunta, los autores hablan de diversos modos, no excluyentes, de presen-
cia. Dios esta en el hombre actuando y reconciliando. A la reconciliacién del
hombre con Dios la teologia occidental llama justificacién. ‘Justificacién’ es
un término biblico, cuya interpretacién va a ser decisiva en el surgimiento
de la Reforma protestante y en su hostil relacién con la Iglesia Catdlica. En
los ultimos tiempos las posturas han cambiado considerablemente. La
prueba mas fehaciente de lo que decimos la tenemos en la firma de la Decla-
racién Conjunta sobre la justificacién por parte de la Iglesia Catélica y de la
Federaciéon Luterana el 31 de octubre de 1999. No se han resuelto todas las
diferencias, pero se ha dado un gran paso.

En la tercera parte del libro se estudia el efecto interior de la gracia.
Contra los pelagianos, san Agustin defiende la necesidad de la gracia. El
hombre no puede ser salvado por si mismo, como sugerian los pelagianos,
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sino que necesita ser salvado por Cristo. La vida de la gracia es una vida
nueva que, mas alla de la polémica antipelagiana, incluye aspectos tan
importantes como la divinizacién, la filiacién, la insercién en la Iglesia, etc.
La teologia occidental posterior, sin embargo, tendera a entender la gracia
en relacién con el pecado, es decir, se fijara méas en el aspecto sanante que
en el elevante.

En su intento de fijar el vocabulario, la escolastica hablara de un nuevo
estado interior al que denominara gracia santificante o habitual. Y lo hara
introduciendo la nocién aristotélica de virtud como hébito o cualidad esta-
ble producida por la repeticiéon de actos, distinguiendo entre virtudes infu-
sas 0 sobrenaturales y virtudes adquiridas o naturales. Y, dado que existe
una relacién intima entre gracia y virtud, en el capitulo décimo se estudia la
nocion cristiana de virtud, reservando el capitulo siguiente a presentar la
gracia como vida nueva (san Juan) que produce una ‘metanoia’ o transfor-
maciéon radical (san Pablo). A través de un proceso de crecimiento espiritual
el cristiano esta llamado a identificarse con Cristo.

Y llegamos a la cuarta y ultima parte, que lleva por titulo La gracia de
Dios y el obrar humano. Teniendo en cuenta que la iniciativa en el bien obrar
siempre viene de Dios, se trata de ver cémo se combinan la gracia de Dios y
la libertad del hombre. Segun la revelacién cristiana, Dios quiere que todos
los hombres se salven. Y, aunque es necesaria la cooperacion humana, en la
obra de la salvacién la iniciativa siempre corresponde a Dios. El es quien
salva, y quienes se salvan es porque Dios los elige. ¢Significa esto que los que
se condenan es porque Dios no los elige? Tenemos aqui planteado el pro-
blema de la predestinaciéon que san Agustin no acerté a resolver de forma
satisfactoria. En cambio, si que se refirié san Agustin a la libertad que es
sanada por la gracia; esa libertad que es verdadera en la medida en que es
conducida por el Espiritu. Liberado de la esclavitud del pecado, el cristiano
es introducido por el Espiritu en una vida nueva, cuya meta, justamente, es
la libertad. Esto significa que, muy al contrario de lo que piensan algunos, no
hay oposicién entre libertad humana y gracia divina. E1 hombre esta lla-
mado a secundar la voluntad de Dios; causalidad divina y causalidad
humana no son magnitudes que se excluyan mutuamente, pero se comete
un error si se las coloca al mismo nivel.

Antes de recapitular las tesis principales del manual, en un anexo se
plantea el problema acerca del sobrenatural. Segin el autor, la resolucién
de ese problema hace necesario prestar atencion a las tres cuestiones
siguientes: 12/ la apologética de Blondel, 22/ el deseo natural de ver a Dios
segun santo Tomas, y 32/ la naturaleza del espiritu humano.

El manual concluye con una amplia y muy util nota bibliografica, dentro
de la cual se recogen tres propuestas de reformular la materia: la de K. Rah-
ner, que prima el aspecto antropolégico; la de G. Philips, que prima el
aspecto pneumatolégico (razén por la cual es la opcion aqui preferida); y la
de Flick y Alszeghy, que es una propuesta maés bien ecléctica.
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Por ultimo, queremos referirnos a la abundancia de citas que entrete-
jen y enriquecen la exposicién. Es discutible si es mejor o méas conveniente
que vayan en el texto o en nota a pie de pagina. En cualquier caso, ahi estan,
y el lector lo agradece. Esto, junto con el buen planteamiento de los temas y
la claridad en la exposicién, hace del presente manual un libro muy reco-
mendable para profesores y alumnos de teologia.

Jesus Garcia Rojo

J. L. Lorda, Antropologia cristiana. Del Concilio Vaticano II a
Juan Pablo II (Madrid: Palabra 20043) 330pp.

Al Concilio Vaticano II le correspondié impulsar y renovar la evangeli-
zacién en la época moderna; evangelizacion que -como afirma don Fernando
Sebastian en el prélogo- exige un esfuerzo de reflexién. Presentar el mensaje
cristiano ha sido siempre, a la vez, una hermosa y dificil tarea. Y continta
siéndolo hoy también. El libro que presentamos, que se ocupa de una materia
tan importante como es la antropologia cristiana, puede ser de gran ayuda
para los protagonistas de la nueva evangelizacién.

Escrito con ocasién de unas conferencias pronunciadas el ano 1993 en
la Casa Eclesial de México y en la Universidad de la Sabana de Bogota, el
libro se articula en torno a tres puntos fundamentales: 1°/ corrientes de
filosofia que han influido en el Concilio Vaticano II; 2°/ doctrina de la consti-
tucién conciliar Gaudium et Spes; y 3°/ pensamiento de Juan Pablo II. Todo
ello pondra de manifiesto que el siglo XX ha conocido un extraordinario
desarrollo de la doctrina del hombre.

Comienza el autor atestiguando que “el siglo XX ha sido fecundo para
la antropologia cristiana” (p. 15). Desde comienzos de siglo han ido sur-
giendo distintas corrientes de pensamiento que estan detras o en la base de
la teologia del Concilio Vaticano Il y de Juan Pablo II. Por brevedad se citan
solamente tres: los filésofos del dialogo (conjunto de autores alemanes y
austriacos, judios y cristianos, de los que aqui sélo se mencionan tres: F. Ebner,
M. Buber y E. Levinas), la filosofia de la persona (un grupo de filésofos france-
ses que coincide en el intento de recuperar la riqueza de la persona humana
en todas sus dimensiones, y de los que aqui se estudian cuatro: G. Marcel, J.
Maritain, E. Mounier y M. Nédoncelle) y la fenomenologia alemana (la que
nace del primer Husserl y que agrupa a varios pensadores cristianos).
Durante cierto tiempo, varios de estos autores fueron relegados al olvido.
Una reflexién serena y constructiva pide que sean tenidas en cuenta sus
aportaciones. Esta es la razén de dedicarles el primer capitulo. De todos
modos, antes de ocuparse de ellos, el autor nos presenta a quienes pueden
ser considerados como sus precursores: Soren Kierkegaard y John Henry
Newman. Unos y otros proporcionan valiosas claves para superar los

Universidad Pontificia de Salamanca



TEOLOGIA SISTEMATICA 211

materialismos de la primera mitad del siglo XX y dotar a la teologia de un
nuevo instrumental.

El Concilio Vaticano II fue un intento de dialogo de la Iglesia con el
mundo moderno. Se tenia la impresién de que entre fe y cultura existia un
alejamiento progresivo, cuyo punto de arranque podria situarse en los
tiempos de la Ilustracion francesa. ;Qué hacer ante esta situacion? Por lo
pronto, consciente o inconscientemente, en sus planteamientos el Concilio
recurrié a aquellos autores que habian pensado la cultura desde la fe: Henri
de Lubac, Jean Mourux, Romano Guardini. La Iglesia deseaba dialogar con
el mundo moderno, pero j,cémo hacerlo? Y la respuesta a esta pregunta
estd en la vision que la Iglesia tiene del hombre. Esta visién o sabiduria es lo
que ella puede ofrecer al mundo moderno, y asi lo hace en el capitulo pri-
mero de la primera parte de la constituciéon Gaudium et Spes, y al hacerlo
otorga un nuevo impulso a la evangelizacion. Pero, porque el cristiano no
puede vivir una vida auténtica de fe sin preocuparse de las cosas del mundo,
en los capitulos siguientes de la citada constitucién se habla de la comuni-
dad humana y de la actividad humana en el mundo.

La antropologia de Karol Wojtyla: a su estudio se dedica el tercer capi-
tulo. Pero antes de hablarnos de su pensamiento antropolégico, el autor nos
habla de su personalidad, rica bajo muchos aspectos. Consideré especial
don de Dios haber participado, de principio a fin, en el Concilio Vaticano II,
valorando muy positivamente la orientacién personalista del mismo. Por
aquellos afnos, precisamente, preparé Persona y accién, su obra filoséfica
mas importante en la que intenta descubrir el nicleo de la persona humana.
Como todo el mundo sabe, de forma inesperada, el 16 de octubre de 1978
Wojtyla, hasta entonces arzobispo de Cracovia, fue elegido Papa. Para
entonces habia escrito cuatro libros y méas de un centenar de articulos: lo
maés caracteristico de su pensamiento estd en la antropologia, construida a
partir de la ontologia tomista, del método fenomenolégico, del pensamiento
personalista e incluso de la misma antropologia conciliar.

Pero eso no es todo; hay que tener en cuenta, ademas, que Juan Pablo II
desarrolla su antropologia de manera circular, y que dicha antropologia es
inseparable de un programa de evangelizacién. La evangelizacién es el
gran servicio que la Iglesia esta llamada a prestar al hombre. Si la Iglesia
quiere entablar un didlogo con el mundo moderno, habra que comenzar a
hablar del hombre. El hombre es la gran cuestion de todos los tiempos,
cuestién que la Iglesia no puede ignorar, so pesa de traicionar su misién. En
realidad, el hombre es el primer camino que la Iglesia debe recorrer (cf.
Redemptor hominis 14). De ello esté convencido Juan Pablo II, quien una y
otra vez hace suya la célebre expresién conciliar: “Cristo manifiesta plena-
mente el hombre al propio hombre” (GS 22).

A los veinte anos de la clausura del Concilio se celebré un Sinodo Extra-
ordinario en el que se pidi6 la redaccién de un Catecismo para la Iglesia
Catolica. Como no podia ser menos, el Catecismo se ocupa del hombre en
muchos lugares. Y lo hace tomando como punto de partida la vocaciéon del
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hombre, lo que, en opinién de Juan Luis Lorda, es un gran acierto. El hombre
ha sido creado para la comunién con Dios, y en ello reside su felicidad. Sobre
esta base, se hablara del hombre que ha sido creado a imagen de Dios, del
hombre en situacién de pecado, de la raiz antropolégica de la persona
humana, del hombre resucitado y recapitulado en Cristo... Otros temas,
transversalmente presentes en el Catecismo, son: Cristo, imagen y plenitud
del hombre, el tema de la persona, el concepto de comunién y salvacion, etc.

Por dltimo, con el deseo de ofrecer algunas perspectivas de conjunto, el
autor hace unas consideraciones finales, destacando que el desarrollo de la
antropologia cristiana a lo largo del siglo XX se inserta dentro de una pode-
rosa tradicién de pensamiento cristiano. El surgimiento de las grandes ideo-
logias modernas, con sus reduccionismos antropolégicos, obliga a los
pensadores cristianos a llevar a cabo una nueva y profunda reflexién sobre
el hombre, muy atenta a las aportaciones personalistas. Esto presupuesto, la
verdad que sobre el hombre presenta la Iglesia es una verdad que se basa en
su origen (creado a imagen de Dios) y en su destino (llamado a la vida
divina); es también, en segundo lugar, una verdad sobre el valor de toda per-
sona humana; y, finalmente, es una verdad sobre el misterio de la salvacion.
A partir de aqui, tarea de la teologia sera seguir profundizando y desarro-
llando los distintos temas que conforman el tratado de antropologia. Pese a
las muchas y valiosas aportaciones, atiin queda mucho por hacer. Entre otras
cosas, habria que hacer una teologia que muestre de manera mas clarivi-
dente que Cristo es revelador y plenificador del hombre, y que la caridad es
el signo cristiano por excelencia.

El libro se cierra con dos interesantes apéndices bibliograficos: el primero
sobre el pensamiento dialégico y personalista; el segundo, sobre el pensa-
miento y antropologia de Juan Pablo II. Repasando dichos apéndices se cons-
tata que el hombre es un tema que llena muchas paginas de la filosofia y de la
teologia recientes; pero, sobre todo, se barrunta que ain no esta dicho todo
sobre el hombre, y que, por tanto, es preciso seguir reflexionando sobre él. Eso
es lo que ha hecho Juan Luis Lorda, a quien hay que agradecer el servicio de
sus reflexiones en torno al hombre, iniciadas hace ya algunos anos, pues la
presente edicién es revision y actualizacion de la que aparecié en 1996.

Jesus Garcia Rojo
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Faculdade de Teologia de Universidade Catdlica Portuguesa
(coord.), O presente do homem - o futuro de Deus. O lugar dos
Santudrios na relacdo com o Sagrado (Fatima: Santuario de
Fatima 2004) 439 pp.

Si en el siglo tercero, Tertuliano se pregunté qué tienen en comun Ate-
nas y Jerusalem, hoy la pregunta es qué relacién tienen entre si el estadio
deportivo y el templo. Al menos, esta es la pregunta que en la apertura del
Congreso celebrado en Fatima en el mes de octubre de 2003 se formulaba
D. Serafim de Souza Ferreira, obispo de Leiria- Fatima. Y respondia diciendo
que, mientras los modernos estadios deportivos suelen hacer gala de una
extraordinaria belleza y armonia, en medio de la agitada vida moderna los
templos son remanso de paz en los que el hombre celebra la vida que viene
de Dios. Y el presidente de la Comisién Cientifica del Congreso, José Jacinto
de Farias, explicaba que el presente Congreso es continuacién de otros Con-
gresos anteriores, todos los cuales han contribuido a que el santuario de
Fatima sea no s6lo mas conocido, sino a que sea un centro de espiritualidad.

La primera ponencia estuvo a cargo de José da Silva Lima, de la Univer-
sidad Catodlica de Braga, quien senal6é que el santuario nos traslada a un
ambito sagrado y religioso, en el que el hombre se abandona a lo infinito y
donde llega a contemplar la faz, siempre misteriosa, de Dios. Al santuario se
puede acudir por distintos motivos; sin embargo, lo més normal es acudir
alli en demanda de una respuesta de sentido. Visto asi, el templo puede eri-
girse en centro de la vida de los hombres, en lugar donde uno se sabe aco-
gido por Dios y donde siempre puede iniciar de nuevo un camino de
conversion. Como fenémeno religioso, el santuario facilita el encuentro con
Dios y la comunién con los hermanos.

Pierangelo Sequeri, de la Facultad de Teologia de Milan, dijo que hoy
asistimos a una de-construcciéon del tradicional vinculo entre sociedad y
religion. En la era postmoderna la religion ya no goza del prestigio de otras
épocas. Poco a poco un imparable proceso de secularizacién ha ido despo-
jando a la religién de sus atribuciones, hasta dejarla casi vacia. En esta
situacién, repensar lo sagrado, sobre todo en lo que se refiere a la existencia
humana, puede ser de especial interés.

En un mundo post-religioso y post-cristiano, los santuarios estan llama-
dos a ser, en opinién de José Jacinto de Farias, espacios epifanicos, donde se
hace presente lo sagrado. En ellos cobra vigor la cuestion de lo trascen-
dente, una cuestién que no se resuelve por la via puramente conceptual,
sino por la via narrativa, es decir, por la relacién del hombre con Dios. Como
lugares de peregrinacién y de purificacién, los santuarios son también luga-
res de la trascendencia, en los que el hombre se encuentra con Dios y con la
comunidad; son lugares privilegiados para la celebraciéon del misterio.

Como ser finito que es, el tiempo y el espacio marcan al hombre. Y, no
obstante, da la impresién de que el hombre no se resigna a quedar ence-
rrado dentro de los limites de espacio y tiempo, antes bien como que quisiera
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traspasarlos. En este sentido, segiin Joao Duque, de la Universidad Catdlica
de Braga, el santuario es un ejemplo del proceso de transfiguracién del
espacio y del tiempo a través de una articulacién simbdlica. En ese caso, el
tiempo y el espacio, como simbolos de redencién, quedan habitados por una
verdad plena. En el cristianismo esa plenitud acontece en la persona de
Jesus; en él el tiempo y el espacio han quedado definitivamente transfigura-
dos, redimidos, liberados de su carga negativa. Jesus es presencia y don
escatoldgico de Dios, ofrecido gratuitamente al hombre.

Después de un trabajo muy extenso y muy documentado de Carlos H.
do C. Silva, de la Universidad Catdlica de Lisboa, sobre el santuario como
lugar de vislumbre de lo Santo, Jorge Coutinho, de la Universidad Catdlica
de Braga, hace una reflexiéon sobre la reciente experiencia histérica del
ateismo como un elemento que configura el presente del hombre y la pre-
gunta sobre el futuro de Dios, relacionando ambas cuestiones con el papel
de los santuarios. De ser un asunto de minorias, el ateismo ha pasado a ser
un componente importante de la cultura contemporanea. Nietzsche profe-
tizé la llegada del ateismo como un acontecimiento épico y tragico, gozoso y
triste. Un siglo después, ser ateo ya no es ni lo uno ni lo otro; ser ateo es sen-
cillamente ser moderno e ilustrado. Este es el ateismo que profesan los
hombres y mujeres de las sociedades post-modernas, “un ateismo con aires
de nuevo humanismo, que se propaga discretamente” (p. 209). En la cultura
moderna Dios es el gran ausente; ausencia que va a significar un cambio
radical de los valores. Con todo, la crisis de Dios y de la religién, originada
por el ateismo, puede tener también un efecto positivo: obligar al creyente a
purificar su idea de Dios y su vivencia religiosa. Esto convenido, el autor se
pregunta si realmente Dios estd tan ausente como se dice. Desde luego, un
dato en el que coinciden muchos analistas es el que tiene que ver con la
vuelta de lo religioso. Aunque no sea explicitamente nombrado, Dios es pre-
sentido y barruntado, vagamente o no tan vagamente. Propio del hombre
post-moderno es instalarse en la finitud; pero hay que decir también que
propio de la finitud es desinstalar al hombre, suscitando en €l el deseo de
horizontes mas amplios. Y aqui es donde, citando a Le Goff, se afirma que los
santuarios pueden ser resplandores en la noche de la increencia.

Santiago del Cura, de la Facultad de Teologia de Burgos, titul6é su ponen-
cia El conflicto fe-increencia desde una perspectiva teolégica: variaciones y
actualidad de una tensién persistente. En una época en la que se pretende
confinar al silencio la pregunta por Dios y vivir como si Dios no existiera, la
teologia tiene que seguir dando razén del Dios revelado en Jesucristo. La fe
pide una relevancia publica, pero no de cualquier tipo. A la teologia corres-
ponde elaborar un concepto critico y diferenciado de la relevancia publica
de la fe, haciendo hincapié en la coraneidad en que todos vivimos.

Una de las principales manifestaciones del fenémeno religioso es la
oracion, tema del que se ocup6 Joao J. Vila-Ché, de la Universidad Catdlica
de Braga, después de haber estudiado la fenomenologia de la religién y sus
principales representantes. La oracién se manifiesta en diversas formas: el
silencio, el culto... Ahora bien, la oracién no esta exenta de peligros y ame-
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nazas, como tampoco lo esta el fenémeno religioso. La ideologizacién y con-
siguiente fundamentalismo constituye la perversién del fenémeno religioso.

Un aspecto nuevo del fenémeno religioso es el didlogo interreligioso. A
decir verdad, no es que sea completamente nuevo; lo nuevo es la conciencia
que hoy tenemos de la gran variedad de culturas y religiones. Ante esta
situacién de pluralismo religioso, qué actitud debe adoptar el cristiano? De
responder esta pregunta se encargé Jacques Dupuis, de la Universidad Gre-
goriana de Roma, llamando la atencién sobre tres cosas: 12/ dialogo reli-
gioso y misién de la Iglesia; 22/ fundamento teolégico del didlogo
interreligioso; 3%/ desafios y frutos del didlogo interreligioso. De todo ello se
concluye que objetivo del didlogo religioso no es convertir al otro a la propia
fe, sino que los que dialogan se conviertan al mismo Dios.

Y, a propdsito de Dios, itiene Dios futuro? Debido a su plenitud-responde
D. José Policarpo, patriarca de Lisboa- Dios no tiene futuro. El es, més bien,
el futuro del hombre; un futuro anticipado en Cristo, ya que en él se ha
llevado a cabo su designio de amor. Maria, llena de gracia, es realizacién del
futuro de Dios y anuncio de esperanza para todos los hombres.

El Congreso tuvo dos partes: una de naturaleza cientifica, que es a la
que nos hemos referido hasta aqui, y otra testimonial, con representantes de
tradiciones cristianas (anglicanos, ortodoxos) y no cristianas (induismo,
budismo, islam), mucho més breve, en la que se hablé de los santuarios en
las diferentes religiones. Tanto en un caso como en otro, el valor de las con-
tribuciones es desigual. Con todo, el libro tiene unidad, y, a pesar de la dis-
paridad propia de este tipo de trabajos, plantea un tema relacionado con los
santuarios, que va mas alla de los santuarios, y que, por eso, interesa a
todos: un tema que tiene que ver con la actual situacién del hombre y su
relacién con Dios.

Jesus Garcia Rojo

Ratzinger, J., La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia catdlica
ante el nuevo milenio. Una conversacién con Peter Seewald
(Madrid: Palabra 20054 310 pp.

Aprovechando el tirén de la elevacion del cardenal Ratzinger a la sede
de Pedro, la editorial Palabra ha vuelto a reeditar el libro-entrevista del
periodista Seewald a Ratzinger que en su edicién alemana apareci6 en 1996,
y en la primera espafiola al afio siguiente; en marzo de 1998 se hizo una ter-
cera edicion, y ahora la cuarta. La frase evangélica que da titulo a esta
entrevista aparece al final, cuando el periodista le pregunta al cardenal Pre-
fecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe qué papel habria de
desempenar hoy la Iglesia en el mundo. “Para la Iglesia -responde el
cardenal- es muy importante que no se la considere primariamente como
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un organismo auténomo que ofrece una amplia prestacién de servicios, sino
que vive lealmente, dinamicamente, de algo que no hace ella misma, y asi
podra dar a la humanidad lo que ésta nunca podria obtener por propia deci-
sién. La Iglesia no puede dar érdenes al mundo, pero tiene respuestas a la
confusiéon y su desorientacion. Con esas imagenes biblicas de la ‘sal de la tie-
rra’, de la luz del mundo, se da a entender que la Iglesia tiene funcién de
representacion. La ‘sal de la tierra’ presupone que no toda la tierra es sal. La
Iglesia tiene, como Iglesia, una funcién para un todo, dentro de un todo, y no
es la simple copia de otra cosa, ni siquiera de un Estado. Todo esto tiene que
estar presente en su vida. Tiene que ser consciente de lo especifico de su
mensaje, y estar, como la luz de Dios, en el devenir del mundo, mantenién-
dose libre y abierta para que al mundo le llegue el aire que necesita para res-
pirar”’. Y como ésta, la mayoria de las respuestas; quiero decir que a lo largo
del libro se mantiene un tono asombrosamente alto. Desde luego hay que
felicitar al periodista (él se considera alejado de la Iglesia, por lo menos
antes de este encuentro, para el que se ha preparado a fondo) por esta mag-
nifica conversacién con su compatriota el cardenal Joseph Ratzinger. Tan
bien hecha y planteada estd, con tanta libertad de expresion, sin echarse
atras ante las cuestiones maés espinosas y dificiles que quien empieza a leerla
no para hasta terminarla. Y no defrauda en ningin momento, y no decae el
interés hasta la ultima respuesta a la pregunta final “4Y Dios qué quiere
exactamente de nosotros?”. Respuesta: “Dios quiere que amemos, que sea-
mos imagen y semejanza suya. Porque, como dice San Juan, El es Amor, y
quiere que sus criaturas se asemejen a El que escogiendo libremente amar
sean como El, y le pertenezcan, para que asi resplandezca su Amor”.

El periodista divide su conversacién con Ratzinger en tres grandes
capitulos, precedidos de uno introductorio sobre distintos temas perso-
nales/actuales: el primero es biografico, su persona, su familia, su vocacién
al sacerdocio, como profesor, obispo, cardenal, prefecto de la congregacién
mas dificil, la que tiene que velar por la integridad y pureza de la fe, y por
eso la que mas enemigos (de dentro de la Iglesia) cosecha. En el segundo se
pasa revista a los problemas de la Iglesia catélica, poniendo especial aten-
cién, como es natural, a la situacién de la Iglesia en Alemania, con su canon
de criticas siempre indefectiblemente aireadas, desde el celibato hasta la
ordenacién de la mujer, donde trae un texto de la feminista Elisabeth
Schiissler-Fiorenza que no tiene desperdicio, porque esta portaestandarte
de la ordenacién de la mujer ahora se opone drasticamente: “En nuestro
movimiento de liberacién no queremos entrar ni en un ordo ni en un
subordo, no queremos subordinacién, lo que queremos precisamente es ven-
cer ese mismo fenémeno. El objetivo de nuestra lucha no debe ser la ordena-
cién de la mujer, seria una equivocacién; nuestro objetivo ha de ser
suspender totalmente las ordenaciones y conseguir que la Iglesia sea una
sociedad igualitaria en la que haya una sola shifting leadership, un liderazgo
intercambiable”. En el tercer capitulo afronta los retos con los que habra de
medirse la Iglesia, el cristianismo, en el préximo milenio, en relacién con la
sociedad, la cultura, las religiones. Ratzinger no se amilana en ningun
momento ante el rosario de preguntas, muchas veces formuladas con
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aspera crudeza. Dice el periodista que no necesité el Cardenal tener el
peliagudo cuestionario con anticipacién, ni le insinué nunca quitar ni poner
nada; solo “en una ocasién interrumpid la conversacién para recogerse en
meditacion o, tal vez, para pedir al Espiritu Santo la respuesta mas indicada.
No lo sé”. A pesar de citar nombres propios y situaciones eclesiales concre-
tas no me ha parecido que lo hiciera con d&nimo polémico. ;Qué diran los
empedernidos criticos nuestros al leer esta ‘conversacién’? Porque también
entre nosotros hay un canon invariable de criticas y de criticos, a los que
seguramente no convencerd Ratzinger, ni aunque haga penitencia publica.
En todo caso, dificil sera encontrar otro hombre como éste para el puesto de
mayor responsabilidad y trascendencia en el gobierno central de la Iglesia,
pues al fin de lo que alli se trata y ventila es lo que afecta al ser y misiéon
(identidad y fidelidad) de la Iglesia de Jesucristo. Por eso el difunto Papa
Juan Pablo II no quiso prescindir de €l por més que se lo pidi6 y rogd en
varias ocasiones. Y parece que el Sefior tampoco estaba por la labor de
dejarle tranquilo, pues lo ha puesto al frente de su Iglesia como sucesor de
Pedro. En la portada de la cuarta edicién el editor ha colocado un reclamo
publicitario: “Quién es y cémo piensa Benedicto XVI”. Es evidente que lo que
en este libro-entrevista podemos conocer es algo de lo que pensaba el car-
denal Ratzinger, no lo que piensa Benedicto XVI, pues si fuera lo mismo no
era necesario cambiar el nombre. £l mismo lo dijo en la homilia de la misa
de inauguracién del pontificado: se comprometié a no imponer sus ideas,
sino a escuchar con toda la Iglesia cual es la voluntad del Sefor para
ponerla en préactica. Este —-dijo- seria su programa de gobierno para este
tiempo nuevo después del gran papa Juan Pablo II.

José Maria de Miguel

Caviglia, G., Gesu Cristo, via verita e vita. Linee di Teologia
Fondamentale (Roma: LAS [Libreria Ateneo Salesianol 2005)
549 pp.

Corresponde este volumen a la coleccién X0l A de “Manuali e Sussidi per
lo studio della Teologia’, editados por la Facultad de Teologia de la Universidad
Pontificia Salesiana de Roma. Como lo que en él se desarrolla corresponde a
un tratado de Teologia fundamental, aunque para el autor se trata sélo de
“lineas” o esbozos, se encuentra en la seccién “Lex credendi-Fides”. Lo divide
en dos grandes partes; la primera va bajo el epigrafe Jesucristo, ‘verdad y
vida’, y consta de tres capitulos: en el primero, de la mano de DV 2, plantea
el acceso de los hombres hacia el Padre por medio de Cristo, Verbo encar-
nado, en el Espiritu Santo, puesto que “por Cristo, la Palabra hecha carne, y
con el Espiritu Santo, pueden los hombres llegar hasta el Padre y participar
de la naturaleza divina’. La posibilidad de la divinizacién esta en el hecho de
que Dios ha tomado nuestra carne y la ha glorificado en la resurreccién. La
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iniciativa la tiene, pues, el Padre que envia a su Hijo al mundo para decirnos
quién es él y qué quiere de nosotros. A este Dios, que se nos revela en el Hijo,
sobre todo en el Misterio Pascual de su pasién muerte y resurreccion, corres-
ponde la obediencia de la fe (capitulo 2). Pero esta fe no es una mera adhe-
sién irracional, sino que estéd racionalmente fundada, es la “fides quaerens
intellectum” (cap. 3). Porque Jesucristo es la ‘verdad’, la ‘razén’ puede bus-
carla, encontrarla y dar cuenta de ella. Pero la ‘verdad’ de que se trata no es
una abstraccion, sino Cristo, es decir, una persona, por eso en el encuentro
personal con él el creyente alcanza la vida, pues él dijo de si que no sélo era
la verdad (en él se nos revela el misterio de Dios y del hombre) sino también
la “vida” (en él se nos comunica Dios). La segunda parte, bajo el epigrafe
Jesucristo, ‘via creible’ hacia la verdad y la vida, consta de dos secciones, ocu-
pandose la primera de la cuestién de la historicidad: la fe cristiana no se
funda en un mito sino en un acontecimiento-persona histérico. (En Italia,
concretamente en la ciudad papal de Viterbo un ateo se ha querellado contra
un parroco a cuenta de la existencia de Jestus de Nazaret, que el ateo sos-
tiene infundada). Empieza planteando la relacién entre el Jesus de la historia
y el Cristo de la fe, siguiendo la evolucién de esta disputa hasta la “tercera
busqueda” del Jesus histérico en la que actualmente nos encontramos (cap.
4), estudia luego la cuestién del acceso al Jesus histérico a través de las fuen-
tes historicas (paganas, judias y cristianas) (cap. 5). La segunda seccién se
concentra en el problema critico de la cristologia, o sea, si las pretensiones
(mesianicas-cristolégicas) de Jesus tienen algun fundamento. Empieza anali-
zando las obras (milagros-signos-acciones proféticas) que realiza Jesis como
obras del Padre (cap. 6), examina luego las palabras de Jesus por medio de
las cuales el Padre nos habla (cap. 7), estudia a continuacién la relacién de
Jesus con el Padre, relaciéon que llega hasta la identificacién: “Yo y el Padre
somos uno”’(Jn 10,30) (cap. 8). Pero Jesus fue crucificado y murié en la cruz
como un malhechor, de ahi la importancia de fundar la fe en la resurreccién
donde el Padre da razén al Hijo en sus pretensiones manifestadas en sus
obras y en sus palabras (cap. 9). Si la pretensién de Jesus, la mas escanda-
losa, es presentarse como el Enviado del Padre, en quien el Padre actiaa y
habla, entonces quiere decir que fuera de él no hay verdadera comunicacion
con Dios ni hay palabra verdadera, tltima, escatolégica de Dios y sobre Dios:
por tanto fuera del nombre de Jesus no hay salvacién (Hech 4,12) (cap. 10); si
la afirmacién de Pedro, “lleno del Espiritu Santo”, es verdadera y expresa el
nucleo de la fe cristolégica, entonces ;/qué pasa con las religiones? sen qué
sentido son caminos de salvacion? (cap. 11). Como se ve, el planteamiento de
estas “lineas de Teologia fundamental” resulta muy atractivo, recorriéndolas
despacio no cabe duda que el lector, al término de las mismas, estara en con-
diciones de saber dar razén de la fe y de la esperanza que nos mueven a
poner la fe y la confianza en Jesucristo solo, porque €l es el tinico Revelador
del Padre (porque es el Hijo, la Palabra encarnada, de la misma substancia
que el Padre) y Salvador del género humano (porque es el Enviado para rea-
lizar la obra de la salvacién del mundo).

José Maria de Miguel
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Kasper, W., Sacramento de la unidad. Eucaristia e Iglesia
(Santander: Sal Terrae 2005) 139 pp.

El cardenal presidente del Consejo Pontificio para la Promocién de la
Unidad de los Cristianos escribe este pequenio libro con ocasién del Afio de
la Eucaristia (octubre 2004-octubre 2005) como “una primera ayuda teolégica
y pastoral” a la comunidad cristiana para ayudarla a profundizar y vivir el
“Sacramento de la Unidad”. Pues “el hecho de que en la situaciéon actual no
sea posible, por mor de la verdad, que todos los cristianos nos reunamos en
torno a la Unica mesa del Sefior, es una herida profunda en el cuerpo del
Setfior y, en el fondo, un escandalo”. Para mostrar esta herida, y tratar de
curarla, en el subtitulo se sefala la intima relacién que existe entre “Euca-
ristia e Iglesia”. Y lo hace, con la claridad y hondura que caracteriza el estilo
teoldgico-literario de este Autor, a lo largo de seis capitulos. En el primero
se remite a su experiencia pastoral como obispo de Rottenburg-Stuttgart
(1989-1999), o sea, trata de la importancia de la eucaristia en la vida de las
comunidades parroquiales: descubrir el sentido de la misa y sobre todo el
sentido de la misa dominical, la participacién activa en la celebracién de la
eucaristia, el ministerio del sacerdote al frente de la comunidad y en la pre-
sidencia de la eucaristia, un ministerio absolutamente irrenunciable sin
menospreciar en modo alguno el papel que desempenan los laicos en la
comunidad parroquial y a veces en los ministerios litargicos, trata igual-
mente de la importancia de la palabra y del ministerio de la predicacién, y a
quien corresponde ejercer este ministerio y por qué se reserva al sacerdote;
también son interesantes sus reflexiones acerca de la celebracién diaria de
la eucaristia, que desde luego no puede presentarse ni realizarse como una
imposicién, sino como una exigencia del seguimiento de Cristo en libertad.
En fin, en este primer capitulo recoge lo que dijo y promovié como obispo,
reflexiones propuestas pastorales que siguen siendo estimulantes para
cualquier comunidad parroquial. Los capitulos segundo y tercero los pre-
senta como “meditaciones biblicas”, una sobre la experiencia eucaristica de
los dos discipulos de Emats con el Resucitado (Lc 24,13-35) y la otra en torno
al discurso del pan de vida de Jesus en la sinagoga de Cafarnaun (Jn 6). En
los tres ultimos capitulos plantea las implicaciones ecuménicas de la cele-
bracién de la eucaristia: para llegar a participar de la misma mesa es nece-
sario potenciar el ecumenismo de la vida (comprensién y conocimiento
reciproco, oracion, colaboracién en proyectos comunes, etc.). El capitulo
quinto lo enfoca también como una meditacién teolégico-fundamental sobre
la eucaristia; y efectivamente, a lo largo de estas paginas de forma breve
pero incisiva toca los aspectos fundamentales de la eucaristia (como anam-
nesis, epiclesis y communio, como testamento, sacrificio, accién de gracias,
prenda de vida eterna). Justamente en su pluralidad de aspectos y dimen-
siones es donde se muestra la eucaristia como “sacramento de unidad”. Que
es también el argumento del ultimo capitulo en el que el cardenal Kasper
recoge su intervencién en la inauguracién del Congreso Eucaristico Interna-
cional celebrado en octubre de 2004 en Guadalajara (México). En esta
ponencia profundizé algunos aspectos importantes como las dimensiones
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césmica y sacrificial de la eucaristia y, siguiendo la doctrina expuesta por la
enciclica de Juan Pablo II “Ecclesia de Eucharistia”, desarrolla el vinculo
intimo entre la eucaristia y la Iglesia, que es precisamente la razén de ser
del impulso ecuménico cuya meta final se alcanzard precisamente en la par-
ticipacién de todos los discipulos de Jesus en el sacramento que él nos dejé
como actualizacién incesante (“hasta su vuelta”) de la obra de reconciliacién
de todos los hombres y mujeres con Dios, entre nosotros y con la creacién
entera. Kasper es un magnifico teélogo y ademds un excelente comunica-
dor; el lector podra apreciar en este pequeno libro ambas cosas: que sabe
del tema (eucaristia-iglesia-ecumenismo) y acierta con el lenguaje (claridad,
concrecién, actualidad). Son reflexiones al hilo del Afio de la Eucaristia,
pero como este “aiio” no puede limitarse a doce meses sino que es perdura-
ble en la vida y memoria de la Iglesia, por eso también este libro de Kasper
sera de provecho para quien se acerque a él buscando iluminacién e
impulso para celebrar y vivir la eucaristia, y desde aqui construir la ‘ecu-
mene’, pues ella es el sacramento de la unidad de la Iglesia de Jesucristo.

José Maria de Miguel

Floristan, C., “Al celebrar tu memoria”. Poesia para domingos
y fiestas (Santander: Sal Terrae 2005) 439 pp.

Si este es el ultimo libro que Casiano Floristan dio a la imprenta, no
pudo escoger un titulo mas profético de su propio destino: en ultima tarde
del afio 2005 entregaba su alma al Sefior no para celebrar su memoria, como
habia hecho durante toda su vida, sino para celebrar su presencia en la
liturgia celeste ante el que estd sentado en el trono y del Cordero, transfigu-
rado por el Agua viva que de ambos mana. Después de tantos trabajos de
caracter liturgico-pastoral (Teologia prdctica. Teoria y praxis de la accion
pastoral [19911] o La Iglesia, comunidad de creyentes [1999], por citar algunos
mas conocidos), concluye su carrera del modo mas hermoso: poniendo a dis-
posicién de los cristianos un modo diferente de vivir la liturgia a lo largo del
ano liturgico: no mediante aridos textos, ni reflexiones complicadas, sino
ofreciéndonos una seleccién de los més bellos poemas que la lirica cristiana
ha compuesto. De él mismo recoge nueve poemas. Después de una intro-
duccion en la que explica el sentido, contenido y autores de la poesia reli-
giosa de todos los tiempos, empezando por el salterio hebreo, siguiendo por
los himnos del Nuevo Testamento y de los Santos Padres (Efrén, Gregorio
Nacianzeno, Hilario de Poitiers, Ambrosio de Milan y Prudencio), las
secuencias medievales y su versiéon poética para el uso liturgico de la
Liturgia de las Horas y del Misal Romano, Casiano Floristan repasa las apor-
taciones de los grandes autores de la poesia religiosa desde los origenes de
la lirica castellana hasta el Gltimo gran poeta religioso fallecido en 2005, y
autor de numerosos poemas incorporados a la Liturgia de las Horas, el
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jesuita José Luis Blanco Vega. De este autor se recogen en este libro 22 poe-
mas. Floristan selecciona estos poemas en funcién del ano litirgico, como
acompanamiento espiritual y como ayuda para la oracién a lo largo del
mismo, dividiéndolo en siete secciones: adviento, navidad, cuaresma,
semana santa, tiempo pascual, fiestas y tiempo ordinario. Son muy valiosos
los indices: de lecturas biblicas que inspiran el poema o que el poema puede
ayudar a penetrar en ellas; indice de poesias; indice de autores; indice
tematico, por ejemplo, si uno quiere encontrar algin poema sobre el
adviento, sobre el agradecimiento, sobre el agua o la alegria o la amistad o
el amor..., o la vocacién, en este indice lo puede facilmente hallar. Este
indice sera también de gran ayuda para los grupos de reflexién o de oracién,
méaxime teniendo en cuenta que Floristan junto con el correspondiente
poema anade la referencia del texto biblico mas cercano al mismo. Por
ejemplo, para el poema sobre la Palabra de Dios que él compone nos remite
a Baruch 3 y en las dos ultimas estrofas se queja Floristan de la deficiente
acogida: “;,Qué hicimos, Sefior, de tu palabra los creyentes? /Sordinas
hemos puesto a tu boca mensajera/Nuestros oidos estan tapados/al men-
saje que brota en primavera. /Haznos, Sefnor, més silenciosos, /més atentos
a tu voz que nos despierta. /Eres el Senor de la palabra,/y nosotros centine-
las en alerta”. Ahora que acaba de dejarnos el infatigable teélogo pastora-
lista y liturgista Casiano Floristan que durante tantos anos ha ensefiado en
el Instituto Superior de Pastoral de la Universidad Pontificia de Salamanca,
en Madrid, deseamos que se cumpla en €l lo que dice en la ultima estrofa de
su poema “Luz y oscuridad” (para leer ante el cirio pascual en el dia de la
Ascensién): “Que la oscuridad sea instantanea;/que los nubarrones de la
vida/acrecienten el deseo de ver la luz./Gracias, Padre, por la luz de la ver-
dad”. Que esa misma luz le alumbre a él por toda la eternidad.

José Maria de Miguel

Toniolo, E. M., La Beata Maria Vergine nel Concilio Vaticano
II. Cronmistoria del capitolo VIII della Costituzione Dogmatica
“Lumen Gentium” e sinosi di tutte le redazioni (Roma: Centro
di Cultura Mariana “Madre della Chiesa” 2004) 453 pp.

Al cumplirse recientemente los 40 anos (21-11-1964) de la constitucién
dogmatica “Lumen Gentium”, el autor se ha decidido a poner en orden
todos sus trabajos anteriores sobre el capitulo VIII de esta constitucion, vol-
viendo de nuevo a él para ofrecernos la investigacion méas exhaustiva sobre
la elaboraciéon de este capitulo que, seguin el autor, es “el texto mariolégico
mas importante del Magisterio de estos dos mil anos de la religién cristiana,
sintesis poderosa de la doctrina y del culto de la Iglesia catdlica (y de todas
las Iglesias cristianas) hacia la Madre de Dios”, y un poco mas adelante
vuelve sobre él calificandolo como “obra maestra de doctrina y de culto de la
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Iglesia catélica hacia la Madre de Dios”. A modo de pértico al estudio de
este capitulo VIII el autor recoge todos los textos marianos “menores” del
Concilio Vaticano II; evidentemente son “menores” en comparacién con el
capitulo VIII de la LG, pero no por eso carentes de importancia, como por
ejemplo desde el punto de vista litirgico lo que dice SC en el n. 103, y desde
la perspectiva ecuménica lo que dice el decreto UR 14.15.20. Consta este
minucioso estudio de dos partes cada una de las cuales a su vez esté divi-
dida la primera en cuatro capitulos y la segunda en tres. La parte primera se
refiere a la fase preparatoria que el autor la estudia bajo el epigrafe “cronis-
toria del primo schema sulla Beata Maria Vergine e sinossi delle otto reda-
zioni”. jOcho redacciones de un esquema que luego el concilio deseché! No
cabe duda que el tema de la Virgen resulté polémico en el Concilio: cémo
enfocarlo y dénde situarlo, aqui se dividieron casi por la mitad los padres
conciliares, escorados unos hacia una comprension “cristolégica” (o “cristo-
tipica”) de la mariologia (documento propio) y otros mas bien de tendencia
“eclesioldgica” (“eclesiotipica’, integrando la doctrina mariana en el docu-
mento sobre la Iglesia). La sinopsis de las ocho redacciones del documento de
la fase preparatoria propuesto al concilio para su discusién es muy ilustrativa
del camino tortuoso que hubo de seguir este documento antes de desembarcar
en el aula conciliar, para recibir alli una nueva sacudida. Porque, en efecto,
en la segunda parte el autor estudia la fase conciliar, o sea, la “cronistoria
del capitolo VIII sulla B. Maria Vergine e sinossi delle otto redazioni”. De
nuevo otras jocho redacciones! hasta que el documento se convirtié en el
capitulo VIII de la Lumen Gentium y fue aprobado por Pablo VI en la fiesta
de la Presentacién de la Virgen en el Templo, o sea, el 21 de noviembre de
1964. Como senala el autor, “ciertamente, la fase preparatoria y el periodo
conciliar son dos momentos muy distintos entre si, también desde el punto
de vista redaccional: de ambos nacen dos esquemas marianos profunda-
mente diversos, que marcan no soélo el breve periodo de tiempo que los con-
tiene, sino un proceso teoldgico y eclesial de gran trascendencia, del cual
ellos son fruto precioso, trabajado a cincel”.

El autor recoge las famosas intervenciones de los dos cardenales, el
brasileno R. I. Santos y el austriaco F. Konig, liderando las dos posturas
enfrentadas de los padres conciliares acerca de este tema (y de otros):
amando todos por igual a la Virgen Maria, unos querian expresar su amor
sacandola de la Iglesia y otros venerandola en ella, como su mejor y mas
perfecta figura y anticipo de lo que ella misma espera llegar a ser. La histo-
ria de las ocho redacciones del capitulo VIII tiene mucho que ver con las
diferencias (de caracter teolégico y pastoral) de sus protagonistas redacto-
res, o sea, con el candénigo belga G. Philips y el franciscano croata P. Balic. El
autor ha sacado toda la documentacién que aporta en esta investigacién
sobre todo de dos archivos: el “Archivio Segreto Vaticano”, donde dice que
se encuentran “quasi tutti i documenti indispensabili per la storia del testo
De Beata’, y el “Archivio del padre Carlo Balic”. Es, por tanto, un estudio cri-
tico de la historia pre y conciliar de la doctrina mariolégica del concilio Vati-
cano II, en el cual se pone de relieve el papel que desempenaron estos dos
peritos conciliares en la redaccién del capitulo VIII (y su insercién en el
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esquema De Ecclesia). Ademas de la complicada historia de la redaccién de
este capitulo con las idas y venidas, los encuentros y desencuentros entre
Philips y Balic, las intervenciones de los padres en el aula conciliar, el autor
al final de su trabajo, como hizo anteriormente en la primera parte, también
aqui presenta una sinopsis de las diferentes ocho redacciones del capitulo
VIII, a través de la cual el lector puede hacerse una idea de las mejoras,
supresiones y permanencias de las afirmaciones sobre la Virgen en el miste-
rio de Cristo y de la Iglesia que se fueron perfilando en la discusién conci-
liar. Creemos que el deseo del autor de que esta obra “sirva a los estudiosos
y ensefniantes de mariologia para un mas exacto y profundo conocimiento
del capitulo VIII de la Lumen gentium” se cumple plenamente.

José Maria de Miguel

Martin Adrian Casas Vizcaya, La sucesion apostolica. Estu-
dio comparativo de la teologia contempordnea catodlica y
ortodoxa (Romae: Pontificia Universitas Sanctae Crucis.
Facultas Theologiae 2004) 337 pp.

El libro es la publicacion de la tesis doctoral del autor, editada en su tota-
lidad por la Facultad de Teologia de la Universidad de la Santa Cruz, en
Roma. Los censores de la misma y dadores del “imprimatur” son profesores
jovenes de dicha Facultad que no hace muchos anos defendieron su tesis
doctoral en esa misma Universidad, uno sobre la teologia del obispo segun la
Lumen Gentium, y el otro sobre la eclesiologia de los teblogos ortodoxos
rusos Bulgakov y Florovsky. Es de saludar que en esta Universidad se siga
cultivando toda una linea de investigacién eclesiolégica que tanto puede ayu-
dar a la unidad de la Iglesia, especialmente con las Iglesias de la Ortodoxia.

La obra se propone estudiar cémo en la Iglesia se da una presencia real
de Cristo en la persona de los “sucesores de los apdéstoles”. Esta institucion,
tan antigua como la Iglesia misma, ha sido percibida como necesaria desde
los origenes cristianos para la constitucion de la Iglesia segun la voluntad de
Cristo, por lo que es un elemento imprescindible para que haya Iglesia de
Cristo. Tema eclesiolégico por excelencia, aunque también pertenezca al
ambito de la teologia sacramental. En esta obra el interés es més bien el pri-
mero, pero se anade otro muy importante: el ecuménico, pues el tema se
aborda en una visién sindptica de eclesiologia catdlica y ortodoxa. Para ela-
borar esta visién, con buen criterio el autor se sirve de los documentos del
didlogo bilateral ecuménico entre catdélicos y ortodoxos.

Puesto que el tema abordado afecta a muchos campos de la teologia, no
falta tampoco una alusién al campo de la teologia fundamental, puesto que
se estudia una verdad de fe apoyada en la historia, en la exégesis neotesta-
mentaria y en la Tradicién. Es claro que también se llega a conclusiones teo-

Universidad Pontificia de Salamanca



224 RECENSIONES

légicas sobre el primado romano, cuestién ésta que hoy esté sobre el tapete
de la discusién doctrinal en los didlogos ecuménicos.

El trabajo refleja con claridad uno de los aspectos mas importantes a la
hora de tratar la cuestién de la sucesion apostdlica; se trata de los avances
que se han dado en los ultimos decenios entre catdélicos y ortodoxos sobre
“el modo” de exponer la doctrina, ahora enmarcada en la sacramentalidad y
colegialidad del episcopado, las relaciones entre Iglesia universal e Iglesias
locales y el alcance de término “communio ecclesialis” para la concepcién
del ministerio episcopal en la Iglesia. Este nuevo modo ha sido posible gra-
cias a la admirable doctrina sobre el episcopado expuesta en el Concilio
Vaticano II, para los catélicos, y en la nueva eclesiologia ortodoxa, llamada
“eclesiologia eucaristica” de comunién, hecha posible sobre todo por la teo-
logia ortodoxa rusa, pero seguida en otras latitudes de la Ortodoxia.

Porque es necesario recorrer el camino de la teologia sobre la Iglesia en
el siglo XX para poder ver la teologia de la sucesién apostdlica, por eso el tra-
bajo abarca un arco temporal que va desde los afnos 30, momento en que mas
se desarrolla la eclesiologia ortodoxa bizantina y provoca a la catélica, hasta
nuestros dias. Lugar central ocupa en momento del Concilio II del Vaticano,
asi como el periodo de didlogo doctrinal entre ortodoxos y catdlicos, didlogo
que esta influyendo en todos los otros didlogos de tema eclesiolégico entre
los cristianos de diversas confesiones. Hoy ya no se puede abordar la aposto-
licidad de la Iglesia sin tratar la cuestién de la sucesién apostdlica tal como
se ha resuelto en el didlogo ecuménico ortodoxo-catdlico.

La obra que analizamos es sabia al sefialar las dificultades en su punto
mas algido, y es que no existe un unico concepto de sucesién apostolica entre
ortodoxos calcedonenses y tedlogos catdlico-romanos. La cuestién se mues-
tra con sus diferencias en la teoria y en la practica entre ambas confesiones
cristianas, véase el documento de este didlogo bilateral, llamado de Valamo
(Finlandia). Pero la obra no se conforma con sefialar las diferencias, sino que
da un paso mas allé, aportando sugerencias concretas para acercar posturas,
tanto en el &mbito de cada Confesién como en el del didlogo teolégico.

La obra tiene tres partes, que contienen ocho capitulos. La primera
parte estudia el tema de la sucesién en la teologia catdlica. Estudia lo
expuesto tanto en el periodo anterior al Vaticano II como en la doctrina con-
ciliar, para terminar con una visién del tema en los tedlogos del siglo XX.
Tiene tres capitulos y una conclusiéon. En ella se sintetiza lo expuesto por
parte del magisterio, los aportes de la teologia y se termina con la presenta-
cion de las cuestiones que estan abiertas en la eclesiologia catdlica, pues no
hay ningun pronunciamiento definitivo.

La segunda parte presenta la doctrina de la sucesién apostdélica en una
seleccién de tedlogos ortodoxos. Tiene también tres capitulos y una conclu-
sién. En el capitulo primero se describen el contexto historico y las principa-
les corrientes de teologia ortodoxa actual. El segundo aborda mas a fondo el
contexto teolégico-sacramental de esta doctrina tanto en los manunales de
teologia ortodoxa como en los libros de autores muy representativos del
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siglo XX, sean pasados o presentes: Afanasieff, Meyendorff, Erickson, Ziziou-
las, Karmires, Matsoukas, Yannaras, Staniloae, Schmemann, Bobrinskoy,
Clément, Ware. El tercer capitulo desemboca en una sintesis bien trabada y
con sentido critico sobre la teologia ortodoxa actual en la materia, sefna-
lando los aciertos pero también las cuestiones abiertas y dilemas a que esta
enfrentada esta teologia.

Ello abre la puerta al desarrollo de la tercera y ultima parte, que con-
siste en una comparacion entre las teologias catélica y ortodoxa, a través de
dos capitulos y una conclusién. El primer capitulo hace el estudio compara-
tivo confesional partiendo de la doctrina del magisterio catélico y de lo que
la ortodoxia considera como doctrina vinculante de la sucesién apostélica.
Notemos que en la ortodoxia no hay un magisterio vivo y unico que senala
con autoridad lo que es materia doctrinal definitiva, puesto que la Ortodoxia
se compone de patriarcados independientes o autocéfalos, que no tienen
una autoridad ultima que decide con autoridad vinculante. Mas bien se
remiten al pasado, a los concilios del primer milenio, para encontrar ahi lo
seguro o autoritativo, pero falta uno de los mecanismos (el primado) que
asegure la evolucién doctrinal en cada periodo histérico de manera uni-
forme. Es ésta una de las razones por las que la teologia y la practica en
general de las Iglesias ortodoxas miran maés al pasado que al presente.

El capitulo octavo, segundo de esta parte, hace también estudio compa-
rativo pero basandose en los documentos del didlogo teolégico bilateral. Los
analiza todos, y muestra muy bien las coincidencias y las divergencias de
ambas partes, poniendo de relieve y muy al vivo los puntos de discusién y las
cuestiones clave en la doctrina de la sucesién. En la conclusién se sefialan
consecuencias de las divergencias y sobre todo en lo que afecta a la cuestion
principal del debate, que es la sucesiéon del apdstol Pedro en la persona del
obispo de Roma. Es aqui, en la cuestién petrina de la sucesién donde mas se
agudizan las diferencias. Tras esta parte conclusiva hay otra seccién que
concluye la obra con unas “conclusiones generales”, en las que se muestra
gran sensibilidad ecuménica y actitud de esperanza para el futuro. Nos
parecen muy acertados los juicios sobre la evolucién doctrinal de la suce-
sién apostélica en ambos campos confesionales, al situarla en un marco
eclesiolégico méas amplio: en el de la pneumatologia, la interrelacién entre
cristologia y pneumatologia como base de la doctrina de la Iglesia, la impor-
tancia de la eucaristia en la edificacién de la Iglesia, la relacién entre
sucesion y Tradicion apostélica en la vida eclesial, el desarrollo de la doc-
trina sacramental del ministerio ordenado, la valoracién de la importan-
cia del sacerdocio de los fieles, el puesto que se asigna a la Iglesia
particular como manifestaciéon y realizacion en el espacio y el tiempo de
la Iglesia universal, etc.

La obra culmina con una seccién bibliografica muy sustanciosa, que
representa una gran ayuda al investigador que quiera seguir cultivando el
tema tratado. No falta tampoco el indice de nombres, que facilita la consulta
rapida para buscar autores y corrientes de pensamiento. En resumen, una
obra de gran mérito de cara a una eclesiologia comparada de orientacién
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ecuménica, en este caso entre las dos Confesiones cristianas que mas cerca
se encuentran en los temas dogmaticos esenciales del cristianismo. Por ello,
la obra tiene mucho valor, ademas del valor de grandes sintesis que presu-
ponen mucho trabajo de lectura por parte del autor y una gran capacidad
de resumen para abarcar los diversos y complicados aspectos del tema en
cuestion. Una obra que ayuda al didlogo ecuménico contemporaneo en su
afan de dar pasos concretos y reales para que la vuelta a la comunién entre
Oriente y Occidente sea una realidad cuanto antes.

Fernando Rodriguez Garrapucho

Joan Planellas Barnosell, La recepcion del Vaticano II en los
manuales de eclesiologia espanoles. I Riudor, J. Collantes, M.
M. Garijo-Guembe, S. Pié-Ninot, E. Bueno (Roma: Editrice
Pontificia Universita Gregoriana 2004) 598 pp.

Nos encontramos con un volumen que entra dentro de la coleccién
“Tesi Gregoriana’, que desde 1995 viene editando la Universidad de los
Jesuitas en Roma; en concreto este volumen hace el nimero 111. Como el
titulo indica con claridad, el objetivo de la obra es el estudio de la recepcién
de la eclesiologia del Concilio Vaticano II en los manuales de eclesiologia
mas significativos del ambito teoldégico espafiol. El autor examina cémo
hacen los teélogos espanoles la presentacion de los grandes temas de la
eclesiologia conciliar, y a través de la presentacién de ellos en los manuales
analiza el modo de ser “recibida” esta eclesiologia. A él le interesa ver coémo
se han ido asimilando las orientaciones conciliares en el pensamiento teol6-
gico pero también en la vida de la Iglesia en Espana.

Es claro, pues, que todo el estudio queda enmarcado en el concepto
mas estrictamente teoldgico de “recepcién”. Una recepcién que implica
movimiento en el que la Iglesia se interpreta a si misma recibiendo una doc-
trina conciliar. Una recepcién que significa asuncién creativa por parte de
fieles y pastores, dejandose llevar por el Espiritu Santo que suscita el “sen-
sus fidei”. Se trata entonces de ver como la doctrina conciliar del Vaticano II
sobre la Iglesia ha sido aceptada, leida, ensenada y practicada en la teologia
espanola desde el final del Concilio hasta nuestros dias, de modo que se vea
el discernimiento y profundizacién que la teologia espanola ha hecho en el
campo eclesiolégico a partir del Concilio.

Ahora bien, dentro de esta tarea ingente, y como es propio de una tesis
doctoral, el autor ha de focalizar su punto de mira y restringir su campo de
estudio. En concreto, el analisis de la “recepcion” de la eclesiologia del Vati-
cano II se restringe aqui a los manuales de teologia en el tiempo posconci-
liar. Es cierto ademas que no son muchos, pero aun de entre todos, el autor
ha elegido sélo cinco tedlogos que se indican en el subtitulo y sus manuales
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correspondientes de eclesiologia. La opcién del autor tiene su base en un
criterio laudable: quiere analizar sélo los manuales de profesores en Facul-
tades de Teologia, pero ademas quiere huir de las orientaciones un tanto
extremistas que se han dado en algunos de nuestros teélogos, que han que-
dado plasmadas en sus respectivos manuales. El ejemplo més claro se da en
dos manuales de signo opuesto aparecidos en el afio 1999, por una parte de
J. A. Sayés, de signo muy conservador y apologético, y por otra el de C. Flo-
ristan, de signo muy liberador, progresista y popular.

El autor ha leido y conoce bien las principales obras eclesiologicas del
ambito espafiol, pero se centra en los cinco manuales de los autores selec-
cionados por considerar que son los que mas han sido estudiados en los
Centros teolégicos y Seminarios de Espana, y por tanto, los que méas han
influido en nuestra recepcién de la eclesiologia conciliar, llegando hasta la
actualidad. Es verdad también que en la selecciéon han influido razones per-
sonales, pues algunos de los teélogos seleccionados han sido profesores del
autor: I. Riudor en su juventud seminaristica de los anos 70 en el Seminario
de Gerona, el P. A. Antén lo fue en la Gregoriana durante los estudios del
autor en el grado de Licenciatura, en fin, S. Pié-Ninot ha sido el director e
inspirador del trabajo.

La primera parte de la tesis se dedica a la presentacién de los once
autores que han elaborado un manual de eclesiologia en el posconcilio.
Tiene dos capitulos, en el primero se presentan los autores y los manuales
de los cinco autores que se van a analizar en profundidad. En el segundo se
resefnan de forma mas breve los autores y manuales no estudiados, pero de
los cuales se quiere dejar constancia de forma sintética. Con ello, se logra al
principio una visién de conjunto del panorama manualistico espafol en el
tema eclesiolégico que se estudia.

En la segunda parte el autor analiza, compara y valora el contenido de
los grandes temas eclesiolégicos conciliares que €l elige, para verlos refleja-
dos en cada uno de los manuales. Esta parte tiene nueve capitulos, que se
corresponden con los nueve temas seleccionados, a saber: 1. E1 Misterio de
la Iglesia, 2. La cuestién de los origenes de la Iglesia, 3. La Iglesia como
sacramento de salvacion, 4. La Iglesia como Pueblo de Dios, 5. La Iglesia
como comunién, 6. La pertenencia a la Iglesia y su necesidad para la salva-
cién, 7. La colegialidad episcopal y el primado del papa, 8. La teologia del lai-
cado, 9. La mision de la Iglesia en el mundo.

El autor es consciente de que estos nueve temas no agotan la riqueza
inmensa de la eclesiologia conciliar, pero en realidad ha integrado otros
temas troncales de le eclesiologia dentro de estos nueve apartados, como
son la relacién Iglesia-Reino de Dios, la teologia de los carismas, el tratado
de la “notas”, el caracter escatolégico de la Iglesia, la teologia del ministerio,
etc. Sin duda, algunos de ellos podrian constituir un capitulo méas de estos
nueve. En cambio, son tratadas mas parcialmente cuestiones que en la
“Lumen Gentium” constituyen un capitulo entero: como es la relacién Igle-
sia-Maria, la vida consagrada. Es una opcién respetable, pues el autor pre-
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supone que en los nueve temas analizados se reflejan de manera suficiente
las coordenadas eclesiolégicas del Vaticano II.

Dentro de cada capitulo de esta segunda parte hay dos secciones, una
primera que presenta la doctrina conciliar, enriquecida con aportaciones del
magisterio y de la teologia postconciliar; y una segunda seccién en la que a
partir de lo visto en el concilio se analiza coémo ha sido recibido en los manua-
les seleccionados. El autor hace valoraciones importantes en esta seccién,
pues hace comparacién de unos a otros, sefnala la forma de recibir la doctrina
y también las lagunas que él encuentra en este proceso de recepcion.

En la conclusién final, el autor se arriesga a proponer perspectivas de
futuro a partir de lo que considera eje vertebrador de cada tratado. Sitia a
cada eclesi6logo en una de las definiciones o nombres de Iglesia, de acuerdo
a su orientacién mas acentuada, y asi quiere mostrar como ha sido enrique-
cida la teologia de la Iglesia como pueblo de Dios con la obra de I. Riudor, la
teologia del Cuerpo de Cristo con el manual de J. Collantes, la teologia de la
Iglesia como comunién con el tratado de Garijo Guembe, la de la Iglesia
como sacramento con S. Pié-Ninot y la teologia de las “notas” de la Igle-
sia con el manual de E. Bueno de la Fuente. El balance que se hace de la
recepcion de la eclesiologia conciliar es, por tanto, positivo. No deja el autor
de senalar las lagunas o unilateralidades en algunos representantes, pero
en las conclusiones finales se da fe de una recepcion seria, creativa y equili-
brada en su conjunto. Obra de gran interés por lo que refleja de estudio
serio en el campo eclesiolégico espafiol.

Fernando Rodriguez Garrapucho

Richard Gramlich, La mistica del Islam. Mil anos de textos
sufies (Santander: Sal Terrae 2004) 407 pp.

Las antologias tienen un valor limitado, como es obvio. Cuando la reali-
dad que se antologiza es un fenémeno tan extenso y complejo como la mis-
tica sufi musulmana, esa limitacién crece. Pero al mismo tiempo, una
realidad abundante y variada como dicho fenémeno merece una presenta-
cién selectiva que permita el acceso a ella. Este volumen tiene ese limite y
ese valor. No es desconocido en Espana el sufismo, en parte porque destaca-
dos sufies como Abu Madyan o Ibn Arabi fueron espafnoles. Pero atn asi, el
volumen ha de ser saludado en nuestra lengua porque como antologia no
conocemos nada semejante. Su autor es el especialista en orientalismo
Richard Gramlich, perteneciente a una prestigiosa escuela de historia de
las religiones alemana. El ha confeccionado la seleccién de autores y textos
que como el subtitulo del libro indica, cubre un milenio, desde compafieros y
discipulos de Mahoma hasta el siglo XVII. En total, hemos contado 44 escri-
tores sufies de muy diversos paises, pero del area linguistica arabe y persa,
entre ellos también Espana por la presencia del genial Ion Arabi. Aunque el
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mismo autor reconoce que faltan corrientes o escuelas en el sufismo, no
deberia haber excluido a las mujeres que figuraron con tanto brillo y fuerza
propia en esta mistica musulmana, justamente en un tiempo en el que den-
tro del cristianismo el hasta no hace mucho bien poco conocido fenémeno de
las beguinas, tanto interés concita. También en el tiempo el terreno esté aco-
tado, porque todavia en el siglo XIX y principios del XX se pueden identificar
escritores misticos musulmanes cuyo perfil permite situarlos en la tradicién
sufi. Los textos seleccionados son de variado género: oraciones, poemas,
hagiografia, cartas, discursos especulativos, textos sapienciales, etc.

El libro quiere servir a un publico abierto y en esa perspectiva puede
cumplir una funcién divulgativa. Pero no siempre los textos son de facil lec-
tura. Como el autor mismo advierte, hay paginas de comprensiéon bien difi-
cil, incluso para un lector musulman culto. En otros momentos la lectura
provoca una verdadera vibracién religiosa en el lector. En cualquier caso,
aun en la fragmentariedad evidente del material que se ofrece, ha de poder
introducir en el mundo fascinante de la mistica sufi. Esta traducciéon espa-
nola se ha hecho desde el aleman, lo que no es inconveniente para una obra
de divulgacion. En la relacién de las fuentes que se citan al final del volumen
aparecen mencionadas traducciones al espanol de algunos escritos. Antes
se anade un glosario de términos que ha de ser util y que se hubiera podido
ampliar. Dada la importancia del sufismo en el Islam, en este tiempo de
cada vez mas intensa e ineludible confrontacién religiosa, conocer esta mis-
tica musulmana es un objetivo del mayor interés, El sufismo, en efecto, con
mucha frecuencia se quiso situar por encima del enfrentamiento, de la divi-
sién religiosa, ubicandose en un plano de unién con la divinidad en el que
las diferencias humanas se relativizaban radicalmente. A este objetivo de
tanto interés como es introducirse en esta mistica de los hombres del mono-
teismo maés riguroso que no dejaron de padecer la incomprension y el
rechazo de sus correligionarios, ha de contribuir la presente antologia.

Gonzalo Tejerina Arias

Gonzalo Diaz - Stefania Miscioscia (Edit.), Pablo VI cita a San
Agustin. Apuntes del Papa Montini. En testimonio del P. Carlo
Cremona (San Lorenzo de El Escorial: Ed. Escurialenses 2004)
345 pp.

Carlo Cremona fue un ilustre comunicador religioso en los medios de
comunicacién de Italia, animador de la cultura catdlica y autor de algunas
célebres biografias, entre ellas justamente una de San Agustin y otra de
Pablo VI. Fallecido en 2003, suya fue la idea de confeccionar una obra como
ésta que al ser publicada quiere hacer memoria, como se sefala en el subti-
tulo, de su origen en ese proyecto de Cremona que €l no pudo desarrollar. E1
libro se plantea como una recopilacién de todos los abundantes textos del
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Doctor africano manejados por Pablo VI y usados en su magisterio papal
quedando explicito de este modo la singular presencia del Padre de la Igle-
sia en la mentalidad y la ensenanza del Pontifice. Muy devoto de ambas figu-
ras, Carlo Cremona recibié un dia de manos del secretario del Papa,
Pasquale Macchi, las fichas con numerosas citas del Doctor Africano copia-
das a mano por el Pontifice, lo que le sugirié la idea de recoger todas las
referencias agustinianas en el magisterio de Montini, aunque él no pudo lle-
var a término la obra.

El historiador de la teologia y buen conocedor del pensamiento agusti-
niano Gonzalo Diaz y su colaboradora Stefania Miscioscia han confeccio-
nado el volumen sobre la base del material montiniano. Se trataba sobre
todo de cinco fasciculos de doscientas veinte paginas (p. 31; en p. 33 se citan
230) autégrafas de Montini de su época como Pontifice y de tiempos anterio-
res, con bloques de grandes citas textuales de la obra agustiniana en torno a
argumentos de fe, moral, exégesis biblica, eclesiologia, costumbres, todo un
fichero organico para uso cotidiano. Siguiendo el criterio ideado por Cre-
mona, la recopilacion ofrece en primer lugar el texto agustiniano en el origi-
nal latino maés la correspondiente traducciéon y en nota a pie de pagina el
lugar en el magisterio montiniano en que fuera usado. La tarea compleja y
enormemente meritoria ha sido justamente elaborar este tercer elemento,
la identificacién del lugar de la ensenanza de Montini en el que compare-
ciera el texto correspondiente que él tenia fichado.

Es evidente el interés de la obra. El editor Gonzalo Diaz sefiala en un
momento que el libro puede servir para meditacién de los amantes de San
Agustin y de los admiradores de Pablo VI (p. 12) y antes Carlo Cremona
habia escrito que el fichero agustiniano de Montini podria servir a la elabo-
racién de una tesis que abordara la presencia e influencia del Doctor Afri-
cano sobre el Pablo VI. Es claro que a ambos objetivos puede servir el
presente libro que debe ser agradecido a los tres nombres de Cremona,
Diaz y Miscioscia. Ciertamente, la bien sabida presencia intensa de lo agus-
tiniano en el Card. Montini y en Pablo VI tiene en esta obra la ilustracién
material definitiva. E1 volumen viene precedido de un prélogo del Card. Dio-
nigi Tettamanzi, un predmbulo sin firma, probablemente de Diaz, una intro-
duccién més extensa del mismo Gonzalo Diaz en la que se glosa la figura y la
historia de San Agustin, la relacién intima entre Agustin y Pablo VI y la his-
toria de las citas que han dado origen a esta publicacién; aun se anade otra
nota que explica la metodologia seguida en la elaboracién del libro. Al final,
se ofrece un indice de textos biblicos, del magisterio pontificio y de autores
eclesiasticos y con gran extensién de todos los escritos agustinianos citados
por Montini. Finalmente, un cuadro también detallado y muy valioso de los
discursos de Montini, desde el ano 1955 (titulo, sitio, lugar en el que esta
publicado) en los que aparece la correspondiente cita de San Agustin.

Gonzalo Tejerina Arias
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José Morales, Acta theologica. Volumen de escritos del autor,
ofrecidos por la Facultad de Teologia de la Universidad de
Navarra, edic. a cargo de J. José Alviar (Pamplona: EUNSA
2005) 495 pp.

En el claustro de la Fac. de Teologia de Navarra, el Prof. José Morales
ha sido una figura destacada desde hace muchos afnos y en 2005, al cumplir
70 anos, esa su Facultad le ofrecié en homenaje este volumen que recoge 23
estudios suyos de muy diversa tematica y de un periodo de tiempo bastante
amplio, aunque la mayoria pertenece a los ultimos afios. Aunque no es quiza
la forma maés alta, es este un tipo de celebracién que tiene su valor para el
homenajeado a quien se reedita su obra y para el publico lector a quien se
ofrece otra oportunidad de acercarse a escritos que pueden ser de su inte-
rés. Segun senala el Prof. José Ramoén Villar, Decano de la Facultad de teolo-
gia de Navarra (p. 13), el colaborador de Morales, José Alviar, ha espigado
en sus escritos para componer esta antologia en la que suponemos se ha
querido contar con estudios de especial valor y actualidad y representativos
de la produccién bibliografica del homenajeado. Evidentemente, al
comienzo de la obra (pp. 15-19) se ofrece la bibliografia completa del Prof.
Morales, con una relacién de libros proporcionalmente alta ante el nimero
de articulos publicados.

Los trabajos se recogen agrupados en cinco secciones del siguiente
modo: 1. Biblia, tres trabajos en el ambito de la teologia biblica: origen
literario y desarrollo de las Vidas de Jesus; la vocacién en los evangelios; el
retorno de la creacién en la teologia biblica. 2. Religiones, seis estudios que
forman la seccién méas homogénea, sobre una tematica en la que en los ulti-
mos anos el Prof. Morales se ha destacado: cristianismo y religiones; la teo-
logia de las religiones; el Mahoma histérico: una reflexién desde el
Evangelio de Jesus de Nazaret; Pablo VI y las religiones; el teocentrismo,
una opcién metodoldgica insuficiente en la teologia de las religiones;
Roberto Nobili y la inculturacién del evangelio en la India. 3. Teologia dog-
matica, otros seis articulos de temética bastante diversa: La figura del teélogo
a lo largo de la historia; la investigacion sobre san Justino y sus escritos; los
modelos en teologia; mito y misterio; solidaridad en la creacién con el des-
tino humano; la iglesia en los mensajes de Pablo VI en ocasién de las visitas
ad limina; secularizacién y religion. 4. Existencia cristiana, cuatro trabajos
en el ambito de la espiritualidad: reflexiones sobre la mistica y su relacién
con la teologia; el caballero cristiano de Camino; la valoracién transcen-
dente de la actividad econémica; la encrucijada de la Iglesia. 5. Literatura,
dos estudios: Dostoyevski en el pensamiento religioso de Occidente; Evelyn
Waugh (1903-1966), una semblanza.

A la recopilaciéon de estudios le sigue un indice onomastico que es
siempre una atencién al lector. La presentaciéon material del volumen es
magnifica, como corresponde a un homenaje. Una recoleccién de escritos
de tan variada tematica no tiene un lector muy definido, pero quien se
dedique o se interese por los temas de la teologia fundamental y en especial
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los estudiosos de la problematica del didlogo interreligioso tienen aqui un
buen punado de trabajos que le han de interesar. Se encontrara en estas
paginas un pensamiento equilibrado, clasico, no exento de originalidad
como se puede advertir en algunos de los titulos de los estudios que ponen
en evidencia un corte bastante personal de la tematica tratada. Con la felici-
tacién al autor, el deseo de que pueda seguir ofreciendo trabajos nuevos a
estudiantes y estudioso de la teologia.

Gonzalo Tejerina Arias

Y. Congar, Diario del Concilio, 2 vols. (Cinisello Balsamo
[Milanol: Edizioni San Paolo 2005) 539 y 524 pp.

El padre Congar ha dejado una gran parte de su memoria histérica en
los tres diarios que fue redactando en diversas etapas de su vida. El pri-
mero fue el Diario de la guerra (1914), el segundo El Diario de un tedlogo
(1946-1956) y el tercero es precisamente este Diario del Concilio 1960-1966).
Los tres han sido publicados en francés por Les Editions du Cerf. El dltimo
de ellos, aparecido en la lengua original en el afio 2002 ha sido traducido y
espléndidamente editado en italiano por las Ediciones San Pablo.

El mérito impagable de esta obra es el de ofrecer una cronohistoria del
Concilio Vaticano II, vista con los ojos atentos y curiosos de un espectador
de primera linea. Ciertamente no le faltan ni la capacidad de observacién ni
la libertad para expresarse con un tono tan franco y espontaneo que no deja
de llamar la atencién.

Fue llamado ya el 20 de julio de 1960 a formar parte de la comisién teo-
légica preparatoria, junto con el P. De Lubac. No dejaba de ser una sorpresa
para él mismo que dos tedélogos mantenidos bajo sospecha durante algunos
anos, fueran invitados a recorrer como protagonistas el camino que Juan
XXIII apenas podia disenar.

A través de las notas del Diario se puede adivinar el escepticismo y el
desconcierto de Congar, su desconfianza ante las estrategias restrictivas de
algunos miembros de la curia romana y, posteriormente, su alegria y entu-
siasmo al ver que los pequenios pasos superaban con muchos sus expectati-
vas personales.

En este Diario se encuentran comentarios personales sobre los papas.
Son muy duros los que vierte sobre “el desventurado Pio IX”, que ni siquiera
lleg6 a proponerse la salida de la era constantiniana de la Iglesia. De Pio XII
critica el insoportable satrapismo (I, 67). Juan XXIII tiene palabras y gestos
de gran simpatia, pero sus decisiones y acciones de gobierno desmienten las
esperanzas que habia suscitado (I, 67). Resultan sorprendentes por su
dureza los juicios emitidos sobre Pablo VI, al que considera como un autori-
tario, empenado absolutamente en afirmar su autoridad sobre el Concilio
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(II, p. 230). La declaracién de Maria como Madre de la Iglesia, el 21 de
noviembre de 1964, hace desbordar el vaso, de forma que Congar llega a
escribir que Pablo VI aparece como alguien de quien uno no se puede fiar
completamente; alguien que “no tiene la teologia ni la estructura intelectual
de sus gestos” (II. p. 240). Sin embargo, en la misma pdagina el P. Congar no
deja de admitir que tendria que hacer més oracién y, algo méas adelante, ante
una nota personal del mismo Papa, reconoce sentirse un poco aplastado por
las criticas que se le hacen, “‘muchas de ellas realmente pertinentes” (II, 291).

Por las paginas de este Diario van pasando muchos cardenales, patriar-
cas y obispos. Algunos como el cardenal Bea, Maximos IV o monsefior Hel-
der Camara parecen haberlo impresionado especialmente. También pasa el
cardenal Wojtyla, como portador de una nueva redaccion del Esquema XIII
que parece oscurecer la influencia de Héaring (II, 256. 258-260. 269-270).

Pasan también los mejores tedlogos del momento. Entre ellos cita a
Chenu, Colson, Chavasse, Delhaye, Kiing, Laurentin, Ratzinger, Rahner,
Semmelroth, Lubac, Rondet, Haring, Daniélou, Schillebeeckx y muchos
otros. Con todos ellos se encuentra Congar en un momento o en otro. Con
frecuencia manifiesta su admiracién por la inteligencia de unos o por el tra-
bajo que los otros desarrollan en Roma. Ante algunos, como Laurentin,
manifiesta una cierta desconfianza, siempre menor que la que nutre con
relaciéon a Tromp o a Lio o el descarado desprecio con que trata a Pizzardo,
Staffa y Romeo, de la Congregacién de Seminarios y Universidades.

Congar esta atento a los movimientos de Paul Gauthier, empenado en
hacer introducir la cuestién de la pobreza y los pobres en todos los docu-
mentos conciliares, a pesar de una cierta indiferencia colectiva que Congar
no deja de anotar con ironia.

Conoce, ademas, a algunos espanoles como Diaz Alegria, Jiménez
Urresti y Alvarez Bolado, se admira de las recepciones celebradas en la
embajada de Espana ante la Santa Sede pero también de la falta del sentido
del tiempo y la puntualidad que se encuentra en Espafia.

Junto a los tedlogos, pasan por estas paginas muchos otros personajes.
Congar vive con alegria la presencia de los observadores invitados, como
Cullmann, Roger Schutz y Max Thurian, grandes admiradores de los dos
papas del Concilio. Al final aparece Karl Barth —“el viejo profeta’- para
rogar que la Iglesia catdlica no trate de imitar al protestantismo en eso de
engancharse a la ultima filosofia de moda. Que no intente colocarse al
remolque de Heidegger y Bultmann (II, 445).

Con todo, este Diario tan interesante es mucho méas que una crénica de
encuentros y discusiones. Y mas que la memoria de los viajes y los achaques
fisicos que afectan a un hombre que se lamenta continuamente del tiempo
que le hacen perder los demas.

El Diario revela la grandeza y los limites de un hombre que se ha encon-
trado, de forma inesperada, en un lugar y un tiempo de enorme importancia
histérica. Pero revela también la grandeza de un pensador y un teélogo que,
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de pronto, se siente llamado de todas las partes a la vez para ofrecer una
opinién realmente significativa.

De hecho, en estas paginas se encuentran las grandes lineas de la ecle-
siologia conciliar, el anhelo de subrayar la colegialidad en la Iglesia, la
pasién por el didlogo ecuménico y la necesidad de replantear la naturaleza
y el estilo de la evangelizacion y la actividad misionera. En todas estas ini-
ciativas y en muchas otras ha tenido una parte activa el P. Congar.

José-Roman Flecha Andrés

Angelo Scola, Stupore eucaristico. Conversazioni dal Sinodo.
A cura di Maria Laura Conte e Sandro Vigani (Cinisello Bal-
samo [Milanol: San Paolo 2006) 120 pp.

Consta este pequeno libro de dos partes; en la primera se transcriben,
sistematizados en nueve capitulos, los seis didlogos que el Patriarca de
Venecia mantuvo con los autores que han cuidado la edicién, al finalizar la
XI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos dedicada a la
Eucaristia, celebrada en Roma del 2 al 23 de octubre de 2005, didlogos que
pretendian “dar cuenta, en sus grandes lineas, de la multiforme riqueza del
evento sinodal. Y esto porque la experiencia acumulada en aquellos dias no
acabase sepultada bajo los detritos del tiempo, sino que fructificase de modo
personal y comunitario”. En la segunda parte, que aparece como “Apén-
dice”, por el distinto género literario en que esté redactada, se reproduce la
Relatio ante disceptationem de la Asamblea que el Cardenal Scola pronun-
ci6 en el aula sinodal, ateniéndose al argumento del Sinodo: “La Eucaristia,
fuente y culmen de la vida y de la misién de la Iglesia”. Se trata de una densa
y muy razonada relacién, que tiene presente los Lineamenta y el
Instrumentum laboris elaborado a partir de las respuestas de los obispos al
primer documento preparatorio, asi como la enciclica Ecclesia de
Eucharistia, articulada en tres capitulos, entre una introduccién y una con-
clusién: Lo nuevo del culto cristiano (1), La accién eucaristica (2), La dimen-
sién antropolégica, cosmolégica y social de la Eucaristia (3). Se trata de una
pequena sintesis de teologia, celebracién y pastoral eucaristica, tal como
hoy se vive en la Iglesia, con sus luces y sombras. A propdsito de la comu-
nién de los divorciados vueltos a casar dice el Cardenal en su ‘relatio’ “La
ensefanza del Magisterio sobre este asunto no tiende sélo a evitar la prolife-
racién de una mentalidad contraria a la indisolubilidad del matrimonio y el
escandalo del pueblo de Dios. Nos situa frente al reconocimiento del nexo
objetivo que une el sacramento de la Eucaristia a toda la vida del cristiano y,
en particular, al sacramento del matrimonio”. En los seis didlogos de Mons.
Scola con Maria Laura Conte y Sandro Vigani, transmitidos por radio y reco-
gidos también en el semanario “Gente Veneta’, se abordaron cuestiones de
gran interés, empezando por la experiencia misma del sinodo, que para el

Universidad Pontificia de Salamanca



TEOLOGIA SISTEMATICA 235

Patriarca de Venecia fue sobre todo una experiencia de universalidad-cato-
licidad y unidad. En esta experiencia destaca la importancia de los testimo-
nios escuchados de los cuales él refiere algunos, verdaderamente
impresionantes y criticos para la rutina eucaristica de los cristianos viejos (y
secularizados) de Occidente. El didalogo se centra luego en ese concepto
subrayado por Juan Pablo II en la enciclica “Ecclesia de Eucharistia” y en la
carta apostolica “Mane nobiscum Domine”, o sea, el “estupor eucaristico”.
Sélo desde la admiracién ante el Misterio podemos acercarnos a la Eucaris-
tia, y por eso es necesario cultivar, iniciando, formando, esta actitud de
admiracion, la admiracién de la fe eucaristica. Teniendo en cuenta las Pro-
posiciones que el Sinodo present6 al Papa, y que con su aprobacién fueron
publicadas, los didlogos del Patriarca toman pie de ellas para tratar la cues-
tién del rito, tan importante desde el punto de vista antropolégico y liturgico,
pues, al fin, la Eucaristia es celebraciéon, actio sacra praecellenter (SC 7).
Habla también del nexo entre el sacramento de la Eucaristia y el de la
Reconciliacién, reafirmando la doctrina tradicional sobre el acceso a la
Comunién; se refiere también a la adoracion eucaristica citando el ejemplo
del Santuario de Cristo Rey, en Méjico, a 2.300 metros de altitud, en donde
“desde 1968, afio de su fundacién, el flujo de los peregrinos, también muy
jovenes, que llegan aqui de toda la nacién... no se ha interrumpido nunca’.
Naturalmente, tiene que tocar la espinosa cuestion de la comunion a los
divorciados vueltos a casar, aportando un testimonio impresionante de un
hombre divorciado que convive con una mujer también divorciada, un testi-
monio tan impresionante que hace decir al Cardenal: “Mi modo de vivir la
Eucaristia no es ciertamente puro como el de esta persona’. El didlogo sigue
en torno a la relaciéon de la Eucaristia con la Iglesia: si ésta nace y vive de la
Eucaristia, no se puede construir ninguna comunidad eclesial que no se
apoye en la Eucaristia, y la vitalidad de ésta se comprueba en la edificaciéon
de la comunidad, y también en sus implicaciones sociales. Como se ve, los
argumentos principales de las Proposiciones son tocados y desarrollados
por Mons. Scola, cumpliéndose asi lo que él se propuso al aceptar estos dia-
logos, o sea, que los trabajos y conclusiones del Sinodo no quedaran diluidos
en las anécdotas que siempre producen estos encuentros y que son las que
hacen noticia en los medios de comunicacién. Un buen trabajo de catequesis
episcopal.

José Maria de Miguel
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