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1) SAGRADA ESCRITURA

J.M. Auwers - H.J. de Jonge (eds), The Biblical Canons,
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium
(BETL-163) (Leuven: Leuven University Prees - Uitgeverij
Peeters Leuven 2003) VIII+718pp.

El «Colloquium Biblicum Lovaniense», como se llamaba hasta hace
poco, del afio 2001 cumplié el nimero cincuenta de las reuniones y tuvo
como disculpa temaéatica «los canones biblicos». Los organizadores tuvieron a
bien editar, al final, estas actas en forma de resumen y lugar de referencia
de las conferencias y comunicaciones tenidas y mantenidas. Algo asi, para
entendernos, como un libro de consulta importante para recordar algunos
de los aspectos de «ultima generacién» que afectan a los escritos sagrados.
Jean-Marie Auwers, de «Louvain-la-Neuve» y Henk Jan de Jonge, de Leiden
fueron los encargados en preparar la ediciéon. La anfitriona del evento fue la
prestigiosa «Katholieke Universiteit Leuvens.

Como suele suceder en este tipo de publicaciones, los conferenciantes y
comunicantes fueron multiples y, al final, unos y otros ponen su aportaciéon
al servicio de la publicacién para constar en el magno volumen de actas. Los
colaboradores fueron casi cuarenta que responden a otras tantas aportacio-
nes referidas al Antiguo Testamento unas y al Nuevo Testamento las otras.
Con buen criterio, los editores distinguieron entre las conferencias princi-
pales (Main Papers) y las comunicaciones o informaciones menores (Offered
Papers) para que ahora el lector sepa distinguir entre unas y otras sin que
ello haga desmerecer a ninguna.

La sesién inaugural estuvo presidida por Norbert Lohfink (Frankfurt)
que hablé del canon biblico en una ponencia con el titulo: Der eine Kanon
und die beiden Testamente. De las conferencias hay que destacar las de Arie
van der Kooij (Leiden) con el titulo: Canonization of Ancient Hebrew Books
and Hasmonaean Politics. Asi como la de Eugene Ulrich (Notre Dame, IN)
que traté sobre Qumran and the Canon of the Old Testament. Y la conferen-
cia de Thomas S6ding (Wuppertall, sobre Die Bildung des Kanons des Alten
und Neuen Testaments; y las de Jean Zumstein (Ziirich), La naissanée de la
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notion d’Ecriture dans la littérature johannique; Johan Lust (Leuven), The
Septuagint and the Canon of the Old Testament; Joseph Verheyden (Leuven),
Canon and Scripture in the Canon Muratori: A Matter of Dispute, que en la
edicidén aparece con el titulo simplificado: The Canon Muratori: A Matter of
Dispute; Christoph Dohmen (Osnabriick), «Und die tibrigen Schriften»». Die
Ordnung der wachsenden Hl. Schrift als Interpretation; Gilles Dorival (Aix-
Marseille), L'apport des Péres de I'Eglise a la question de la cléture du Canon
de l'Ancien Testament; Andreas Lindemann (Bethel), Zeugnisse fiir die
Sammlung der Paulusbriefe im 1. und 2. Jahrhundert; Graham Stanton
(Cambridge), Aspects of the Use of Gospel Traditions in the Second Century,
que en la edicién aparece con el titulo: Jesus Traditions and Gospels in Justin
Martyr and Irenaeus. En medio de esta gran exposicién de programas estu-
vieron, también, los seminarios dirigidos por los siguientes responsables:
John Barton (Oxford) Canonical Criticism Ancient and Modern; Georg
Steins (Bamberg) Der Bibelkanon - Sammlung, Text, oder was sonst? Metho-
dologische Probleme kanonischer Schriftauslegung; Christopher M. Tuckett
(Oxford) The Gospels in the History of the New Testament Canon, quien el la
edicién impresa pone como titulo: Nomina Sacra: Yes and No? ; Karl-Wil-
helm Niebuhr (Jena) Exegese im kanonischen Zusammenhang: Uberlegun-
gen zur theologischen Relevanz der Gestalt des neutestamentlichen Kanons;
Pierre-Maurice Bogaert (Maredsous-Louvain-la-Neuve) Aux origines de la
fixation du canon: scriptoria, listes et titres; Marinus de Jonge (Leiden) Het
gezag van het «Qude Testament» in de vroege kerk: het getuigenis van de
«pseudepigrapha van het Qude Testament», en la edicién impresa el texto
aparece en inglés y no en aleman, como reza el titulo.

Hay que anadir otros titulos del volumen que no figuraban inicialmente
en el programa de las jornadas de autores como Arie Van Der Kooij, Erich
Zenger, Johann Cook, Pierre-Maurice Bogaert, asi como una buena colec-
cién de comunicaciones situadas en un apartado especial de la publicacién.

No cabe duda de que todo este tipo de encuentros es positivo. Y mas
positivo es hablar de las «Conversaciones Biblicas de Lovaina». Las actas de
estas jornadas suelen reflejar el estado y grado de investigacién en el que se
encuentra el mundo de la exégesis. Estas actas reflejan un alto nivel. La edi-
cién, muy propia del rigor de la coleccién, estd perfectamente estructurada,
bien organizada y, sobre todo, con la claridad y precisién que le caracteri-
zan. Tenemos que hablar de una presentacién excelente y de un contenido
de gran nivel. Todos serian elogios sino fuera un Gnica ausencia que nada
tiene que ver con la organizacién del evento y con la publicacién de sus jor-
nadas. Me refiero a la presencia de personalidades del mundo hispano, a la
publicacién de trabajos en espariol y a las aportaciones del mundo caste-
llano -incluso en las notas bibliograficas de los autores de los trabajos publi-
cados-. Sorprende que las actas recojan trabajos en francés, inglés y alemén
y no aparezca ni uno solo en espafiol. La misma sorpresa causa no encontrar
entre los conferenciantes o comunicadores un nombre hispano. Pero la sor-
presa mayuscula la encontramos en las citas y bibliografia de los trabajos en
la que no hay una sola referencia a trabajos del mundo hispano. Sélo el tra-
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bajo de Van Der Kooij, Canonization of Ancient Hebrew Books recurre a la
edicién inglesa de un articulo de Florentino Garcia Martinez (p. 31) y E.
Ulrich en su Qumran and the Canon of the Old Testament cita un articulo -
también en inglés- de J. Trebolle Barrera, A «Canon within a Canon»: Two
Series of Old Testament Books Differently Transmitted, Interpreted and Aut-
horized, de la Revue de Qumran (p. 60). Al final uno llega a la conclusion de
que o bien estos autores esparioles son los Uinicos de nombre internacional o
hay un gran desconocimiento de puertas a fuera del estado de la investiga-
cién biblica de nuestro pais y homdéfonos.

De lo que no queda la menor duda es de que estudios como el presente
son un referente indiscutible a la hora de trabajar en un aspecto determi-
nado como es, en este caso, el estado de la investigacién relacionada con
todo lo relativo al canon de la Biblia o los diferentes cAnones y su formacién.
Quienes son especialistas en la materia sabran que lo que aqui se dice
representa las informaciones de ultima hora dadas por los mayores especia-
listas en la cuestién. Si bien este tipo de obras -como la que tenemos entre
manos- no son manuales doctrinales, si que son materiales que nos ayudan a
ponernos al dia sobre lo que unos dicen y otros piensan y, lo que es mas
importante, sobre lo que se sabe a través del rigor y la exigencia cientifica
que impone unas jornadas como las de Lovaina. No estaria mal que el
mundo hispano estuviera maés presente en estos foros de referencia. Seguro
que de esa forma no habria porqué cuestionar las ausencias idiomaticas de
unas actas excelentes como estas.

Jaime Vazquez Allegue

J. Ratzinger, P. Beauchamp, B. Costacurta, 1. de la Potterie,
K. Stock, A. Vanhoye, Escritura e Interpretacion. Los funda-
mentos de la interpretacion biblica (Madrid: Ediciones Pala-
bra 2003) 204 pp.

Pudiera parecer -a primera vista- que para las escasas doscientas pagi-
nas que tiene el libro hay, sin embargo, demasiados autores en su elabora-
cién. Alguien dijo, sin embargo, que un buen articulo puede valer méas que
un libro que multiplica por centenas sus paginas. En este caso, el libro que
tenemos entre manos, retine una buena serie de articulos que bien podrian
compararse y situarse -en el peor de los casos- al mismo nivel que los gran-
des manuales de la cuestién. Tal vez, la recopilacién de estos articulos sea la
demostracion literaria de cémo determinados especialistas en una materia
son, al mismo tiempo, los mejores pedagogos para transmitir una informa-
cién precisa y a la vez preciosa. Y es que los autores o son o fueron maestros
en el arte de la comunicacién biblica, de la transmisién de conceptos exegé-
ticos, protagonistas de la teologia biblica de ultima hora. Ni que decir tiene
que los nombres de los que forman esta obra son de la primera linea de la
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investigacién biblica y teolégica catélica: Paul Beauchamp, Bruna Costa-
curta, Ignace de la Potterie, Klemens Stock, Albert Vanhoye, todos precedi-
dos por las palabras afortunadas y muy apropiadas del Cardenal Joseph
Ratzinger, que ya dejé clara su atinada apuesta (seria, cientifica y rigurosa)
por el mundo de los estudios biblicos en la Iglesia. (Véase, como ejemplo, la
introduccién al documento de la Pontificia Comisién Biblica que é1 mismo
preside, La Interpretacién de la Biblia en la Iglesia, Citta del Vaticano 1993).

La obra ha sido preparada y prologada por Luis Sanchez Navarro y Car-
los Granados. Dos jévenes biblistas que se sitiian en el campo de un horizon-
tes esperanzador y entusiasta del estudio de la Biblia en Espana. El prime-
ros profesor de Sagrada Escritura en la Facultad de Teologia de San
Déamaso, el segundo inmediato licenciado en Sagrada Escritura por el
Biblico de Roma. Desde estas lineas mi felicitacién por haber cuidado con
esmero y rigor la edicién de esta obra.

Nos encontramos, por tanto, ante una obra capitular que retune distin-
tas voces autorizadas que interpelan al lector a entrar en el estudio de la
Biblia con el entusiasmo que corresponde. El Cardenal Ratzinger inicia los
estudios ofreciendo una visién general sistematica del método critico bajo la
sombra de su propia autocritica. Se trata de una conferencia pronunciada
en Nueva York en 1988 pero de permanente actualidad. Llama gratamente
la atencién, la fuerza que pone en las palabras el Cardenal en la necesidad
de leer los textos biblicos desde la propia critica exegética y hermenéutica,
y desde la misma critica a la critica -ésta ultima como método-. Tengo la
impresion de que las paginas del Cardenal Ratzinger fueron, en su
momento, un primer esbozo, apunte o disefio de la magnifica introduccién
al Documento de la Pontificia Comisién Biblica de 1993 que, en buena
medida, revolucioné el mundo de los estudios biblicos actuales.

El Padre Ignace de la Potterie, recientemente fallecido, es uno de los
biblistas catélicos que representan la historia de la lectura e interpretaciéon
de la Biblia en la Iglesia de la segunda mitad del siglo XX. Su trabajo, titu-
lado «Exégesis biblica, ciencia de la fe» retoma una cuestién que ya habia
propuesto con acierto Romano Guardini en su momento y que presenta a la
exégesis biblica como la «ciencia de la fe», como el referente cientifico de la
reflexién teolégica. En buena medida, la aportacién de Ignace de la Potterie
da un paso mas hacia adelante hasta conducir al teélogo, biblista y exégeta
en la figura que goza de la suficiente autoridad -al estilo ingeniero- como
para fijar las bases sobre las que la teologia construya toda su reflexién cris-
tiana.

Paul Beauchamp es uno de los padres de la llamada «Teologia Biblica»,
ese eslabdén que une la frialdad cientifica de la exégesis biblica con la refle-
xién de la teologia. La Teologia Biblica fue la gran propuesta de Beauchamp
que trabajé durante toda su vida por conectar las dos disciplinas a través de
una necesidad reciproca. La exégesis necesita de la teologia para tener sen-
tido de la misma manera que la teologia necesita de la exégesis para susten-
tarse como entidad que trasciende el mero humanismo cristiano.

Bruna Costacurta refleja el buen hacer de la exégesis actual. Su oferta
para volver a leer el Antiguo Testamento nos recuerda a quienes trabajaron
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incansablemente por no descuidar la Biblia Hebrea en el mundo de la Teolo-
gia Biblica. Algo que pudo ser un riesgo en determinados momentos de la
historia del estudio de la Biblia. Su relectura del Génesis es una apuesta
novedosa pero, a la vez, reflexiva, objetiva y, en buena medida, sistemaética
sin prejuicios, como corresponde a la exégesis contemporanea.

Klemens Stock aporta su visién germana al estado actual de la investi-
gacién sobre la figura de Cristo en clave biblica. La exégesis cristolégica es,
sin duda, la que maés ha avanzado de todas las posibles lecturas o interpreta-
ciones que se puedan hacer de distintos elementos constitutivos de la Escri-
tura. Su finalidad es analizar la evolucién de los estudios, situarse ante el
momento actual y ofrecer una visién, algo profética, que apunta hacia un
futuro lleno de aportaciones enriquecedoras sobre la cuestién cristolégica
desde su vertiente exegética. No olvidemos que si la cristologia es el centro
de la teologia cristiana, la figura de Cristo es el centro de la exégesis cris-
tiana.

Albert Vanhoye hace una valoracién de las consecuencias de la consti-
tucién Dei Verbum y ofrece una visién muy optimista y esperanzadora de
cara al futuro con las puertas que se estdn abriendo a completar una visién
cada vez més enriquecedora del panorama exegético como misién eclesial y
parte de la responsabilidad que comporta descubrir que la exégesis como la
teologia son pilares fundamentales sobre los que se asienta nuestra fe.

La primera vez que entré en la biblioteca del Pontificio Instituto Biblico
de Roma, al ver la cantidad de libros que sélo de Biblia se habian escrito,
pensé que nada maéas podia quedar sin haber dicho que no estuviera ya
escrito en aquellas obras. Pronto me daria cuenta de que la diferencia entre
la literatura universal y la literatura biblica como Palabra de Dios est4, pre-
cisamente, en la capacidad de emana de los textos sagrados de ser constan-
temente interpretados y actualizados. Nunca se llegara a decir todo lo que
de la Biblia puede ser dicho. Y, parafraseando al hagiégrafo, no cabrian en el
mundo todos los libros que contaran las cosas que tuvieron que ver con
Jesus.

En conclusién, me parece que la obra en colaboracién Escritura e Inter-
pretacién es una estupenda ventana que nos asoma al estado actual en el
que se encuentra el mundo de la exégesis y teologia biblica actual. Quienes
colaboran en la obra son representantes de distintas visiones de la investi-
gacién, ofrecen sus puntos de vista y se situan bajo la perspectiva de un
marco muy positivo que mira al futuro con ilusién y esperanza. La exégesis
biblica no es algo agotado. Escritura e Interpretacién, Exégesis y Teologia,
son el patrimonio que la Iglesia pone en nuestras manos. Como en la paré-
bola: de nosotros depende que las enterremos o escondamos por miedo a
perderlas o que las trabajemos y saquemos fruto y beneficio que sirva para
enriquecer nuestra fe y las de los cristianos. La obra que hemos presentado
es un reto que nos propone la Iglesia. Sus colaboradores un modelo de com-
promiso.

Jaime Vazquez Allegue

Universidad Pontificia de Salamanca



162 RECENSIONES

M.A. Tabet, Introduccién General a la Biblia, (Madrid: Pala-
bra 2003) 717 pp.

Una de las primeras introducciones a la Literatura Intertestamentaria
fue la breve pero concisa obra de Michelangelo Tébet. El titulo era de lo més
sugerente: Tra Antico e Nuovo Testamento. Guida alla letteratura intertesta-
mentaria, San Paolo, Milano 2000. No sé porqué no ha sido traducido a nues-
tro idioma porque se me antoja una estupenda introduccién a ese marco tan
de moda como es el de los apécrifos, rabinismo, Qumréan y apocalipticos
contemporaneos a Jesus; todo lo correspondiente al judaismo de la época
del Segundo Templo que no esta en el canon de la Sagrada Escritura. Tam-
bién recuerdo, del mismo autor, su reciente libro: Le trattazioni teologiche
sulla Bibbia: Un approccio alla storia dell’esegesi, San Paolo, Milano 2003.
Otra obra, igualmente, digna de tener en castellano. Lo que si acaba de ser
traducido -con acierto y muy bien hecho- es el volumen -éste ahora denso,
profundo y en formato manual- de Introduzione generale alla Bibbia de
Téabet, en la coleccién «Pelicano» dirigida por Juan Manuel Burgos de la edi-
torial Palabra.

Michelangelo Tabet es, en realidad, de habla hispana. Con acierto, la
editorial Palabra mantiene el nombre del autor en castellano «<Miguel Ange!
Téabet» aunque la obra -como una buena parte de sus escritos, sea resultado
de una traduccién del italiano. Téabet, aunque de origen libanes, es venezo-
lano, sacerdote y profesor de Sagrada Escritura en el Pontificio Ateneo de la
Santa Cruz de Roma. De su formacién como teélogo, ademés de matemaé-
tico, cuentan sus estudios de lenguas biblicas en nuestra Facultad de Filolo-
gia Biblica Trilinglie de la Universidad Pontificia de Salamanca. Es, por asi
decirlo, un hijo de la casa convertido en especialista en la exégesis biblica
de dltima generacién. Gran conocedor del judaismo de la época de Jesus,
de los movimientos sociales, politicos y religiosos de la Jerusalén de la
época del Segundo Templo. Podiamos considerar a Tabet como uno de los
grandes exponentes de la Introduccién general a la Biblia, como reza el
titulo de su obra.

En cuanto a la obra traducida, decir -como advierte el autor en la pre-
sentacion- que nos encontramos ante un «manual» para el estudio de la
Introduccién general a la Sagrada Escritura. Y como advierto yo -desde el
primer momento- un excelente manual de introduccién a esta doctrina
biblica. Y lo digo porque después de haber leido y estudiado una buena serie
de ellos, uno llega a la conclusién de que un manual es el resultado de
muchos afos de docencia, investigacién y conocimiento del estado en el que
se encuentra la investigacién. Todo eso y mucho mas es lo que Téabet nos
ofrece en su libro. La obra, ademas de las introducciones iniciales, esta divi-
dida en cinco partes. La primera parte trata el caracter sagrado de la Biblia
(la Escritura y su relacién con la Revelacién, como testimonio divino y
humano revelado, y las propiedades de los libros sagrados). La segunda
parte aborda todas las cuestiones que tienen que ver con el canon biblico y
su formacién (historia del canon del Antiguo Testamento, historia del canon
del Nuevo Testamento, decisiones de la Iglesia sobre el canon biblico, el
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canon en algunas confesiones cristianas y las aportaciones de la Literatura
Intertestamentaria y la Rabinica). La tercera parte de la obra presenta las
cuestiones sobre el texto biblico, las versiones y la critica textual (el hebreo
del Antiguo Testamento, el griego del Nuevo Testamento y las principales
versiones de la Escritura), al final de este capitulo el autor ofrece un excur-
sus muy sugerente sobre la critica textual. La cuarta parte de la obra estd
dedicada a la hermenéutica biblica (La teoria de los sentidos biblicos -la
noemadtica biblica-, los principios de interpretacién -la heuristica biblica-, la
exposicién de los libros sagrados -la proforistica biblica-). La quinta y dltima
parte trata de la historia de la exégesis (la exégesis judia postbiblica y la his-
toria de la exégesis cristiana). La obra termina con una amplia colecci6n de
apéndices: uno dedicado a cuestiones bibliograficas, ediciones de la Biblia,
bibliografia sobre los Santos Padres, sobre cuestiones relativas a los textos
del Magisterio y la Pontificia Comisién Biblica, bibliografia de los manuales
y obras de consulta, estudios sobre la historia de la exégesis, diccionario y
otras ayudas bibliograficas. También nos ofrece un amplio indice de cua-
dros, un indice de nombres y autores bibliograficos.

La obra estd encuadrada dentro de la coleccién «<Manuales Pelicano» de
la editorial porque es un verdadero manual muy a tener en cuenta a la hora
de elaborar, preparar e impartir la asignatura de «Introduccién a la Sagrada
Escritura» y cualquier tipo de aproximacién o acercamiento serio a la Biblia.
Se trata de un trabajo riguroso, equilibrado, objetivo y muy bien escrito.
Ademads de la claridad que se exige a un manual, el lenguaje utilizado es
claro, preciso y conciso. Estamos, sin duda, ante un manual con letras
mayusculas, un volumen que se une a la serie de introducciones al Antiguo
Testamento de la misma editorial, para formar una buena presentacién de
la Biblia desde una 6ptica 4gil, amena y actual.

Jaime Vazquez Allegue

E.M. Toniolo (ed.), Ermeneutica contemporanea e i testi
Biblico-Mariologici. Verifica e Proposte, Atti del XIII Simposio
Internazionale Mariologico (Roma, 2-5 ottobre 2001) (Roma:
Pontificia Facoltd Teologica Marianum, Edizioni Marianum
2003) 536 pp.

Con un par de afios de retraso salen a la luz las actas del XIII Simposio
Mariolégico Internacional que tuvo lugar en el Marianum de Roma la pri-
mera semana de octubre del 2001. A pesar del tiempo hoy podemos decir
que la espera ha merecido la pena ya que a partir de ahora, los dias del Sim-
posio quedaran reflejados en estas actas y el contenido de su discurso al
alcance de los que no pudimos participar del evento.

Las actas recogen el contenido de la practica totalidad del Simposio.
Una buena parte de lo que alli se dijo est4 contenido en las paginas de este
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volumen. Asi, por ejemplo, las grandes conferencias del Simposio aparecen
en la primera linea de la publicacién. La obra comienza con la conferencia
de Xabier Pikaza con el titulo: «Variedad de metodologias en la interpreta-
cién de los textos biblico-mariolégicos. Areas geograficas y problemas
actuales», en donde el autor ofrece una visién retrospectiva del estudio de la
mariologia biblica y presenta el estado actual de la investigacién que podria-
mos situar dentro de una mariologia biblica. El segundo gran tratado es el
de Giovanni Rizzi, con el titulo: «Riletture delle Scritture corne un Vangelo:
Interpretazioni mariologiche quali elementi costitutivi», en donde el autor
profundiza en el estudio de género evangélico como una novedad literaria y
una de las aportaciones que enfatizan la originalidad de la literatura cris-
tiana primitiva no sélo en su fondo sino, también, en su forma. La presenta-
cién de Rizzi analiza la practica totalidad de la literatura neotestamentaria
a través de los estilos, géneros, estructuras, y la compara con otras formas
literarias contemporaneas o cercanas, como la literatura midrasica, la lite-
ratura rabinica, los manuscritos del Mar Muerto, la literatura que surge de
la sinagona. Al final, a modo de conclusién, el autor ofrece una relectura de
los textos mariolégicos propiamente dichos que aparecen en la tradicién
neotestamentaria enmarcados en el evangelio de Mateo (Mt 1,1-17. 28-25;
2,1-12. 13-15. 19-23; 12,46-50; 13,53-58).

Brevemente John Kilgallen nos ofrece una lectura de los textos maria-
nos del evangelio de Lucas en forma de pericopas (Lc 1,26-38. 46-55; 2,1-20.
22-38. 41-52; 8,19-21). Sigue el trabajo de Aristide M. Serra que nos presenta
su interpretacioén a cerca de la relacién entre Escritura y Tradicién en textos
mariolégicos como el de Lc 2,35a en relacién con el libro de los Salmos, el
Deuterolsaias, el segundo libro de los Macabeos, el libro de la Sabiduria y
con la literatura judia contemporanea no canénica como los escritos de
Filén de Alejandria, el Targum y el Midrash. De ahi pasa a las tradiciones
griegas y latinas de los siglos 1I-XIV que aluden al texto lucano y termina con
una conclusién que pone en evidencia la necesidad de establecer una
6ptima comunicacién entre la Escritura y la Tradicién como dos pilares
sobre los que se edifica el entramado de nuestra fe.

Roland Meynet presenta brevemente la figura de Maria a la luz del
capitulo ocho del evangelio de Lucas como una contribucién a la retérica
narrativa y como una forma de leer e interpretar la Biblia a través de la exé-
gesis. Renato De Zan ofrece su visién sobre la contribucién de la liturgia a la
hermenéutica de los textos mariolégicos. Mario M. Masini hace una lectura
«segun el Espiritu» de los textos biblicos marianos desde distintas perspecti-
vas metodolédgicas. Clodovis M. Boff ofrece su particular perspectiva de los
textos sobre Maria desde una hermenéutica liberadora. De forma semejante
hace Marinella Perroni con el acercamiento hermenéutico de la teologia
feminista a los textos biblicos mariolégicos. Mercedes Navarro Puerto nos
presenta los textos biblicos desde la psicologia y Yann Redalié termina la
obra haciendo una valoracién de las repercusiones ecuménicas de los textos
mariolégicos de la Escritura.

Como se puede comprobar, por el contenido de los articulos que for-
man la obra, las aportaciones tienen un punto de partida comun que es el
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documento de la Pontificia Comisién Biblica «La interpretacién de la Biblia
en la Iglesia» (1993), una de las mayores aportaciones al mundo de la exége-
sis catélica moderna que permite a biblistas y exégetas asomarse a la litera-
tura sagrada desde diferentes perspectivas y puntos de vista por medio de
métodos y acercamientos distintos.

Jaime Vazquez Allegue

Shimon Bar-Efrat, El arte de la narrativa en la Biblia
(Madrid: Cristiandad 2003) 380 pp.

Sh. Bar-Efrat, director durante arnos del Departamento de Literatura
biblica de la Universidad hebrea de Jerusalén, es especialista en los analisis
literarios de la Biblia. El libro que comentamos tiene el propésito de ofrecer
una guia de la narrativa biblica. Se sirve, para ello, de todas las secciones
narrativas de la Biblia y, en particular de Génesis y los libros de Samuel. De
Génesis excluye, sin embargo, la historia de José. Tampoco ofrece ejemplos
del libro de Ruth. El autor lo hace asi con toda intencién para que los lecto-
res puedan aplicar a esos dos bloques, precisamente por su categoria litera-
ria, los métodos y principios descritos en su libro.

La estructura de la obra es simple y clara: un capitulo por cada uno de
los elementos propios de la narrativa, a los que se afiade un ultimo capitulo
en el que se lleva a cabo el andlisis de la narrativa de Amnén y Tamar de
2Sam 13,1-22 por ser muy representativa de la narrativa biblica en general.
La obra se cierra con la bibliografia, basica y fundamental, el indice de citas
biblicas y, finalmente, un indice tematico, propio de la narrativa, que resul-
taré muy practico al lector.

Capitulo I: El narrador. Llamado también «autor implicito», no debe ser
identificado con la persona del escritor. En la mayoria de las narraciones
biblicas hay un tipo de narrador omnisciente, que conoce las opiniones, sen-
timientos e intenciones de Dios mismo y estd familiarizado con los procesos
internos de los humanos en las esferas del conocimiento, la emocién y la
voluntad. Hay que distinguir entre omnisciencia editorial, cuando el narra-
dor inserta comentarios dentro de la narracién, y omnisciencia neutra,
cuando se deja que la narrativa hable por si misma. Al primero se le llama
también narrador participativo y al segundo, contemplativo, aunque esta
diferencia no debe considerarse como absoluta e inequivoca.

Capitulo II: Los personajes. Los personajes se construyen de forma
directa y de forma indirecta. La directa se ocupa de la apariencia externa y
de la personalidad. La narrativa biblica se ocupa de la apariencia fisica de
forma poco detallada, aunque hay excepciones, como cuando a David se le
describe como «de buen color, de hermosos ojos y buen tipo» (1Sam 16,12).
Las afirmaciones sobre la personalidad, por su parte, pueden ser de dos cla-
ses: la que se hace sobre los rasgos de su cardcter (conocida también como
caracterizacién directa) y la que se hace sobre su estado mental. Pero en la
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Biblia es més frecuente la construccidn indirecta de los personajes, cuyas
dos formas principales, que pueden indicar algo sobe la vida interior del
individuo, son el habla (discurso) y las acciones. Hay que considerar también
el papel de los personajes secundarios, colocados junto a los protagonistas
para realzarlos por afinidad o contraste.

Capitulo III: La trama. Si los personajes son el alma de la narrativa, su
cuerpo es la trama, que se define como un sistema de acontecimientos orde-
nado y dispuesto en una secuencia temporal. La trama sirve para organizar
los hechos de manera que despierten el interés del lector y su implicacién
emocional y, a la vez, confiera significado a los acontecimientos. Las unida-
des que forman la trama son de diferentes tamarfios, desde aquellas que solo
contienen un acontecimiento (accién o suceso) y aquellas mayores que
resultan de la combinacién de varias unidades menores. La trama parte de
una situacién inicial, se desarrolla en una cadena de acontecimientos hasta
llegar al nudo central y de ahi, pasando por varios incidentes, se llega al
desenlace.

Capitulo IV: Tiempo y espacio. Una narracién no puede existir fuera del
tiempo, con el que mantiene una doble relacién: se desarrolla en el tiempo y
el tiempo discurre en ella. La narrativa necesita del tiempo exterior para
revelarse al lector por etapas. A la vez, requiere un tiempo interno: la
estructura de la narracién se determina por la velocidad cambiante del
tiempo y, especialmente, por las lagunas -dreas de vacio narrativo- entre los
episodios. La construccion de estos dos tipos es de diferente naturaleza. La
medida del tiempo exterior no presenta mayor problema. El tiempo interior,
por su parte, se sirve de los dos medios propios de la lengua: a) el tiempo
verbal y b) las expresiones temporales (afio, dia, ayer etc.), aunque el tejido
narrativo se elabora mds con los acontecimientos mismos de la narracién
que con indicaciones temporales directas. En lo que se refiere al espacio hay
que destacar que en la Biblia no suele adquirir relieve de una manera pléas-
tica 0 concreta sino que pasa a un segundo plano. Y esto es asi porque el
espacio, fundamentalmente inmutable y estatico, es ajeno a una narrativa
que consiste sobre todo en presentar fluctuaciones y desarrollos, que son
funciones propias del tiempo.

Capitulo V: Estilo. La narracién se presenta como un sistema ordenado
de unidades lingliisticas, una continuidad de estructuras organizadas con
cuidado. Es la fuerza de la palabra la que crea el mundo narrativo, cuya
entera existencia se fundamenta en la lengua. La obra que comentamos
adopta, por lo que a la naturaleza del estilo se refiere, la orientacién seman-
tica, para la que el estilo es inseparable del significado. El estudio estilistico
en detalle revela matices de significado, comparables a los arménicos en
musica. Entre los recursos de estilo hay que hablar, en primer lugar, de los
referentes al sonido y al ritmo. Un recurso frecuente es la repeticién de
sonidos, ya sea en forma de paranomasia, aliteracién, asonancia o rima. El
ritmo, por su parte, se produce al organizar la longitud, el énfasis o el acento
de las silabas. El estudio del ritmo da, l6gicamente, més resultado en la poe-
sia que en la prosa; ademas, en el caso de la prosa biblica, hay que contar
con la dificultad de saber cual era la longitud y entonacién de las silabas. En

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 167

segundo lugar, en cuanto al significado hay que distinguir entre el signifi-
cado principal y los secundarios. Cuando el lenguaje no es literal, es impor-
tante el significado connotativo. Los sentidos literal y figurado de una pala-
bra pueden relacionarse de tres formas: a) por contigiidad (metonimia,
sinécdoque); b) por similitud (metéfora, simil); ¢) por oposicién (ironia, pre-
gunta retdrica). En tercer lugar, un recurso muy frecuente en la narrativa
biblica es el de la repeticién de palabras o raices, que puede adquirir la
forma de reduplicacién, repeticién de engarce, epanalepsis etc. Finalmente,
hay que considerar los recursos referidos al orden de las palabras.

Estos principios tedricos, que nuestro autor maneja con precisién y con
soltura, estdn acompanados de multitud de ejemplos aplicados al texto
biblico. La lectura resulta, asi, instructiva y entretenida al mismo tiempo.

La obra de Bar-Efrat ha de situarse en el marco de los andlisis sincréni-
cos del texto biblico, entre los que sobresale el método narrativo, cuyo obje-
tivo primero consiste en analizar las narraciones como piezas literarias, no
como documentos historicos. El éxito de este método se ha debido en buena
parte, aunque no exclusivamente, al desencanto causado por los métodos
histérico-criticos, que preocupados por la genética del texto corren el riesgo
de obviar el texto mismo. Por otra parte, la recuperacién del texto en su
organizacioén final permite saborearlo especialmente en su dimensién esté-
tica, que en muchas ocasiones resulta de la mds alta calidad artistica, hasta
el punto de poder colocarse junto a las obras maestras de la literatura uni-
versal. Y esa dimension estética, en el caso de un creyente, no sera obsta-
culo sino mas bien, al contrario, un magnifico vehiculo para acceder a la ver-
dad religiosa y teoldgica de los textos.

Jacinto Nuriez Regodén

George A. Kennedy, Retérica y Nuevo Testamento. La inter-
pretacion del Nuevo Testamento mediante la critica retdrica
(Madrid: Cristiandad 2003) 317 pp.

G. A. Kennedy es un destacado especialista de la retérica antigua,
especialmente grecorromana. Precisamente por eso, como reconoce él
mismo en el prélogo de la obra, cuyo original inglés es de 1984, se han acer-
cado a €l muchos estudiantes de literatura biblica con el propdésito de apli-
car la retérica como un método de interpretacion de los textos. El propésito
de su libro es, pues, ofrecer a los lectores y estudiosos del NT un instru-
mento que sirva para completar la critica de las formas, la critica de la
redaccion, la critica histdérica y literaria y otras aproximaciones practicadas
durante el siglo XX.

La obra tiene ocho capitulos. El primero es un apretado resumen de los
principios de la teoria retdrica. Los seis siguientes se dedican a la aplicacion
de esos principios y técnicas a distintos escritos del NT. Un ultimo capitulo
trata de concluir justificando la legitimidad y aun necesidad de aquella apli-
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cacién «para que las verdades religiosas de la Biblia puedan hacerse més
facilmente accesibles a la mayoria de los lectores» (p. 302). La obra se cierra
con la bibliografia, en la que se distinguen fuentes principales (escritores
clasicos griegos, romanos y cristianos) y secundarias, y con un indice temé-
tico y de nombres.

El capitulo primero lleva el titulo general de «critica retérica». Empieza
por abordar la relacién de este método con la critica histérica y literaria
para subrayar su complementariedad. Después va presentando los princi-
pios tedricos mas importantes. Creemos no confundirnos al intuir que el
autor trata de responder a las que él sabe suelen ser las sospechas més fre-
cuentes en la aplicacién de la retérica a los libros del NT. Las tres principa-
les son las siguientes. 1. La retérica tiene su origen en el habla y su fruto
inmediato es un acto de expresién oral, no un escrito. El autor responde, sin
embargo, que los autores sabian que sus escritos habian de ser leidos més
en voz alta, para un grupo, que en privado. 2. El campo principal de la reté-
rica era la vida civil, legal y politica, mientras que el NT es literatura reli-
giosa, que presenta su mensaje precisamente como kerigma. Aun recono-
ciendo esto, Kennedy advierte que el lenguaje biblico no es sagrado en
cuanto transmisién de oraculos cerrados, sino que ofrece razones argumen-
tativas, que apelan a la racionalidad humana, en virtud de las cuales debe
ser recibida la proclamacién. 3. Existen dudas razonables para pensar que
los evangelistas o San Pablo hayan estudiado la retérica griega con caracter
formal. Aunque en el caso de Pablo -se responde a esta dificultad- la eviden-
cia resulta ambivalente, la retérica es un fenémeno universal y, en conse-
cuencia, sus categorias, debidamente acomodadas, pueden utilizarse en el
andlisis de cualquier discurso, sea cual fuere su origen cultural.

Sigue después la explicacién de las cinco partes o etapas en el acto de
componer un discurso, tal como se ensefiaba en las escuelas: invencién o
planteamiento, disposicién o ensamblaje de las partes en el conjunto, estilo,
memorizacion y transmision, es decir, reglas para el control de la voz y el
uso de los gestos. Por otra parte, segin Aristételes, son tres las categorias
que, en forma de prueba artistica, se corresponden con los tres elementos
basicos de un discurso: el ethos, que tiene que ver con la credibilidad del
autor u orador; el pathos, que se dice de las reacciones emocionales del
auditorio; y el logos, que se refiere a la argumentacion légica del discurso.

El capitulo primero sigue, después, con la presentacién de las tres cla-
ses de retodrica, los elementos propios de la disposicién de cada una de ellas
y el estilo y sus virtudes principales. Segun la manualistica cldsica, sistema-
tizada sobre todo por Aristételes, hay tres clases de retérica: judicial (el
autor trata de persuadir al auditorio para que emita un juicio sobre un acon-
tecimiento del pasado), deliberativa (convencerlo de que debe emprender
una determinada accién en el futuro) y epideictica (persuadirlo para que
mantenga o reafirme algiin punto de vista en el presente). La disposicion,
por su parte, pretende moldear los elementos del discurso dentro de una
estructura unificada, elementos que son comunes algunos y especificos
otros, segin cada una de los tipos retéricos. En cuanto al estilo, en fin, las
cuatro virtudes esenciales son: correccién, claridad, ornamentacién y pro-
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piedad. El capitulo se cierra con la explicacién de lo que se entiende por
unidad retorica (que se delimita en circulos concéntricos de menor a mayor)
y situacién retdérica (equivalente al Sitz im Leben de la critica de las formas).

El capitulo segundo estudia el sermén de la montana de Mt 5-7, paralelo
con el sermén de la llanura de Lc 6, que Kennedy cataloga, en su conjunto,
como retérica deliberativa, pues Jesis ofrece consejos bastante especificos
de comportamiento moral, cuyo horizonte es el futuro inmediato. Esto seria
particularmente claro en el primer evangelio. En el caso de Lucas es menos
claro: sélo los versos 27-38 contienen realmente advertencias para el futuro,
mientras que el resto es, predominantemente, alabanza y maldicién, es
decir, epideictico. El capitulo tercero estudia Jn 13-17 como ejemplo de reté-
rica epideictica: Jesus aparece afectado por las actitudes y sentimientos de
los discipulos ante su salida de este mundo; y aunque les da un nuevo man-
damiento y les habla sobre las dificultades que tendran que afrontar en el
futuro, estos temas quedan subsumidos dentro de su comprensién de las
presentes circunstancias y de la reaccién ante ellas. A continuacién, el autor
presenta la disposicién del texto de Jn 13-17, cuyo aspecto retérico mas lla-
mativo es su caracter repetitivo: esta construido, casi enteramente, sobre
cinco tépicos fundamentales, que se afirman una y otra vez y aparecen ya en
Jn 13,1, a saber, a) la relacién de Jesus con el Padre, b) su marcha del
mundo, c) el mundo en cuanto tal, d) el amor y d) la relacién con los discipu-
los.

El capitulo cuarto analiza 2Cor como modelo de retérica judicial, con
excepcién de los capitulos 8-9, sobre el tema de la colecta a favor de la
comunidad de Jerusalén, que son deliberativos. Los capitulos 10-13, como
suele reconocerse con frecuencia, serian una carta originalmente indepen-
diente, pero que se unié a 1-7 como un apéndice explicativo, ya que es tam-
bién de género judicial, como se advierte expresamente en 12,19, donde
Pablo reconoce que estd haciendo «una apologia».

Bajo el titulo general de «la retérica de los evangelios», en el capitulo
quinto nuestro autor hace notar, en primer lugar, que el orden mismo de los
cuatro evangelios -mds alld del dato de que responda a la conviccién de la
iglesia de que ése era el orden cronolégico- resulta retéricamente eficaz.
Mateo, empezando por la genealogia de Jesus, vincularia el cristianismo al
AT; Marcos, con su énfasis en las acciones de Jesus, resulta mas narrativo;
Lucas suaviza algunos detalles para crear un conjunto mas plausible; Juan,
en fin, se presenta todo él como un epilogo conmovedor. En segundo lugar,
estudia cémo la disposicidén de cada evangelio muestra una tendencia hacia
una estructura retdrica, particularmente Mateo, que es el que hace un uso
maés amplio de todos los recursos de la retdrica.

Capitulo sexto: «Los discursos de Hechos». Como en €l caso de los histo-
riadores griegos, los discursos de Hechos tienen lugar con frecuencia en
momentos importantes de la accion, pero sin tratar de reflejar exactamente
lo que se dijo en una determinada ocasién. Son, mas bien, ejemplos valiosos
del tipo de predicacién que se practicaba en las sinagogas y en otros luga-
res. La exposicién de Kennedy, en este capitulo, consiste en una serie de
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anotaciones sobre algunos rasgos retéricos de los principales discursos de
Hechos, diecisiete exactamente.

Las cartas 1Tes, Gal y Rom son objeto de estudio en el capitulo noveno.
Tras justificar que la primera de ellas es deliberativa, el autor se emplea a
fondo con Gal. Ha sido esta carta, en efecto, a la que més se ha aplicado la
critica retdrica, empezando por un articulo de H. D. Betz, de 1975, en el que
defendia, siguiendo sobre todo el patrén ofrecido por Quintiliano, que la
carta era un ejemplo claro de retérica judicial o forense, lo que se deduciria
fundamentalmente del caracter apologético de los capitulos 1 y 2. Kennedy,
sin embargo, piensa que la carta en su conjunto es de género deliberativo.
Formalmente, lo justifica apelando al texto exhortativo de 5,1-6,10, pues la
exhortacién no era considerada en la teoria clasica como parte de la reté-
rica judicial. Ademas, cree que el interés de la carta no es que los gdlatas
decidan si Pablo habia acertado en su actividad, sino qué es lo que ellos han
de creer y hacer. Finalmente, de Rom opina Kennedy que debe ser conside-
rada una carta epideictica en lo que se refiere a su intencién, determinada
por el auditorio de una comunidad desconocida para el apéstol, con la que
pretende establecer un primer vinculo personal y ganarse su confianza. Eso
explicaria los amplios saludos del capitulo 16.

Es dificil negar a Kennedy su conocimiento de la critica retérica y su
sensibilidad para advertir en los textos recursos retéricos de distinto tipo,
que ayudan a su mejor comprensién. Pero muchos lectores seguiran mante-
niendo, a pesar de las explicaciones dadas, algunas de las sospechas de
principio que sefaldbamos més arriba. Queda la impresién de que, cuando
la critica retérica trata de determinar el género o la estructura de un
escrito, los autores terminan forzando los elementos para ajustarlos a los
principios de la manualistica cldsica. Por otra parte, viniendo a cuestiones
mads puntuales, resulta dificil obviar el caracter apologético de los dos pri-
meros capitulos de Gal y, de esta forma, negar de plano que la carta perte-
nezca a la retérica forense; asi como argumentar que Rom es epideictica
apelando a los saludos del capitulo 16, sobre el que existen dudas razona-
bles de que pertenezca originalmente a la carta. Pero estas dificultades,
generales o particulares, no deben disuadir de la oportunidad de emplear
este tipo de andlisis retérico para el estudio de la Biblia, siempre que no
pretenda ser un método independiente que se basta por sf mismo.

Jacinto Nufiez Regoddn

E. Lépez Fernandez, Tras las huellas de la Palabra (Oviedo:
Centro Superior de Estudios Teol6gicos 2001) 482 pp.

Este libro recoge siete articulos de Enrique Léopez Fernandez, profesor
de Sagrada Escritura en el Instituto Superior de Estudios Teolégicos de
QOviedo, publicados entre los afios 1973 y 1994 en la revista Studium Ove-
tense. En el primero de éstos («Las fuentes de los evangelios sinépticos.
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Estado de la cuestién»), que coincide con el primer capitulo de la obra, hace
un estudio critico de la teoria de las dos fuentes. El autor da muestras de
haber analizado minuciosamente diferentes propuestas cientificas y de ser
un profundo conocedor de la bibliografia que cita a pie de pagina. Logra asi
transmitir al lector la complejidad de problema sinéptico. Al final se presen-
tan unas conclusiones con las que parecen hallarse de acuerdo la mayor
parte de los exegetas.

El capitulo II («Dos siglos de critica literaria en torno al Prélogo de San
Juan») se abre con una exposicién de los principales interrogantes suscita-
dos por los dieciocho versiculos que componen el prélogo del cuarto evan-
gelio. El autor no elude ninguna cuestién y acaba por preguntarse si, en
dicho fragmento, hay una unidad organica prevista por el autor o si se trata
de una amalgama de elementos variados que en un determinado momento
han sido agregados a un niucleo primitivo. Se exponen las soluciones dadas
por los investigadores més importantes. Entre las que impugnan la unidad
literaria, cita la teoria de las transposiciones, la hipétesis de las adiciones y
la hipétesis de las fuentes. Es més breve la parte en la que se justifica la uni-
dad del prélogo. El autor, al final, no parece decantarse por ninguna de las
soluciones propuestas, dejando abierta la cuestion a posteriores estudios.

El capitulo III («Estructura literaria y problemas de unidad en la 1 Jn»)
consta de dos partes. En la primera, el autor expone cudl es su opinién res-
pecto a la estructura de la carta; en la segunda, muestra las dificultades
existentes para encajar algunos pasajes en el conjunto de la obra.
Comienza, pues, con un minucioso analisis filolégico de los capitulos que
forman la epistola, que, segin el profesor Lépez Ferndndez, se articulan en
torno a los conceptos crisma-uncién, espiritu, amor y fe. Se constata que
existen tres agrupaciones problematicas: a) vv. 1,7d-2,2; b) vv. 2,12-17; ¢) vv.
5,14-21. El autor trata de resolver estas dificultades y opina que son fragmen-
tos intercalados en el complicado proceso de composicién de la carta.

El capitulo IV («El yugo de Jesus [Mt 11,28-30]. Historia y sentido de una
metéfora») es un amplio estudio del logion mateano sobre el yugo y el des-
canso, calificado por la exégesis biblica de crux criticorum. Los comentaris-
tas han recurrido generalmente a la interpretacion sapiencial, a la polémica
antijudia, al trasfondo gnéstico, helenistico o apocaliptico. Enrique Lépez
considera que las dos primeras son las hip6tesis més acertadas e inicia un
recorrido por la literatura del Antiguo Oriente en busca de contextos
semanticos que le ayuden a comprender mejor el fragmento del Evangelio
de San Mateo. A continuacién lo hace por los libros del Antiguo Testamento,
estableciendo una clara distincién metodolégica entre los sapienciales y los
que no lo son. Finalmente, estudia el término yugo en los escritos rabinicos,
en los Salmos de Salomoén, en el Péser de Habacuc de Qumrén, en Barucy
en Enoc eslavo. La 1ltima parte de este capitulo estd dedicada a analizar y
comentar Mt 11,28-30 en el contexto préximo, en el del Nuevo Testamento y
en el de la literatura cristiana primitiva, con especial referencia al Evangelio
de Tomads y a los Padres Apostélicos. Concluye con algunas observaciones
sobre el Sitz im Leben del fragmento estudiado y el caracter de la realeza de
Jesus.
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El capitulo V («<'Satdn’, de nombre comuin a nombre propio. Historia de
una palabra») comienza con una exposicién del sentido etimolégico del tér-
mino Satdn y su uso en el Antiguo Testamento; después estudia los escritos
del judaismo intertestamentario y rabinico; finalmente, los del Nuevo Testa-
mento y la antigliedad cristiana. El autor suele preguntarse en cada uno de
estos apartados por las funciones, el origen, la relacién con Dios y otras
denominaciones de Satan, al que unas veces se hace referencia como nom-
bre comun y otras como propio. En la conclusién, el autor plantea numero-
sos interrogantes que el lector no espera en ese momento. Si, al final, las
dudas sobre la identidad de Satdn han de resolverlas los tedélogos y el magis-
terio eclesidstico, ¢para qué un desarrollo tan largo? ;,cree de veras el autor
que la exégesis biblica catdélica y la reflexidn teolégica discurren tangencial-
mente? Da la impresién de que se ha metido en un lio del que no puede salir
unicamente con el recurso a la filologia. La via de escape, al final, la ha
encontrado en la cristologia. Y ésta no viene al caso ni era lo que se prome-
tia en el titulo.

El capitulo VI («Sacerdocio ministerial y comun en la carta a los
Hebreos») trata la cuestién de si, a tenor de los que se dice del sacerdocio
unico de Cristo en la Carta a los Hebreos, puede darse el titulo de «sacerdo-
tes» a los dirigentes de las comunidades cristianas. El autor afirma rotunda-
mente que si. Lo hace en virtud de un estudio muy completo sobre dos temas
presentes en el mencionado escrito neotestamentario: Cristo-guia y Cristo-
sacerdote. La verdad es que la pregunta con la que se abre este capitulo
sexto es sorprendente y no parece que la Carta a los Hebreos ofrezca argu-
mentos que justifiquen una respuesta positiva. La extrapolacién de guia a
sacerdote (pp. 395-401) no resulta convincente. Tampoco el pretendido para-
lelismo entre Hebreos y 1 Clemente, ya que los puntos de interés son total-
mente distintos, pues mientras la primera obra transfiere a Cristo toda la
accién mediadora salvifica, sin necesidad de pontifices, la segunda trata de
resaltar la importancia de los dirigentes de la comunidad cristiana, a los que
hay que acreditar a toda costa debido a que un grupo de rebeldes se ha
alzado contra los presbiteros de la iglesia de Corinto. Al final se ofrece un
estudio sobre la relacién eucaristia y sacerdocio.

El capitulo VII («Jn 20,5-9: traducciones e interpretacién») es la confe-
rencia pronunciada por el profesor Lépez Ferndndez en el [ Congreso Inter-
nacional sobre el Sudario de Oviedo (29-31 de octubre de 1994), quien, con
tal motivo, realizé un minucioso andlisis de los relatos evangélicos de la
sepultura de Jests. En este contexto introduce un comentario exegético al
texto jodnico en el que se habla del sudario (Jn 20,7). Opina que es un frag-
mento interpolado y trata de explicar el significado preciso de los términos
que el evangelista emplea para referir lo sucedido, especialmente el vocablo
sudario: ;mentonera? ;turbante? Lo mismo hace con el término othdnia,
que traduce por paros, y con las preposiciones, adverbios, conjunciones,
participios y numerales més significativos que se emplean en este relato. Se
subraya la relacion entre very creer.

La bibliografia, que se halla al final del libro, no estd actualizada. La
obra mads reciente es de 1995; las demds, por lo general, son bastante ante-
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riores. Se comprende si se tiene en cuenta que es una recopilacién de arti-
culos publicados hace tiempo, ofrecida al autor por el Instituto Superior de
Estudios Teolégicos de Oviedo con motivo de su jubilacién de la docencia. El
profesor Enrique Lépez plantea muy bien el status quaestionis de los temas
que atraen su atencién, es riguroso en el método y conoce a fondo la biblio-
grafia que maneja, pero en las conclusiones se muestra indeciso. Es el tipo
de sabio que acomete con responsabilidad la tarea investigadora, estudia
con detenimiento las cuestiones que le preocupan y acaba por reconocer
con humildad que cuanto més profundiza en un tema descubre aspectos
nuevos que suscitan en él mayores interrogantes. Le va més el andlisis que
la sintesis. Y es més exegeta que teélogo. Hay que felicitarle por el disefio de
la portada. Y urgirle a que publique sus estudios sobre el mandeismo.

Jorge Juan Ferndndez Sangrador

Giuseppe Barbaglio, Jesus, hebreo de Galilea. Investigacién
historica (Salamanca: Secretariado Trinitario 2003) 658 pp.

Aunque no se puede contradecir la afirmacién de A. von Harnack de
que es imposible escribir una biografia de Jesus, G. Barbaglio acomete la
tarea de presentar los rasgos esenciales de su vida, recuperables en unos
casos con suficiente seguridad y en otros con notable probabilidad y verosi-
militud. Para ello, articula su obra en catorce capitulos, los primeros de los
cuales tienen un caracter mas introductorio y hermenéutico (del 1 al 5, a los
que siguen otros (del 6 al 13) que abordan directamente las tradiciones his-
téricas sobre Jesus, para concluir con un ultimo capitulo (14) dedicado al
problema de cémo se pasa de esas tradiciones sobre Jesus a la fe en él. Cada
capitulo va introducido con una bibliografia abundante, esencial y suficien-
temente actualizada, a la que luego, si es necesario, se hacen breves alusio-
nes en el cuerpo del texto y no en notas a pie de pagina.

La obra que presentamos se abre (capitulo 1) con la historia de la inves-
tigacion historica sobre Jesus, que, segun el esquema maés al uso, G. Barba-
glio divide en cuatro etapas: la primera, iniciada en el siglo de las luces por
Reimarus y continuada por otros en el XIX, es conocida hoy como la old
quest; su propdsito era rescatar al Jesus que vivié en Galilea de su «secues-
tro» por la fe de las iglesias y sus dogmas. La segunda etapa, que ocupa la
primera mitad del siglo XX, sobre todo a partir de la segunda década con R.
Bultmann, ha sido designada como no quest, no sélo porque estuviera ani-
mada por un fuerte escepticismo histérico sino, sobre todo, porque estaba
convencida de que el Jesis terreno era poco significativo para la fe cris-
tiana, que se apoya en el Cristo predicado y creido, fuente de una preciosa
comprension existencial del hombre. Entre los afios 1950-1980 se ha dado la
llamada new quest, llevada adelante precisamente por discipulos de Bult-
mann, como Kédsemann y Bornkamm, para quienes la investigacién sobre
Jesis no sélo es posible sino teolégicamente necesaria. Finalmente, la third
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quest, del ano 1980 hasta ya entrado el siglo XXI y desarrollada sobre todo
en Estados Unidos, est4d dominada por la idea de que no sélo es posible recu-
perar algunos rasgos histéricos del nazareno sino también, con la ayuda de
las ciencias sociales, el contexto histérico-social del mismo y de sus tradicio-
nes.

El capitulo 2 se ocupa de las fuentes de informacién de que dispone la
investigacioén histérica sobre Jests. Del mundo romano presenta los testi-
monios, los tres de los primeros aiios del siglo 11, de Tacito, Suetonio y Plinio.
De los testimonios judios el més importante es el de Flavio Josefo, al que hay
que anadir otros de la literatura rabinica. Sigue un repaso por las fuentes
cristianas, comenzando por las cartas auténticas de Pablo y siguiendo por
los cuatro evangelios canénicos, otros «evangelios, en los que merece una
atencién especial el evangelio de Tomés, y otros dichos dispersos de Jesus
(los agrapha). Termina con una presentacion y evaluacion critica de los lla-
mados «criterios de historicidad». Concluye afirmando que «dados los limi-
tes naturales de este tipo de investigacién, no podemos pretender recons-
truir in vitro al verdadero Jesis de Nazaret... [sinol més bien presentar una
imagen plausible del mismo en la medida que lo permitan los testimonios de
que disponemos» (p. 83).

El capitulo 3 pretende una presentacion global de la «la trama de su
vida», es decir, el asentamiento de aquellas que pueden ser consideradas
como las piedras miliares de la vida y actividad de Jesis, distinguiendo,
segun los casos, entre certezas, fiabilidad, hipétesis y lagunas. Los capitulos
siguientes se ocuparan con maéas detalle de lo que en éste se presenta de
modo general. En capitulo 4, en efecto, bajo el titulo de «Carnet de identi-
dad» se ocupa del nombre de Jesus, la fecha de su nacimiento, su pais (Gali-
lea) y su patria chica (Nazaret), sus padres y hermanos, y su estado civil. El
capitulo 5, con el titulo genérico de «El mundo en que vivié», se fija en la
situacién politica, las instituciones religiosas (el templo, la ley y la tierra) y
los grupos religiosos (que el autor llama, sorprendentemente, «escuelas filo-
séficas»), tales como fariseos, saduceos y esenios.

A partir del capitulo 8 la obra que presentamos hace un estudio de las
mads importantes tradiciones histéricas de la actividad de Jesus. Empieza
por larelacién de Jesus con «la escuela del Bautista»: a este respecto, Barba-
glio considera bastante probable, conjugando los datos del cuarto evangelio
con los de sinépticos, que Jesus desarrollara una doble misidén, la primera
siguiendo al Bautista, bajo el signo del bautismo de penitencia, y la segunda
cuando, al apartarse del «maestro», comenzé una misién con caracteristicas
propias, que algunos han clasificando incluso como «desercién» respecto a
Juan. Las relecturas cristianas posteriores, como se ve particularmente en
la del cuarto evangelio, tenderian a adjudicar a Juan una simple funcién al
servicio de Cristo.

«Sanador en un mundo de sanadores» es el titulo del capitulo 7, cen-
trado en la accién taumatirgica de Jesus, que Barbaglio sitia, en primer
lugar, en el marco de la tradicién judia y grecorromana y, luego, en las
caracteristicas propias de las distintas tradiciones evangélicas. El capitulo
siguiente habla de Jesus como «evangelista del Reino de Dios»: las fuentes
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atestiguan como un dato seguro que Jests no sélo hablé del reino de Dios,
sino que hizo de él el tema central, la quintaesencia, de su predicacién. Des-
pués de un repaso de la concepcién de la realeza de Dios en el mundo judio
y en el grecorromano presenta los rasgos mas significativos del Reino anun-
ciado por su Jests. El capitulo 9, dedicado a las pardbolas, habla de Jesus
con la extrafia expresion de «creador de fictions narrativas», y se entretiene
expresamente en el estudio de los motivos tematicos y simbélicos més
importantes de las mismas.

El capitulo 10, cuyo titulo se refiere a Jestis como «carismadtico itine-
rante», se ocupa del tema de sus seguidores y discipulos. Uno y otros pre-
sentan, segiin Barbaglio, una misma figura sociolégica, caracterizada por la
condicién itinerante e «insocial» (sic). «Sabio entre los sabios de la antigie-
dad» es el titulo del capitulo 11, en el que se estudian las tradiciones de
dichos de Jests, en las que son bastante ricas las fuentes documentales. El
solo titulo expresa el marco histérico-cultural en el que el autor quiere
situar esta tradicién.

«Crucifixus sub Pontio Pilato»: as{ encabeza Barbaglio el capitulo 12, el
maés extenso de toda su obra, dedicado a la muerte de Jests, en el que, des-
pués de ofrecer un estudio de las tradiciones teolégicas subyacentes a los
relatos evangélicos, habla de los responsables de la muerte de Jesus, de las
causas de la misma y de la propia actitud de Jesus ante ella, respecto de la
cual hay que subrayar la importancia de las palabras de la cena de despe-
dida. Piensa Barbaglio que, aunque «a nivel del Jesus histérico no podemos
hablar de la muerte sacrificial y expiatoria, concepcién que es tipica del
cristianismo de los origenes, si que le podemos atribuir no sélo la conciencia
de morir como el dltimo enviado de Dios a su pueblo... sino también la con-
ciencia, manifestada en la cena de despedida, de que su muerte, como fue
por lo demas toda su vida, serd fuente de bendicién divina para sus seguido-
res» (p. 503).

El penultimo capitulo de la obra («Creemos que Dios lo ha resucitado»)
se centra en evaluar histéricamente el testimonio de los discipulos, quienes
poco tiempo después de la muerte de Jesus atestiguaron una firme fe pas-
cual, que no se agota en la mera conviccién interna, sino que se manifiesta
socialmente bajo la forma de una nueva comunidad que tiene a Pedro como
lider. Después de repasar el primitivo formulario de esa fe pascual, de la
que es testigo privilegiado el epistolario paulino, el autor somete a analisis
las narraciones evangélicas de los relatos de apariciones y de la tumba
vacia, que habrian surgido en un segundo momento. Barbaglio considera
radicales y poco fieles a las fuentes las posiciones de autores como Bult-
mann y Marxen, quienes niegan que, al hablar de resurreccién, los textos
hayan intentado afirmar un acontecimiento relativo a la persona del crucifi-
cado.

El titulo del ultimo capitulo («Fe de Jesus y fe en Jesis») da buena
cuenta del contenido del mismo, centrado en destacar la continuidad y dis-
continuidad entre la experiencia personal de Jesus en relacién con Dios y la
fe teolégica y cristoldgica de la iglesia de los origenes. Y aunque se ha
hablado del «foso de la pascua~ que divide a Jesus de la iglesia primitiva, hay
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que reconocer que la cristologia explicita de ésta se deriva de la cristologia
implicita del mismo Jestis.

El trabajo de G. Barbaglio no ha dejado fuera de estudio ninguno de los
temas propios de una investigacién histérica sobre Jesus. Ademads, ha ilumi-
nado todas las cuestiones con abundantes textos y motivos tematicos de la
tradicién judia, grecorromana y del cristianismo primitivo. Esa extensién
tiene, sin embargo, como contrapartida el que las soluciones a algunos de
los problemas planteados resulten a veces excesivamente expeditivas. No es
posible afinar en todo. Un primer ejemplo puede ser el texto de la p. 503,
citado mas arriba, donde se afirma que Jesus daba a su muerte algin sen-
tido de bendicién para sus seguidores, pero expresamente se niega el sen-
tido sacrificial y expiatorio. Sin embargo, algunos de los textos que estudia
Barbaglio para justificar esta afirmaciéon pueden ser interpretados -y, de
hecho, asi los interpretan algunos autores- en el sentido que nuestro autor
les niega.

Otro ejemplo. Segin nuestro autor, en lo referente a los origenes de
Jesus (pp. 117-121), todo indica que en los relatos de la infancia de Mt y de Lc
el nacimiento de Jesus en Belén y su ascendencia davidica no es un dato
civil sino una afirmacioén teolégica. Sin embargo, un especialista tan desta-
cado como R.E. Brown concluye, en su monografia El nacimiento del Mesias
[Cristiandad, Madrid 1982], que «las pruebas del NT a favor de la ascenden-
cia davidica de Jesus pesan mads, a mi juicio, que las dudas» (p.535). Y de la
misma opinién son, entre otros, O. Cullmann y J. Jeremias. Y por lo que se
refiere al nacimiento en Belén, aunque las pruebas son mas débiles, se nos
advierte que hay que «ser cautelosos frente a la teoria de que el nacimiento
en Belén fue un teologimeno historificante» {(p. 538}

Y es que no hay que pensar que un trabajo, por su pretensiéon de investi-
gacién histérica, esté adornado de una especie de «asepsia» intelectual. Por
ejemplo, cuando en las pp. 130-131 se aborda la cuestién del celibato de
Jesus, nuestro autor concluye: «por consiguiente, ninguna certeza; tan sélo
una probabilidad». Creemos honradamente que el resultado de los textos
estudiados se hubiera concluido con tanto mayor rigor si, al menos, no se
hubiera rebajado el grado de probabilidad con el matiz de «tan sélo».

Por lo que se refiere a la estructura de la obra, la distribucién de la
materia en los capitulos 3, 4, y 5 resulta desordenada y un tanto arbitraria.
Ademads, nos parece cuestionable el orden de algunos capitulos. En con-
creto, el capitulo 8, que habla de Jestis como «evangelista del Reino», debe-
ria ir delante del 7, dedicado a los milagros, pues éstos no tienen autonomia
propia sino que estan en relacién directa con el anuncio y presencia del
Reino en la actividad de Jesus. De igual forma, deberian unirse en uno solo
o, al menos, ir colocados uno detrds del otro los capitulos 9 y 11, sobre las
parabolas y otros logia de Jests, respectivamente, por tratarse en ambos
casos de material de «dichos».

Finalmente, nos parece que el titulo original italiano se hubiera tradu-
cido mejor al castellano con la expresién «Jesus, judio de Galilea».

Jacinto Nufiez Regodén
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Artur Malina, Gli scribi nel Vangelo di Marco. Studio del loro
ruolo nella sua narrazione e teologia (Katowice: Wyadaw-
nietwo Uniwersytetu Slaskiego 2002) 322 pp.

La presente monografia es una versién revisada de la tesis doctoral
presentada en el Pontificio Instituto Biblico, bajo la direccién del Prof. K.
Stock. Sobre la base de que la mencién de los escribas en Mc es constante,
regular y singular, el estudio trata de determinar el significado de esa pre-
sencia en el nivel literario y teolégico.

Después de una introduccién, en la que se presenta el status quaestio-
nis, la investigacion se divide en tres partes. La primera se ocupa de las
caracteristicas formales de la mencién de los escribas en los evangelios
sinépticos, es decir, frecuencia, distribucién y relacién con otros grupos de
adversarios. La segunda examina todas las pericopas del evangelio de Mc en
las que hay alguna mencién de los escribas. La tercera trata de sistematizar
el sentido de esta presencia dentro de la estructura del evangelio. Al cuerpo
del trabajo siguen la bibliografia, el indice de autores y dos sumarios, uno en
polaco y otro en inglés, en los que se informa brevemente de la estructura
del trabajo y sus conclusiones mds importantes.

En el status quaestionis Malina constata que el estudio de los escribas
en Mc ha estado caracterizado, hasta la década de los anos setenta, por
situarlos en el frente comun de otros adversarios de Jesus, y, cuando en los
ultimos veinte afios, se ha estudiado mas atentamente la peculiaridad de
este grupo, la mayoria de los estudios se ha centrado en las motivaciones
por las que el autor o redactor final ha acentuado la importancia del grupo,
pero sin definir, a partir de una analisis sincrénico, su funcién en la forma
final del relato.

De los dos capitulos, breves y concisos, de la primera parte («Los escri-
bas en los sinépticos», pp. 31-56), el primero, tras un andlisis comparativo de
los evangelios sinépticos, concluye que en Mc la comparecencia de los escri-
bas es més frecuente, con una distribucién maés regular y de mayor presen-
cia de ellos solos entre otros grupos de adversarios de Jesus; todo lo cual es
signo del interés marcano por este grupo. El capitulo segundo, que estudia
la posicién del grupo dentro de Mc, confirma estos mismos resultados, a los
que hay que anadir el de que las intervenciones de los escribas, en compara-
cién con la de otros grupos, estdn en relacién maés directa con la identidad
de la persona de Jesus.

La segunda parte («Los escribas en las pericopas particulares»), de
mayor extensiéon (pp. 57-263), empieza con un capitulo destinado al estudio
de la primera apariciéon de los escribas; siguen luego otros cuatro, tantos
como las distintas secciones del evangelio, en cada una de las cuales son dis-
tintos los matices de la presencia de los escribas. La primera aparicién de
los escribas en Mc 1,22 (capitulo tercero) se distingue de todas las demads
porque no se trata de una presencia real sino sélo referencial (no se encuen-
tra, si quiera, en una proposicién independiente sino explicativa), pero tiene
un intencionado caracter programaético, a modo de comentario que el narra-
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dor ofrece al lector advirtiéndole de la confrontacién entre Jesus, que
ensefia como quien tiene autoridad, y los escribas.

El capitulo cuarto estudia las demas apariciones del grupo en la pri-
mera mitad del evangelio (hasta Mc 8,26), en la que se narra el ministerio de
Jesis en Galilea y alrededores. Las pericopas estudiadas son 2,1-12; 2,13-17;
3,22-30 y 7,1-13. En el marco de la actividad publica de Jesus, destinada a
todos aquellos que quieren acogerlo, la imagen de los escribas, en cuanto
destinatarios de esa accién, es claramente negativa, pues sus intervencio-
nes, aunque formalmente son interrogativas («;quién puede perdonar peca-
dos sino Dios?» 2,7; «;por qué come con publicanos y pecadores?» 2,16; j«por
qué tus discipulos no proceden conforme a la tradicién de los mayores?»
7.5), tienen tono de sospecha y de acusacion, mientras que las de los otros
son de siplica o aclamacién. Se advierte también que ese tono negativo va in
crecendo y se hace cada vez mas manifiesto: al principio son sélo pensa-
mientos (2,6-7); luego se dirigen verbalmente a los discipulos (2,18); final-
mente se enfrentan abierta y publicamente a Jesus (3,22.30).

El capitulo quinto se ocupa de los textos de la secciéon del camino de
Jesus hacia Jerusalén (8,27-10,52), a saber: 8,31; 9,9-13; 9,14-29; 10,32-34. La
presencia de los escribas en esos textos, que continua el clima de hostilidad
contra Jesus, esta articulada expresamente sobre el fondo narrativo del
viaje de Jesus con sus discipulos y afecta de forma directa al seguimiento de
Jests por parte de los mismos. A diferencia de la primera parte, Jesus no se
pone ya entre los discipulos y los escribas, defendiendo a unos y criticando a
los otros, sino que se dirige a los discipulos ayudandoles a comprender la
misién confiada a los Doce (cf. Mc 3,13-19), puesta en crisis por la mencién
de los escribas. En efecto, la actividad de los escribas mencionada en estos
textos determina negativamente la realizacién de esta misién y sus tareas:
en el de 8,31 la pertenencia al grupo de Jesus («estar con él» 3,14) es puesta a
prueba por la oposicién de personas prestigiosas a los ojos de los discipulos,
que van a entregar a Jesus; en el de 9,9-13 la doctrina insuficiente de los
escribas sobre la resurreccién confunde a los discipulos en relacién con la
exigencia de proclamar el evangelio («enviarlos a predicar» 3,14); en el de
9,14-29 la discusién de los escribas pone de relieve el fracaso de los discipu-
los en el ejercicio de su autoridad sobre los demonios {«con poder de expul-
sar demonios» 3,15); y, finalmente, en el de 10,32-34 la mencién de la traicién
de uno de los discipulos («el que lo entregd» 3,19), que entregara a Jesus a los
escribas y a los sumos sacerdotes, pone en evidencia la divisién en el inte-
rior del grupo y su fallo en la imitacién del maestro.

Las siguientes seis apariciones (11,18.28; 12,28.32; 12,35.38) se encuen-
tran en la seccién de los caps. 11 y 12 del evangelio, en los que se describe la
actividad de Jesus en el templo de Jerusalén. De la presencia de los escribas
en esos textos se ocupa el capitulo sexto de la obra de A. Malina, quien
subraya que en todos ellos se nota, con relacién a la seccién precedente del
evangelio, que la preocupacién de Jesus, provocada por la actividad nega-
tiva de los escribas, afecta no sélo a los discipulos sino también a la multitud.
Frente a las graves carencias de sus maestros, los oyentes de Jesis se
encuentran confrontados con el misterio de la identidad del Mesias, que
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aquellos maestros presentan de modo insuficiente («;cémo dicen los maes-
tros de la ley que el Mesias es hijo de David?» 12,37), y son invitados a apar-
tarse de su modo de proceder («tened cuidado con los escribas...» 12,38ss).

El capitulo séptimo se dedica al estudio de las cinco tiltimas referencias
(14,1; 14,43.53; 15,1.31), dentro ya del relato de la pasién (caps. 14-15 del evan-
gelio). En ninguna de estas ocasiones aparecen solos los escribas, sino siem-
pre en compaiia de otros grupos: tres veces con los sumos sacerdotes y los
ancianos y otras dos sélo con los sumos sacerdotes. Ademads, nunca ocupan
el primer puesto. Pero la combinacién de grupos no hace sino subrayar el
papel dominante de los mismos y su poder institucional de reprobar y con-
denar a Jesus a muerte (14,64) y entregarlo a Pilato (15,1). Su funcién no ter-
mina ni siquiera con la condena a muerte, sino que vuelven a aparecer junto
a la cruz para asociarse a las burlas de los otros (15,31-32), quedando asi de
manifiesto su incredulidad extrema, consecuencia de su permanente y pro-
gresiva cerrazén.

La tercera parte («Funcién de los escribas en el evangelio», pp. 265-284),
compuesta de dos capitulos breves, tiene cardcter de sintesis y sistematiza-
cién. El capitulo octavo pone de relieve c6mo las apariciones de los escribas
se insertan en la estructura del evangelio, extendiéndose a toda la actividad
publica de Jesus, en correspondencia con las distintas secciones del evange-
lio. Se forman asi cuatro grupos de textos, que articulan cuatro relaciones
esenciales de los escribas: con Jests, en la primera mitad; con los discipulos,
en la seccién del camino; con la multitud, durante la estancia en Jerusalén;
con otros adversarios, en la pasién. El capitulo décimo, uiltimo de la obra,
trata de explicitar la funcién de los escribas en base a esas cuatro relacio-
nes. Por lo que respecta a la primera, los escribas sobresalen por su radical
distancia de las pretensiones de Jesus, quien reclama actuar con autoridad
perdonando los pecados del paralitico, liberando a los endemoniados y exi-
giendo la pureza interior en la relacién con Dios. En relacién con los disci-
pulos, los escribas aparecen como maestros rivales de Jesus, una funcién
negativa que se convierte en ocasién para acentuar la preocupacién de
Jesis como maestro y precisar las condiciones de su seguimiento. De la
relacién con la multitud hay que subrayar, por una parte, la influencia nega-
tiva de los escribas sobre ella, lo que explica el cuidado de Jesis por que sus
oyentes estén lo mas lejos posible de ese influjo, y, por otra, la actitud de
miedo de aquéllos por la actitud favorable de la gente hacia Jesus. Final-
mente, las apariciones de los escribas con otros adversarios en el relato de
la pasién sirven para evidenciar el cumplimiento de las predicciones del
destino del Hijo del hombre y, en consecuencia, la perfecta realizacién del
plan previsto por Dios y la sumisién de Jesus a ese plan.

A. Malina nos ha ofrecido un excelente trabajo, bien estructurado y con
una légica interna impecable. El modo de argumentar, justificando paso por
paso, es minucioso y hace que las conclusiones resulten seguras y fiables.
Estos y otros méritos del trabajo son fruto «de una lectura atenta del texto
evangélico y una sensibilidad no comuin para sus matices», en palabras del
Prof. Stock en el prélogo. Tendriamos que decir, por nuestra propia expe-
riencia en sus cursos, que ése es precisamente el modo de proceder de
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quien hace tal juicio. La obra de A. Malina, en efecto, sorprende por un res-
peto escrupuloso de los textos, desde los detalles (gramaticales, estilisticos
etc.) a su estructuracidén interna, pasando por las correspondencias con
otros textos y/o contextos. De esta forma se recupera una funcién primor-
dial de la exégesis, que es anterior a ella misma: la de presentar con luz
nueva lo que a primera vista parece resultar sencillamente evidente.

Podria objetarse a este trabajo el que no entra en cuestiones concomi-
tantes con la materia que trata, como, por ejemplo, el problema de la identi-
dad histérica de los escribas, la situacién histérico-social de la comunidad o
las motivaciones del redactor de Mc. Todo eso es interesante y necesario,
pero el autor deja claro desde el principio que esas cuestiones quedan fuera
de su método y de su plan de trabajo (cf. pp. 27ss). La calidad de una investi-
gacién se mide por la correspondencia entre objetivos, método y resultados.
Y ala obra de A. Malina no le falta esa armonia.

Jacinto Nunez Regodén

Charles K. Barrett, El evangelio segun san Juan. Una intro-
duccion con comentario y notas a partir del texto griego
(Madrid: Cristiandad 2003) 977 pp.

Ch. K. Barrett, profesor de «Divinity», entre 1958 y 1982, en la Universi-
dad de Durham, es autor de numerosos estudios de exégesis del NT. El
comentario al evangelio de Juan que ahora aparece en espariol es traduc-
cién de la segunda edicién del original inglés, aparecido en 1978. La primera
edicién del mismo se remonta casi cincuenta afios atrads, exactamente a
1955. El mismo Barrett contempla su trabajo como una obra de juventud
hasta el punto de reconocer que «si hoy tuviera que escribir un comentario
al cuarto evangelio, seria totalmente distinto» (p. 17).

En los ultimos diez lustros han sido muchas las monografias y comenta-
rios del evangelio de Juan. Por citar sélo dos «grandes» entre los catélicos,
sobresalen los nombres de R. Schnackenburg y R. E. Brown, cuyos comenta-
rios vieron la luz en 1965 y 1966 respectivamente. Por otra parte, de los estu-
dios particulares se ha avanzado mucho, por ejemplo, en el tema de la
comunidad jodnica. Pero ninguna de estas circunstancias resta valor al tra-
bajo del prof. Barrett.

La estructura del mismo se articula en dos partes, de distinta natura-
leza y extensién. La primera aborda cuestiones de carécter introductorio y
general (pp. 21-221). La segunda es el comentario del evangelio, distribuido
en cuarenta y dos pericopas con sus correspondientes notas exegéticas (pp.
223-878), al que siguen tres apéndices dedicados a los textos de 21,1-14 (apa-
ricién de Jesus junto al lago), 21-15-25 (Jesus, Pedro y el discipulo amado) y
7,53-8,11 (la mujer adultera). El volumen se cierra con doce indices (pp. 907-
977): de textos del AT y NT, apécrifos y pseudoepigrafos, Josefo y Filén, lite-
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ratura rabinica, Qumran, inscripciones y papiros, literatura cristiana primi-
tiva, autores modernos, materias y, finalmente, de términos griegos.

La primera, parte se abre con un capitulo que, bajo el titulo de «Caracte-
risticas y finalidad del evangelio», se ocupa fundamentalmente de los rasgos
literarios, la estructura y las fuentes del mismo y se cierra, frente a las teo-
rias de los desplazamientos, con la defensa de un proceso de composicién
en varias etapas, lo que explicaria, a un tiempo, tanto la discontinuidad en la
narracién como su profunda unidad interna. Los dos capitulos siguientes se
dedican al estudio del trasfondo religioso-cultural del evangelio. Del &mbito
no cristiano (capitulo 2) se tratan el AT, el judaismo, la filosofia griega y las
llamadas religiones de salvacién. Del ambito cristiano (capitulo 3) se estudia
la relacién con la tradicién sindptica (en sus aspectos literario, histérico y
teolégico), con los escritos de Pablo, con las otras obras del corpus jodnico y
con otros escritos de la literatura cristiana primitiva.

El capitulo 4 se ocupa de la teologia. Aunque por razones pedagégicas
se distribuye por temas, el autor advierte que la teologia joanica ha de con-
templarse en su estructura global y unidad interna. Es lo que intenta Barrett
(pp. 151-155) después de presentar lo mas significativo de la escatologia,
cristologia, milagros, salvacién, sacramentos, mistica, Espiritu Santo e Igle-
sia.

«Origen y autor del evangelio» es el tema del que se ocupa el capitulo 5,
el de mayor extensién. Para ello se hace un repaso detallado de los testimo-
nios de la tradicién a partir del siglo II, empezando por Ireneo; de los testi-
monios internos directos, de donde podria deducirse que el discipulo prefe-
rido de Jesus fue responsable del evangelio, pero sélo indirectamente; y de
los testimonios internos indirectos, que dejan entrever que algunos materia-
les, aunque no necesariamente el evangelio en su conjunto, pudieran prove-
nir de un testigo ocular. A partir de estos datos Barrett ofrece una hipétesis,
que supone que a la base de la tradicién de escritos joanicos esta Juan el
apéstol, quien, asentado en Efeso, reunié en torno a si un nutrido grupo de
discipulos, a los que corresponde la autoria literaria de los distintos escritos,
incluido Jn 1-20, al que otro discipulo del mismo circulo habria ainadido Jn
21 algun tiempo después. Dentro aun del capitulo 5, se aborda la cuestiéon de
la finalidad y el valor histérico del evangelio: a este respecto, nuestro autor
opina que el evangelio fue escrito para robustecer las convicciones funda-
mentales de la fe. Esta finalidad determina el tema de la fiabilidad histérica
en el sentido de que Juan no pretendia escribir una historia sino el signifi-
cado de la vida y muerte de aquel que era hijo de Dios.

Antes de entrar en la segunda parte, el autor hace algunas aclaraciones
sobre «el texto del evangelio» (capitulo 6), que toma de la edicién de E. Nes-
tle [suponemos que en su edicién vigésimoquinta, de 1963, ya que la
siguiente es ya de 1979], aunque sélo para los lemmata o «palabras clave»,
pues para el resto escoge la opcién que en cada caso le parece més fide-
digna.

Para el comentario, como ya dijimos, el autor ha dividido el evangelio
en cuarenta y dos pericopas, de cada una de las cuales ofrece primero un
comentario general, de cardcter teolégico, y luego las notas exegéticas.
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Estas notas, presentadas tipograficamente en un tipo de letra menor, se dis-
tribuyen por versiculos, de los que se aclara, segun el caso, una palabra, un
grupo de ellas o una frase. La interpretacién se hace sobre cuestiones filolé-
gicas, gramaticales, de paralelismos textuales y/o dependencia literaria
veterotestamentaria o de otras fuentes o tradiciones.

Como corresponde al género «comentario» esas notas ponen de relieve
alguin elemento concreto, aclaran puntos dificiles o integran los aspectos
particulares en el conjunto del contexto inmediato o del evangelio en su
conjunto. Como es natural, no todas las opciones del autor resultan igual-
mente argumentadas y convincentes. Pero, en cualquier caso, nunca falta el
conocimiento de los problemas y de sus posibles soluciones, ni rigor y buen
sentido y capacidad para armonizar diversos criterios en la interpretacién.

Por todo ello, a pesar de su edad, este comentario sigue siendo til. La
antigliedad, en efecto, no dice en contra del valor de una obra. Es verdad
que hay libros antiguos que son auténticas antiguallas. Pero en la actual
«cultura del best-seller» no est4 de mas recordar que, en general, los libros
necesitan, como el vino, la prueba del tiempo. Si la superan, pasan a la sec-
cién de «libros clédsicos». La obra de Barrett, en lo que a comentarios de Jn se
refiere, puede llevar esa vitola.

Como un detalle menor, es una lastima que la edicién que presentamos,
tan esmerada y manejable a pesar de su volumen, cambie el apellido Barrett
del autor por Barret en portada, contraportada y lomo.

Jacinto Nuiriez Regodén

Christopher R. Matthews, Philip: Apostle and Evangelist.
Configurations of a Tradition. SpNT 105 (Leiden: Brill 2002)
XVI, 257 pp.

La introduccién sitia esta obra en el interés creciente por explorar las
tradiciones del cristianismo primitivo sobre los varios discipulos de Jesis y
sus asociados. Estudios centrados en los Hechos apécrifos y los documentos
de Nag Hammadi y otros muchos textos, particularmente el Evangelio de
Tomds, han confirmado que sélo unos pocos entre los Doce, Pedro, Tomés y
Juan, son los que afiadidos a Pablo, pueden ser claramente asociados con
tradiciones viables a lo largo de los primeros siglos cristianos. El estudio
quiere demostrar que el nombre de Felipe debe ser incluido dentro del
grupo selecto de apdstoles que sirvieron como figuras autoritativas y garan-
tes de tradicion «auténtica» en la era cristiana temprana. El obstaculo real
que bloquea la ponderacién de los testimonios sobre Felipe es la inclinacién
de los estudiosos modernos a armonizar sus datos con la presentacién de
Lucas en Hch. C.R. Matthews arguye que todas las referencias a Felipe en el
N.T. y otra literatura cristiana se interpretan mas adecuadamente remi-
tiendo a las tradiciones que proceden de un lider cristiano mencionado en
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la lista de los Doce y cuyos logros eran celebrados en las tradiciones prelu-
canas de las dos historias de Hch 8.

Nuestro autor analiza los materiales con métodos histérico-criticos, con
resultados precisados por varias aproximaciones literarias y estudios socio-
cientificos. Aproximacién metodolégica ecléctica, informada, indirecta-
mente por una perspectiva intertextual en lo que ataiie a la composicién de
textos orales y escritos en la antigliedad. La cultura manuscrita en occidente
se mantuvo siempre marginalmente oral, aun en la recuperaciéon de mate-
rial preservado en textos y que el lector tendia a confiar de algiin modo a la
memoria. Una intertextualidad, que funcione meramente como sinénimo de
criticismo de fuentes o bisqueda de alusiones a otros textos escritos clara-
mente identificados, no ofrece nada nuevo. Hay que reconocer que coexis-
tian los medios de comunicacién oral y escrita y quedaban continuamente
transformados por la variedad de circunstancias (p. e. liturgia, predicacién,
ensefnanza) en que se empleaban. El entorno creativo que la intertextuali-
dad presupone para cada texto sugiere que las reconstrucciones histérico
critica tradicionales de las circunstancias que dan origen a un texto dado es
verdaderamente una tarea de Sisifo.

C. 1. Felipe en el siglo II. Como los materiales del s. Il han sido a menudo
enmudecidos por los andlisis lucanos, comienza con aquéllos para presentar
éstos sobre el telén de su informacién. Dondequiera las fuentes cristianas
mencionan a Felipe en el s. 11, se trata del apéstol del mismo nombre. No hay
prueba que sugiera la existencia de tradiciones paralelas o en competicién
de dos figuras tempranas cristianas influyentes con ese mismo nombre. Si
no fuera por Hch no habria problema respecto a la identidad de Felipe.
Entre el 330 a.C. y el 200 d.C. sélo sabemos de siete menciones de judios lla-
mados Felipe. La rareza del nombre Felipe en Palestina, més bien atesti-
guado para miembros de la clase alta helenizada y las proyecciones recien-
tes sobre la poblacién cristiana al fin del s. I (s6lo 7.530 segiin R. Stark) hacen
plausible la hipétesis de que la confusién de los «dos Felipe» tiene su origen
con Lucas. Puesto que Lucas obviamente conecté las historias de Felipe en
Hch 8 con la persona del mismo nombre mencionada en Hch 6,5 y sin duda
juzgd la lista de los Doce anterior a la de los Siete (tanto en términos de
rango como cronolégicamente), tuvo que concluir que el Felipe mencionado
en la ultima lista era distinto del apéstol del mismo nombre; si bien parece
que mantuvo sus dudas, pues no hace explicita esa distincién en su esquema
redaccional.

En el prélogo de la obra de Papias (Eusebio, HE 3.39.4) Felipe aparece
en tercera posicién en una lista de siete figuras «apostélicas». Es notable que
en la secuencia Felipe sea precedido sélo por Pedro y Andrés como garan-
tes de la transmisién legitima de dichos de Jesus, si bien en los limitados
extractos de Papias no consta material referido bajo su nombre. Mucho mas
tangible es la noticia de Eusebio de que Papias tuvo contacto personal con
las hijas de Felipe y recibié informacién de ellas (HE 3.39.9). La localizacién
temprana de Felipe y sus hijas en Hierdpolis es atestiguada por varias fuen-
tes ademads de Papias. A su autoridad, como la primera de una larga lista,
apela Policrates de Efeso en defensa de la practica quatuordecimana (HE
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3.31.3). La tradicién de Policrates, que se refiere a Felipe como apéstol, sabe
sbélo de tres hijas de Felipe (a diferencia de Hch 21,9 que habla de cuatro). En
la controversia montanista, su campeén (HE 6.20.3), Proclo, apelaba a la
tumba de Felipe y sus cuatro hijas en Asia (HE 3.31.4) como respuesta a la
apelacién romana a «los trofeos de los apdstoles» . De HE 5.17.2-3 queda
claro que las hijas de Felipe formaban parte de una cadena de autoridades
proféticas con las que los montanistas trataban de convalidar la Nueva Pro-
fecia, lo que en ultima instancia pudo ensombrecerlas junto con su padre
para los ortodoxos. Esto podria explicar la parvedad del material tradicional
que ha sobrevivido sobre las actividades de esas mujeres. Otros autores de
los s. Il y Il se refieren a Felipe y sus hijas en distintas disputas. Heracle6n
apoyaba su postura antimartirial sefialando que Felipe, entre otros apésto-
les, no habia tenido una muerte martirial (Clemente, Str 4.71.2-3). Taciano
apoya su encratismo, a imitacién del mismo Seior, arguyendo que Felipe
dedicé sus cuatro hijas a la virginidad, cosa que contradice Clemente (Str
3.52.5; Eusebio, HE 3.30.1). Las tradiciones conectadas con las hijas de Felipe
perdieron pronto su viabilidad tanto para ortodoxos (por sus connotaciones
montanistas y encratitas) como para los grupos heréticos (mejor prescindir
de las hijas de un apédstol). Quizas por eso faltan del todo en los HchFel con
su alta valoracién de la castidad. Papias no remite a ellas como profetisas
sino como mediadoras de «tradicién apostélica», junto a otros autoridades
(HE 3.39.9). Puesto que no hay razén para discutir el contacto de Papias con
las hijas de Felipe es preferible una fecha antes del 110 para su escrito que a
mediados dels. IT .

C. 2 Felipe en Samaria: Hch 8,4-25. Las historias sobre Felipe en Hch 8
marcan una fase de transicién en el relato lucano de los origenes cristianos.
El simple hecho de la inclusién de Felipe en el relato lucano, que no tiene
efecto apreciable en el subsiguiente curso de la narracién, ya indica que
Lucas poseia material tradicional sobre la actividad e importancia de esta
figura; pero, como en el resto de Hch, la mezcla de tradicién y composicién
es inextricable. La mano de Lucas es visible en el esquema trazado para
incorporar las tradiciones de Felipe en la narrativa més amplia. La separa-
cién de la actividad descrita en 8,4-25y 11,19-24, que légicamente ocurre con
simultaneidad, provee un interludio donde colocar varios acontecimientos
importantes (conversiones de Pablo y de Cornelio) que en la opinién de
Lucas deben preceder la apertura a los gentiles sefialada en 11,20. Tal flexi-
bilidad respecto a la colocacién del material tradicional debe guiar el anali-
sis de la composiciéon de Lucas. Es muy probable que el papel que juega
Felipe en 8,5-13 como primer misionero en Samaria dependa de tradicién
prelucana. No se puede suponer que Lucas en Hch haya trabajado simple-
mente a partir de una biblioteca de fuentes preexistentes. Puede que Lucas
haya dado su primera forma escrita a esta pieza de tradicién. En todo caso
la posibilidad de reconstruir cualquier supuesta fuente escrita de trasfondo
de estos versiculos ha quedado excluida por la naturaleza enteramente
lucana del relato existente. Lucas moldea las tradiciones que toma en su
propio lenguaje y segin sus propios intereses, que, a menudo, incluyen el
paralelismo de acciones y descripciones desplegadas en su evangelio con
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acciones y descripciones en el relato de Hch; el interés por trazar corres-
pondencias entre las varias figuras dentro de Hch mismo, también su cui-
dado por emular a los LXX tanto en lenguaje como en situacién narrativa. Es
necesario contar también con la probabilidad de que en mayor o menor
medida haya intervenido creativamente en la historia del cristianismo pri-
mitivo al servicio de sus objetivos narrativos.

El retrato tan cuidadosamente construido de Felipe cuestiona el
reclamo de Haenchen de que Lucas ve a Felipe como un marginal subordi-
nado y de que hace lo posible para suprimir tradiciones conectadas con él.
Simén ya estaba asociado con Felipe en la tradicién prelucana, pues de otro
modo Lucas hubiera podido introducirle directamente con Pedro. Se puede
discutir si Lucas ha modificado el esquema original de la historia para reser-
var la victoria decisiva sobre Simén para los apdstoles y si Lucas conocia o
no a Simén como «gndstico». Lo cierto es que los conflictos con Simén en Hch
8,4-25 contribuyen a un tema subsidiario de Hch: la inferioridad de la magia
respecto al poder cristiano (Cf. 13,6-12; 19,13-20). Sefialamos aqui que ésta es
una interpretacién que descarta taxativamente el libro de St. Haar que rese-
famos a continuacién. Para Matthews, el problema de la delimitacién de
tradicién y redaccién en Hch 8,5-25 se centra en el deslizamiento como
figura central de Felipe (Hch 8, 5-13) a Pedro (Hch 8,14-25) y la presencia de
Simén en ambas secciones. Al atribuir 8,18-24 enteramente a Lucas, Liide-
mann rompe con los andlisis de Wellhausen, Dibelius y Haenchen que ven
en la escena de Pedro y Simoén los restos de la conclusién de una historia
tradicional sobre Felipe y Simén. En cuanto al estudio de D.-A. Koch, nues-
tro autor valora como aspectos firmes su reconocimiento de que bajo 8,5-8
queda una tradicién de la actividad de Felipe en Samaria y su juicio de que
8,14-17 no contiene una tradicién alternativa que atribuia la conversién de
Samaria a Pedro. Esta escena que subraya que la iglesia de Samaria sélo
queda legitimada cuando ha sido sancionada por Jerusalén es claramente
una construccién lucana. En cambio ve infundada su idea de la introduccién
redaccional de Simén en la porcién Felipe del relato. En opiniéon de Mat-
thew, Lucas descubrié una tradicién que encomiaba el éxito de Felipe en
Samaria con el reclamo de que convirtié al lider de una secta rival. Para la
composicién de Hch 8.14-25 basta suponer que Lucas, intrigado por el caréc-
ter desdibujado del taumaturgo Simdn, se aprovechd de su presencia en
Samaria para ponerlo en contacto con Pedro en su travesia redaccional por
ese territorio. Es dudoso que Lucas sepa nada de un gnéstico Simén ni hay
razén para suponer que sepa nada sobre simonianos. Los encuentros de
Pedro y Simén en HchPe provienen en ultima instancia de su encuentro ini-
cial en la redaccion de Lucas. Los testigos del s. II asumen que el Felipe de
Lucas es de hecho el apéstol Felipe: Policrates (HE 3.31.3; 5.24.2) y Papias
(3.39.9) se refieren al Felipe de Hch 21,8. Lucas es el responsable de los vin-
culos entre historias que en muchos casos eran originalmente tradiciones
inconexas. Dado que es Lucas quien ha establecido el encuadre en que apa-
recen las historias de Felipe no puede haber objeciones decisivas a la posibi-
lidad de que esas historias originalmente tengan que ver con Felipe el Apés-
tol mas que con Felipe el Evangelista, como le llama Lucas (21,8).
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Considerando el motivo lucano de que todos los apéstoles estaban unidos y
residian juntos en Jerusalén, es presumible que esas tradiciones sobre la
actividad misionera del apéstol Felipe, por su cuenta y fuera de Jerusalén
en el periodo temprano, fueran problematicas para la concepcién lucana. La
colocacién cronolégica de las tradiciones de Felipe no puede determinarse
por Hch. La historia tradicional tras la versién lucana de Felipe y el etiope
(8,26-40) pudo ser una historia que pretendia narrar la primer conversién de
un no-judio.

C. 3. Felipe y el «fin de la tierra» (Hch 8,26-40). La leyenda independiente
que cuenta la conversién de un gentil etiope por Felipe refuerza la informa-
cién provista por la resefia tradicional en 8,5-13 de que Felipe era recordado
como uno que predico el evangelio a no-judios. Las dificultades para deter-
minar la percepcién por Lucas de la relacién entre Felipe v Pedro puede
indicar una tensién entre las dos figuras en la tradicién, que Lucas trata de
evitar al no dejar que entren en contacto en su relato. Tal tensién favorece la
nocién de que nombres de apdstoles funcionaron como constructores auto-
ritativos para varias posiciones socio / teoldgicas. Parece improbable que
Lucas haya inventado la noticia de la actividad de Felipe en 8,40 que, a la luz
de los movimientos de Pedro en Hch 9-10 (Lida, Jopa, Cesarea), implica que
eran rivales. La curiosa yuxtaposicion de Felipe y Pedro recurre en varios
textos gnésticos y apdécrifos.

C. 4 Felipe en los evangelios. La presencia del nombre de Felipe en
cuarto lugar en las listas de los Doce se explica mejor por la fama temprana
de esta figura, debida en gran parte a la circulacién de tradiciones como la
recogida por Lucas en Hch 8. Se puede concluir que su aparicién inicial en
Jn 1,43-46 ha sido mediada por una fuente literaria, en tanto que la resefia
fragmentaria en Jn 12,20-22, si no es un caso mas de la apropiacién por el
evangelista de una fuente que preservaba el nombre de Felipe, indica la aso-
ciacién intertextual de su nombre con la coyuntura crucial de la difusién de
la devocidn a Jesus entre los griegos. Por lo menos Juan estaba en contacto
indirecto con las tradiciones de Felipe. Jn 12,20-22 sugiere que la tradicién
preservaba la memoria de la conexién entre Felipe y la introduccién de
miembros gentiles en la comunidad cristiana. Esto encaja bien con la impor-
tancia dada al Felipe de lengua griega en Hch 6, la extensién de su actividad
en Samaria en 8,5-13, la conversién del etiope en 8,26-38 y la actividad y resi-
dencia de Felipe en ciudades de amplia poblacién griega (Hch 8,40; 21,8-9).
Finalmente, estd claro por Jn 6,5-7 {asociaciéon con un milagro) y 14,7-11
(peticién de una visién de Dios) que el evangelista colocé a Felipe en nuevas
situaciones en que se destaca su mala comprensién de la identidad de
Jesus, que pueden ser prueba de la percepcidn jooanica del tipo de cristia-
nismo conectado con el nombre de Felipe. Como es obvio en el caso de
Pedro y crecientemente claro en el de Tomds, estos nombres representan a
figuras bien conocidas que pasan a ser lugares teolégicos para la autoridad
que las iglesias en desarrollo concedian a auténticas tradiciones apostélicas.
No hay razén para negar el papel de Felipe como figura autoritativa de tra-
diciones que muestran un interés en milagros, pensamiento gndéstico y
misién entre los «griegos». Es legitimo sugerir que Juan tenia contacto con
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tradiciones orales sobre Felipe més alld de las fuentes literarias a que tenia
acceso. Podria ser que la omisién de Felipe en Jn 21 tuviera que ver con la
preeminencia de su figura en varios textos gnosticos.

C. 5 El Felipe «gnéstico». Los nombres de los discipulos que figuran pro-
minentemente en Jn son reminiscentes de la lista de autoridades de Papias.
La yuxtaposicién en Jn 14 de Tomads y Felipe, en el contexto de una critica de
nociones cristolégicas gnésticas, sugiere que esos apodstoles funcionaban en
circulos gnésticos como garantes de la transmisién e interpretacién de los
dichos de Jesus. Felipe ocupa un puesto importante en literatura gndstica
como un receptor de revelacién y un garante independiente de los dichos y
ensefianzas de Jesus. La extraordinaria imagen de Felipe como escriba de
los dichos de Jests preservada en Pistis Sophia 1:42 confirma el status de
Felipe en Papias como una autoridad especial para la tradicién cristiana
junto a los nombres de otros apéstoles que son més usualmente asociados
con esta funcién. El EvFel indica un proceso més organizado de preservar
materiales bajo el nombre de Felipe. La Sophia Jesu Christi afiade mds veri-
ficacién del papel de Felipe como un recipiente de revelacién y portavoz de
un grupo mas restringido de apdstoles. Sobre todo la Carta de Felipe atesti-
gua la vitalidad de las tradiciones de Felipe y la rivalidad entre sus transmi-
sores y grupos asociados con el nombre de Pedro. Como en los HchFel la
competiciéon con Pedro es una caracteristica que se extiende a todo lo largo
de las tradiciones de Felipe. ’

C. 6 El «Felipe apécrifos. Nuestro autor arguye que los HchFel han incor-
porado algun material més temprano que se entendia estaba en relacién
especifica con Felipe. En lugar de dar ejemplos de «empréstitos» de otros
Hechos Apdcrifos o de materiales gnésticos y judios, sostiene que los HchFel
y sus partes componentes poseen su propia integridad. Los HchFel atesti-
guan la continuada importancia de Felipe como promotor apostélico en Asia
Menor bien entrado el s. IV. Felipe se mantiene como catalizador de una
«teologia narrativa» multivalente. En el tiempo de su composicién ya era
necesario contar con el N.T. canénico y sus dos Felipe; pero es el pedigri
apostélico el que se impone aun en la tnica seccién del texto en que con
referencias a Hch 8 aparece su «diaconado» en tandem con su «apostolici-
dad» (HchFel 3,1-3). En el resto, aparece simplemente como apdstol. Junto a
relatos legendarios, hay piezas de materiales litirgicos més antiguos y frag-
mentos de otro tipo. Terreno fértil para una nueva elaboracién de Felipe que
sirve para legitimar practicas y convicciones encratitas. El estilo de vida que
imbuia las tradiciones tempranas sobre las cuatro hijas virgenes profetisas
de Felipe, sobrevive ya sélo en Felipe como modelo y campedn de una ideo-
logia ascética ain maés rigurosa. Sin embargo, lo femenino no queda
excluido en los HchFel, donde Mariamme, hermana de Felipe, sirve en lugar
de sus hijas como abogada de una vida pura. La proclividad para entremez-
clar los caminos de Felipe y Maria Magdalena en varios textos gnésticos
juega un papel importante a partir de HchFel 8 a través de su martirio. Tam-
bién continia ejerciendo su influencia en el texto la significativa conjuncién
de Felipe y Pedro, que figura en tantas de nuestras fuentes. En tanto que
Pedro aparece en escena sélo brevemente, el recurso intertextual a escenas
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cruciales e informacién de Hch, HchPe y otros textos (Carta de Pedro a
Felipe) sugiere un proceso de negociacién de las tradiciones de Felipe con la
herencia de Pedro. Tal procedimiento puede haber proporcionado a cristia-
nos encratitas un modo de definirse frente a la «Gran Iglesia», atin al retener
historias y tradiciones «recolocadas» ahora bajo la proteccién de su propio
garante apostodlico.

Es un estudio muy bien planteado y desarrollado con argumentos dota-
dos habitualmente de gran fuerza de conviccién, aunque tampoco faltan
algunas opciones marginales mds discutibles por derivar de premisas un
tanto subjetivas o donde los resultados han sido generalizados sin suficiente
contraste. Opinamos que tal es el caso de su escepticismo sobre los comien-
zos de la misién helenista, su juicio (de paso) respecto a la reconstruccién
demasiado lucana del Pablo de Hch, el subrayado de una contraposicién ori-
ginal entre Pedro y Felipe o la especificacién del cristianismo de este dltimo.
Pese la construccioén literaria de los HchFel, nos resulta dificil descubrir en
el Asia Menor del s. IV a «cristianos de Felipe» al margen de la Gran Iglesia.
En todo caso su tesis fundamental - la identificacién de Felipe el Evangelista
y Felipe el Apdéstol - parece muy probable. Esta obra ofrece una contribucién
de primer orden para el estudio de las primitivas tradiciones cristianas y en
particular de Hch. Es una muestra mds de cémo la literatura «patristica»
puede ser un recurso indispensable para avances exegéticos en el N.T.

Ramoén Trevijano

Stephen Haar, Simon Magus: The First Gnostic? BZNW 119
(Berlin: Walter de Gruyter 2003) XXIII, 385 PP.

Segun el c. 1, Introduccidn, nuestro autor sigue una aproximacion inter-
disciplinar a las fuentes para clarificar las certezas e incertidumbres que
rodean la figura de Simén, el llamado «primer gnéstico». Quiere emplear
varios métodos analiticos para iluminar el retrato de Simén con mas clari-
dad de lo que lo han logrado previas investigaciones. En particular procede
reconociendo el mundo narrativo de Lc-Hch, sin perder de vista el mundo
socio-histérico de los varios autores y criticos que refirieron la historia de
Simén.

El c. 2, Historia de la Investigacion, nota que la investigacién moderna,
como ha observado G. Lidemann (1987), ha tratado a Simén como una pie-
dra de toque para cuestiones més amplias. Por casi dos siglos la investiga-
cién sobre Simoén ha seguido la marea de los andlisis criticos del N.T.. Esto
ha ocurrido con cuestiones sobre la fiabilidad de la historiografia de Lc-Hch
y dentro del debate sobre la naturaleza y el origen del gnosticismo. Este
estudio se propone tratar la cuestion focal de si Simén puede ser llamado el
primer gnéstico; lo que requiere revisar las fuentes pertinentes asi como
investigar en las dos caracterizaciones previamente consideradas como
mutuamente exclusivas: Simén como «mago» y como «gnéstico». Si estos dos
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retratos son irreconciliables (y el Simén de Hch y el Simén de antiguos escri-
tos cristianos no pueden ser el mismo) o pueden representar dos caras de
una misma identidad.

El c¢. 3, Las fuentes, sefiala que desde que Ireneo (s. II) 1o calificé como
«padre de todas las herejias» la literatura cristiana de los cuatro primeros
siglos es consistente en su testimonio de que Simén era un mago, un samari-
tano y el primero en ser denominado un gnéstico. En cambio los autores
modernos no pueden pretender tal consenso y las conclusiones sobre la per-
sona de Simén han variado desde el negar su existencia hasta el quedar de
acuerdo con la afirmacién de Ireneo de que fue el padre del movimiento
gnostico que amenazé la existencia del cristianismo en el s. II. Los resulta-
dos contradictorios reflejan la dificultad de la cuestién pese a los esfuerzos
de la investigacién critica y el descubrimiento de nuevas fuentes (el corpus
de Nag Hammadi). No es la menor dificultad el lapso de tiempo que queda
entre las dos fuentes mas antiguas (Hch y Justino). Otra dificultad general-
mente reconocida es la naturaleza claramente hostil de la mayoria de las
resefias. Los testimonios sobre Simén abarcan desde el s. I (Hch 8) hasta el
Medievo; pero va a quedarse en los testimonios principales antes del s. V:
Hch 8,4-25; Justino, Apol. I 26.56; Ireneo, AH 1 23,1-4 (Cf. Tertuliano, De
anima, 34), Hipélito, Ref. VI 1-18, Epifanio, Pan. XXXI 1-6; literatura pseudo-
clementina y HchPe..

Nuestro autor pasa revista a las referencias a los magos en la literatura
de la antigiiedad grecorromana. El término pdyos aparece en la literatura
griega de fines del s. VI a. C. y su trasfondo surge de Persia, donde, segiin
varios observadores griegos, eran sacerdotes hereditarios expertos en
astrologia, adivinacién, interpretacién de suenios y especialistas en asuntos
religiosos. Las referencias a los magos en el griego clasico y en fuentes lati-
nas -desde el periodo arcaico griego hasta el Imperio romano tardio- confir-
man que los matices de mageia y magoi han sido transmitidos en una yuxta-
posicién incémoda. Cuando no esta distorsionada por la combinacién de
mago y hechicero o la dislocacién causada por conflictos prolongados, la
imagen de los magos en las fuentes clasicas es positiva y respetuosa. En la
Roma republicana como en la Grecia arcaica no se pensaba que la magia
fuera algo especial y radicalmente diferente de religién o medicina (Graf,
1995). Hay que modificar la traduccién demasiado simplista del participio
payebwv en Hch 8 como «practicante de magia». Ello cuestiona también la
interpretacién popular del retrato de Simén en la primitiva literatura cris-
tiana como un charlatan y brujo. Haenchen y Lidemann han sostenido que
Lucas remodela a conciencia a Simén como un mago samaritano en su
esfuerzo por desacreditar a un héroe gnéstico popular. Hay que ponderar
los datos disponibles y proponer una solucién a la cuestién de si Simén ha
de ser considerado un gnéstico en un sentido restringido o especifico, un
pdyos, o alguna otra cosa. Segin Haar, el peso de los datos internos apoya la
idea de que Lucas operé al menos con dos fuentes: una fuente Felipe /
Simoén en 8,5-13 y otra fuente Pedro / Simén en 8,14-25: 1) una misién sama-
ritana de Felipe, que es uno de los echados de Jerusalén tras la muerte de
Esteban (8,4-13); y 2) una misién samaritana de Pedro (y Juan) que represen-
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tan a la comunidad de Jerusalén (8,14-25). Nota, sin embargo, que las conclu-
siones de la critica de fuentes y redaccién estan divididas entre dos opinio-
nes principales: 1) que los vv. 14-17 son una construccion lucana para vincu-
lar dos tradiciones originalmente independientes; o 2) que sélo una misién
de encuentro con Simén tiene una base tradicional, siendo la otra introdu-
cida por Lucas (como sostiene Matthews en el libro resefiado antes). En todo
caso Lucas modelé ambas historias como una unidad literaria delimitada.

Entre las limitaciones que enfrentan los criticos modernos hay que
notar que: 1) la voz de Simén queda silenciosa aparte de las reserias de sus
adversarios a menudo hostiles; 2) necesariamente todas las previas confron-
taciones, comparaciones y comentarios han contribuido a descontextualizar
las fuentes sobre Simén y sus contenidos, 3) a la investigacién moderna le
falta todavia apreciar plenamente el grado de oralidad en antiguas culturas
mediterraneas y como episodios como la historia de Simén se desarrollan
dentro del mundo de medios de los cuatro primeros siglos e nuestra era.

Desde el s. VI a.C. en adelante los pdyo. eran clasificados por algunos
observadores entre los sacerdotes extdticos, itinerantes, y los cultos mistéri-
cos. Esta percepcién de actividades y estado social de los payo. en la anti-
gliedad ha de ser tenida en cuenta entre los factores contribuyentes a la
configuracién de Simén en la imaginacién popular cristiana de los cuatro
primeros siglos. La informacién de las fuentes cldsicas sugiere necesarias
modificaciones en la interpretacién de Hch. Una revista de las resefas sobre
Simén en primitivos escritores cristianos desde Justino a Epifanio, junto con
breves notas sobre la llamada literatura pseudo-clementina y los HchPe apé-
crifos, incluye comentario literario, biografico, histérico e informacién cultu-
ral para proveer una matriz mds amplia y méds precisa histéricamente de
esta interpretacién de la metamorfosis de Simén en la primitiva literatura
cristiana.

C. 4 Simdn el Mago. Los estudios mas recientes han concluido que
nunca hubo un significado universalmente aceptado e inequivoco de magia
en el mundo grecorromano. Esta falta de «significado» contribuyé a su uso
en variedad de contextos con significados totalmente diferentes. No se
puede subestimar la importancia de las creencias y préacticas méagicas para
la vida diaria de la gente en el antiguo mundo mediterrdneo. La magia judia
era famosa en la antigiiedad (H.-D. Betz). Que los judios se habian dedicado
desde tiempo atras a la practica de la magia lo confirma variadamente el
A.T. con las repetidas prohibiciones del uso de la magia tanto en el cédigo
levitico (Lev 19,26.31;20,6.27) como en los apasionados alegatos de los profe-
tas (Is 44,25; Jer 27,9-10; Ez 22,28; Zac 10,2). Las tradiciones sobre milagrosy /
0 magia estaban muy vivas entre los judios de Palestina hacia el cambio de
era.

El relato de la Infancia de Mt revela mas sobre la teologia de Mateo, en
particular su cristologia, de lo que provee detalles histéricos y biograficos
sobre el «nacido rey de los judios». Hay pruebas claras de la combinacién de
tradiciones originalmente independientes y presencia de detalles no recon-
ciliados entre las historias de infancia y el resto de la narracién evangélica.
Rasgos narrativos incoherentes y omisiones apoyan la hipétesis de que
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Mateo recogié historias de Jesus y su ministerio que se habian desarrollado
en la tradicién cristiana sin ningtin conocimiento de los relatos de Infancia; y
Mateo no logrd o no se interesé por reconciliar enteramente entre si esas dos
fuentes de material previamente independientes. El episodio de los magos
queda muy influido por la leyenda de la prediccién del nacimiento del salva-
dor de Israel por astrélogos, la orden del Faraén de dar muerte a los hijos de
los israelitas, y el aviso en suenios al padre de Moisés de que su hijo se salva-
ria (Josefo, Ant II 205-206.212). También recuerda el episodio de Balaam en
Num 24-25 LXX. Como Balaam los magos son imbuidos de un genuino espi-
ritu profético y en lugar de ser usados por el rey para destruir a «su ene-
migo=», los magos le honran. Suetonio, Nero 13, describe la venida a Roma el a.
66 del rey de Armenia Tiridates con los hijos de tres gobernantes partos veci-
nos para honrar a Nerén como dios, como hacia con Mitra. Y Plinio (Nat. Hist.
XXX 18-17) comenta que Tiridates y sus comparneros de viaje eran magos. Sea
que los relatos de infancia sean histéricos o no, basados en resefias de testi-
gos oculares o no, compilados o no de fuentes premateanas, hay que concluir
que Mateo vio estas historias como un portador efectivo de su testimonio
sobre la misién y significado de Jesis de Nazaret. Mateo no presenta a los
magos ambiguamente, como los poseedores de un conocimiento oculto cues-
tionable, sino como modelo de una nueva era en los tratos de Dios con su
pueblo: la luz que lleva a la salvacién ha sido dada ahora a las naciones (Cf.
Exod 13,21; 40,38; Ps 78,14; Is 9,2-3; 60,1-3; Mt 4,12-17; Lc 2,29-32).

De la breve reseiia de Hch 8,9-10 han surgido las tradiciones centena-
rias sobre Simén el Mago, «practicante de magia / hechiceria». Pero practi-
car como pdyos tiene poco que ver con la magia, en el sentido moderno y
mas entendido popularmente de lograr efectos en la esfera natural por un
medio sobrenatural. En Hch 8,4-25 no hay detalles expresos de actividades
«mégicas» de Simén. A la luz de las opiniones grecorromanas contempora-
neas sobre la magia, el mago seria mas Felipe que Simén (Cf. Hch 8,6-7). Sin
embargo los comentaristas de Hch contintan vinculando la historia de
Simén con otros relatos de los llamados «<hechiceros» en Hch (Bar Jesus en
Hch 13, 4-12 y los hijos de Esceva en Hch 19,13-20) y arguyen que la intencién
de Lucas era presentar un tema comun a través de esas historias: que los
cristianos poseen autoridad sobre el demonio en la era posresurreccién y
asi demostrar la superioridad del cristianismo sobre la magia; pero el con-
texto y el conflicto es diferente en cada episodio. Los detalles estructurales,
histéricos y literarios del episodio de Bar Jesus apoyan méas de inmediato
una intencidén narrativa distinta de la superioridad del cristianismo sobre la
magia: la de proveer una respuesta a la cuestién no escrita de quién tiene
un reclamo legitimo y acceso a la autoridad, poder divino y penetracién pro-
fética. En la historia de Bar Jesus el motivo de la magia es secundario, en
tanto que es primario el esquema del conflicto entre luz y tiniebla, fe e incre-
encia, y la cuestién de quién habla las palabras de Dios con autoridad y
poder. A su vez la intencién primaria de Lucas en Hch 19,13-20 es responder
a la cuestion no escrita antes sefialada. Paradéjicamente la resenia de Lucas
sobre las actividades de Pablo en Hch 19,11 parecen mas llamativas y magi-
cas de nada de lo que se dice sobre los exorcistas de Esceva.
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C. 5 Simodn el Gndéstico. Una primitiva tradicién cristiana identifica a
Simén Mago como el padre de todas las herejias, y, por inferencia, autor del
gnosticismo (Ireneo, AH 1 23,2; 27,4; Il praef. 1-2; Epifanio, Pan. XXI 4,4).
Aparte de la falta de acuerdo entre los investigadores sobre la terminologia
clave, una barrera igualmente importante y factor de complicacién para
nuestra investigacion sobre el Simén Gndstico es la parvedad y naturaleza
fragmentaria del material disponible para nuestro andlisis. La posibilidad
de reconstruir un esbozo histéricamente fidedigno de la ensefianza de
Simén aparece cuestionable o limitada. El gnosticismo es una construccién
moderna que ha experimentado cambios en definicién y aplicacién dentro
de la historia de la investigacién. No hay lineas de continuidad entre el uso
moderno del término gnosticismo y la categorizacién por antiguos escrito-
res cristianos de ciertas figuras y grupos que se auto proclamaban gnédsticos.
Hay numerosos puntos de acuerdo entre la breve resefia de Justino Apol 1
28,1-3 y la informaciéon ampliada y desarrollada provista por Ireneo, AH 1
23,1-4. Los estadios precisos de la deificacién de Simén, un cierto payos, resi-
dente en Samaria, que atribuia sus habilidades excepcionales a una relacién
sin par con lo divino, son imposibles de trazar con algo que se aproxime a la
certeza histérica. Sin embargo, la difusién del culto de Simén hasta Roma
tiene sin duda paralelos en la migracién de otras varias «religiones orienta-
les». La designacién de Simén y Helena como «Primer Dios» y «Primer Pen-
samiento» son imposibles de entender aparte de la teogonia y cosmogonia
de la mitologia gnéstica. En Hipélito (Ref. VI 9,1-2a) encontramos una refe-
rencia importante a una percepcidon publica de Simén como 6 éoTws {(en lo
que el escritor cristiano encuentra una correspondencia con Xpiotds). Hay
ciertos detalles en la Apophasis que sugieren un grado de correspondencia
con tempranas fuentes de Simoén, aun con la resefia de Hch. La nocién «Stan-
ding One» («El que esté firme», «<El Permanente») estd muy difundida en la
literatura del Préximo Oriente desde la antigiiedad tardia hasta la era isli-
mica, lo que permite argliir una proveniencia no-samaritana del titulo. El
concepto filoséfico de la ordois divina parece el medio méas fértil para el
comienzo del titulo «Standing One». Entre los diferentes significados asocia-
dos con el uso del titulo estaban autoridad, inmortalidad y divinidad. La
polémica contra las alegadas proclividades sexuales de Simén y sus segui-
dores (Ref. VI 19,5), conecta con una tradicién sobre los magos (yuxtaposi-
cién de «sabiduria - Magoi - incesto»); pudiera ser que Simén fuera por su
ascendencia un pdyos persa. Hipélito retiene la forma tripartita de la tradi-
cién al referir que los discipulos de Simén {el Mago), que eran redimidos por
una unica inteligencia (Sabiduria), cedian a las practicas de Simén y mante-
nian relaciones promiscuas (incesto).

En todo intento de reconstruir a Simoén de las fuentes no interesa sélo
quién era Simoén histéricamente -y las opiniones varian ampliamente sobre
la capacidad de la ciencia para responder a esta cuestién con algun grado
de certidumbre - sino que es igualmente importante reconocer cémo Simdn
era percibido por otros. Los investigadores necesitan siempre considerar el
simultdneo solapamiento e interaccién tanto de los factores psicolégicos
como de los sociolégicos en la produccién de identidad humana. Casi no
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existen materiales sobre cémo Simoén se vio a si mismo. La identidad
«publica» de Simén en las fuentes es cémo era percibido por otros.

C. 6 Conclusidn. La verdadera «mageia» del «magos» era una antigua
tradicién de sabiduria y un servicio de los dioses, méas que la dudosa actua-
cién de alguin charlatdan. Las categorias de «magos» y «gndstico» no deben
verse como percepciones y descripciones de Simén mutuamente exclusivas,
sino como aseveraciones complementarias. El término yvwotikos en la litera-
tura griega clasica se usaba en referencia a ciertas cualidades humanas. La
aplicacién del términos yvwoTikés a individuos y a grupos sociales delimita-
dos en los escritos de antiguos autores cristianos del s. II fue un cambio sig-
nificativo. En el caso de Simén, mientras hay aspectos de la ensefianza refe-
rida que no es posible comprender aparte de la teogonia y cosmogonia de la
mitologia gnéstica, hay también notables rasgos a-gndsticos que no tienen
semejanza con los sistemas gnosticos desarrollados de los s. II-11I tardios.
Los antiguos defensores de la fe nunca trataron de resenar las marcas dis-
tintivas del gnosticismo, como tal, por el interés de la posteridad, sino que
su proposito era identificar lo que tachaban de herejia, sobre la base de su
declarado «canon» o regla de verdad. La investigacion sobre Simén precisa
eliminar todo lo que se pueda el constructo moderno «gnosticismo». En cam-
bio «gnéstico» ha probado ser valido. Que Simén fuera un pre- o proto-gnoés-
tico es dificil responderlo porque son categorias asociadas con el constructo
moderno «gnosticismo». En las resefias antiguas se detectan esfuerzos
hechos para reconciliar mitos de creacién y tradiciones biblicas con elemen-
tos mdas evidentes en la mitologia y filosofia grecorromanas. Més que aisla-
dos o excluyentes en su conducta muchos de los llamados grupos gnésticos
parecen haber sido socialmente activos y acomodaticios. No se puede dar
un s o un no a la pregunta de si Simén fue el primer gnéstico. Simén ha sido
visto por ojos muy diferentes. Su identidad no se capta nunca en abstracto,
sino siempre en relacién con un lugar y tiempo dado. Desde el punto de
vista del Congreso de Messina se puede tantear un «si» a la pregunta de si
era un pre-gnéstico. Desde el punto de vista de los antiguos escritores cris-
tianos se puede concluir que era tenido por un hereje y el autor de todas las
herejias. También que practicaba antigua magia, estaba influido por filosofia
griega y mantenia formas nacientes de cosmologia y antropologia gndsticas.
Desde el punto de vista de Simén, o al menos de sus enseflanzas reconstrui-
das, se puede concluir que era una figura carismética, adepto de las tradi-
ciones de los magos, que tuvo considerable habilidad, autoridad e influen-
cia. Autoproclamado experto en cosas divinas no habria rechazado la
nocion de ser un «gndstico», al menos en el sentido original clasico del tér-
mino. Ensefié un camino de verdad y salvacién que diferia de la corriente
principal del pensamiento y préactica judia. Reclamo el papel preeminente
de «Standing One» - algunos lo llamaron el «Primer Dios»; los cristianos lo
tuvieron por un pretendiente a Cristo. Gozé del favor publico desde Sama-
ria a Roma.

Las conclusiones de nuestro autor son, como se ve, muy matizadas. Sin
embargo opinamos que su propia reconstruccién se apoya con demasiada
confianza en los resultados de sus analisis. Es discutible el traspaso de la
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figura de Simén Mago a un trasfondo de concepciones arcaicas positivas
sobre la magia, mdas bien sobre los magos persas, en tanto que se lo desvin-
cula del contexto de episodios de Hch que reflejan una linea de valoracién
peyorativa. Tampoco parece suficientemente fundada la linea de continui-
dad entre el Simén histdrico y el deificado de la gnosis simoniana y un paso
temprano del uno al otro.

Ramoén Trevijano

L.J. Lietaert Peerbolte, Paul the Missionary. Biblical Exegesis
and Theology, 24 (Leuven: Peeters 2003) XVII, 335 pp.

La Introduccién, La cuestion y su historia, nota que estudios recientes
sobre el contexto religioso de Pablo muestran que hay que preguntarse dos
cuestiones centrales: si Pablo realiz6 una misién para ganar prosélitos y qué
contribucién especifica hizo al desarrollo del cristianismo como movimiento
misionero. Peerbolte recuerda que Harnack describié la misién cristiana
poco mas que como un cambio de contenido dentro de la misién judia; pero
su visién del judaismo como movimiento misionero ha sido contradicha por
una serie de estudiosos. Nuestro autor sigue a M. Goodman (1994) en su defi-
nicién de cuatro tipos de ‘misién’: informadora, educativa, apologética y la
que busca ganar conversos. A diferencia de los otros tres tipos de misién, el
objetivo del proselitismo es ganar conversos que no sélo cambien sus crite-
rios, sino que también dejen su grupo social con sus propios valores para
unirse a un nuevo grupo cuyos criterios han llegado a hacer suyos.

El c. 1 enfoca la Propaganda judia y la difusion del judaismo. Habia
cierto intercambio religioso entre los judios y su entorno gentil, tanto como
una animosidad reciproca. Con todo la religién judia atrajo a gran nimero
de gentiles. Su poder de atraccién quedaba probablemente en su antigie-
dad, su alto nivel moral, la posicién prominente de Moisés y la visién mono-
teista que encajaba con la inclinacién de la filosofia grecorromana y la cul-
tura en general. Es obvio que muchos gentiles se hicieron judios o
simpatizantes de la religién judia en el s. I.; pero no se ha encontrado
prueba conclusiva de la existencia de un proselitismo judio activo en el peri-
odo hasta el s. I. La literatura judia en griego atestigua las polémicas entre
judios y gentiles. Los gentiles adheridos a los cultos grecorromanos eran
mirados como iddlatras por los judios estrictos observantes de la Ley, que se
veian a si mismos como ejemplo moral y religioso. A su vez estos mismos
judios observantes estrictos eran mirados como ateos y misantropos por los
autores tradicionales grecorromanos que describian las costumbres judias
desde la perspectiva de sus propias creencias. El hecho de que la literatura
grecorromana trate frecuentemente de modo tan negativo de las costum-
bres judias atestigua la falta de conocimiento de sus autores. Por eso los
autores judios intentaron a veces informar a un publico pagano, como hizo
Josefo en Contra Apionem. De Bello y Antiquitates. Esto apunta a un deseo
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de ganar aceptacién; lo que es algo diferente de un deseo de convertir. La
razon maés probable de la carencia de datos de una misién judia para ganar
prosélitos activamente es que no habiatalenels. L.

El c. 2 trata de la Difusion de cultos paganos y filosofias. La propaganda
religiosa de cultos paganos y filosofias era diferente de la propaganda del
primitivo movimiento cristiano en una serie de aspectos. El primero es el
hecho de que el movimiento cristiano se originé en el monoteismo judio.
Esto excluye el encuadre politeista que parece haber sido muy influyente en
los cultos paganos. Habia varias posibilidades para que un culto difundiese
su fama. Una opcién era la propaganda para que los creyentes visitasen el
centro de culto para pagar sus respetos a la deidad venerada. Otra opcién
para atraer fieles eran las manifestaciones publicas de una deidad, asi como
las ofrendas votivas (un factor en la difusién p.e. del culto de Asclepios). La
propaganda individual usada por Pablo tiene su més estrecho paralelo en la
ensefianza de los filésofos, en particular los cinicos. Pablo tiene con ellos en
comun un instrumento como la diatriba, estda influido por sus puntos de
vista, viaja como ellos y, finalmente, se encuentra con la misma clase de opo-
sicién. Hay paralelos importantes entre los cultos helenisticos y la procla-
macién del evangelio por Pablo. La «salvacién» era un elemento importante
en los cultos helenisticos. Los devotos de Isis le rendian culto como a quien
regia el destino y la fortuna. Los que daban culto a Asclepios esperaban que-
dar libres de malestar o enfermedad. Los cinicos proclamaban exactamente
una vida tal en «libertad» , a realizar liberandose de convenciones sociales y
hablando con «franqueza». También el evangelio de Pablo prometia salva-
cién y libertad y lo proclamaba con la misma franqueza que caracterizaba a
los filésofos cinicos y estoicos. Sin embargo, el contexto pagano de Pablo no
le proveyd de una matriz para su misién proselitista.

El c. 3 se fija en El movimiento pre-paulino. Hay abundantes pruebas de
que Jesus proclamé el Reino de Dios venidero y que en alguna fecha pospas-
cual temprana sus discipulos describieron su ministerio como comisionado
por el mismo Jesus. Tras la muerte de Jesus sus seguidores no cesaron de
proclamar la intervencién de Dios en la historia. El movimiento de Jesus se
torné gradualmente en el primitivo movimiento cristiano, que veia la venida
de Jesus, incluyendo su muerte y resurreccién, como el comienzo de la
intervencioén final de Dios. Ello queda indicado en las férmulas pre-epistola-
res contenidas en las cartas de Pablo. Se centran en la cristologia y la fun-
cién soteriolégica de Cristo y, en ambos casos, el acento es escatoldgico: la
salvacién habia sido ya realizada, pero en su forma final ha de esperarse
todavia. El foco sobre el acontecimiento de Cristo estd también presente en
la terminologia usada posteriormente en Hch para describir las actividades
de Felipe y de los judeocristianos helenistas en Antioquia (Hch 8,5.12.35;
11,19). La semejanza de contenido con las férmulas pre-epistolares paulinas
hace probable que Hch provea una descripcién adecuada del contenido de
la predicacién por los judeocristianos de lengua griega. Este evangelio cris-
tocéntrico no quedaba restringido a los helenistas. Era mads bien el rasgo de
toda la predicacién primitivo cristiana, incluyendo la de la comunidad de
lengua aramea. El movimiento cristiano més primitivo tenia su foco en el
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acontecimiento de Cristo como parte de la proclamacién de la venidera
intervencién de Dios en la historia. Esta proclamacién habia comenzado con
Jesus y habia sido llevada adelante tras su muerte y resurreccion; sélo que
ahora con Jesus como parte integrante de la misma. Hch nos provee de una
descripcién que refleja un desarrollo gradual. Primero el acontecimiento de
Cristo fue proclamado dentro del mismo judaismo. Subsiguientemente,
intencionadamente o no, gente que estaba en las margenes del judaismo fue
alcanzada por esta proclamacién. En cierto punto de ese desarrollo la linea
fue cruzada finalmente y no sélo fueron interpelados simpatizantes paganos
del judaismo, sino también griegos paganos que no simpatizaban explicita-
mente. Dentro de este proceso el catalizador fue al parecer el paso del
evangelio de la comunidad de lengua aramea a los helenistas. El cardcter
gradual de este desarrollo es un rasgo redaccional de Hch.; pero no cabe
duda de que la difusién fue més rapida de lo implicado por Hch. La primitiva
predicacidén cristiana del evangelio no puede ser identificada como una
misién que trata de hacer prosélitos, pues aunque el efecto buscado era sin
duda la aceptacién por el converso de Jesus como el enviado final escatolé-
gico de Dios, habia justo comenzado la formacién del grupo social en torno a
la confesién de Jesus. La mejor ilustracién del hecho de que el movimiento
cristiano como un grupo social no era automaéaticamente central para la
comprension del bautismo en los primeros dias cristianos, es la historia de
la conversién del eunuco etiope. El hecho de que el eunuco se volviese a su
tierra muestra que lo que estaba en cuestidon no era la adhesién a un grupo
de cristianos, sino su salvacién personal por la aceptacién de Jesus como
mensajero final de Dios. El entusiasmo escatoldgico que tuvo aferrados a los
cristianos primitivos debe ser identificado como el origen primario de las
actividades misioneras cristianas. Dentro del contexto del apocalipticismo
judio, en el que se pensaba la intervencién final de Dios en la historia como
un acontecimiento de impacto universal, estd claro que la predicacién sobre
Jesus como el enviado final de Dios, por quien los hombres podrian salvarse
de la ira venidera, se hizo pronto camino a lo largo de las fronteras del juda-
ismo; pero este desarrollo teoldgico tuvo que ser disparado por una condi-
cién previa sociolégica: la existencia de una comunidad judia en Antioquia
abierta a los gentiles y abierta a la proclamacién del movimiento de Jesus.
Asi una serie de elementos del movimiento prepaulino explican parte del
fendémeno: el foco sobre Cristo como el enviado final de Dios, la compren-
sién universal de la esperada intervencién de Dios en la historia, y el con-
texto sociolégico de una comunidad judia abierta en Antioquia. Lo que no
queda todavia claro es por qué los cristianos primitivos no se quedaron quie-
tos a la espera de su salvacién. La explicacién ha de encontrarse en la conti-
nuidad entre la predicacién de Jesus durante su ministerio y la de sus segui-
dores tras su muerte y la esperanza de su resurreccion. Tras la muerte de
Jesus, sus seguidores interpretaron este acontecimiento como la muerte de
un justo martir y resucitado al cielo. De resultas, el entero ministerio de
Jesus fue visto como vindicado por Dios. No sélo el mensaje era correcto,
sino que el mensajero mismo habia sido designado como el enviado final de
Dios. Esta era la clase de noticias que no se podia guardar en silencio. El
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cambio de contexto trajo también un cambio de contenido. La proclamaciéon
del evangelio tras la muerte y resurreccién de Jesus enfocé el aconteci-
miento de Cristo como criterio de salvaciéon. Este mensaje quedaba en conti-
nuidad directa con la predicacién del mismo Jesus y proclamaba la vindica-
cién para el mensajero tanto como para el mensaje .

C. 4 El fariseo llamado por Dios. Pasando revista a los datos sobre la
vida precristiana de Pablo y su vocacion contenidos en sus propias cartas y
en Hch, Pablo habia sido una fariseo firme en la Ley, fieramente opuesto a
las miras del movimiento de Jesus. No es muy probable que usase violencia
y no hay prueba sélida en sus cartas para contar con ello. Puesto que su opo-
sicién al movimiento de Jesis iba dirigida contra las ideas de este movi-
miento, Pablo debid estar familiarizado con ellas asi como con algunas per-
sonas pertenecientes a ese movimiento. En cierta ocasién, en o cerca de
Damasco, Pablo tuvo una experiencia mistica que cambié su vida profunda-
mente, pues confirmaba la fe a la que se oponia. Aunque dice que no con-
fronté con nadie tras su experiencia de transformacién, quedé integrado en
la iglesia de Damasco donde fue socializado en el movimiento cristiano. El
fariseo habia llegado a ser un seguidor de Jesus.

C. 5 El Apdstol de los gentiles. Para el ministerio de Pablo su vocacién
fue el primer momentum decisivo, pero no el ultimo. Sélo tras el incidente
de Antioquia Pablo llegé a desarrolliar una visién de sf mismo como ‘Apdstol
de los gentiles’, que proclamaba un evangelio de Jesucristo libre de la Ley y
su importancia tanto para judios como para griegos. Pablo vio su tarea como
la de un enviado directo de Cristo, a lo largo del periodo de su ministerio
independiente. Esto implicé un cambioc en contraste con su periodo como
enviado antioqueno junto con Bernabé. Es evidente que no habia consenso
sobre el significado exacto del titulo ‘apéstol’ por el tiempo en que Pablo lo
reclamé para si mismo. Esta también claro que al reclamar este titulo Pablo
presentaba su tarea en continuidad directa con los profetas del A.T., que se
veian como ‘enviados’ por Dios. El incidente de Antioquia (Gal 2) apunta a
que Pablo tomd una posicidn, frente a Bernabé, Pedro, Santiago y otros, res-
pecto a las consecuencias que sacé de la idea de una unidad bésica en
Cristo. A los ojos de Pablo esta idea era mas fundamental para la comuni-
dad de fieles que la Ley mosaica. Su salida de Antioquia le colocé en una
posicién teolégica mds extrema que le haria comenzar comunidades a la
par de judios y griegos, que fuesen «uno en Cristos.

C. 6 Pablo el misionero. A lo largo de su ministerio, Pablo considerd la
proclamacién del evangelio, el acontecimiento de Cristo, como su tarea pri-
maria. Pablo ‘planté’ comunidades a la par de judios y griegos y les ayudd a
reflexionar sobre su identidad y modelar sus vidas. Veia esas nuevas comu-
nidades como el comienzo de la «nueva creacién» que Dios iba a establecer.
Pablo entendia que esas comunidades contribuirian a una ulterior difusién
del evangelio. Al proclamar el evangelio y levantar comunidades en centros
comerciales, Pablo esperaba encender un fuego que subsiguientemente se
difundiria por su propia fuerza. En el segundo estadio de su ministerio, tras
el incidente de Antioquia, Pablo trabajaba como un predicador indepen-
diente, apoyado o por una comunidad previamente fundada o por su propia
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tarea de artesano. Bajo este aspecto, Pablo se muestra influido por el ejem-
plo conocido de los filésofos cinico-estoicos. Aunque subrayaba su indepen-
dencia, no trabajaba solo. Era ayudado por una serie de colaboradores que
formaban una red a su alrededor. El circulo de ‘colegas’ se desarrollé a par-
tir de la interaccién entre Pablo y sus comunidades. Sus ‘conversos’ proce-
dian de la juderia griega y de grecorromanos simpatizantes con el judaismo,
muchos de los cuales se habrian entendido a si mismo como adherentes a
los cultos tradicionales grecorromanos mas que como «temerosos de Dios»
(Cf. 1 Tes 1,8 y los problemas que discute en 1 Cor 8-11). Pablo parece haber
empleado gran parte de su tiempo en moverse; por la resistencia que
encontraba, por su deseo de visitar comunidades antes fundadas, y a veces
porque queria llegar a una zona en que no se hubiese predicado el evange-
lio. Este deseo no se origind en un programa misionero de amplitud mun-
dial, sino en el imperativo universal del evangelio mismo tal como lo enten-
di6 Pablo. Para él el evangelio era el medio necesario de salvacién y los que
todavia no lo habian escuchado no podrian salvarse del juicio venidero.
Pablo combinaba su interpretacién del evangelio con una visién de su tarea
como la de un profeta comisionado por el mismo Dios. La combinacién de
esos factores volvié a Pablo en lo que en dltima instancia llegé a ser: un
misionero.

Conclusién. La proclamacion del evangelio por Pablo. El ministerio de
Pablo trajo un cambio importante al primitivo movimiento cristiano. El fené-
meno de una misién proselitista, que apuntase a la conversién de una per-
sona o grupo que luego se incorporase a un nuevo grupo religioso y adop-
tase sus criterios, no puede retrotraerse ni a los judios ni a cultos paganos
en la era precristiana. El mandato misional de Mt 28,16-20 indica que al fin
del s. I al menos algunos cristianos practicaron este tipo de misién. El minis-
terio de Pablo debe situarse en el primitivo estadio de desarrollo que llevé a
esta actitud proselitista.

Se ha argiliido que el primitivo movimiento cristiano se originé con la
proclamacién de Jesus de la cercania del Reino de Dios. Los datos sinépticos
muestran que pronto en la tradicién de Jesus, probablemente tras la muerte
y experiencia de su resurreccién por sus seguidores, éstos contaron el
relato de una comisién a los discipulos para apoyar la proclamacién de
Jesus. También ellos debian anunciar la venida del Reino, eran heraldos de
la Nueva Edad. Jesus fue visto como vindicado por Dios por su resurreccién.
Sus discipulos continuaron la proclamacién del Reino, pero debido al cam-
bio de circunstancias también cambié el contenido de su proclamacién. El
acontecimiento de Cristo llegd a ser el elemento mas importante de esta
proclamacion y la muerte y resurreccién de Jesus fueron anunciadas como
la inauguracién del Reino. La proclamacién del acontecimiento de Cristo
llevé a la formacién de comunidades ‘cristianas’. Su foco fue la confesién de
Jesucristo como Sefior. El nuevo movimiento se entendié a si mismo como la
congregacion escatolégica del verdadero Israel.

Tras su experiencia de transformacién, Pablo vino a unirse a la comuni-
dad antioquena que consistia de judios y gentiles. Tras la misién con Ber-
nabé por Chipre y Asia Menor se llegd a un acuerdo en Jerusalén sobre las
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comunidades mixtas. Pablo tomé una postura opuesta a la de Pedro y Ber-
nabé en el incidente de Antioquia. La opcién de Pablo era mirar a los paga-
nos como plenos miembros de la nueva comunidad y en consecuencia dar
mas peso a Cristo que a la Ley mosaica. Durante su ministerio indepen-
diente llegé a considerarse como un ‘apéstol de Jesucristo’. Como resultado
de su proclamacién crecieron nuevas comunidades. Para él las comunida-
des que fundaba no eran el dltimo objetivo de su ministerio sinoc un medio
para una difusién ulterior del evangelio. En el método usado para cumplir
su tarea Pablo fue apoyado por individuos ricos o comunidades previamente
fundadas; ademas de proveer a su sustento trabajando como artesano. En
este aspecto, como en otros, estaba influido por filésofos griegos populares.
La urgencia de predicar el evangelio donde no habia sido escuchado le llevé
de una ciudad a otra, pero no se marché antes de que la comunidad que
habia iniciado pasase a ser autosuficiente. También formé a su alrededor
una red de colaboradores.

Pablo usé algunas técnicas ya practicadas por filésofos griegos popula-
res, como la predicacién en el lugar de trabajo. Pero mientras aquellos tra-
taban de suscitar nuevos filésofos o abrir nuevas perspectivas sobre el
mundo, Pablo apuntaba a ‘salvar a la gente’ (1 Cor 9,22). Pablo se vela como
un profeta aunque no se identificé expresamente como tal. Teolégicamente
el micleo de la misién de Pablo estaba formado por las implicaciones univer-
sales del acontecimiento de Cristo. Algunas de sus expresiones méas tem-
pranas continian funcionando como el Gnico programa que tenia (1 Tes 1,9-
10). La tarea de Pablo era facilitar la difusién del evangelio para alcanzar el
mayor nimero de gente posible, porque se consideraba comisionado para
ello. El acento en el ministerio de Pablo estaba asi en la proclamacién del
evangelio. Sin embargo la gran importancia de Pablo para desarrollos pos-
teriores queda primariamente en su fundacién de comunidades y en su defi-
nicién de su identidad. Para Pablo el movimiento cristiano no era simple-
mente un grupo de gente de acuerdo en una o dos cuestiones importantes;
significaba una ‘nueva creacién’ en ‘Cristo’. Con la creciente independencia
de estas comunidades y su eventual separacién de las comunidades judias,
cambié el Sitz im Leben de la proclamacién del evangelio. La nocién paulina
de la identidad de la congregacién-en-Cristo como el comienzo de la nueva
creacion, es lo que en ultima instancia formé la columna vertebral de la idea
de que un converso debia unirse a nuevo grupo social de los cristianos para
salvarse. Este pequerio cambio de acento significa el nacimiento de una
misién cristiana ganadora de prosélitos. Quizas Pablo no lo percibid, pero
fue de hecho el primer misionero.

Disentimos de esta conclusién. El autor ha exagerado el alcance del
episodio del bautismo del etiope que vuelve sin mas a su tierra. El judaismo
polifacético del tiempo de Jesus y de Pablo sabia de movimientos como el
esenio, la secta de Qumrédn y otras sectas apocalipticas, la confraternidad
farisea, en los que los captados por un subrayado de valores de la tradicién
biblica o el pietismo judio de la época, se integraban en un nuevo grupo
social. Estas nuevas adhesiones podian no ser resultado de una misién pro-
selitista, lo mismo que los rabinos podian aceptar nuevos discipulos sin
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esforzarse en buscarlos. Las tradiciones de Hch confirman que la comuni-
dad cristiana era vista originalmente como una secta dentro del judaismo.
Su misma conviccién de ser el «<nuevo Israel» explica que optase por estruc-
turas propias; pero que no se presentaron de entrada como alternativas a
las del judaismo oficial, como parece ser el caso del liderazgo de Santiago y
la estructura de régimen colegial tanto en la iglesia de Jerusalén como pro-
bablemente en las comunidades fundadas por misioneros como Bernabé. El
mismo uso de ecclesia en lugar de synagoge para las comunidades cristia-
nas (lo que implica una intencién no cismatica sino con expectativas integra-
doras) parece ser prepaulino. Por lo demaés recomendamos este estudio
como una buena exposicién de las cuestiones sefialadas en los titulos de los
capitulos.

Ramoén Trevijano

Giovanni Claudio Bottini, Giacomo e la sua lettera. Una
introduzione (Jerusalem: Franciscan Printing Press 2000)

311pp.

En este estudio sobre la carta de Santiago (=Sant) se abordan todos los
problemas propios de las introducciones a los escritos neotestamentarios,
tales como autor, destinatarios, fecha de composicién, estructura y género
literario, argumento y objetivo, relacién con otras tradiciones etc. Por eso, el
autor ha querido dar a su obra el subtitulo de Una introduccién. Ese mismo
caracter da razén de la rica informacién que ofrece esta obra acerca de los
estudios y las opiniones de otros sobre los distintos temas tratados.

G. C. Bottini OFM, profesor del Studium Biblicum Franciscanum de
Jerusalén y buen conocedor de la primera de las cartas «catélicas», pues ya
habia dedicado su tesis doctoral, publicada veinte afios atras, a la oracién de
Elias en Sant 5,17-18, distribuye su estudio en diez capitulos, que avanzan
con una légica rectilinea y cuyos resultados se sintetizan brevemente al final
del trabajo (pp. 267-269), que se cierra con la bibliografia y los indices de
citas biblicas y de autores.

De acuerdo con la tendencia actualmente dominante, Bottini argu-
menta, en el capitulo primero, que el autor de la carta, que se distingue por
su afan de restaurar el valor del judaismo para el cristianismo, ha usado
muy conscientemente la pseudoepigrafia para atribuir su escrito a Santiago
«el hermano del Seiior» (Gal 1,19), por ser éste entre los lideres de la primi-
tiva iglesia el que sostuvo posturas mas judaizantes y, en consecuencia, mas
enfrentadas a las tesis de Pablo (cf. Gal 2,11-14). Sin embargo, la relacién
entre los dos apéstoles, que pasé de la concordia al enfrentamiento y quizas
incluso a la hostilidad, se centraba en las normas rituales y cultuales del
judaismo tales como la circuncisién y las leyes dietéticas, mientras que en la
carta ha derivado ~y éste seria el «punto débil» de la pseudoepigrafia- al
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problema particular de la relacién entre la fe y las obras, entendidas en su
sentido de caridad hacia el préjimo.

El capitulo segundo se ocupa de los destinatarios de la carta y su situa-
cién social y eclesial. Frente a algunos intentos més recientes en otro sen-
tido, el autor se sitia en la hipétesis, «atin no superada» —dice-, de Martin
Dibelius [Der Brief des Jakobus (KEK 15), Goéttingen 1964!']l, para quien Sant
trata de situaciones reales pero tipicas, no determinadas, que no se refieren
a un destinatario unico. Para probar el cruce de situaciones diversas y desti-
natarios plurales, Bottini se fija sobre todo en los textos de 2,1-4; 2,6-7; 4,1-10;
4,13-17; 5,1-6. Asi las cosas, en contra de lo que sucede en las cartas paulinas,
no seria posible aplicar con éxito a este escrito los métodos sociolégicos de
interpretacién de textos para recuperar la situacién social y eclesial de los
destinatarios.

Los dos capitulos siguientes se dedican, con amplitud, a la relacién de
Sant con la teologia de Pablo en general y con cada una de sus cartas en par-
ticular. Con un andlisis cuidadoso y detallado se muestra cémo el autor de
Sant, al que se supone avezado en el conocimiento de la literatura cristiana
primitiva, conoce todas las cartas de Pablo consideradas auténticas y, parti-
cularmente, 1Cor, aunque es con Gal y Rom con las que son mas constantes
los contactos estilisticos y lingiiisticos y el paralelismo temadtico. De forma
consciente Sant 2,24-26, a modo de «manifiesto antipaulino», se enfrentaria a
la teoria paulina de la justificacién por la fe, expresada en los textos de Gal
2,18 y Rom 3,28. El mismo paralelismo antitético se encontraria entre Sant
2,21-23 y Rom 4,2-3, en torno a la discusién de si Abrahan fue justificado «por
las obras» al ofrecer a su hijo Isaac, en referencia al episodio recordado en
Gen 22,9.12, o «por la fe», en referencia a Gen 15,6, un texto que ha ejercido
en Pablo una verdadera fascinacién para apoyar su tesis de la justificacion
de la fe. La originalidad de Sant estaria en vincular la fe de Gen 15 con la
obra de Gen 22. [En este cruce de textos se subraya poco el paralelismo anti-
tético con el de Gal 3,6, que es la primera presencia paulina sobre la fe de
Abrahéan; un texto probablemente exhibido por Pablo, como en las demés
referencias veterotestamentarias de Gal 3, en abierta confrontacion con sus
oponentes de Galacial.

En el capitulo quinto se trata de probar que, frente al desencuentro con
la tradicién paulina, Sant ha recibido con respeto y veneracién la tradicién
evangélica, que ha conocido ya en su forma escrita, probablemente a través
sobre todo del evangelio de Mateo, por lo que parece injustificado el entu-
siasmo de algunos autores de encontrar en Sant un testimonio antiguo y
genuino de los logia de Jesis que serian recogidos luego, por otro camino,
en la fuente de dichos Q. Pero esta recepcién de la tradicién evangélica no
se hace de forma acritica, sino que se subordina al deseo de Sant de rehabi-
litar la ley del AT. En esta clave se explica, por ejemplo, que Sant 5,12, sobre
la prohibicién de jurar, aunque se apoya literariamente en el texto de Mt
5,34-37, sea una reproduccién pura y simple de la ley divina que se encuen-
tra en Lv 19,12, que prohibe el jurar en falso para no caer bajo el juicio y, no
como en la versién mateana, para restablecer la confianza en Dios.
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Resulta mas dificil establecer los paralelos literarios y tematicos de
Sant con otras tradiciones neotestamentarias, que es el objetivo del capitulo
sexto. Mientras que puede probarse el parentesco teolégico y textual con
Heb y alguna familiaridad con Hch y Ap, Sant ignora la tradicién jodnica y la
petrina, que si parecen conocer, por su parte, el texto de Santiago. Este
supuesto parece particularmente claro en el caso de 1Pe.

Hecho el repaso de la relacién de Sant con otras tradiciones teolégicas,
en el capitulo séptimo se trata de describir, a modo de conclusién y de forma
sistematizada, el papel teolégico y cultural de la carta de Santiago en la his-
toria de la literaratura cristiana primitiva. En su refutacién judaizante de
Pablo y en su propésito de restaurar el nomismo cristiano de algunas tradi-
ciones evangélicas, el autor de Sant se manifiesta como un tedlogo cristiano
adherido a la teologia del judeocristianismo, con el que comparte el princi-
pio fundamental de que la ley y su observancia son esenciales para conse-
guir la salvacién. La red de relaciones con otros escritos sefialada anterior-
mente situaria nuestro escrito en el gozne de los siglos 1 y II. Su lugar de
composicién resulta méas indeterminado, aunque Bottini aduce a favor de
Jerusalén el que el autor haya adoptado el pseudénimo de Santiago, pues
era alli donde mads facilmente «el hermano del Sefior» era no sélo estimado
sino también recordado como revestido de una autoridad apostdlica tan ele-
vada que le permitiera dirigirse a todos los creyentes «de la didspora» (Sant
1,1).

Los tres ultimos capitulos de la obra son claramente complementarios.
En el capitulo octavo se presentan algunas de las hipdtesis propuestas para
establecer la estructura literaria de la carta y su composicién retérica, dete-
niéndose sobre todo en las de E. Baasland (1988), D. F. Watson (1988) y L. Thu-
rén (1995). Lo hace el autor con amplitud y buen sentido critico, aunque sin
ofrecer su propuesta personal, como hubiera sido de esperar. De esta forma
hubiera quedado mds autorizada su posicién en el capitulo siguiente, que
trata del género literario de la carta; pues un principio elemental del anéli-
sis retérico es la relacién entre estructura (dispositio) y el género (genus).
Sobre este ultimo, ya en el capitulo noveno, Bottini, aun reconociendo que se
trata formalmente de una carta con praescriptum (1,1) y probablemente con
una férmula de cierre (5,19-20), piensa que Sant tiene todas las cualidades
estilisticas propias del discurso parenético, sin que se pueda hablar con pro-
piedad, como han hecho algunos autores, de «<homilia» o0 «diatriba».

El capitulo tultimo, sobre la base de los dos anteriores, se esfuerza por
distinguir lo que el autor llama el tema o los temas dominantes, por una
parte, y, por otra, el objetivo del escrito. La distincién resulta mas formal que
esclarecedora. En este esquema, el fin programético y operativo al que
tiende el discurso seria invitar a la integridad y a la perfeccién, corrigiendo
la «doblez» del corazén, que se articula en las relaciones entre fe y obras,
decir y hacer, escuchar la palabra y practicarla etc.

El P. Bottini nos ha ofrecido una obra ordenada légicamente, bien infor-
mada, con bibliografia abundante y actualizada, y en no pocas ocasiones con
un estudio minucioso de los textos. Ha conseguido con ello una especie de

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 203

vademécum, en el que el estudioso puede encontrar todos los problemas y
soluciones dadas en torno a la carta de Santiago.

Este caracter general, propio —como ya dijimos- de las introducciones a
los libros biblicos, explica el que algunas cuestiones queden un tanto inde-
terminadas. Este es el caso, por ejemplo, cuando, en el capitulo segundo, se
trata de la situacién social y eclesial del escrito y, particularmente, de sus
destinatarios. ¢ Es posible realmente un perfil tan difuso de los destinatarios,
que unas veces es rico, otras pobre, ahora cristiano y luego sencillamente
homo religiosus? Hay que tener en cuenta que el hecho de que los persona-
jes que aparecen en el escenario del texto estén interpelados directamente
(«vosotros, los ricos», por ejemplo, en Sant 5,1) no significa necesariamente
que sean destinatarios del mismo.

Por lo que se refiere a la relacién con la tradicién paulina, que nos ha
resultado particularmente rica y esclarecedora, resulta poco justificado
que, después de haber hablado de Sant como «manifiesto antipaulino» (p.
49), se hable de este escrito como «el desarrollo mds puro y auténtico de una
tendencia presente en el 1iltimo Pablo y que consiste en una rehabilitacion
de la ley como camino de salvacion también para los cristianos» (p. 203). Es
cierto que Rom 7,7-8,4 supone una novedad en el conjunto de la reflexién
paulina sobre la ley, pues en ese texto se le aplican adjetivos altamente posi-
tivos, como ha demostrado el estudio ad hoc de J. M. Diaz Rodelas [Pablo y la
Ley, Estella 1994]. Pero en ningun caso se trata de rehabilitar la obligacién
de la ley para un cristiano, que seria, sin embargo, un propésito especifico
de la carta de Santiago.

Otros detalles o carencias menores (de errores tipograficos, por ejem-
plo, vévos por véuos en p. 202) no restan valor a esta obra de introduccién a un
escrito neotestamentario que, como ningin otro, es testigo de la pervivencia
de las tesis judaizantes en el cristianismo primitivo, més alla de Pablo, a
pesar de él y en gran medida por causa suya.

Jacinto Nunez Regoddn
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