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EL RELATO PRE-MARCANO DE 1A PASION
Y LA HISTORIA DEL CRISTIANISMO NACIENTE

INTRODUCCION

Los primeros cuarenta afios del Cristianismo naciente consti-
tuyen un periodo de tiempo bien definido que se conoce como
«generaciéon apostélica» o «primera generacién cristiana». Este
periodo comienza después de la muerte de Jesuis y termina con la
destrucciéon de Jerusalén al final de la primera guerra judeo-roma-
na (66-70 d.C.), un acontecimiento que fue decisivo para la historia
posterior de los diversos grupos judios, incluidos los nacientes gru-
pos de discipulos de Jesis. Durante esta primera etapa, que va
desde el afio 30 al 70 d.C., los discipulos que habian acompafado
a Jesus tuvieron un papel muy relevante y, junto con otros misio-
neros, hicieron que el mensaje cristiano llegara a toda la cuenca
oriental del Mediterraneo. Por eso, la desaparicién de estos pri-
meros discipulos, que coincide a grandes rasgos con el final de la
guerra judeo-romana, sefiala el comienzo de un nuevo periodo que
solemos identificar como «generacion sub-apostélica» o «<segunda
generacion cristiana» .

Las fuentes para el estudio de la generacién apostdlica son
escasas y fragmentarias, y ademas proceden en su mayoria de
autores cristianos. Esto se debe, por un lado, a que durante este
periodo inicial los discipulos de Jesis no sintieron la necesidad de
poner por escrito lo que estaban viviendo; y por otro a que en estos
primeros afios el movimiento de Jesids tuvo una escasa relevancia
social. S6lo cuando habian desaparecido aquellos que habian sido

1 R. E. Brown, Las iglesias que los apéstoles nos dejaron (Bilbao: Desclee
de Brouwer, 1986), pp. 13-30.
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testigos de la vida de Jesis o cuando las comunidades sintieron la
necesidad de conocer sus origenes comenzaron los discipulos a
escribir sus recuerdos sobre Jesus y sobre la generacién apostoéli-
ca 2 En esta época encontramos también las primeras referencias
de autores no-cristianos al movimiento de Jesus, lo cual indica que
comenzaba a tener cierta relevancia social.

El presente articulo pretende aclarar la naturaleza y el valor
historiografico del relato de la pasién, uno de los escritos com-
puestos durante la generacién apostélica, situandolo en el contex-
to de las demads fuentes disponibles para el estudio de este primer
periodo del cristianismo naciente.

I. L.AS FUENTES PARA EL ESTUDIO DE LA GENERACION APOSTOLICA

Al estudiar las fuentes para reconstruir la historia de la gene-
racién apostélica hemos de distinguir, en primer lugar, entre fuen-
tes cristianas y no-cristianas; y en segundo lugar, entre las fuentes
procedentes de esta misma época y otras posteriores. Sobre estas
dos distinciones basicas pueden introducirse otras precisiones
como la naturaleza literaria de dichas fuentes, que es decisiva
para determinar el tipo de informacién que podemos obtener de
ellas, o la localizacién geogréafica, que permite relacionar diversas
fuentes entre si.

Partimos, por tanto, de una primera clasificacion, en la que se
tiene en cuenta, sobre todo, el origen y la datacién de las fuentes,
tal como se resume en el siguiente cuadro 3

2 Como ha observado acertadamente R. Brown, «la mayor parte del NT
fue escrito después de la muerte del dltimo apdstol conocido»; Brown, Las igle-
sias..., p. 14.

3 En este cuadro se recogen sélo aquellos escritos que contienen alguna
informacién sobre la primera generacién cristiana. Las cartas de los discipulos
de Pablo, asi como las cartas llamadas catdlicas o los evangelios en su redac-
cién final, contienen informaciones acerca de la segunda generacién. Algunos
autores sitian la composicién de la carta de Santiago en una fecha temprana,
pero como no hay acuerdo sobre este punto, he preferido cefiirme a aquellos
escritos claramente datados en el periodo apostélico o que contienen informa-
ciones sobre él.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL RELATO PRE-MARCANO DE LA PASION Y LA HISTORIA DEL CRISTIANISMO... 347

30-70 d.C. 70-135 d.C.

Cristianas Cartas de Pablo Libro de los Hechos

Documento Q
Relato de la pasién

Colecciones
pre-evangélicas

No cristianas Flavio Josefo
Téacito
Suetonio

De las dos coordenadas contempladas en este cuadro, la tem-
poral es la mas determinante. Las fuentes procedentes de la gene-
racién apostdlica son todas ellas cristianas y no tienen una inten-
cionalidad histérica; las informaciones que encontramos en ellas
son esporadicas y en la mayoria de los casos indirectas. Por el con-
trario, las fuentes posteriores, tanto las cristianas como las no-cris-
tianas, son obra de historiadores que tratan de contar aconteci-
mientos del pasado.

Fuentes contempordneas

Pueden clasificarse en dos grupos: por un lado, las cartas
auténticas de Pablo (1Tes; Gal: 1-2Cor; Flp; Flm y Rom); y por otro,
las tradiciones y documentos que encontramos insertados en los
evangelios actuales.

Las cartas de Pablo son, sin duda, la fuente contemporanea mas
valiosa para reconstruir la historia de la generacién apostdlica. Sin
embargo, su utilizacién como fuente histdrica debe tener en cuen-
ta algunas cautelas. En primer lugar, es necesario tener presente
que sus informaciones se refieren principalmente a los misione-
ros y comunidades del movimiento judeo-cristiano aglutinado en
torno a la figura de Pablo. Estas informaciones no deben genera-
lizarse, pues existian otros grupos cristianos con una visién y un
estilo de vida diferente. En las cartas paulinas se habla de estos
otros grupos, pero muchas veces las referencias a ellos se encuen-
tran en contextos polémicos. Por tanto, y esta es la segunda cau-
tela, a la hora de evaluar estas informaciones serda necesario rela-
tivizar el punto de vista de Pablo y sus companeros para llegar a
una visién maés objetiva de tales grupos. En general, para una
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reconstruccién histérica, serd muy util distinguir las informacio-
nes «neutrales», que se mencionan de pasada, de otras «interesa-
das», que se encuentran en contextos polémicos o apologéticos. A
pesar de estas cautelas hay que decir que las informaciones de
las cartas de Pablo son el punto de partida mas sé6lido para una
reconstruccion de la historia del cristianismo durante la genera-
cién apostodlica.

Las tradiciones y documentos pre-evangélicos han sido menos
estudiados que las cartas de Pablo como fuentes para la recons-
truccién de la historia de la generacién apostélica. Esta menor
atencién de los historiadores se explica facilmente por el caracter
hipotético de la reconstruccién de dichos documentos y porque no
hablan directamente acerca de este periodo, sino sobre la activi-
dad y la enseflanza de Jesus. A pesar de ello, un mejor conoci-
miento de estos documentos y tradiciones puede ser de gran utili-
dad para completar el panorama parcial que puede reconstruirse
a partir de las cartas de Pablo.

Los estudios sobre Q, que se han multiplicado en los tltimos
cuarenta afnos bajo el impulso de la Escuela de la Historia de la
Redaccién, son probablemente los que méas han contribuido a
hacernos caer en la cuenta de la importancia de estos documen-
tos y tradiciones. Dichos estudios han llegado a un cierto consen-
so sobre la datacién del Documento Q en la década de los afios 50
y sobre su localizacién en Galilea 4. Este hecho arroja una luz
inmensa sobre la existencia de un judeo-cristianismo galileo del
que no tenemos ninguna noticia a través de las cartas de Pablo ni
a través del libro de los Hechos. Aunque sus informaciones sobre
dicho grupo cristiano son indirectas, gracias a esta coleccién de
dichos de Jests, reconstruida pacientemente a partir de los evan-
gelios de Mateo y de Lucas, es posible comenzar a iluminar una

4 La localizacién del Documento Q en Galilea ha sido propuesta con bue-
nos argumentos por J. L. Reed, «The Social Map of Q», in: J. S. Kloppenborg
(ed.), Conflict and Invention. Literary, Rhetorical, and Social Studies on the
Sayings Gospel Q (Valley Forge: Trinity Press 1995) 17-36;: y mas recientemente
por K. S. Han, Jerusalem and the Early Jesus Movement: The Q Community’s
Attitude Toward the Temple (Sheffield: Academic Press, 2002). Sin embargo,
algunos otros autores la sittian en de forma més genérica en Palestina:
G. Theissen, Colorido local y contexto histérico en los evangelios. Una contri-
bucién a la historia de la tradicién sindéptica (Salamanca: Sigueme, 1997)
pp. 225-258; 0 en Jerusalén: M. Frechskowski, «Galilda oder Jerusalem? Die
topographischen und politischen Hintergriinde der Logienquelle», in: A. Linde-
mann (ed.), The Sayings Source Q and the Historical Jesus. BETL 153 (Leuven:
University Press, 2001) 535-559.
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de las zonas oscuras del mapa del movimiento cristiano en la
generacidén apostdélica 5.

Los estudios sobre Q han hecho de este documento pre-evan-
gélico un caso emblematico, pero cabe preguntarse si es posible
identificar otros documentos o tradiciones similares, que merez-
can ser estudiados como fuentes para reconstruir la historia de la
generacion apostélica. En principio hemos de descartar las tradi-
ciones orales, que por su misma naturaleza se transmitieron de
forma independiente, y centrar la atencién en las colecciones o
documentos que, al ponerse por escrito en un grupo concreto de
discipulos de Jesus, podrian reflejar algo de su vida y orientacién
propia.

Colecciones de este tipo pueden percibirse detras de los evan-
gelios actuales. Asi, por ejemplo, es muy probable que el Evange-
lio de Tomas fuera en su origen una coleccién de dichos de Jesus
similar en algunos aspectos al Documento Q ¢ También es muy
probable que existieran colecciones de milagros de Jesis como la
llamada «Fuente de los Signos» que habria servido de base para
la composicién de la primera parte del Evangelio de Juan; o las
catenae que se adivinan detrds de algunas secciones del Evange-
lio de Marcos ’. Del mismo modo, es posible percibir colecciones
de controversias, que habrian sido utilizadas por Marcos y Juan
en la composicién de sus respectivos evangelios. Con todo, la uti-
lizaciéon de estas pequeilas colecciones como fuentes para el estu-
dio de la generacién apostélica resulta muy problematica, debido
a su escasa extensién y a la dificultad para contextualizarlas tem-
poral y geograficamente.

Entre las tradiciones pre-evangélicas pueden identificarse
también algunas unidades literarias mas extensas que fueron com-
puestas a partir de textos judios anteriores. A este grupo pertene-
cen el discurso escatolégico de Mc 13 y los himnos de Lc 1-2. Su
estudio puede revestir cierto interés para la reconstruccién histé-
rica de la generacién apostdélica, sobre todo si es posible localizar-
los y datarlos. La reelaboracién cristiana del discurso escatoldgico,
por ejemplo, parece reflejar la crisis de Caligula y la amenaza que

5 La mads reciente reconstruccion es la de J. M. Robinson et alii (eds.), The
Critical Edition of Q. Synopsis including the Gospels of Matthew and Luke, Mark
and Thomas with English, German, and French Translations of Q and Thomas
(Leuven: Peeters, 2000).

6 H. Koester, Ancient Christian Gospels. Their History and Development
(London-Philadelphia 1990), pp. 75-128.

7 Koester, Ancient Christian Gospels..., pp. 201-205.
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supuso para el templo de Jerusalén en el afio 40 d.C. 8. Seria, pues,
una fuente importante para el conocimiento de la comunidad de
Jerusalén en esa fecha. En esta misma comunidad podrian haber
sido compuestos los himnos de Lc 1-2, que reflejan una teologia
muy centrada en el monoteismo israelita y parecen presuponer la
vivencia comunitaria similar a la que aparece en los sumarios de
la primera parte del Libro de los Hechos °.

Entre estas composiciones anteriores a los evangelios hay que
situar también el Relato de la Pasién, que serd objeto de estudio
en este articulo. La existencia de un relato pre-evangélico ha sido
casi un axioma en los estudios sobre los evangelios, pues se trata
del Unico bloque literario en que coinciden de forma significativa
Juan y los Sinépticos '°. Si fuera posible reconstruir este antiguo
relato que parece estar en el origen de los actuales relatos evan-
gélicos de la pasién, y si pudiéramos conocer su lugar y fecha de
composicién, tendriamos acceso a una importante fuente para el
estudio de la generacién apostélica. Veremos méas adelante que la
tarea no es facil, aunque merece la pena emprenderla.

Fuentes posteriores

Las fuentes posteriores a la generacién apostdlica que contie-
nen alguna informacién sobre ella son escritos de caracter histori-
co. Este rasgo comin merece una primera consideracién acerca
del valor <histérico» de la historiografia antigua. Los cdnones sobre
el género histérico, lo mismo que los de otros géneros literarios,
eran muy estables en la antigliedad y los autores solian someterse
a ellos. En los tratados antiguos sobre «Cémo debe escribirse la
historia» se enumeran los principales rasgos del género: que se
elija bien el tema o el personaje; que el relato sea util y sirva para
deleitar al lector; que la presentacién de los acontecimientos siga
una secuencia ordenada; que la narracién tenga viveza... pero

8 Theissen, Colorido local..., pp. 145-187.
9 R. E. Brown, El nacimiento del Mesias. Comentario a los relatos de la
infancia (Madrid: Cristiandad, 1982), pp. 360-369.

10 Incluso los autores de la Escuela de la Historia de la Redaccién, que
centraron su atencion en el estudio de las formas literarias de la tradicién oral
se vieron obligados a reconocer que el RP era un bloque literario preexistente
a los evangelios; véase R. Bultmann, Historia de la tradicion sindptica (Sala-
manca: Sigueme, 2000), pp. 335-344; M. Dibelius, La historia de las formas evan-
gélicas (Valencia: Instituciéon San Jerénimo, 1884), pp. 177-210.
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también que los hechos narrados correspondan a la verdad !'. Esta
preocupacioén por lo verdaderamente sucedido es el rasgo que dis-
tingue la historia de la novela, también en el mundo antiguo, y
habla a favor de la fiabilidad de las informaciones que encontra-
mos en los historiadores antiguos.

La fuente mdas importante para el estudio de la generacién
apostélica es una obra cristiana de caracter histérico: el Libro
de los Hechos; aunque también pueden encontrarse algunas
informaciones puntuales en las obras de otros historiadores
romanos (Tacito y Suetonio) y judios (Flavio Josefo), que no eran
cristianos.

Para poder utilizar los Hechos de los Apéstoles como fuente
para la reconstruccién de este periodo es necesario determinar
su valor historico 2. Al ser una obra cristiana, que fue escrita bas-
tantes anos después de los acontecimientos que narra con los cri-
terios de la historiografia antigua, es l6gico que los historiadores
sospechen acerca de la imparcialidad y veracidad de sus informa-
ciones. Estas sospechas se acrecientan al comprobar que algunas
de estas informaciones se contradicen con lo que sabemos por
fuentes mas fiables. Un caso muy conocido es la contradiccién
existente entre lo que Pablo cuenta de si mismo en Gél 1-2 y lo
que Hechos dice acerca de estos mismos acontecimientos 3. Sin
embargo, en otros muchos casos, las informaciones de Hechos si
que coinciden con los datos de otras fuentes. Son muchos, por
ejemplo, los detalles de la vida de Pablo y de otros personajes
mencionados en sus cartas que se encuentran narrados con pre-
cisién en Hechos. Algunas otras informaciones suyas pueden con-
firmarse leyendo los escritos de Flavio Josefo '4. El problema con-

11 Hechos pertenece a este tipo de escritos y sigue las reglas citadas:
W. C. van Unnik, «<Luke’'s Second Book and the Rules of Hellenistic Historio-
graphy», en J. Kremer (ed.), Les Actes des Apétres (Gembloux 1979), pp. 37-
60, espec. pp. 50-51.

12 Una buena sintesis de la discusién acerca del valor histérico de Hch
puede verse en M. A. Powell, What are they Saying about Acts (New York:
Paulist Press, 1991), pp. 80-95. Véase también: J. A. Fitzmyer, Hechos de los
Apoéstoles, vol. 1 (Salamanca: Sigueme, 2003), pp. 186-191, sobre el valor de
Hechos en general, y pp. 192-208 sobre el valor de las informaciones relati-
vas a Pablo.

13 No coinciden las visitas de Pablo a Jerusalén (Gal 1, 15-24; 2, 1 // Hch 9,
11.15.27-230) ni tampoco el resultado de la asamblea (Gal 2, 1-10 // Hch 15, 1-35).

14 La referencia a Teudas y a Judas el Galileo (Hch 5, 33-39 = Ant 20, 97-99,
102); La hambruna en tiempos de Claudio (Hch 11, 27-28 = Ant 20, 49-53, 101); la
muerte de Herodes Agripa I (Hch 12, 20 = Ant 19, 343-361); la referencia a un
revoltoso «egipcio» (Hch 21, 37-38 = Ant 20, 169-172; BJ 2, 261); el pontificado de
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siste en determinar hasta qué punto podemos fiarnos de aquellas
informaciones que sélo se encuentran en el libro de los Hechos 5.

Las informaciones de los historiadores no cristianos son de
una naturaleza muy distinta. Ninguno de ellos se propuso escri-
bir una historia de los comienzos del cristianismo, y por esta
razon sélo mencionan los acontecimientos que tenian alguna rele-
vancia para la historia que ellos estaban contando. Sin embargo,
el valor de estos datos puntuales es muy grande, tanto cuando
confirman las informaciones de otras fuentes, como cuando nos
proporcionan nuevos datos. Asi, por ejemplo, la breve referencia
de Suetonio a la expulsién de los judios de Roma a causa de una
disputa interna motivada por un tal «Chresto» (Claudius 25), es
una confirmacién muy valiosa de Hch 18, 1-2 '8 En otros casos, la
informacién que obtenemos es totalmente nueva, como la noticia
de Técito sobre el incendio que asolé un barrio de la capital en el
ano 64 d.C., siendo emperador Nerdn. Tacito cuenta cémo éste,
para aplacar el rumor creciente que le acusaba de haberlo provo-
cado, inculpé y castigd con crueles suplicios a «aquellos a los que
la gente llamaba cristianos» (Annales 15, 44), una noticia que tam-
bién refiere Suetonio (Nero 16). Por dltimo, resulta muy interesan-
te a informacién de Flavio Josefo acerca del la muerte de Santia-
go, el hermano del Sefor, que de forma indirecta proporciona una
preciosa informacién acerca de la comunidad de Jerusalén en el
afno 62 (Ant 20, 199-203).

Esta breve panoramica sobre las fuentes del periodo apostélico
es el contexto en que debe situarse el estudio que viene a continua-
cién. Las fuentes que se refieren directamente a acontecimientos
sucedidos en estos primeros afios de existencia del movimiento cris-
tiano (cartas de Pablo, Hechos y referencias de autores paganos)
han sido muy estudiadas. De entre las fuentes «indirectas», es decir
aquellas que no se refieren a dichos acontecimientos, pero que
reflejan la vivencia de algunos grupos de discipulos durante esta

Ananias (Hch 23, 2; 24, 1 = Ant 20, 103); la relacién entre Félix y Drusilla (Hch 24,
24 = Ant 20, 137-144); el procurador Festo (Hch 24, 27-25, 2 = Ant 20, 182-186); y la
mencién de Agripa Il y Berenice (Hch 25, 13; 26, 27-28 = Ant 20, 145).

15 La opinién més comin es que podemos fiarnos mds de los detalles con-
cretos y de las informaciones dichas de pasada que de las grandes composicio-
nes literarias, que parecen reflejar méds sus intenciones teoldgicas. Véase
Powell, What are they saying..., pp. 88-90.

16 La noticia se encuentra también en Dion Casio (60, 6.6). Sobre este impor-
tante acontecimiento, véase D. Alvarez Cineira, Die Religions-Politik des Kaisers
Claudius und die paulinische Mision (Freiburg: Herder, 1999), pp. 196-216.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL RELATO PRE-MARCANO DE LA PASION Y LA HISTORIA DEL CRISTIANISMO... 353

época, sélo el Documento Q ha sido estudiado como fuente para la
reconstruccién del cristianismo naciente. El estudio que viene a con-
tinuacién trata de abordar desde esta perspectiva otro antiguo
documento cristiano, cuya reconstruccién, datacién y localizacion
podria arrojar algo de luz sobre la historia de este periodo.

II. EL RELATO PRE-MARCANO DE LA PASION

Las coincidencias entre Marcos y Juan en el RP indican que
ambos evangelistas dependen de una tradicién anterior a ellos,
pero los diversos intentos de reconstruccién de este relato pre-
evangélico de la pasién no han logrado un consenso generaliza-
do. La causa de esta falta de consenso hay que buscarla en la
naturaleza misma de la tradicién estudiada. El RP no contiene
una tradicién discursiva, como ocurre con el Documento Q, sino
una tra-dicién narrativa. A diferencia de las tradiciones discursi-
vas, preocupadas por conservar la literalidad de los dichos, las
tradiciones narrativas ponen el acento en conservar la trama de
los acontecimientos narrados !”. A pesar de estas dificultades,
J. D. Crossan intenté hace unos afios reconstruir el relato que
habria servido de base a Marcos y a Juan con la ayuda de un ter-
cer relato conservado en el Evangelio de Pedro, pero su propues-
ta ha sido muy contestada '8.

Ante la enorme dificultad que entrafia la reconstruccién del
relato que sirvié de base a Marcos y a Juan, los esfuerzos de los

17 Incluso en las narraciones, la parte que se conserva con mayor cuida-
do son las palabras que pronuncian los personajes. Puede verse, como ejem-
plo, el relato de la curacién del paralitico en Mc 2, 1-12 y en Jn 5, 1-9; o los tres
relatos de la conversién de Pablo (Hch 9, 1-30; 22, 3-186; 26, 4-20).

18 J. D. Crossan, The Cross That Spoke: The Origins of the Passion Narra-
tive (San Francisco: Harper & Row, 1988), esp. pp. 16-30. Crossan distingue tres
etapas en la formacién de los diversos relatos de la pasién. En la primera se
habria compuesto el llamado «<Evangelio de la Cruz» (EC), que habria servido
de base para componer, en la segunda, los relatos de los evangelios canénicos.
Finalmente, en una tercera etapa, teniendo también como base el EC, se habria
compuesto el EvPe. Segin él, el EC puede reconstruirse a partir del actual
EvPe. La tesis de Crossan ha sido muy contestada; véase J. B. Green, «The Gos-
pel of Peter: Source for a Pre-canonical Passion Narrative?», en ZNW 78 (1987)
293-301; M. Rodriguez, «<El Evangelio de Pedro. ;Un desafio a los evangelios
canénicos?», en EstBib 46(1988) 497-525; R. E. Brown, The Death of the Messiah:
From Gethsemane to the Grave. A Commentary on the Passion narratives in the
four Gospels (New York: Doubleday, 1994), pp. 1332-1338.
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investigadores se han centrado en una tarea més modesta: recons-
truir el relato pre-joanico '° y el pre-marcano ?°. En esta tarea es
decisivo el recurso al andlisis redaccional, pues, si fuera posible
eliminar las modificaciones redaccionales, podriamos identificar
el relato tradicional utilizado por el evangelista. El mayor obstdcu-
lo en esta empresa es la falta de textos paralelos, que necesaria-
mente hace el andlisis redaccional mds complejo y la identifica-
cién del relato tradicional méas hipotética. Este hecho explica la
diversidad de las reconstrucciones propuestas en los ultimos
ochenta afos 2.

Estudiando estas diversas propuestas se observa que el inte-
rés de la mayoria de los autores se ha centrado en reconstruir la
historia literaria del relato de la pasién. Son pocos los que han
abordado su estudio con la intencién de datarlo y localizarlo para
conocer mejor la situacién del grupo que lo produjo ?2. Esta es, pre-
cisamente, la perspectiva desde la cual abordaremos aqui la
reconstruccién del relato premarcano de la pasién. En esta recons-
truccién tendremos en cuenta los resultados de la investigacién
precedente y utilizaremos una serie de criterios que han sido pro-
puestos en el marco de dicha investigacién.

19 R. T. Fortna, <A pre-Johannine Passion Narrative as Historical Source.
Reconstructed Text and Critique», en Forum 1/1 (1998) 71-94; S. Vidal, Los escri-
tos originales de la comunidad del discipulo <amigo» de Jesus (Salamanca:
Sigueme, 1997) pp. 232-287.

20 En la investigacion sobre el relato pre-marcano de la pasién, que
sera el objeto de nuestro estudio, pueden distinguirse tres fases. En la pri-
mera, dominada por la escuela de la Historia de la Redaccidn, se confiaba
en a posibilidad de reconstruir dicho relato. En los afios 50 se rompié este
consenso y se abrié paso la hipétesis de que Marcos habria compuesto el
relato de la pasién a partir de tradiciones orales. En los ultimos afios, sin
embargo, se ha consolidado la opinién de que Marcos reelaboré un relato ya
existente. Sobre la investigacién entre 1920 y 1970, véase G. Schneider, «Das
Problem einer vorkanosnischen Passionserzdahlung», en BZ 16 (1972) 222-244.
Sobre Marcos como primer compositor del RP, véase E. Linnemann, Studien
zur Passionsgeschichte, FRLANT 102 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1970), y sobre todo W. H. Kelber, The Passion in Mark: Studies on Mark 14-16
(Philadelphia: Fortress, 1976).

21 M. L. Soards, en un apéndice incluido por R. E. Brown en su monu-
mental obra sobre los relatos de la pasién (<Appendix IX: The Question of a
Premarcan Passion Narratives, en R. E. Brown, The Death of the Messiah...,

. pp. 1492-1524) hace un estudio comparativo de las propuestas de 34 autores del
siglo xx, comenzando con las propuestas de los autores de la escuela de la His-
toria de las Formas. En la tabla comparativa de pp. 1502-1517 puede verse con
detalle las diferencias entre las diversas reconstrucciones.

22 Recientemente Theissen, Colorido local..., pp. 189-222.
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Criterios utilizados en la reconstruccion

Las diversas reconstrucciones que se han hecho hasta ahora
del relato pre-marcano de la Pasién (RPMcP) se fundamentan en
ciertos presupuestos y utilizan implicita o explicitamente una serie
de criterios para distinguir los elementos afiadidos, sean estos tra-
dicionales o redaccionales. Algunos autores, incluso, han reflexio-
nado explicitamente sobre tales criterios y han hecho algunas
sugerencias sobre cémo utilizarlos 2°. También la reconstrucciéon
del RPMcP que voy a proponer méas adelante se basa en una serie
de criterios que expongo aqui sumariamente.

Para identificar los elementos redaccionales afiadidos por Mar-
cos seguiré la metodologia propuesta por R. H. Stein 24, sin perder
de vista la peculiaridad de este antiguo relato y la diferencia que
existe entre él y el resto de las tradiciones utilizadas por Marcos.
El RPMCcP era una narracién en la que los diversos episodios (unida-
des literarias) estaban unidos por una trama, mientras que las otras
tradiciones evangélicas eran, en su mayoria, independientes entre
si y no formaban parte de un relato seguido. Por esta razén no
encontraremos muchas suturas ni muchos sumarios, y serdn pocos
los indicios de composicién o disposicién del material. Tampoco sera
facil identificar la seleccién del material ni la omisién del mismo. En
esta parte de su evangelio, la tarea redaccional de Marcos consistié
en insertar unidades literarias independientes y sobre todo en modi-
ficar pasajes ya existentes. Estas modificaciones pueden identificar-
se gracias a la presencia del estilo y vocabulario propio de Marcos
y, sobre todo, a la presencia de temas teoldgicos caracteristicos que
aparecen en el resto del evangelio. Para identificar estas insercio-
nes y afladidos de Marcos utilizaré los siguientes criterios:

23 Soards, «<Appendix IX...», pp. 1518-1522, enumera los cinco més utiliza-
dos por los 34 autores estudiados, haciendo algunas observaciones criticas
sobre cada uno de ellos. Son los siguientes: a) paralelos, sobre todo entre Mc y
Jn; b) tensiones internas; ¢} vocabulario y estilo; d) temas teolégicos y motivos
literarios; y e) agrupaciones conceptuales. R. E. Brown, The Death of the Mes-
siah..., pp. 55-57, sugiere, por su parte, tres pistas: a) paralelos con Jn; b) estilo
y vocabulario propio de Mc; ¢) material de estilo diverso.

24 R. H. Stein, «The Proper Methodology for Ascertaining a Markan
Redaction History», en NovT 13 (1971) 181-198. Stein descubre las claves de la
redaccién marcana en las siguientes composiciones: a) suturas que sirven para
vincular unidades preexistentes; b) inserciones en unidades literarias ya exis-
tentes; ¢) sumarios; d) creacién de nuevas unidades literarias; e) modificacién
de material ya existente; ) seleccién de material; g) omisién de material; h)
disposicién del material; i) introduccién de la obra; j) conclusién de la obra; y
k) vocabulario propio.
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C1: Vocabulario y estilo propios de Marcos

Conocemos este vocabulario gracias al estudio de la redaccién
marcana en otros pasajes. Suele ser muy caracteristico el utilizado
en los sumarios y en las suturas en el resto del evangelio, y lo
mismo ocurre con el estilo y los recursos de composicién. Un ejem-
plo de vocabulario propio puede verse en el uso del término «disci-
pulo» (mathetes), que aparece casi siempre en las suturas redac-
cionales del evangelio (Mc 2, 23; 6, 1...), lo cual hace pensar que se
trata de un término propio de Marcos. Como ejemplo de recurso
caracteristico del estilo de Marcos podemos citar el uso de las clau-
sulas explicativas con la particula gar en posicién enclitica, que
aparece en Mc 14, 2 o en 15, 10. También encontraremos algunas
técnicas marcanas de composicién como el triptico de Mc 14, 1-11.

C2: Temas teoldgicos propios de Marcos

Muchas de las inserciones que Mc introdujo en el RPMcP se
deben a su interés por vincular el RP con el resto del evangelio.
Uno de los recursos utilizados para ello consiste en introducir
pequenios anadidos relacionados con los temas que constituyen la
trama teolégica del relato. Ahora bien, los dos grandes temas
sobre los que Marcos ha articulado su relato son el progresivo des-
cubrimiento de la identidad de Jesus y la actitud de los discipulos
hacia él. Esta pista nos ayuda a descubrir, por ejemplo, que el
segundo interrogatorio del Sumo Sacerdote (Mc 14, 61b-62) podria
ser un anadido de Marcos, lo mismo que la confesién del centu-
rién (Mc 15, 39), pues ambos reflejan el interés del evangelista por
mostrar que la verdadera identidad de Jesus se revela en la cruz.
Por lo que se refiere a los discipulos, es muy posible que el episo-
dio del Cireneo (Mc 14, 21) y el de las mujeres que contemplan de
lejos la muerte de Jesus (Mc 15, 40-41) sean también un afnadido
de Marcos, pues en ambos pasajes se propone como modelo de
discipulado a personajes secundarios, cuyas actitudes contrastan
con el progresivo abandono de los Doce.

C3: Tensiones o incoherencias internas

En el RP de Mc se perciben tensiones o incoherencias internas.
Estas tensiones pueden ser un indicio de que se han combinado tra-
diciones diversas o se ha modificado una tradicién ya existente. A
veces se trata de pasajes o temas que no tienen ninguna funcién en
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el desarrollo posterior del relato, como las referencias iniciales a la
fiesta judia de la pascua (Mc 14, 1-2.12-16); otras de anuncios ajenos
al relato que luego no se cumplen (Mc 14, 28; 18, 7); o de falta de
coherencia en el uso del vocabulario, como la que se observa en la
forma de referirse a los discipulos. En la mayoria de los episodios
éstos aparecen de forma individual y cuando se hace referencia al
grupo se los menciona como «los Doce» (Mc 14, 17). Sin embargo, en
tres pasajes, y s6lo en esos tres se hace referencia a ellos con el
nombre genérico de «los discipulos». Estos pasajes son la prepara-
cion de la cena de pascua (Mc 14, 12-18: cuatro veces); el episodio
de Getsemani (Mc 14, 32-42: una vez) y el relato de la tumba vacia
(Mc 16, 1-8: una vez), tres episodios que por otras razones son con-
siderados, totalmente o en parte, ahadidos de Marcos.

C4: Unidades sin conexion suficiente con el contexto

Este criterio sirve, sobre todo, para identificar la insercién de
unidades literarias en el RPMcP. A esta insuficiente conexién con
el contexto se afade, con frecuencia, el hecho de que el pasaje en
cuestién no tiene paralelo en Jn o lo tiene en un contexto diverso.
Hay cinco pasajes en el RP de Mc que suelen considerarse como
inserciones a partir de este criterio de «insuficiente conexién con
el contexto»: la uncién en Betania (Mc 14, 3-9); la preparacién de la
cena (Mc 14, 12-16); las palabras sobre el pan y el vino (Mc 14, 22-
26); 1a oracion en Getsemani (Mc 14, 32-42); y el relato de la tumba
vacia (Mc 186, 1-8). Sélo el primero de estos pasajes tiene paralelo
en Juan, pero este evangelista sitla el episodio antes de la entrada
de Jests en Jerusalén (Jn 12, 1-8).

C5: Coincidencias o divergencias
con el RP del Evangelio de Juan

Lo utilizaremos como un criterio complementario. La valora-
cién de las coincidencias como un criterio para asignar un pasaje
al RPMcP, o de las divergencias para no hacerlo, presupone que
Mc y Jn conocieron y utilizaron de forma independiente un mismo
relato pre-canénico de la pasién. Esta afirmacién es muy discuti-
ble. Algunos autores piensan, incluso, que Jn conocié y utilizé los
relatos sindpticos 25. Por otro lado, es muy dificil que ambos cono-

25 Crossan, The Cross that Spoke..., pp. 17-21.
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cieran el mismo relato. Es mucho mas probable que conocieran
relatos compuestos a partir de la misma tradicién 2¢. Este sera el
presupuesto del que partiremos, distinguiendo en la medida de lo
posible los elementos tradicionales y redaccionales del RP de
Juan, y tomando como referencia de la comparacién los primeros.

En la reconstruccién del RPMcP utilizaremos estos cinco cri-
terios. Es evidente que la aplicacién de cada uno de ellos por sepa-
rado tiene un valor relativo, y por eso consideraremos como ele-
mentos redaccionales aquellos a los que podamos aplicar al menos
dos de estos criterios.

Identificacion de anadidos, inserciones
y modificaciones redaccionales

Esta identificacién de los pasajes afadidos por Marcos no
supone necesariamente un juicio acerca de su historicidad o anti-
giedad. Més alin, en algunos casos puede incluso tratarse de tra-
diciones muy antiguas que Marcos ha querido incluir en su relato.
El objetivo de este analisis es determinar qué estaba y qué no esta-
ba en el RPMcP 2%

14, 1-2: Varios indicios sugieren que se trata de una sutura
redaccional. En primer lugar, la referencia a la fiesta de la Pas-
cua, que no tiene ninguna funcién mas alla de los episodios inicia-

26 Las propuestas son diferentes. T. A. Mohr, Markus- und Johannespas-
sion. Redaktions- und traditionsgeschichtliche Untersuchung der markinis-
chen und johanneischen Passionstradition (Zirich: Theologischer Verlag,
1982), piensa que existié un relato largo de la passion, que sirvié de fuente a
Juan, mientras que Marcos habria utilizado una reelaboracién de este mismo
relato. Por su parte, J. Jeremias, La ultima cena. Palabras de Jesus (Madrid:
Cristiandad, 1980, 2.# ed.), pp. 117-127, piensa que tanto Marcos como Juan
utilizaron un relato breve que comenzaba con el prendimiento de Jesuds. En
el estudio de la tradicion del relato de la pasién no debe olvidarse que la tra-
dicién oral existié antes, durante y después de la composicién de dichos rela-
tos, como ha puesto de manifiesto acertadamente M. L. Soards, «Oral Tradition
before, in and outside the Canonical Passion Narratives», in H. Wansbrough
(ed.), Jesus and the Oral Gospel Tradition. JSNTS 64 (Sheffield: JSOT Press,
1891), pp. 334-350.

27 La presente reconstruccién puede compararse con las propuestas
anteriormente consultando las tablas de Soards, «Appendix IX...», pp. 1518-
1522. A los autores alli resefiados habria que afnadir: J. Gnilka, El evangelio
segun Marcos. Vol II: Mc 8, 27-16, 20 (Salamanca: Sigueme, 1986), y Mohr, Mar-
kus- und Johannespassion... La reconstruccién de estos dos autores coincide
bastante con la que aqui proponemos.
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les (C3). También encontramos términos propios de Mc (p. €j., meta
con sentido temporal) y una cldusula explicativa con gar (C1). Ade-
mas, la cronologia que presupone Mc no coincide con la de Juan
(C5). Lo mas probable, por tanto, es que esta introduccién no estu-
viera en el RPMcP.

14, 3-9: El episodio de la uncién en Betania es un relato tradi-
cional, pero lo més probable es que tampoco formara parte del
RPMCcP, pues no posee vinculacién con el contexto ni se vuelve a
hacer alusién a ella en lo que sigue (C4). Se trata de una tradiciéon
oral independiente que recogen tanto Marcos como Juan, aunque
situdndola en lugares diferentes: Juan antes de la entrada en Jeru-
salén (Jn 12, 1-8) y Marcos después (C5). Es posible que el relato
de Lc 7, 36-50 proceda de la misma tradicién. Lo més probable es
que Marcos la haya introducido aqui por la referencia a la sepul-
tura de Jesus.

14, 10-11: La entrevista de Judas con los jefes de los sacerdo-
tes posee algunos indicios tradicionales: la forma de referirse al
traidor (heis ton dodeka), el hecho de que se mencione sélo a los
jefes de los sacerdotes sin referencia a los escribas y el uso del
verbo paradidomi. Sin embargo, la conexién con el contexto es
débil, porque la promesa de darle dinero no se cumple después
(C4) y ademas hay una cierta tension entre esta primera mencién
de Judas y la de Mc 14,43, en la que se le vuelve a presentar como
si no hubiera aparecido antes en el relato (C3). Es muy probable
que con este episodio y los dos precedentes Marcos haya creado
un triptico muy propio de su estilo, que contrapone dos actitudes:
la de Judas, que traiciona a Jesus; y la de la mujer, que le unge
para su sepultura (C1). Finalmente esta escena no se encuentra en
Juan (C5).

14, 12-16: Lo méds probable es que tampoco este episodio for-
mara parte del RPMcP. El término mathetai es caracteristico de
Marcos y dentro del RP sélo se utiliza en otros dos pasajes, que
probablemente tampoco formaban parte del RPMcP (C1). Si excep-
tuamos la referencia al canto de los salmos (Mc 14, 26), que podria
aludir a la celebracién de la cena de pascua, la relacién de la lti-
ma cena de Jesus con dicha fiesta no vuelve a mencionarse en el
resto del relato, ni siquiera en los dos episodios que siguen, que
describen dos momentos importantes de la cena (C3 y C4). Ade-
maés este episodio no se encuentra en Juan (C5).

14, 17-21: Este anuncio de la traicién en el marco de una cena
podria haber sido el comienzo del RPMcP. El vocabulario (esthio,
embaptomenos, tryblion...) y el estilo literario (genitivo absoluto)
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no son de Marcos. Por otro lado, la referencia a los discipulos
como «los Doce» y la descripcidén del traidor como «uno de voso-
tros» o «uno de los Doce», que en los sinépticos s6lo se encuentra
en el RP (Mc 14, 10 par.; 14, 18 y 14, 43 par.), parece ser una forma
tradicional de referirse a los miembros del grupo de los Doce. En
Juan se utiliza una férmula muy parecida (heis ek ton dodekal a
propésito de Judas (6, 71) y de Tomas (Jn 20, 24). Puede aducirse
como argumento complementario que este anuncio de la traicién
de Judas se encuentra también en el Evangelio de Juan en el
marco de la cena con sus discipulos. Desde el punto de vista narra-
tivo, este anuncio abre una posibilidad que se concretarda mais
tarde con la entrega de Jesus.

14, 22-25: El genitivo absoluto inicial tiene la funcién de relacio-
nar esta escena con la precedente, pero es un recurso para rela-
cionar dos tradiciones diferentes. Ademas, esta escena falta en
Juan (C5). Por otro lado, el sentido sacrificial de la muerte de Jesus
no vuelve a aparecer en el relato, lo cual indica falta de conexién
con el contexto (C4). Se trata, sin duda, de una antigua tradicién,
que contenia incluso una precisa indicacién temporal: «la noche
antes de padecer» (1Cor 11, 23-26). Esta referencia podria haber
sido la causa de que Marcos la introdujera aqui.

14, 26-31: El anuncio de la negacién de Pedro y los demas dis-
cipulos, lo mismo que el de la traicién de Judas, tienen relacién
con episodios posteriores. En Juan se encuentra también este
anuncio, aunque en el marco de la cena (Jn 13, 36-38). Mc 14, 28,
sin embargo, debe ser considerado como redaccional, pues contie-
ne un anuncio que aparece de nuevo en Mc 16, 7, pero que no se
cumple en el relato (C3). Ademads contiene vocabulario propio de
Marcos (meta con sentido temporal) y una referencia a Galilea que
es extrafia en el RP, pero muy propia de Marcos (C1 y C2). Sobre
la relacién de las tres negaciones con los dos cantos del gallo,
véase la nota a Mc 14, 86-72.

14, 32-42: El episodio de la oracién de Jesus en Getsemani con-
tiene una tradiciéon antigua, que esta atestiguada en varias formas
(Hbr 5, 7). Sin embargo, lo mas probable es que no se encontrara
en el RPMcP. El vocabulario para referirse a los discipulos (mat-
hetai) y a Judas (ho paradidous) son méas propios de Mc que del
RPMcP, como hemos visto (C1). La intervencién de Marcos se
advierte también en la mencioén de los tres discipulos, que prota-
gonizan otras escenas del evangelio: Mc 5, 37; 9, 2 y 13, 3 (C2). Por
otro lado, esta escena no sélo carece de conexién suficiente con el
contexto, sino que la oracion confiada de Jesus en el huerto esta
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en contradiccién con la que pronuncia en la cruz en Mc 15, 34 (C3
y C4). Finalmente, este pasaje no se encuentra en Juan (C5).

14, 43-52: Esta escena no se pudo transmitir independiente-
mente, porque en el prendimiento se cumple un anuncio prece-
dente y, sobre todo, porque desencadena los acontecimientos pos-
teriores. Es la primera escena de la trama que constituye el
esquema narrativo basico del RPMcP: entrega - juicio y condena -
entrega a los paganos - ultrajes y muerte. Este esquema es el que
siguen los anuncios de la pasién, que condensan los acontecimien-
tos principales (véase, p. ej., Mc 10, 33-34). El Evangelio de Juan,
que sigue también este mismo esquema, comienza a coincidir mas
estrechamente con Marcos a partir de este episodio (Jn 18, 2-12).
En su forma actual, sin embargo, este pasaje muestra indicios de
haber sido redactado por Marcos: la expresion euthys eti autou
lalountos (43a) una sutura que une el episodio con lo que prece-
de; y la mencién de los escribas y presbiteros junto a los jefes de
los sacerdotes (43b), que probablemente eran los linicos mencio-
nados en el RPMcP. También parece redaccional la explicacién
sobre la forma de la entrega, que es diferente a la de Jn y utiliza
vocabulario propio de Mc: ho paradidous, euthys... (44-45). Y lo
mismo puede decirse de la alusién a la ensefianza del templo
(49a), que sirve para relacionar el RP con el relato precedente y
ademas utiliza el término hieron, caracteristico de Marcos, mien-
tras que en el resto del RPMcP el término utilizado para designar
el templo es naos (14, 58; 15, 29. 38). Finalmente el episodio del
joven que huye desnudo (14, 51-52) parece ser un afiadido, pues la
escena concluye bien con el abandono de los discipulos 28.

14, 53-65: La comparecencia ante el Sumo Sacerdote también
formaba parte del RPMcP y es la continuaciéon natural de la esce-
na precedente, pues quienes van a apresarle no son tropas roma-
nas, sino gente enviada por los jefes de los sacerdotes. La mencién
de los presbiteros y de los escribas (53) es redaccional y responde
a los intereses de Marcos, que ha presentado a estos dltimos como
los adversarios de Jesus en el resto del evangelio. El interrogato-
rio es doble y se percibe cierta tensién entre la primera y la segun-
da parte del mismo. En mi opinién la segunda pregunta, que esta

28 Este enigmédtico pasaje, que s6lo se encuentra en Marcos, ha sido obje-
to de una intensa discusidén. Véase H. M. Jackson, «Why the Youth Shed his
Cloak and Fled Naked: The Meaning and Purpose of Mark 14:51-52.», en JBL
116 (1997) 273-289; y M. J. Haren, «The Naked Young Man: a Historian’s Hypot-
hesis on Mark 14, 51-52», en Biblica 79 (1998) 525-531.
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centrada en la identidad de Jesus, no estaba en el RPMCcP sino que
fue afiadida por Marcos. Se trata, en primer lugar, de un tema teo-
légico central para Marcos, que ha esperado hasta este momento
para revelar la verdadera identidad de Jesus: Mesias, Hijo de Dios
= Mc 1, 1 {C2). Por otro lado, en la escena de las burlas (Mc 15, 27-
32), que hace referencia explicita al motivo de la condena de Jesus,
los que pasan evocan su palabra sobre el templo, mientras que la
referencia a la identidad de Jesus es confusa y mezcla titulos
diversos: Mesias y Rey de Israel, que sélo aparece aqui en RP (C3).
Ademas, la palabra de Jesus sobre el templo estd intimamente
relacionada en la tradicién con su condena, y la forma que tiene
en Mc 14, 58 y 15, 29 es claramente anterior a Marcos, que en otro
lugar (Mc 13, 2) ha eliminado la segunda parte del dicho, proba-
blemente porque la destruccién del templo ya habia tenido lugar
cuando escribié su evangelio. Para introducir la segunda pregunta
del interrogatorio, Mc ha tenido que mostrar que era necesaria, y
para ello ha insistido en que los testimonios no coincidian intro-
duciendo dos cldusulas explicativas (56 y 59). Si eliminamos estos
dos versiculos y la segunda interrogacioén (61b-62) la escena es
totalmente coherente y ademas se explican mejor las burlas que
siguen al interrogatorio, pues los que ultrajan a Jesus le invitan a
hacer predicciones como la de la destruccién del templo.

14, 66-72: La escena de la negacién de Pedro pertenece a la
trama del relato, porque en ella se cumple el anuncio de Jests
(Mc 14, 30). El detalle pintoresco del canto del gallo que aparece
en el anuncio y en el cumplimiento es un indicio de antigliedad,
pues no hay ningiin motivo para relacionar una cosa con otra, a
no ser que se trate de un recuerdo histérico. A pesar de ello, cabe
la posibilidad de que la relacién entre las tres negaciones y el
segundo canto del gallo sea una elaboracién de Marcos. Segin
Juan (Un 18, 38), las tres negaciones tienen lugar antes de que el
gallo cante por primera vez y es probable que también fuera asi
en el RPMcP. En el v. 72 hay indicios de redaccién marcana que
apuntan en este sentido.

15, 1-5: La escena de la entrega de Jesus a Pilato, el interroga-
torio y la liberacién de Barrabas deben considerarse como una
tnica escena. En Jn esta todavia mucho méas desarrollada (Jn 18,
28-19, 26), pero también la forma que tiene en Marcos refleja un
cierto desarrolio, sobre todo en el didlogo sobre Barrabas. Es redac-
cional el afiadido <los presbiteros, los escribas y todo el Sanedrin»
(v. 1), como indica el hecho de que luego sean sélo los jefes de los
sacerdotes quienes acusan a Jesus (v. 3). El titulo «Rey de los Judi-
os», que domina la escena desde ahora, aparece de forma inespe-
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rada en el interrogatorio de Pilato y se repite después varias veces
(Mc 15, 2.9.12.26). Hay que suponer que los jefes de los sacerdotes
han acusado a Jesus diciendo que se ha proclamado rey. En Juan
este titulo esta también vinculado a la comparecencia ante Pilato.
De todas las menciones, la que mejor cuadra en el desarrollo de la
accion es la del titulo de la cruz (Mc 15, 26). Cabe la posibilidad de
que a partir de esta mencién se desarrollaran las escenas que pre-
ceden a la crucifixién: inclusién de esta pregunta en la compare-
cencia ante Pilatos (Mc 15, 2); liberacién de Barrabas (Mc 15, 6-14)
y burlas de los soldados (Mc 15, 16-20a), pero no es facil saber si
esto ocurri6 ya en el RPMcP o el desarrollo es obra de Marcos. Por
esta razén colocamos estas escenas entre corchetes.

15, 6-15: Podria objetarse que este didlogo rompe el desarrollo
de la trama que va de una entrega (de los sacerdotes a Pilato) a
otra (de Pilato a los que le ultrajaran y crucificaran), pero el hecho
de que también en el relato de Juan se hable de esta liberaciéon de
Barrabas, aunque de forma mas breve y a propuesta de Pilato, indi-
ca que el RPMcP podria haber incluido una referencia a este epi-
sodio. En todo caso, la clausula explicativa del v. 10 es redaccional,
mientras que el v. 15, que contiene el veredicto de Pilato, habria
formado parte con mucha probabilidad del RPMcP.

15, 16-20a: Este episodio no es la ejecucién de la orden de Pila-
to, pues no narra la flagelacién de Jesus, sino las burlas de los sol-
dados (C3). De hecho rompe el desarrollo del relato, pues la conti-
nuacion légica de la orden de Pilato se encuentra en Mc 14, 22,
donde se ejecuta la segunda parte de la misma (crucificarlo) y se
supone la primera {(azotarlo). Esto inclina a pensar que la escena
no estaba en el RPMcP. Ademaés, aunque tiene paralelo en Juan,
alli la escena no es posterior a la sentencia, sino que forma parte
de la escenificacién de la inocencia de Jesus (Jn 19, 2-3). Esto
podria indicar que se trata de una tradicién independiente, que
Marcos y Juan incorporaron (C5).

15, 20b-41: El episodio de Simén de Cirene (Mc 15, 21) fue
introducido por Marcos como contraste del abandono y traicién de
los Doce. Su actitud ejemplifica la del discipulo que carga con la
cruz (C2). Ademas es un pasaje propio de Marcos (C5).

La escena del Goélgota es central en el RPMcP, aunque en su
forma actual contiene algunas modificaciones introducidas por Mc.
En 15, 22b ha afiadido la traduccién de la palabra Goélgota, que no
seria familiar a sus destinatarios. En Mc 15, 27 y 32b la mencién
de los que estaban ajusticiados junto a él rompe el desarrollo del
relato. En Mc 15, 31-32 trata de hacer presente, aunque de forma

Universidad Pontificia de Salamanca



364 SANTIAGO GUIJARRO QPORTO

torpe (Rey de los Judios se transforma en Rey de Israel), el segun-
do interrogatorio del Sumo Sacerdote y la acusacién ante Pilato;
ademas aparece la terminologia de la salvacién que es ajena al
RPMCcP. También es de Marcos la traduccién del grito de Jesis en
Mc 15, 34b. Finalmente, la confesién del centurién (Mc 15, 39) es
uno de los momentos clave del evangelio en el proceso de recono-
cimiento de Jesus (Mc 1, 1: Mesias e Hijo de Dios; 8, 29: Mesias; 15,
39: Hijo de Dios) y debe atribuirse, por tanto, a Marcos.

Finalmente, la mencién de las mujeres, lo mismo que la de
Simén de Cirene con la que forma un triptico propio del estilo
de Marcos, esta llena de vocabulario tipicamente marcano (C1).
De nuevo introduce a unos personajes secundarios que ejemplifi-
can la actitud propia de los verdaderos discipulos: seguir y servir
(C2). Se trata, pues, de una ampliacién de Marcos, tal vez a par-
tir de Mc 15, 47 (véase la nota siguiente).

15, 42-47: El episodio de la peticién del cuerpo de Jesus estaba,
muy probablemente en el RPMcP, pues también se encuentra en
el evangelio de Juan (Jn 19, 38-42). Contiene, sin embargo, algunas
modificaciones redaccionales: la explicacién de 42b: epei en...; la
caracterizacién de José en 43b: os kai autos...; el didlogo con el
centurion: ethaumasen ei... ... apo tou kenturionos, que esta llena
de términos propios de Marcos y esté relacionada con la anterior
mencién del centurién en Mc 15, 39. Por el contrario, la forma de
referirse a «Maria, la de José» presupone un conocimiento previo
por parte de los destinatarios, pues es ambivalente para quien no
la conociera. La expresion «Maria, la de José» puede significar, en
este orden, que es «hija de José», <esposa de José» o «<madre de
José», pero sélo significa una cosa. Las otras dos menciones de las
mujeres (Mc 15, 40 y 16, 1) la identifican como la «<madre de José»,
pero son secundarias con respecto a esta, la Gnica que presupone
un conocimiento de la persona de la que se habla.

16, 1-8: Todos los relatos de la pasién concluyen con una esce-
na de la tumba vacia, pero son muy diferentes entre si (Jn 20, 1-13;
EvPe 35-40.50-57). E1 RPMcP podria muy bien haber concluido con
esta escena, cuyo centro, si prescindimos de los retoques redaccio-
nales de Marcos, es el anuncio de la resurreccion de Jesus. Pue-
den considerarse redaccionales el v. 1: mencién del sabado y de las
mujeres (véase el comentario al paraje precedente); y los vv. 7 y 8,
que tienen muchos rasgos propios de Marcos, tanto en su vocabu-
lario como en su teologia.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL RELATO PRE-MARCANO DE LA PASION Y LA HISTORIA DEL CRISTIANISMO.. 365

El relato pre-marcano de la Pasion

(propuesta de reconstruccion)

A partir de las observaciones precedentes podemos recons-
truir una versién aproximada del RPMcP. Los corchetes dobles
indican los pasajes dudosos, y 1os puntos suspensivos, que se ha
suprimido alguna palabra o frase considerada redaccional. En la
columna de la derecha se pueden encontrar los criterios que se
han utilizado para identificar la actividad redaccional de Marcos.

TEXTO RECONSTRUIDO

14, 1-2 (C1, C3, C5).

14, 3-9 (C4, C5).

14, 10-11 (C1, C3, C4, C5).

14, 12-16 (C1, C3, C4, C5).

14, 17-21.

17 Kal oflag yevouévng €pxetor peta
TV 838eke. 18 kal dvakeipévov
adTdv kel €abidvtwy ¢ 'Inocolg elmer:
auny Aéyw Opiv 8t elg €& Dpdv
TopadwoeL pe O €0Biwv pet’ éuod. 19
fipavto AvmeioBar kol Aéyerv altq
€lg kath elg pATL éyw; 20 0 8¢ elmev
alTolcT €lg TRV Oudeke, 6
éupantipevog upet’ €pol  elg 1O
TPUPALOY. 21 OTL O pev vidg Tod
avBpudmov VmdyeL kabwg yéypamTol
mepl altol, olai 8¢ 1¢ dvBpuny
éxelvy 81 ob 6 vidg Tob dvBpdiTou
nopadidotat kaAdy aUt@ €l odk
éyevvnifn 6 dvbpwrog €kelvog.

14, 22-25 (C4, C5).

14, 26-31 (28: C1, C2, C3).

26 Kai ... €EfAbov eig 10 dpog T&V
v, 27 kal Aéyer adtoig 6 'Inooig
8tL  mdvteg okavdaiioBroecfe, GTL
yéypamtor: matdfw TOV Toipéve, Kol T
’ 4 e
mpoPate SwaokopmioBnoovial ... 29 o
5¢ Tlétpog €dn adtq): el kal mdvteg
7 3 ) 3 3 I3
okovdoiiodnoovtal, ®AX’ ok  €yw.
30 kal Aéyer alte O ’Inoolg aumy
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TRADUCCION

17 Y al anochecer fue con los doce.
18 Y cuando estaban sentados a la
mesa comiendo dijo Jesus: ‘En ver-
dad os digo que uno de vosotros,
uno que estd comiendo conmigo, me
entregara’. 19 Comenzaron a entris-
tecerse y a decirle uno por uno:
‘.Acaso soy yo? 20 El les dijo: ‘Uno
de los doce, el que moja conmigo en
el plato. 21 Pues el Hijo del hombre
se va como esta escrito de él, pero
ay de ese hombre a través del cual
el Hijo del hombre es entregado.
Maés le valdria a ese hombre no
haber nacido’.

26 Y... salieron hacia el Monte de
los Olivos 27 y les dice Jesus:
‘Todos tropezaréis, porque esta
escrito: Heriré al pastor y se dis-
persaran las ovejas...’. 29 Pedro le
dijo: ‘Aunque todos tropiecen, yo
no (tropezaré)’. 30 Y Jesus le dice:
‘En verdad te digo que mafana,
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Ayw ocou 8tL ob oruepov talty TH
vukti mpiv 1 ... &iéktopa ¢wriicat
Tplc pe dmaprrion. 31 6 8¢ ékmepLoodq
éAader éav 6én pe cuvamoBavelv got,
ol Wf g€ dmapuioopat, WoalTwg 8 Kol
TavTeg €Aeyov.

14, 32-42 (C1, C2, C3, C4, C5).

esta misma noche, antes de que ...
el gallo cante, me habras negado
tres veces’. 31 Pero él insistia,
diciendo: ‘Aunque tenga que morir
contigo, no te negaré’. Y lo mismo
decian todos.

14, 43-52 (43: C1, C2 // 44-45: C1, C5 // 49a: C1, C3 // 51-52: C4).

43 Kai ... mepoyiveton 'To0dag €lg tov
Sudexka kol pet’ albtod Oyxiog peta
poXeLp@Y kol E0Awy Tapd TOV GpxLe-
p ¢ 2 sy \ !
péwv... 46 ol b¢ emePatov tag xeipag
abT) Kat éxpdtnooy altév. 47 €ig &€
[tic] TOV TAPESTNKOTWY CTACHLHEVOS
Y pdyelpay émeicey tov SobAov tod
apxlepéws kai  agelier avtod 10
wraprov. 48 Kai amokpiBelg 6 'Inoole
elmer obtolg W¢ €ml Anothy éEfAbarte
METE poyaltp@r kol EGAwy oLAAaPeiv
pe; 49 .. aAr Tve mAnpwlGow ol ypo-
dat. 50 Kai dpévtec avtov éduyov
TeVTEC ...

43 Y ... llega Judas, uno de los
doce, y con él una muchedumbre
con espadas y palos de parte de los
jefes de los sacerdotes ... 46 Ellos le
echaron mano y le sujetaron. 47
Uno de los presentes, sacando la
espada hirié al siervo del Sumo
Sacerdote y le cortd la oreja. 48 Y
Jesus, dirigiéndose a ellos, les dijo:
‘. Habéis salido con espadas y palos
para apresarme como (si fuera) un
ladrén? 49 ... Pero es para que se
cumplan las Escrituras’. 50 Y aban-
donandole, huyeron todos.

14, 53-65 (55b: C2 // 56: C2, C3 // 59: C2, C3 // 61b-62: C2, C3).

53 Kal ammjyayor tov ’‘Incolv mpog
TOV apyLepén, Kal OUVEPYOVTOL THVTEG
oi dpytepeic ... 54 kai 6 Tlétpog &ud
HOKPOBeY mKoAoUBnoer alTE €w¢ €0w
elg v adAfy 100 dpylepéwg kal TY
OUYKABNUEVOG METE TAV DTNPETOY Kal
Beppaivdpevog mpog T $d¢. 55 O &
apytepeie ... €{Atour kate 1ol 'Inood
peptuploy elg 10 Bavatdoar albtdv,
kel ovy miprokov 57 kel TLveg
dveotavteg édievdopaptipovr Kat' ab-
‘1ol Aéyovteq 58 Bri Mueilg fAxoloapev
abtold Aéyovtog 8T éyw kataAlow TOV
vaor toltov TOV yerpomoinTtov Kol

St TpLdY  NuepdVv  EAlov  axeL-
pomotlntor olkodoutow 60 kal
avootag O dpyrepelg elg péoov

¢mpuitnoer tov ‘Incodr Aéywr: olx
amokpivy ov8er t{ ovtol cou katd
paptopoboly; 61 6 & éoidme kal ovk
, ) Ser ey

amekplvato ovdér ... 63 0 Oe apyie-
pebe Stappilag tol¢ yLT@veg olbtod
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53 Y llevaron a Jesus a presencia
del Sumo Sacerdote, y se reunie-
ron todos los jefes de los sacerdo-
tes ... 54 Y Pedro le siguié de lejos
hasta la entrada de la mansién del
Sumo Sacerdote y estaba sentado
con los sirvientes y se calentaba a
la lumbre. 55 Los jefes de los sacer-
dotes ... buscaban un testimonio
contra Jesus para darle muerte,
pero no lo encontraban ... 57 Y
algunos, levantandose, dieron falso
testimonio contra él, diciendo: 58
‘Nosotros le hemos oido decir: Yo
destruiré este templo hecho con
manos humanas y en tres dias edi-
ficaré otro no hecho con manos
humanas’. ... 60 Y levantandose el
Sumo Sacerdote (se puso) en
medio y pregunté a Jesus, dicien-
do: ‘;No respondes nada a las acu-
saciones de estos?’. 61 Pero él callé
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Ayerr 0 Etv xpelav  Exopev
, s -
paptipwy; 64 nkovoate T PAacdn-
plog Tl Upiv dafvetar, ol &6 mavreg
kotékpivay  abtoy  Evoxor  elvat
Bavatov. 65 Kol fpfavtd tiveg ép-
mtdeww odtE kol TepLkaAvTTely abtod
t0 mpdowmor kal koadileww abrtov
kol Aéyewy adtq- mpodrirevoov, kol
of Ummpétar  pamiopaciy  abToHV
”
erofov.
14, 66-72 (72b: C4).

66 Kai 8vtog tol Ilétpouv katw év
T aOAf épyetar pla tdv TELdLOKGY
100 dpyLepéwe 67 kal (Soloa ToV
[Métpov Bepuarvdpevor éupréiaca
avte Aéyer kol ab petd tod Nafopn-
vol doba to0 ’Incob. 68 6 &¢
Apvioato Aéywr: ofite olda ofte
émiotapar ob ti Aéyerg. kal éERAOev
” b by ’ \ ¢
€w €tg tO TpowvAiov. 69 kalL 7
nodiokn i8oboa adtov fipfato mAALY
AéyeLv Tolg mapestdoLy 8tTL oLTog €E
abtdy éotw. 70 6 8¢ maAr fpreito.
kol petd  pikpdy TaALy ol ma-
R y I Sy
peotdteg €Aeyov T Ilétpy’ ainbdg
b4 el - * \ A -~
¢ adtdv el, kai yap Tairraiog ef.
71 6 b¢ fipEato dvabepatifelv kal
durivar 811 olk olde tov &rfpwmov

toltor dv Aéyete. 72 kai ... aréxTwp
¢ddvmoer ...

15, 1-5

1 Kat.... wpwi... ol apyLepeis...

dfoavteg tov ‘Ingody amfjveykav kal
Topédwkay Miuraty. [[2 Kai
émpltnoey avtov 6 IIAdtog ob el
6 Baoiiel TV ’Tovdaiwv; 6 8¢ atmo-
kpLBeig adt Aéyers ob Aéyeic.]] 3 kol
katnybpour adtod ol dpyiepeic moAAd.
4 6 8¢ IiAdtog maiwy émpuita adtdv
Aéywv: obk dmokpivy o0&év; ide mdow
gouv katnyopoboiy. 5 6 6¢ ’Inoolg
olkétL obdev dmexpifn, dote Bowpdfelv
tov MiAdrov.
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y no respondié nada ... E1 Sumo
Sacerdote se rasgé las vestiduras y
dijo: ‘4 Qué necesidad tenemos ya
de testigos? 64 Habéis oido la blas-
femia. ;Qué os parece?’. Todos lo
juzgaron reo de muerte. 65 Algu-
nos comenzaron a escupirle, le
tapaban la cara, le daban bofetadas
y le decian: ‘{Profetizal’. Y también
los guardias lo golpeaban.

66 Mientras Pedro estaba abajo, en
el patio, llegdé una de las criadas
del Sumo Sacerdote. 67 Al ver a
Pedro calentandose, se le quedd
mirando y le dijo: ‘También tu
andabas con Jestus, el Nazareno’. 68
Pero él lo negé, diciendo: ‘No sé ni
entiendo de qué hablas’. Y salié
afuera, a la entrada. 69 Lo vio la
criada y otra vez se puso a decir a
los que estaban alli: ‘Este es uno de
ellos’. 70 Pero él lo volvié a negar.
Poco después los presentes decian
de nuevo a Pedro: ‘Verdaderamen-
te eres uno de ellos, pues eres gali-
leo’. 71 El comenzé entonces a
echar imprecaciones y a jurar: ‘Yo
no conozco a ese hombre del que
hablais’. 72 Y ... canté el gallo ...

1 Muy de madrugada ... atando a
Jesus, lo llevaron y se lo entrega-
ron a Pilato. 1[2 Pilato le pregunté:
‘.Eres tu el rey de los judios?’. El le
respondié, diciendo: ‘Tu lo dices’.ll
3 Los jefes de los sacerdotes lo acu-
saban de muchas cosas. 4 Pilato lo
interrogé de nuevo, diciendo: ‘;No
respondes nada? Mira de cuantas
cosas te acusan’. 5 Pero Jests no
respondié nada més, de modo que
Pilato se quedé extraiiado.
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15, 6-15 (10: C1).

[[6 Katd 6¢ €optiv dméiver alrtoig
€va déapLov Ov mapnroduvto. 7 v 8¢
0 Aeyopevog Bapoffic petd tdv ota-
ooty dedepévog oltiveg v Th
otacer povov Temoitkeloav. 8 Kol dvo-
Bac 0 Oxrog fipEuto aiteloBal kabug
énoler adtoig. 9 0 6¢ IliAdtog dme-
kpifn oaltolg Aéywyr: Béiete dmoAOW
Upty tov Baotriée v lTouvdalwy;...
11 ol 8¢ apyiepeic dvécercar TOV
Oxhov Tvee pdArov tov Boapoefpav damo-
Abon avrtolg. 12 6 & IIAdtog TaALY
amokpiBelg éAieyer abdtolcs Tl oly
[BéAete] monow [Ov Aéyete] tov Baot-
Aéa tov Tovdalwv; 13 oi 8¢ maiwv
éxpakav: otalpwoov abtov. 14 6 6¢
ITiddtog éreyev abtolg Tl yap
émoinoev kakdv; ol 8& TepLooQ éxpa-
Exv: otalpwoov avtév.]] 15 O &8¢
Middtog [[PouAdpevog 16 Byxiy 1o
ikavov moificar dméivoev albtolg TOV
Bapappav, koi]] mapédwker tov In-
ol ¢poyerrwong v otavpwdy
15,16-20a (C3; C5)

[[6 Por la fiesta les liberaba a un
preso, el que pidieran. 7 Estaba
encarcelado el llamado Barrabas
con los sediciosos que habian come-
tido un asesinato en un motin. 8
Cuando llegé la gente, comenzé a
pedir lo que les solia conceder. 9
Pilato les dijo: ‘(Queréis que os
suelte al rey de los judios?’ ... 11 Los
jefes de los sacerdotes azuzaron
a la gente para que les soltase a
Barrabéas. 12 Pilato, dirigiéndose
a ellos de nuevo, les pregunté: ‘.Y
qué queréis que haga con el que lla-
mais rey de los judios?’. 13 Ellos gri-
taron: ‘iCrucificalo!’. 14 Pilato les
dijo: ‘Pues ;qué ha hecho de malo?’.
Pero ellos gritaron todavia mas
fuerte: ‘iCrucificalo!’ll 15 Pilato,
entonces, [lqueriendo complacer a
la gente, les solté a Barrabas yll,
después de mandarlo azotar, entre-
g6 a Jesus para que lo crucificaran.

15,20b-41 (21: C2; C5 // 22b: C1 // 27: C3 // 31-32: C3; C4 // 39: C2, C4 //

40-41: C1;C2)

20 Kal  éEdyouowr  aldtov  Tva
’ 3 ’ * I
OTOUPWOWOLY aUTOV... 22 Kol depovorv

U o
aqutov emt tov [odyoBdv tomov... 23
ket €didouy alty) éopupriguévor olvov:
0¢ 8¢ olk &aPev. 24 Kol ortavpodoiy
altov kal Siapepiovtar té ipdrtio ob-
t00, PaAiovteg kAfipov €én altd tig
.y N . .
Tl dpy. 25 Av 6 dpa Tpitn Kol éo-

4 3 14 0 4 3 A
Taipwoay abtov. 26 kat Mv f Emypadm
tfi¢ altiag alrtob émyeypappévn o
Baoireds tov ‘lovdalwv... 29 Kol ol
Toepamopeudpevor  éPrnodruovy avtov
KLrobvtee tag kedpardg oltdv  kal
Aéyovteg: obd 6 kataAlwy TOV vaodv
kai olkodopdv év tpLolv fHuépatg, 30
oQoov ceavtov katoPig 4mo Tod otou-
pob... 33 Kol vevouévng dpag €xtng
okdétog éyéveto € BANY THY YRy éwg
dpag évatne. 34 kel T évdty dpg
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20 Y lo sacaron para crucificarlo ...
22 y lo condujeron hasta el Gélgota
... 23 Le daban vino mezclado con
mirra, pero él no lo aceptd. 24 Y lo
crucificaron y se repartieron sus
vestidos, echandolos a suertes, para
ver qué se llevaba cada uno. 25 Era
la hora tercia cuando lo crucifica-
ron. 26 Y habia escrito un letrero
con la causa de su condena: el rey
de los judios ... 29 Los que pasaban
lo insultaban, meneando la cabeza
y diciendo: ‘{He ahi al que destruia
el templo y lo reedificaba en tres
dias! 30 jSalvate a ti mismo, bajan-
do de la cruz!’. ... 33 Al llegar la
hora sexta toda la tierra se oscure-
ci6 hasta la hora nona. 34 Y a la
hora nona suplicé Jests con fuerte
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épénoev 6 'Inools dwri) peyary: €iwt
€dwt Aepo cofoybove;... 35 kol Tiveg
TOV TepedtnkéTwy dxoloavteg EAeyov:
i8¢ 'Hilav ¢wvel. 36 dpapwv &€ Tig
[kal] yeploag omdyyov 8Eoug mepiBeic
kaddpy €moTilev adtdv Aéywv: ddete
Towper el épyetar 'HAlog kaBelreiv
abtéy. 37 6 8¢ ’Incod¢ doeic dpwriy
peyaAny é€Eémvevoev. 38 Kal 10 kata-
métoope tod vood €oxiodn el dbo 4w
wwbey €w¢ KoTw...

15,42-47 (42b: C2 // 43b: C1; C2)

42 Kai #8n OYlag yevopévmg... 43
€200y lwong [6] dwd ApipaSulog
eboynuwr  Povieutig... ToAunfoag
elofAev mpog tov  IlAdtor kal
frioato t0 owpa tod 'Incod. 44 6 8¢
IMiA&tog... 45... édwproato 10 TTEPX
10 Twofdd. 46 kel dyopdoag oLrddva
kaBedov altdv évelincer th owddvL
kol €Bnker avtov év mueiy & v
Aedatounuévor &k métpag  Kal
npocekUALoer AlBov émi thy 8lpav tod
pvnpelou. 47 1§ & Mapia © May-
daAnvt) kol Maple 1 Twofjtog
&Becdpovr mob TéBeLTaL.

16,1-8 (1: C1; C2 // 7-8: C1; C2; C3)

2 Kai Aav mpot... épyovtar éni 1o
ponueiov... 3 kal Eleyov TPOG €quTHG
tig dmoxvAicer Nuiv tov AlGov éx thg
00pog tod pvrpelou; 4 kel draPAiéyacot
Bewpoday 91t dmokekOAlotoar & Aifog...
5 Kai eloerBoboor €i¢ 10 pvmueiov
eldov veaviokov kaffuevov év Ttoig
SefLolg TepLPefAnpévor oToAY Aeukhy,

1 3 14 3 \ ’ 3
kal €€eBouPndnoov. 6 0 b€ AéyeL av-
Tl un ékBouPetobe ‘Inoodv {nreite
tov  Nalapnrov tov  éotavpwpévor:
3 ’ 3 b b2 t I
Ayépln, olk éotiv 3der i8¢ 6 tdmog
Smov Enkav aldtév....

voz: ‘Eloi, Eloi, {lema sabaktani?’ ...
35 Algunos de los presentes decian
al oirle: ‘Mira, llama a Elias’. 36 Uno
fue corriendo a empapar una
esponja en vinagre y, sujetandola
en una cana, le ofrecia de beber,
diciendo: ‘Dejadlo, veamos si viene
Elias a descolgarlo’. 37 Pero Jesus,
lanzando un fuerte grito, expiré. 38
La cortina del templo se rasgé en
dos de arriba abajo...

42 Al caer la tarde ... 43 llegd José,
el de Arimatea, que era miembro
distinguido del consejo ... y tuvo el
valor de presentarse a Pilato para
pedirle el cuerpo de Jesus. 44 Pila-
to ... 45 ... le dio el cadaver. 46 Y,
después de comprar una sabana y
de bajarlo, lo envolvié en la saba-
na, lo puso en un sepulcro que
habia sido excavado en la roca e
hizo rodar una piedra sobre la
entrada del sepulcro. 47 Maria
Magdalena y Maria la de José
observaban dénde lo ponian.

2 Y muy de madrugada ... fueron al
sepulcro. 3 Y se preguntaban:
‘. Quién nos correra la piedra de la
entrada del sepulcro?’. 4 Pero, al
mirar, observaron que la piedra
habia sido ya retirada ... 5 Y cuan-
do entraron en el sepulcro vieron
a un joven sentado a la derecha,
vestido con una tunica blanca, y se
asustaron. 6 Pero él les dijo: ‘No os
asustéis. Buscdis a Jesus, el Naza-
reno, el crucificado. Ha resucitado;
no estd aqui. Mirad el lugar donde
lo pusieron’ ...

Es muy dificil saber con precisién si el RPMcP era exactamen-
te asi. Lo méds que podemos decir es que esta reconstruccioén, lo
mismo que otras precedentes, se aproxima a dicho relato. A favor
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de ella pueden aducirse algunos argumentos de tipo narrativo,
pues el relato, asi reconstruido, posee un marco temporal y espa-
cial preciso, unos personajes bien definidos y una trama narrativa
compleja y bien trabada 2.

El marco temporal abarca dos dias, que comienzan con la
caida de la tarde: al atardecer (14, 17); muy de madrugada (15, 1);
la hora tercia (15, 25); la hora séptima (15, 33); la hora nona (15,
33-34); al atardecer (15, 42); a la salida del sol (16, 2). Obsérvese
que las referencias a la fiesta de la Pascua se superponen en
el RP de Mc a este esquema mas sencillo. También el marco espa-
cial esta bien definido: una casa donde Jesus cena con sus disci-
pulos (14, 18); el monte de los Olivos (14, 28); la casa del Sumo
Sacerdote (14, 53); la casa de Pilato (15, 1); el Gélgota (15, 22); un
sepulcro excavado en roca (15, 46). Tanto las indicaciones de
lugar como las de tiempo son m4as precisas en la escena de la
crucifixién y muerte de Jesus, probablemente la tradicién que se
recordaba con més exactitud.

Los personajes también estan bien dibujados. Cinco de ellos
poseen un protagonismo especial y son caracterizados con mayor
detalle. El méds importante, sin duda, es Jesis, que tiene un papel
activo al comienzo del relato y luego pasa a una actitud pasiva de
gran elocuencia. También se caracteriza a dos de sus discipulos:
Judas y Pedro, y a otros dos personajes: el Sumo Sacerdote y Pila-
to. Ademads de estos personajes individuales, intervienen otros
colectivos. Dos de ellos estan caracterizados con cierto detalle:
los Doce y los jefes de los sacerdotes. Hay otros personajes, tanto
individuales como colectivos, que actian como comparsa en el
relato: la criada del Sumo Sacerdote, aquel a quien le cortan lo
oreja en el momento del arresto, las dos mujeres que estan al pie
de la cruz (Barrab4ds), la tropa que va a arrestar a Jesus y la gente.
En los pasajes afladidos por Marcos, sin embargo, encontramos
otros personajes, todos ellos individuales, que tienen en comun el
hecho de encarnar alguna de las actitudes propias del discipulo:
la mujer que le unge en Betania (14, 3-9); los tres discipulos, que
le acomparian en la oracién de Getsemani (14, 32-42); Simén de
Cirene, que carga con su cruz (15, 21); el centurién, que le reco-

29 Sobre los componentes bdsicos del relato, véase M. A. Powell, What is
Narrative Criticism? (Minneapolis: Fortress Press, 1990), pp. 35-83. Véase tam-
bién: D. Rhoads - J. Dewey - D. Michie, Marcos como relato. Introduccién a la
narrativa de un evangelio (Salamanca: Sigueme, 2002), que utiliza estos paré-
metros para el analisis narrativo de Marcos.
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noce como Hijo de Dios (Mc 15, 39); o las mujeres que le seguian
y servian (15, 40-41).

Finalmente, hay una trama que une las diversas escenas del
relato. Esta unién se da a través de anuncios que se cumplen,
como el de la traicién de Judas y la negacion de Pedro y los Doce,
o de la sucesién de acontecimientos que se exigen unos a otros:
arresto — juicio y condena - entrega a Pilato - muerte. También las
referencias a un mismo tema, que evolucionan a lo largo del rela-
to sirven para darle unidad y coherencia, como la mencién de tem-
plo (Mc 14, 49.58; 15, 29.37). N6tese que los pasajes que hemos con-
siderado como inserciones de Marcos, algunos de ellos tal vez
provenientes de la tradicién oral, tienen una relaciéon débil con
esta trama bdasica del RPMcP.

Asi pues, el RPMCcP revela, también desde el punto de vista
narrativo, una serie de peculiaridades con respecto a lo que hemos
considerado elementos afiadidos y redaccionales. Esta coherencia
narrativa es un argumento mas a favor de la reconstruccién pro-
puesta. Con todo, esta reconstruccién no debe tomarse al pide de
la letra, pues las tradiciones eran entonces fluctuantes. Su valor
como fuente para el estudio de la historia de la generacién apos-
télica reside en el conjunto del relato: en la sucesién de los acon-
tecimientos, en los personajes que intervienen en ellos, en los
lugares y temas mencionados, etc.

III. EL RELATO PRE-MARCANO DE LA PASION COMO FUENTE HISTORICA
PARA EL ESTUDIO DE LA GENERACION APOSTOLICA

Una vez realizada la reconstrucciéon del RPMcP nos pregunta-
mos si este relato puede relacionarse con alguna situacién concre-
ta de los grupos de discipulos de Jesus durante la generacién
apostdélica. La localizacién y datacién del RPMcP ha sido una pre-
ocupacién de muchos de los que han realizado antes esta tarea de
reconstruccién, pero ninguna de las propuestas precedentes es tan
detallada y fundamentada como la de G. Theissen . Partiendo de
lo que él llama <«indicios de familiaridad», es decir de aquellos
datos que presuponen un conocimiento previo por parte de los
destinatarios, va examinando las referencias a los diversos perso-

30 Theissen, Colorido local..., pp. 189-222.
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najes y otros indicios, y concluye que el RPMcP se compuso en
Jerusalén en los afios cuarenta.

El punto débil del estudio de Theissen es que no toma postura
acerca del contenido del RPMcP y basa su anilisis practicamente
en la reelaboracién marcana de éste. A pesar de ello, su propues-
ta metodolégica me parece adecuada, y por ello la seguiré,
ampliando su catdlogo de «indicios de familiaridad» a partir de la
reconstruccién propuesta. Estudiaré primero los indicios que pue-
den ayudar a localizar el RPMcP; después aquellos que pueden
contribuir a determinar su fecha de composicién; y finalmente tra-
taré de relacionar el RPMcP con la situacién del grupo de disci-
pulos de Jesis en el que presumiblemente podria haber sido com-
puesto.

Indicios de localizacion

La mayor parte de los indicios de familiaridad tienen que ver
con los personajes del relato, pero hemos de considerar también
las referencias de lugar, que son significativas, aunque no muy
abundantes.

Llama la atencién, en primer lugar, la forma en que el RPMcP
se refiere a los altos funcionarios mencionados en ella: el Sumo
Sacerdote y Pilato. Al primero se le menciona por su oficio, mien-
tras que al segundo se le llama por su nombre. G. Theissen ha
mostrado que esta forma de referirse a los altos funcionarios refle-
ja la situacién de la comunidad de Jerusalén después de que Pila-
to fuera destituido de su cargo, cosa que ocurrié el ano 37 d.C. La
mencién del nombre del Sumo Sacerdote entrafiaba cierto peli-
gro, porque las familias de Anas y Caifds tuvieron mucho poder
hasta la destruccién del templo ?'. Mencionar el nombre de uno de
ellos podia tener consecuencias negativas, sobre todo si el RPMcP
se compuso en Jerusalén. La mencién de Pilato, por el contrario
no implicaba peligro alguno, sobre todo si para entonces él ya no
era prefecto en Judea.

Hay en el relato otros personajes que se mencionan por su
nombre. La forma de referirse a algunos de ellos revela una cier-

31 Theissen, Colorido local..., pp. 194-197 ofrece documentacién abundan-
te sobre ello y sefiala que entre los afos 6-66 d.C. hubo hasta ocho Sumos
Sacerdotes de la familia de Anas.
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ta familiaridad. Asi, por ejemplo, la referencia a la segunda Maria
en Mc 15, 47 como «Maria, la de José» s6lo puede entenderse bien
si se conoce el parentesco entre estas dos personas. De hecho en
Mc 14, 40 y en 15, 1 se da una explicacién que no es la maés evi-
dente y que parece estar dirigida a personas que no conocian el
parentesco entre Maria y José. Si efectivamente se trata de la
madre de José, esta forma de mencionarla podria explicarse por
el hecho de que este José era conocido para los destinatarios del
RPMcP 32. Otras referencias a personas concretas revelan una
perspectiva jerosolimitana, sobre todo aquellas que identifican a
los personajes por su lugar de origen: Jesis, el Nazeno (14, 67; 186, 6);
Pedro, el Galileo (Mc 14, 70); Maria de Magdala (Mc 15, 47) o José
de Arimatea (Mc 15, 43) 3. Ninguno de estos personajes es de
Jerusalén; la mayoria son de Galilea, y el hecho de identificarlos
asi indica que el autor del RPMcP mira hacia ellos, lo mismo que
los habitantes de Jerusalén, como extranjeros.

Hay otros personajes que permanecen en el anonimato. Parece
que de los dos mencionados en el relato de Marcos sélo uno apa-
recia en el RPMcP: aquel que corté la oreja al criado del Sumo
Sacerdote (Mc 14, 47). Tiene razén Theissen al afirmar que la mejor
explicacién de este hecho es considerar esta forma de referirse a
él como un «anonimato de proteccién», lo cual se explica muy bien
si el RPMcP fue compuesto en Jerusalén y esta persona aun resi-
dia alli. En ese caso, la identificacién podria suponer un peligro
real 34

Ademaés de estos personajes mencionados individualmente,
encontramos en el RPMcP dos grupos de personas que estan muy
vinculados a Jerusalén. El primero de ellos es el grupo de los «Jefes
de los sacerdotes», es decir, los dirigentes de la clase sacerdotal.

32 Theissen, Colorido local..., pp. 199-201 estudia las tres referencias a las
mujeres junto con la de Simén de Cirene, padre de Alejandro y Rufo (Mc 15,
21), y supone que en ambos casos presupone el conocimiento de los personajes
de la segunda generacién (los hijos). En la reconstruccién que hemos propues-
to s6lo una de las tres menciones de las mujeres pertenece al RPMcP. Nétese,
que en las otras dos y en la de Simén de Cirene, y sélo en ellas, se especifica
el tipo de parentesco, cosa que no seria necesaria si efectivamente estos per-
sonajes eran conocidos. Estas aclaraciones se entienden mejor si se supone
que fueron afiadidas posteriormente, tal vez por Marcos.

33 Theissen, Colorido local..., pp. 201-203

34 Theissen, Colorido local..., pp. 206-207. Los otros dos sinépticos le iden-
tifican con un discipulo de Jesis, y Juan con Pedro, pero en el RPMcP, lo
mismo que en Marcos, esta relacién queda més difusa y deja abierta la posibi-
lidad de que no fuera uno de los Doce.
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En Marcos aparecen con frecuencia junto con los presbiteros y los
maestros de la Ley, pero ya hemos visto que la referencia a estos
otros grupos revela el intento de Marcos por vincular el RP con el
resto de su evangelio. Estos dirigentes de la clase sacerdotal, a
cuya cabeza estaba la familia de Anés, tuvieron gran poder en
Jerusalén en este periodo y protagonizaron o promovieron todas
la «persecuciones» contra los discipulos de Jesus 5. La referencia
a ellos es genérica, tal vez por la misma razén por la que no se
menciona el nombre del Sumo Sacerdote.

El otro grupo de personas mencionado en el RPMcP son los
Doce. Se hace referencia directamente al grupo en Mc 14,17, e indi-
rectamente al referirse a Judas (Mc 14, 18.20.43) o al abandono de
todos (Mc 14, 27.50). Aunque es cierto que el grupo de los Doce era
conocido fuera de Jerusalén en el periodo apostélico (1Cor 15, 5),
no cabe duda de que estuvieron vinculados, sobre todo, a la ciudad
de Jerusalén. Como se ha observado repetidamente, su actuacién
al frente de la comunidad de Jerusalén fue mas bien efimera y, una
vez finalizada ésta, no volvieron a actuar como grupo en ningin
otro lugar . As{ pues, también las referencias a los Doce apuntan
a Jerusalén como lugar de composiciéon del RPMcP.

Ademaés de las menciones de personajes y grupos, encontra-
mos en el RPMcP algunas referencias a lugares, que son muy sig-
nificativas. S6lo en dos de ellas se mencionan por su nombre
lugares concretos: el Monte de los Olivos (Mc 14, 26) y el Gélgota
(Mc 15, 22)%7. La mencién explicita de estos dos lugares es signifi-
cativa porque estos eran precisamente los dos lugares cristianos
de culto maés antiguos en la ciudad de Jerusalén. En el Monte de
los Olivos y en el Goélgota existian sendas grutas en las que los
judeocristianos se reunian con alguna finalidad de culto. No es
casual que en ambos lugares se implantaran muy pronto cultos
paganos con la intencién de borrar la memoria de aquellos luga-
res vinculados al paso de Jesus por Jerusalén 8.

35 Véase mas adelante pp. 465-466.

36 Sobre los Doce y Jerusalén, véase el estudio de J. A. Jauregui, «Fun-
cién de los Doce en la Iglesia de Jerusalén», en EstEcl 63 (1988) 257-284. Sobre
el paso de los Doce a los presbiteros: R. Bauckham, «James and the Jerusa-
lem Church», in: R. Bauckham (ed.), The Book of Acts in its First Century Set-
ting. Vol. 4: Palestinian Setting (Grand Rapids: Eerdmans, 1995) 415-480, esp.
pp. 427-450.

37 Quedan en penumbra la casa del Sumo Sacerdote (Mc 14, 53) y la resi-
dencia de Pilato (Mc 15, 1).

38 Sobre la importancia de estos lugares de culto y su vinculacién con el
judeocristianismo maés antiguo, véase E. Testa, «Le grotte dei misteri giudeo-
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Finalmente, en el RPMcP se menciona tres veces el templo de
Jerusalén. En dos de ellas se hace referencia a una palabra de Jesus
que fue la causa de su condena (Mc 14, 58 y 15, 29) y después de su
muerte se dice que la «cortina del templo se rasgé» (Mc 15, 38). En
las tres ocasiones el término utilizado es naos, que es también el
que encontramos en el dicho de Jesus contra el templo (Jn 2, 19-
20). Por el contrario, el término mas utilizado en Mc y en otros escri-
tos de la segunda generacién es hieron (Mc 11, 11.15.27; 12, 35; 13,
1.3: todos ellos versiculos redaccionales). En todo caso, esta insis-
tencia en el templo nos remite una vez més a Jerusalén como lugar
de composicién del RPMcP.

Indicios de datacion

Algunos de los indicios mencionados en el apartado preceden-
te pueden explorarse con mas detalle buscando en ellos puntos de
referencia que nos permitan datar el RPMcP.

Podemos comenzar con las referencias al templo apenas men-
cionadas, y en especial la palabra atribuida a Jestis sobre la des-
truccién del templo. Esta palabra se cita dos veces: una en la com-
parecencia ante del Sumo Sacerdote (Mc 14, 58) y otra en boca de
los que se burlan de Jests crucificado (Mc 15, 29). En ambos casos
la palabra de Jests tiene dos partes: destruccién del templo hecho
con manos humanas y reconstruccién de otro no hecho con manos
humanas. Mas tarde volveré sobre las resonancias que pudo haber
tenido esta palabra de Jests en la situacién en que se compuso el
RPMcP. Ahora me interesa hacer notar que este dicho presupone
que el templo aun no ha sido destruido, y por tanto que el RPMcP
fue compuesto antes del afno 70 d.C. Si el templo ya hubiera sido
destruido cuando se compuso el RPMcP, la palabra de Jesis sobre
su reconstruccién habria sido problemaética *°. La palabra sobre la
destruccion del templo nos proporciona, por tanto, un terminus
ante quem para datar el RPMcP, pero existen otros indicios que
pueden ayudarnos a precisarlo alin més.

cristiani», en SBFLA 14 (1963-4) 85-144, espec. 112-113; véase también R. Agui-
rre, La Iglesia de Jerusalén (Bilbao: DDB, 1989), pp. 93-95.
39 De hecho, en la reelaboracién marcana del discurso escatolégico (Mc 13,
2) se ha suprimido la segunda parte del dicho. Este es, segtn Theissen, Colorido
“local..., pp. 284-290, uno de los indicios que invitan datar el evangelio de Marcos
después del aiio 70.
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El mas importante de todos es la actitud hacia los Doce que
se percibe en el relato. Por un lado, el RPMcP tiene conciencia
de la importancia de este grupo; pero por otro lo presenta siem-
pre con tintes negativos. La presentacién de Judas, por ejemplo,
se hace progresivamente creando cierta expectativa en el lector:
«<uno de vosotros» (Mc 14, 18); «<uno de los Doce» (Mc 14, 20); «<Judas,
uno de los Doce» (Mc 14, 43). Sélo en la tercera mencién se iden-
tifica por su nombre al traidor, pero para entonces el lector ya
sabe de sobra que se trata de uno del grupo de los Doce. La figu-
ra de Pedro, conocido como cabeza del grupo de los Doce, es pre-
sentada también de forma negativa, pues lo mas probable es que
Mc 14, 72, donde se menciona el llanto de Pedro, no estuviera en
el RPMcP. También los Doce en su conjunto son presentados nega-
tivamente, pues abandonan a Jesus, a pesar de haber afirmado
que no lo harian (Mc 14, 31.50). A esta actitud de los Doce, y en
especial de algunos de sus miembros, corresponde la de Jesus,
que se distancia de ellos a través de los anuncios de la traicién
(Mc 14, 18-20) y del abandono (Mc 14, 26-31).

Con todo, el rasgo maés relevante de la presentacién negativa
de los Doce no es lo que se dice de ellos, sino 1o que no se dice.
En el RPMcP no hay ninguna referencia a una apariciéon a los
Doce, que si era conocida por otros grupos cristianos en aquella
misma época. Este es un dato muy relevante, porque las aparicio-
nes tuvieron una importante funcién legitimadora en las primeras
comunidades cristianas. Pablo, en un pasaje de la Carta a los
Corintios escrita en la década de los 50, recurre a ellas para legi-
timar su propia autoridad apostdlica, reconociendo que antes que
a él el Sefor se habia aparecido a otros, entre ellos a Pedro y los
Doce (1Cor 15, 5). Esta tradicién de las apariciones a los Doce llegd
de forma independiente hasta los evangelios de Mateo, Lucas y
Juan, que contienen relatos sobre ellas (Mt 28, 18-20; Lc 24, 27-49;
Jn 20, 19-29). Incluso Marcos conoce esta tradicién y trata de intro-
ducirla en su RP haciendo referencia a una futura aparicién en
Galilea, que finalmente no se narra (Mc 14, 8 y 16, 7). Nada de esto
encontramos, sin embargo, en el RPMcP.

Esta forma de presentar a los Doce podria ser un reflejo de
la situacién en que se escribié el RPMCcP. En ella se conocia bien la
institucién de los Doce, pero no se les reconocia ninguna funcién
en la comunidad postpascual, sino que se les recriminaba haber
entregado, negado y abandonado a Jesis. Un escenario como este
es perfectamente imaginable después de la persecucién sufrida
por los Doce en tiempos de Herodes Agripa (43-44 d.C.), que pre-
cipit6é su salida de Jerusalén. Las noticias del libro de los Hechos
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sobre estos acontecimientos coinciden basicamente con las que
da de pasada Pablo en G4l 1-2. Hch 12, 1-3 transmite la noticia
de que Herodes Agripa (41-44 d.C.) persiguié a los Doce, hizo
decapitar a Santiago y encarcel6 a Pedro. Milagrosamente éste
pudo escapar, pero hubo de abandonar Jerusalén (Hch 12, 17).
Después de esta huida, Pedro volvié a Jerusalén, pero sélo de
forma ocasional (Hch 15, 7-11), lo cual concuerda bien con el
hecho de que Pablo lo mencione en primer lugar cuando narra
su primera visita a Jerusalén (G4l 1, 17} y en segundo lugar, des-
pués de Santiago, cuando narra la segunda algunos afios después
(G4l 2, 14). A partir de estos datos podemos deducir que la acti-
vidad de los Doce en Jerusalén decliné a partir del afio 43-44 d.C.,
fecha de la «persecuciéon» de Agripa.

El liderazgo de los Doce en Jerusalén durd, por tanto, muy
pocos anos. Parece que durante este tiempo no ejercieron una fun-
cién propiamente ministerial, sino que mas bien eran un simbolo
de la plenitud del pueblo de Dios en el tiempo final *°. Este valor
simbélico del grupo, que se remonta a Jesus, siguié vivo entre sus
discipulos méas cercanos después de su muerte, pero la actuacién
del grupo como tal terminé con su salida de Jerusalén. Pedro,
cabeza del grupo, emprendié una actividad evangelizadora, que le
llevé probablemente hasta Roma y sélo regresé esporadicamente a
Jerusalén (G4l 2, 9; Hch 15, 6-11) *'. Es posible que otros se integra-
ran en el grupo dirigente de Jerusalén, como parece indicar la
expresion «los apdstoles y los presbiteros» (Hch 15, 2.4.6.22; 16, 4) %2
En todo caso, parece que la persecucién de Agripa puso fin al lide-
razgo de los Doce en la comunidad de Jerusalén.

La huida de los Doce dio lugar a una nueva etapa en la vida
de la comunidad de Jerusalén, a cuyo frente se colocara Santia-
g0, el hermano del Sefior, y un grupo de <presbiteros». El libro de
los Hechos ofrece algunas noticias esporadicas acerca de este
paso del liderazgo de un grupo a otro. En Hch 11, 30 se menciona

40 Jduregui, «Funcién de los Doce...», pp. 268-275. Segiin otros autores la
designacién de los Doce por parte de Jesis y su posterior actividad en el
grupo de Jerusalén tendria la intencién de crear un grupo jerarquico seme-
jante al de los patriarcas. En todo caso es un modelo no sinedrial, diferente
al que luego siguieron el grupo de Santiago y los presbiteros. Sobre la rela-
cién de los Doce con el grupo de los patriarcas, véase W. Horbury, «The Twel-
ve and the Phylarchs», en NTS 32 (1986) 503-527.

41 S. Guijarro, <La trayectoria y la geografia de la tradiciéon petrina duran-
te las tres primeras generaciones cristianas», en R. Aguirre (ed.), Pedro en la
iglesia primitiva (Estella: Verbo Divino, 1991), pp. 17-28, esp. pp. 18-21.

42 Bauckham, «James and the Jerusalem Church... pp. 437-439.
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por primera vez a los «presbiteros» con motivo de la colecta envia-
da por la comunidad de Antioquia. Con esta mencién Lucas reem-
plaza a los Doce, que hasta ese momento habian sido los protago-
nistas de su relato, e introduce a los «presbiteros». Estos, junto
con algunos de los apéstoles, desempefian un papel central en la
asamblea de Jerusalén, como ya hemos visto, y méas tarde apare-
cen, junto con Santiago, como el grupo de dirigentes de la comu-
nidad (Hch 21, 18). Este grupo de dirigentes fue el que estuvo al
frente de la comunidad de Jerusalén durante un dilatado periodo
de tiempo que va desde la persecucién de Agripa hasta la guerra
judia (43-86 d.C.) 3.

Este escenario histérico invita a situar la composiciéon del.
RPMCcP en los anos inmediatamente posteriores a la «salida» de
los Doce de Jerusalén. Por un lado,\el reconocimiento de su papel
como grupo mas cercano a Jesus refleja una realidad histérica
que era bien conocida en Jerusalén y cuadra bien con este esce-
nario en el que todavia no se ha olvidado el papel que desempe-
fiaron en la comunidad. Por otro, la presentacién negativa que de
ellos se hace podria encerrar un reproche a su <huida» de Jeru-
salén, y ademas podria ser una forma implicita de «legitimacién
negativa», es decir, una manera de afirmar la propia autoridad
negando la de los otros. Hemos de tener en cuenta, ademas, que
la institucién de los «presbiteros» y el liderazgo de Santiago pro-
porcionaron a la comunidad de Jerusalén una organizacién basi-
ca que facilitaria la reflexién sobre el sentido de la muerte de
Jesus y la composiciéon del RPMcP.

Estos datos aconsejan fijar la fecha de composicién del RPMcP
a finales de la década de los 40 o comienzos de los 50, es decir, en
los mismos afios en que Pablo escribié sus cartas y los discipulos
de Galilea compusieron el Documento Q. Puede que esta coinci-
dencia no sea casual, sino que la misma dindmica de la vida de
estos diferentes grupos y sus nuevas necesidades, pasados veinte
afos de la muerte de Jesus, expliquen la composicién de estos
diferentes escritos.

43 Sobre el paso de los Doce a los presbiteros véase: Bauckham, «James
and the Jerusalem Church...», pp. 427-450.
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El RPMcP y el grupo judeocristiano de Jerusalén

Hemos llegado a la conclusién de que el RPMcP fue compues-
to en Jerusalén a finales de los afnos 40 o comienzos de los 50, es
decir cuando los Doce ya habian abandonado la ciudad y al frente
de la comunidad cristiana se encontraba el grupo de Santiago y
los presbiteros. Si esta conclusién es acertada, el RPMcP podria
ser una fuente importante para el conocimiento de dicha comuni-
dad en un momento sobre el que sélo tenemos algunas informa-
ciones puntuales.

La comunidad de Jerusalén bajo la guia de Santiago (43-62 d.C)

La principal fuente para el conocimiento del periodo que va
desde la persecucion de Agripa hasta la muerte de Santiago (43-
62 d.C.) es el libro de los Hechos, pero sus informaciones son muy
escuetas. Ello se debe a que Lucas no estd interesado en contar la
historia de todas las comunidades cristianas, sino en mostrar cémo
llegé el evangelio desde Jerusalén hasta Roma. La primera parte
de su relato (Hch 1-12) esta centrada en la actividad de los Doce
en Jerusalén y en el avance del evangelio hasta Samaria y Antio-
quia (Hch 8, 1b.4; 11, 19). Sin embargo, cuando los Doce abandonan
Jerusalén el relato se centra en Pablo, cuya actividad evangeliza-
dora coincide temporalmente con la época en que Santiago y los
presbiteros estaban al frente de la comunidad jerosolimitana. Las
noticias que Hechos nos proporciona sobre la vida de la comuni-
dad de Jerusalén durante este periodo estdn relacionadas casi
siempre con Pablo: la colecta que él y Bernabé llevan a los presbi-
teros (Hch 11, 30); la asamblea de Jerusalén, en la que Santiago
tiene un especial protagonismo (Hch 15, 13-21); y el encuentro
entre Santiago y Pablo con motivo de la ultima visita de éste a
Jerusalén (Hch 21, 15-26).

La Carta a los Gdlatas contiene también algunas referencias
a la comunidad de Jerusalén durante esta época. En G4l 1-2
Pablo menciona dos visitas suyas a Jerusalén. En la primera men-
ciona ya a Santiago, a quien se considera apdstol, aunque apare-
ce en segundo lugar después de Pedro (Gal 1, 18-19). En la segun-
da, sin embargo, Santiago aparece en primer lugar, seguido de
Pedro y Juan (G4l 2, 9). Ya hemos dicho que este cambio de lugar
podria reflejar el ascenso de Santiago al frente de la comunidad
después de la persecucién de Agripa. De hecho, en el episodio
que se narra a continuacién Pedro no estda ya en Jerusalén, sino
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en Antioquia (Hch 2, 11-14). En este mismo episodio Pablo nos
proporciona una noticia de extraordinario interés acerca del
grupo de Santiago y de las relaciones entre dicho grupo, el de
Pablo y el de Pedro. El grupo de Santiago es definido como «los
de la circuncisién», aludiendo no sélo a su origen judio, sino tam-
bién a las normas de pureza que observaban, entre ellas la exclu-
si6on de la comunién de mesa de los no-judios. Pedro y Bernabé,
aunque no se muestran tan estrictos en esto, se sienten coaccio-
nados en su comportamiento cuando llegan los del grupo de San-
tiago. Pablo, por su parte, les reprocha esta actitud y defiende
otra forma de vivir el cristianismo basada en la comunién de
mesa con los no-judios *.

Finalmente, es muy interesante para el conocimiento de este
periodo de la vida de la comunidad de Jerusalén la detallada noti-
cia de Flavio Josefo acerca de las circunstancias de la muerte de
Santiago. Dice asi:

«El joven Anan... pertenecia a la secta de los saduceos
que, comparados con los demés judios, son inflexibles en sus
puntos de vista... Siendo Anan de este cardcter, pensando que
se le presentaba una buena ocasién, pues Festo habia falleci-
do y Albino todavia estaba en camino, reunié al consejo de los
jueces, hizo comparecer al hermano de Jestis, el lamado Cris-
to, cuyo nombre era Santiago, y a algunos otros. Los acusé de
infringir la ley y los condené a ser apedreados. Pero los habi-
tantes de la ciudad mds moderados y més rigurosos en la
observancia de la ley se indignaron y enviaron en secreto
mensajeros al rey, pidiéndole que prohibiera a Andan hacer
tales cosas en adelante, pues lo que habia hecho no estaba
bien. Algunos de ellos fueron al encuentro de Albino, que
venia de Alejandria, y le pidieron que no permitiera que Anan
convocara al consejo sin su consentimiento. Albino, convenci-
do por lo que le decian, escribié indignado a Andan, anuncidn-
dole que tomaria venganza de él. A consecuencia de ello, el
rey Agripa le quité el pontificado que habia ejercido durante
tres meses y puso en su lugar a Jesus, hijo de Damneo» (Ant.,
20, 199-203).

Esta referencia de Josefo no s6lo nos permite datar con exac-
titud la muerte de Santiago en el afo 62 d.C., sino que revela la
diferente actitud de los saduceos (familias sacerdotales de Jerusa-

44 Una exposicién mas detallada de estos acontecimientos puede verse
en J. Nufiez, El evangelio en Antioquia. Gdl 2, 15-21 entre el incidente antioque-
no y la crisis gdlata (Salamanca: Universidad Pontificia, 2002), pp. 108-114.
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1én) y de los fariseos hacia el grupo de Santiago. La actitud de los
saduceos es claramente de oposicién y llega hasta el punto de con-
denar a muerte y lapidar a Santiago. Por el contrario, los fariseos,
a los que se hace referencia claramente a través de la expresién
«los mas rigurosos en la observancia de la ley», se rebelan ante
este abuso, en parte porque consideraban que el Sumo Sacerdote
no tenia autoridad para convocar el Sanedrin, y en parte por su
sintonia con el grupo de Santiago.

Estos son los datos de que disponemos para reconstruir los
casi veinte afios que la comunidad de Jerusalén estuvo bajo la guia
de Santiago *°. Los hemos recordado aqui para tener un marco de
referencia en el que situar el RPMcP. La pregunta que ahora nos
hacemos es si dicho relato es coherente con estos datos que encon-
tramos en las demaés fuentes.

El RPMcP y la comunidad de Jerusalén en tiempo de Santiago

El primer dato del RPMcP que encaja bien con lo que sabe-
mos por otras fuentes de la comunidad de Jerusalén en esta
época es el protagonismo de los «Jefes de los sacerdotes». En la
versién de Marcos este grupo aparece con frecuencia junto a los
«maestros de la Ley» y los «presbiteros», pero ya hemos dicho que
la mencién de estos dos grupos se debe al interés de Marcos por
vincular el RP con el resto del evangelio. Un indicio de que en el
RPMCcP sélo se mencionaba a los «jefes de los sacerdotes» es que
Marcos ha conservado dos pasajes en los que sdlo aparece este
grupo: la escena de la entrega a Pilato (Mc 14, 3) y el episodio de
Barrabas (Mc 15, 11).

Este dato concuerda con las noticias acerca de las persecu-
ciones llevadas a cabo contra los diversos grupos de discipulos en
Jerusalén, que siempre tienen como protagonistas o promotores
a este mismo grupo formado por las familias sacerdotales de Jeru-
salén. Segin Hechos, la primera de estas acciones emprendida
contra Pedro y Juan fue promovida por «los sacerdotes, el jefe de
la guardia del templo y los saduceos» (Hch 4, 1), y la segunda por
«el Sumo Sacerdote y los de su grupo, la secta de los saduceos»
(Hch 5, 15). Sin embargo, cuando mas tarde hicieron comparecer
a Pedro y Juan ante el Sanedrin, fue el fariseo Gamaliel quien

45 Eusebio de Cesarea HE 2, 23 narra con cierto detalle la muerte de San-
tiago citando el testimonio de Clemente de Alejandria (Hypotypos 7), el de
Hegesipo y este pasaje de Josefo.
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intercedi6é en su favor (Hch 5, 33-40). También la persecucién del
grupo de los helenistas, a pesar de la actual presentacién de
Hechos, pudo haber sido promovida por la élite sacerdotal, tenien-
do en cuenta que la principal acusacién contra Esteban fue la de
haber hablado «contra este lugar santo y la ley» (Hch 6, 13). La per-
secucién de Agripa (Hch 12, 1-4), que debido a su origen idumeo
trataba de congraciarse con la clase sacerdotal de Jerusalén,
revela este mismo trasfondo de oposicién a los discipulos por
parte de las familias sacerdotales “®. Por ultimo, la persecucién
que acabd con la muerte de Santiago, el hermano del Sefor, fue
promovida, segun el testimonio de Flavio Josefo citado méas arri-
ba, por el Sumo Sacerdote y desaté las protestas del grupo de los
fariseos.

El hecho de que los «jefes de los sacerdotes» aparezcan en el
RPMCcP como los promotores de la condena de Jesus podria expli-
carse como un recuerdo de lo que realmente sucedié en la pasién
de Jests, pero el papel de este grupo en el relato refleja también
una experiencia de la comunidad cristiana de Jerusalén a lo largo
de todo el periodo apostélico. Puede decirse que el RPMcP es, al
mismo tiempo, una ventana que nos permite acceder a la historia
de la pasién y un espejo que refleja la situacién de la comunidad
en que se escribié.

Para precisar un poco méas en qué sentido el RPMcP refleja
esta situacién podemos examinar un aspecto que estd muy relacio-
nado con el protagonismo de los jefes de los sacerdotes en él: la
palabra de Jesus contra el templo, que constituye el principal cargo
contra él en la comparecencia ante el Sumo Sacerdote (Mc 14, 58)
y vuelve a ser citada por los transetntes que pasan junto a la cruz
(Mc 15, 29). Las familias sacerdotales de Jerusalén estaban estre-
chamente vinculadas al templo, que legitimaba su posicién social y
era la principal fuente de sus ingresos *’. Por eso es facilmente
explicable que cualquier atentado contra él suscitara sus recelos y
desatara mecanismos de control.

De nuevo podemos decir que la acusacion contra Jesis podria
reflejar un hecho histérico “¢. Pero al mismo tiempo es claro que

46 Mas tarde Pablo sera capaz de provocar una divisién interna del Sane-
drin y ganarse el apoyo de los fariseos frente a los saduceos (Hch 23, 6).

47 J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesus (Madrid: Cristiandad, 1977),
pp. 199-215.

48 Es uno de los dichos de Jesus mejor atestiguados, lo mismo que el epi-
sodio del templo; véase E. P. Sanders, Jesus and Judaism (Philadelphia: For-
tress Press, 1985), pp. 61-76.
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la oposicién contra el templo es un motivo literario que refleja el
punto de vista de quienes compusieron el RPMcP #. G. Theissen
piensa que la forma de presentar esta acusacién, diciendo que era
falsa, debe interpretarse como un distanciamiento de la comuni-
dad en que se compuso respecto a esta profecia de Jesus por el
peligro que suponia identificarse con ella °°. En mi opinién esta
apreciacién no es exacta. Creo, méas bien, que quienes compusie-
ron el RPMCcP se identificaban con esta palabra de Jests. Es mas,
creian que ya se habia cumplido en ellos, porque la interpretaban
en un sentido simbdlico, de una forma parecida a como la inter-
pret6é maés tarde el evangelio de Juan (Jn 2, 18-22) 5!,

A la destruccién simbélica del templo se refiere el enigmatico
comentario: «la cortina del templo se rasgé en dos de arriba abajo»
(Mc 15, 38), que se encuentra justo en el momento de la muerte de
Jesus. La reconstruccion, segin la palabra de Jesus, tendria lugar
tres dias después, pero no en el cuerpo resucitado de Jesis, como
confesara la comunidad jodnica muchos afios méas tarde (Jn 2, 21),
sino en la comunidad, que se entiende a si misma como el nuevo
templo, el lugar de la presencia escatolégica de Dios, que sustitu-
ye al viejo templo. La comunidad de Jerusalén se entendia a si
misma como este nuevo templo, lo cual explicaria muy bien la con-
tinua oposicién de las familias sacerdotales hacia ella.

Esta autocomprensién de la comunidad de Jerusalén podria
haber quedado reflejada en una enigmatica designacién de sus
dirigentes conservada en Gal 2, 9. En este pasaje, que ya hemos
mencionado, Pablo presenta a Santiago, Pedro y Juan como <«los
que son considerados columnas». Estudiando detenidamente este
pasaje, R. Bauckham ha llegado a la conclusién de que tal desig-
nacién refleja la comprensién de la comunidad de Jerusalén como

49 C. A. Evans, «Jesus and James Martyrs of the Temple», en B. Chilton -
C. A. Evans, James the Just and Christian Origins. SNovT 98 (Leiden: Brill, 1999),
pp. 233-249, observa una relacién de continuidad entre Jesis y Santiago en su
actitud critica hacia el templo, que explicaria la ejecucién de ambos.

50 Theissen, Colorido local..., pp. 216-217.

51 Esta interpretacién del dicho de Jesus revela una interesante conti-
nuidad entre Jesus y la comunidad de Jerusalén en el periodo apostélico. Ade-
mas, esta coincidencia se da en un tema de intenso colorido local que no tenia
tanta importancia para otros grupos cristianos mas distantes de la problemati-
ca jerosolimitana. El dicho de Jesus, como ha mostrado E. P. Sanders, debe
entenderse en el trasfondo de las expectativas judias que veian en el nuevo
templo un simbolo de la restauracién de Israel. La comunidad de Jerusalén
heredé esta expectativa y la mantuvo viva al menos hasta la caida del templo;
véase Sanders, Jesus and Judaism..., pp. 77-90.
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un nuevo templo, y de sus dirigentes como columnas del mismo 52.
En realidad la comunidad cristiana de Jerusalén no era la unica
que se entendia a si misma como un nuevo templo que sustituia al
de Jerusalén. Los escritos de Qumran reflejan esta misma convic-
cién, aunque la comunidad que estd detras de ellos no se entendia
a si misma como un templo definitivo, sino como un templo que
sustituia temporalmente al corrompido de Jerusalén 3. Esta misma
conviccién parece presuponerse en algunos pasajes del epistolario
paulino (1Cor 3, 16-17; 6, 19; 2Cor 6, 16). En la dltima de estas refe-
rencias, se identifica el templo de Dios (naos tou theou) con la
comunidad cristiana y se apoya esta afirmacién con dos referen-
cias del AT, que se refieren claramente al templo (Lv 26, 11-12;
Ez 37, 27; Is 52, 11).

La imagen del templo fue utilizada también por otros grupos
cristianos posteriores, aunque en sentido figurado (1Cor 3, 11; 1Pe 2,
4-5.6-7; Ef 2, 20; Ap 3, 2; Hermas Vis 3 Sim 9), y por eso no es extra-
fio que la expresién de G4l 2, 9 pueda referirse a un grupo de diri-
gentes que eran considerados los pilares del nuevo templo de
Dios 5. Esta forma de designarlos y la insistencia del RPMcP en
las palabras de Jesis que hablan de la sustitucién del templo, asi
como la oposicién de la clase sacerdotal, apuntan en la misma
direccién y nos introducen en la comprensién que tenia de si
misma la comunidad de Jerusalén en el periodo apostdélico.

Los datos que hemos examinado hasta aqui muestran el dis-
tanciamiento de la comunidad cristiana de Jerusalén respecto a
las familias de la aristocracia sacerdotal que controlaban el tem-
plo. Esta observacién puede confirmarse de forma indirecta anali-
zando otros datos que revelan la cercania de dicha comunidad con
respecto a la corriente farisea, que ponia el acento en la interpre-
tacién de la ley. Al hablar de las persecuciones que tuvo que sufrir
la comunidad de Jerusalén hemos observado que con bastante fre-
cuencia los fariseos salen en defensa de los discipulos: Gamaliel
defiende a Pedro y Juan (Hch 5, 33-40); el grupo fariseo del sane-

52 Bauckham, «James and the Jerusalem Church...», pp. 441-450. Lo
mismo sugiere Evans, «Jesus and James...», pp. 245-246.

53 Bauckham, «James and the Jerusalem Church...», pp. 442-444.

54 Otros autores sostienen que la expresion «los pilares» no hace referen-
cia al templo, sino a los tres patriarcas (Adan, Noé y Abraham), que en el juda-
ismo antiguo se consideraban los tres pilares sobre los que Dios habia estable-
cido el mundo y establecido la comunidad de la alianza; véase R. D. Aus, «Three
Pillars and Three Patriarcas: A Proposal Concerning Gal 2, 9», en ZNW 70 (1979)
252-261, esp. pp. 254-257.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL RELATO PRE-MARCANO DE LA PASION Y LA HISTORIA DEL CRISTIANISMO.. 385

drin defiende a Pablo (Hch 23, 8); y los «mds rigurosos en la obser-
vancia de la ley» se indignaron por el asesinato de Santiago y
lograron que el gobernador romano depusiera al Sumo Sacerdote
(Josefo, Ant. 20, 200).

Esta sintonia con el espiritu fariseo se percibe también en el
RPMCcP. De las cinco palabras que Jestus pronuncia en él, tres
contienen citas de la Escritura o una referencia explicita a su
cumplimiento. El primero de estos tres pasajes contiene una foér-
mula de cumplimiento y cita literalmente Zac 13, 17 (Mc 14, 27);
el segundo interpreta el arresto de Jesis como cumplimiento de
las Escrituras (Mc 14, 48-49); y el tercero pone en boca de Jesus
el comienzo del Salmo 22 (Mc 15, 43). A estas referencias expli-
citas habria que anadir las alusiones a otros salmos en la escena
de la crucifixién de Jesus: el vino mezclado con mirra (Mc 15, 23
= Sal 69, 21); el reparto de las vestiduras (Mc 14, 24 = Sal 22, 18);
las tinieblas que cubren la tierra (Mc 15, 33 = Am 8, 9); o la espon-
ja mojada en vinagre (Mc 15, 36 = Sal 69, 21). Probablemente no
sea casual que todas estas citas o alusiones a la Escritura estén
tomadas de los profetas y de los salmos, escritos a los que los
fariseos reconocian autoridad; y que no haya ninguna proceden-
te de la Tora, la tUnica parte de la Escritura que los saduceos
reconocian 5°.

De todas estas referencias las mas significativas son las que se
ponen en boca de Jesis, y especialmente las dos en las que Jesus
hace referencia explicita al cumplimiento de las Escrituras. El
Jesus del RPMcP habla como un maestro de la ley que conoce y
cita las escrituras. Es méds, habla de una forma muy parecida a
como Lucas imagina que podria haber hablado Santiago en la
asamblea de Jerusalén:

Jesis (Mc 14, 27): porque estd escrito (cita Zac 13, 17).

Santiago (Hch 15, 15): segun estd escrito (cita Jer 12, 15 + Am
9, 11-12 + Is 45, 21).

Tanto Jesis como Santiago emplean la misma fé6rmula de cum-
plimiento y ambos citan textos proféticos, no del Pentateuco. Es
posible que la coincidencia sea casual, pero en el contexto de las

55 Las referencias a la Escritura en el RPMcP proceden de la versién grie-
ga de los LXX y no del texto masorético, al que los saduceos se apegaban. Esta
traduccién era conocida en Palestina y concretamente en Jerusalén, e incluso
es posible que algunos de sus libros hayan sido traducidos alli; véase M. Harl -
G. Dorival - O. Munnich, La Bible grecque des Septante. Du judaisme hellénisti-
que au christianisme ancien (Paris: Du Cerf, 19872), pp. 101-111.

Universidad Pontificia de Salamanca



386 SANTIAGO GUILJARRO OPORTO

observaciones precedentes apoya la suposicién de que la comuni-
dad de Jerusalén, que fue defendida por fariseos y maestros de la
ley de los ataques de los sacerdotes y saduceos, estaba mas cerca
de los primeros que de los segundos y leia la Escritura de una
forma muy parecida a como lo hacian ellos.

CONCLUSION

Las fuentes para el estudio de la generacién apostdlica son
escasas. La mdas importante de todas es, sin duda, el corpus de las
cartas autenticas de Pablo. Esta ha sido tradicionalmente la fuente
de informacién basica para la reconstruccién de este periodo,
junto con el libro de los Hechos. En los ultimos afios, sin embargo,
los estudios sobre el Documento Q han aportado algunos datos
interesantes para el conocimiento de un grupo de discipulos sobre
el que apenas encontramos informacién en las cartas de Pablo y
en Hechos: el del judeocristianismo galileo. En esta investigacion
he estudiado otro documento pre-evangélico, el Relato Pre-Marca-
no de la Pasién, con el propésito de ampliar este catdlogo de fuen-
tes para el estudio del periodo apostdlico.

He comenzado proponiendo una reconstruccién de dicho rela-
to y para ello he tratado de identificar los elementos afiadidos por
Marcos, algunos de ellos procedentes de la tradicién oral, asi como
las modificaciones redaccionales introducidas por el evangelista.
El resultado de este andlisis es un relato bien construido desde el
punto de vista narrativo, lo cual refuerza indirectamente la recons-
truccién propuesta. A pesar de ello, esta reconstruccién tiene ante
todo un valor heuristico, es decir, pretende plantear algunas pre-
guntas acerca de la situacién vital en la que podria haber nacido
una composicién como esta.

Esta ha sido la tarea de la tercera parte centrada en la iden-
tificacién de algunos indicios de familiaridad que vinculan el
RPMCcP con la situacion que vivia el grupo judeocristiano jeroso-
limitano durante el periodo inmediatamente posterior a la sali-
da de los Doce de la ciudad, es decir en la época en que Santia-
go y los presbiteros estaban al frente de este grupo. Si esta
conclusién es acertada, el RPMcP podria ser utilizado como una
fuente para el estudio de este grupo, de un modo muy parecido
a como se ha utilizado el Documento Q para el estudio del jude-
ocristianismo galileo.
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El RPMcP puede ser considerado un espejo en el que se refle-
ja la vida y las creencias propias de este grupo de discipulos del
que otras fuentes sélo nos proporcionan algunas informaciones
fragmentarias. Este hecho abre el camino a un estudio maéas deta-
llado de su contexto vital, definido por el enfrentamiento con la
clase sacerdotal de Jerusalén. Pero sobre todo, hace posible un
mejor conocimiento del mundo de sus ideas compartidas, espe-
cialmente lo que hoy llamariamos su cristologia y su eclesiologia.
Habria que estudiar desde esta perspectiva la cristologia del
RPMcP, muy similar a la de otros grupos judeocristianos que no
entendian la muerte de Jesus en clave expiatoria, sino como cum-
plimiento de lo anunciado en las Escrituras sobre el siervo sufrien-
te °¢. También podria estudiarse con mds detalle la autocompren-
sién del grupo como «nuevo templo», es decir, como morada
definitiva de Dios en medio de este mundo. Es muy interesante
observar que este mundo de ideas no sélo es muy cercano a Jesus,
sino que explica desarrollos posteriores.

SANTIAGO GUIJARRO OPORTO

SUMARY

Literary sources for the study of the apostolic generation (30-70
CE) are scarce. Most of them were produced in Pauline circles and
have a peculiar vision of other early Christian groups.

This article studies the pre-Markan passion narrative as a source
that can provide useful information about the life and theology of a
non-Pauline group. It starts by a redactional analysis of the Markan
passion narrative that permits to propose a reconstruction of the pre-
Markan version of it.

56 Ya hace unos afnos R. Penna propuso incluir el RPMcP entre los textos
que reflejaban la cristologia judeocristiana més antigua; véase R. Penna, «Cris-
tologia senza morte redentrice: un filone di pensiero del giudeocristianesimo
pitt antico», in G. Filoramo - Cl. Gianotto (eds.), Verus Israel. Nuove Prospettive
sul Giudeocristianesimo. Atti del Coloquio di Torino, 4-5 Novembre 1999 (Bres-
cia: Paideia, 2001), pp. 68-94, esp. pp. 81-84.
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Different peculiar traits of this reconstructed passion narrative
suggest that it was composed in Jerusalem during the period in
which this community was under the guidance of James, the brother
of the Lord. This implies that it can be a valuable source for the study of
the Jerusalem church during the apostolic generation.
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