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Francisco M.? Fernadndez Jiménez, El humanismo bizantino
en San Simeon el Nuevo Tedlogo. La renovacion de la misti-
ca bizantina (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas - Estudio Teoldgico San Ildefonso de Toledo 1999)
XVl + 303 pp.

No abundan en espaiiol estudios serios sobre la espiritualidad orien-
tal, viviendo, en muchas ocasiones, de sintesis y de aportaciones extranje-
ras, como puede comprobarse por la «bibliografia» citada al final de esta
obra (pp. 287-295), y el autor reconoce: es «un escritor al que se han dedi-
cado muy escasos estudios en nuestra lengua~» (p. xvi). Sin embargo, un
pensador oriental y mistico, de tanta importancia en la tradicién teolégica
y espiritual de Oriente, necesitaba una monografia para los lectores espa-
noles, siendo «tan estudiado ultimamente fuera de nuestras fronteras,
autor que es de referencia obligada para todos los que se interesan por el
monacato bizantino de esta época» [siglos x-x1l {(p. xv). Su significacién en
la tradicién espiritual de la Iglesia cristiana, representa un puente tendi-
do entre la gran tradicién bizantina antigua (siglos 1v-v1) y la rica herencia
posterior (siglo xiv, con Gregorio Palamas como principal representante).

El presente estudio es una tesis doctoral defendida en la Universidad
Complutense de Madrid en 1998 sobre la «antropologia y teologia mistica»
(p. xv), es decir, la teologia sobre el hombre en camino o proceso de trans-
formacidén o divinizacién. El autor la publica algo mutilada de su formato
original. Aunque muy importante en la tradicién bizantina, Simeén el
Nuevo Tedlogo ha sido un gran desconocido en Occidente hasta finales del
siglo Xix y los estudios importantes coinciden con la publicacién de sus
obras completas en la coleccién Sources Chretiennes, a partir de la segun-
da mitad del siglo xx. Desde entonces no han dejado de atraer la atencién
de tedlogos e historiadores de la espiritualidad sus principales obras: Capi-
tulos teoldgicos, gndsticos y prdcticos, los Tratados teoldgicos y éticos, las
Catequesis y los Himnos. En suma, un autor a tenerse en cuenta en la tra-
dicién cristiana oriental pero con tantas resonancias en doctrinal idénticas
o semejantes en el monacato occidental. El arco cronolégico de vida —949-
1022— corresponde al periodo delicado de la Iglesia catélica occidental,
conocido como el «siglo de hierro del pontificado». De ahi la importancia
de encontrarse con ese faro de luz que ilumina la Iglesia de Oriente.

En el capitulo primero esboza la biografia de Simeén el Nuevo Tedlo-
go. Fue monje en el famoso monasterio de Estudio, en Constantinopla
practicando un riguroso ascetismo bajo la guia de su maestro Simedn
Eulabes, cuya defensa le costé el exilio al monasterio de San Mamas, de
dificil localizacion. Lo encontré en una precaria situacién material y espi-
ritual y colaboré en su restauracién imponiendo una rigurosa disciplina.
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Sus Catequesis proceden de las ensenanzas como higimeno a sus monjes
de San Mamas, que son, al mismo tiempo que sintesis de su espirituali-
dad, una fuente para reconstruir la vida en el monasterio. Este se convir-
tié pronto en un centro de espiritualidad conocido y buscado por gentes
no sélo de Constantinopla, sino de otras regiones.

El segundo capitulo trata de explicitar la concepcién del hombre,
desde su creacién a la glorificacién como imagen de Dios, sus componen-
tes, el cuerpo, el alma y, mas en concreto, el entendimiento y el corazén.
En el capitulo tercero se resuelve el problema de la <ética», la praxis, que,
desde una perspectiva de la fe cristiana, deberia tratarse mejor de «<moral»
o «espiritualidad». Parte del origen divino del hombre, el pecado y la res-
tauracion por Dios en Cristo, y las mediaciones sacramentales de la Igle-
sia. No podia faltar en un analisis de la espiritualidad oriental la praxis
ascética de la oracidén del corazdn para llegar a la apdtheia y el desplie-
gue de las virtudes teologales y cardinales. Y el cuarto y ultimo trata de
la Theoria o contemplacién, propio también de la espiritualidad oriental y
meta de todo camino de la mistica cristiana en general. Temas como el de
la contemplacién y el conocimiento, sus grados, la experiencia mistica
como fenédmeno religioso recuperable en todas las religiones, y la indaga-
cién sobre la experiencia mistica de san Simeén el Nuevo Tedlogo, no po-
dian faltar en el analisis textual de sus obras, incluidos ciertos fenémenos
misticos (pp. 260-279).

Esta es en sintesis la obra que presentamos. Como lector critico, des-
taco algunos puntos que me han llamado maés la atencién en el desarrollo
tematico y que son, a mi juicio, valiosos y aprovechables por el teélogo y
el historiador de la espiritualidad oriental y occidental. Primero. Se nota
que el autor conoce bien las obras de san Simedn, cuyos textos son cita-
dos en la lengua original, el griego. El uso de la bibliografia es también
suficiente, a veces sobreabundante, especialmente cuando corrobora la
doctrina de san Simedn con las fuentes paganas o cristianas. A simple
vista el lector recibe la impresién de que se trata de un trabajo minucio-
so, digno del gran autor oriental. Por ello serda necesario acudir a él en
futuras investigaciones. Metodolégicamente esta bien realizado, lo que
confiere seriedad a este estudio.

Segundo, el autor enlaza la teologia y la espiritualidad de san Simedn
con las corrientes precedentes, tanto de la cultura griega (filosofia) como
de los primeros escritores orientales, auténtica corriente sabia y santa,
alimento de la espiritualidad occidental, como son Clemente Alejandri-
no, Origenes, Atanasio, Basilio, Gregorio de Nisa, Juan Climaco, Evagrio
Péntico, Maximo el Confesor, y otros. Tercero, destaca que en Oriente
—siguiendo la acertada afirmacién de Vladimir Lossky— «toda teologia es
mistica» (pp. 256-257), actitud y conclusién basicas de las que se derivan
algunos corolarios. Como el valor y la necesidad de la experiencia de Dios
para poder hablar de él (p. 286); sin la iluminacién interior del Espiritu
Santo no se puede hablar de Dios (p. 21), causa y ocasién de una agria dis-
puta con Esteban de Nicomedia que acabd con nuestro personaje en el
destierro (pp. 19-22); un cierto desprecio o relativizacion de las ciencias
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humanas para hablar de Dios (pp. 284-285); necesidad de la ascética rigu-
rosa para llegar a la apatheia y ésta como camino previo a la contempla-
cién divina (p. 283). Y algunas otras afirmaciones que el autor desgrana
aqui y alla.

Me refiero también a algunos reparos que le pondria al autor. Creo
que abusa de una erudicién innecesaria para encuadrar mejor los temas
tratados por Simeon el Nuevo Tedlogo. Hoy es facil, con ayuda de diccio-
narios, llenar todos los vacios que se necesiten sobre cualquier tema. Ello
entorpece el profundizar en los temas propios del autor sujeto a analisis.
(Como ejemplo se puede ver cap. III, 1, pp. 101 y ss.). A veces da la impre-
sién de que abundan maés los textos citados, las informaciones para pro-
bar o exponer un tema que las reflexiones propias del tedlogo. No deja de
ser una riqueza, pero el lector critico preferiria més interpretaciones que
coleccidén de textos, que se pueden encontrar facilmente. Otra mala impre-
sién, al menos para mi como lector, es la pobreza en el lenguaje. Los enla-
ces entre los temas son repetitivos y pobres: «pasamos ahora...», etc. En
las «conclusiones», se repite con frecuencia el «como ya vimos», o férmulas
parecidas. Se supone que las conclusiones son sintesis de lo dicho con
anterioridad en el cuerpo de la exposicién. En p. 14, al referir la vida litar-
gica de los monjes propuesta por san Simeodn, «les exhorta a que estén en
ellos distraidos, sino con el espiritu atento». Evidentemente falta un «no».
Un parrafo poco logrado: «Cuando estudidbamos la experiencia mistica
de san Simeodn, notdbamos que nos ‘encontrdbamos ante un fenémeno mis-
tico...» (p. 285). Refiriéndose a san Juan de la Cruz y la necesidad de la
noche oscura pasiva del sentido y del espiritu, cita algunos intérpretes
(Tanquerey, Ribera-Urraburu, Jiménez Duque, Woijtila), que no son preci-
samente ni los mejores ni los mas actuales. Y muchos mas.

No obstante estos reparos, damos la bienvenida a este trabajo amplio
y bien realizado. No puedo menos de felicitar al autor y que siga trabajan-
do en esta veta tan descuidada y tan necesaria de conocer e incorporar
en nuestras historias de la espiritualidad para que se refleje después en
los manuales de teologia y teologia espiritual.

Daniel de Pablo Maroto

Ingvart Fogelqvist, Apostasy and Reform in the Revelations
of St. Birgitta (Stockholm: Almquist and Wiksell Internatio-
nal 1993), 262 pp.

La literatura sobre la mistica y los misticos, especialmente las escrito-
ras misticas, estd aumentando espectacularmente en los ultimos afos
impulsada, en gran medida, por dos razones de peso aunque no de igual
significacién. La primera es la necesidad de incorporar la experiencia mis-
tica a la especulacién teolégica para la elaboracion de una dogmatica exis-
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tencial; la segunda, por el actual movimiento feminista, una de cuyas
variantes se fundamenta en la experiencia religiosa y es aprovechada por
los defensores de la participacion igualitaria de la mujer en la sociedad y
en la Iglesia cristiana. Un capitulo importante de ese movimiento feminis-
ta sabio lo forma el estudio de las escritoras mistica medievales, entre las
que se cuenta santa Brigida de Suecia (1303-1373), objeto del presente
estudio, tesis doctoral defendida por el autor en la Facultad de Teologia
de la Universidad de Uppsala en 1993.

Entre los muchos posibles, escoge el autor solamente dos «temas prin-
cipales» (p. 11), que son dos aspectos de la vida eclesial, la apostasia, en
un sentido muy amplio, la situacién real de la cristiandad en el siglo xiv; y
la reforma, o la superacion de ese status al que colabora la mistica sueca.
El libro resulta de una claridad meridiana, porque el esquema previsto,
propuesto y su desarrollo es muy simple. Una vez optado por el tema cen-
tral —apostasia y reforma—, basta rellenar el esquema con textos de las
Revelationes de santa Brigida con referencia a doctrinas paralelas expues-
tas en otras obras de la Santa y se obtienen éptimos resultados. Una tesis,
pues, facil de desarrollar, aunque suponga bastante trabajo material.

El libro consta de cinco capitulos y una conclusién. En la Introduccién,
que, curiosamente, sirve de capitulo I, el autor analiza brevemente el humus
reformistico previo a santa Brigida desde el tiempo de los Padres, pasando
por los reyes carolingios, hasta el siglo x1v, y su posible influencia en santa
Brigida. Es una manera de confrontar la idea y la praxis de la reforma en
la tradicion eclesiastica y la aportacién de la santa sueca a la misma. La
conclusién es que ella vive de la tradicién benedictina, cisterciense, domini-
cana y franciscana y la expone en sus proyecto de reforma.

En el capitulo Il se presenta el drama de una Iglesia en decadencia,
en crisis espiritual. Santa Brigida reacciona con una denuncia profética
recibida por revelacién, acusando a los cristianos de apostasia. Estas acti-
tudes no son extranas al carisma mistico, sino que estdan inviscerados en
€l, y su valor histérico crece al provenir de una mujer, tampoco caso unico
en la historia, pero muy sintomatico. En tres vicios resume la decaden-
cia de la vida cristiana de su tiempo: la soberbia y el orgullo, la codicia de
los bienes terrenos y el placer carnal. Todo ello debilita la fe y la caridad.
Se trataria de una desercién de la fe cristiana, de una traiciéon a Cristo.
La vigorosa requisitoria va dirigida especialmente a los mas responsables
de la republica cristiana, los poderes publicos, tanto civiles como eclesias-
ticos. Esta panoramica negativa de la Iglesia de su tiempo representa la
sombra del cuadro, el diagnéstico de una enfermedad generalizada hecha
por santa Brigida. Pero lo mas importante eran los remedios que la voz
profética de las Revelaciones ofrecen para superar la apostasia mediante
la reforma. Y es lo que el autor recoge en su estudio como aspectos posi-
tivos. Cuantitativa y cualitativamente es lo mas importante de este traba-
jo, el nucleo fuerte de la tesis desarrollado en los capitulos IlI, IV y V.

Por otra parte, y no obstante el optimismo del tesista, el lector no
espere grandes novedades en el proyecto reformista de santa Brigida fun-
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dada en «revelaciones» divinas. Todo es muy comun, muy tradicional. La
importancia de sus aportaciones a la reforma procede —a mi entender—
no de lo que expone, del proyecto reformista en si mismo, sino del cuan-
do lo propone. Y el cuando -ya se sabe- es el siglo xiv, uno de los momen-
tos de mayor debilidad moral de la vida de la Iglesia cristiana europea. El
contenido de sus «revelaciones» serian un testimonio mas de la parte sana
de una sociedad religiosa en crisis. Una voz entre tantas que clamaban
por la reformatio in capite et in membris.

El programa reformador de la mistica sueca se funda —segun la con-
densacion del autor— en la vuelta a los origenes: la «vida apostdlica» o la
«vida evangélica», la que vivieron Jesus, Maria, los apéstoles, los primeros
discipulos, la comunidad de Jerusalén, los martires, etc. Grito comun en
todas las reformas monaésticas y clericales desde el siglo x1. Especificar
este proyecto general es lo que hace el autor en esos capitulos centrales
citados. En el III trata del celo o total entrega a Dios, la esperanza, con su
apéndice del temor, la verdadera fe y caridad. El IV lo dedica al celo apos-
télico por la salvaciéon de las almas, en la que apela a la reforma personal
del clero con las palabras y los ejemplo. Y el V al «desprecio del mundo»,
que incluye la humildad en un sentido amplio, renuncia a las riquezas, y
la moderada penitencia corporal.

Al tratarse de una tesis doctoral, la metodologia estda muy cuidada
y el desarrollo tematico es lineal. El trabajo estda hecho fundamental-
mente sobre las fuentes, lo que confiere garantia a lo expuesto, aun den-
tro de un esquematismo riguroso. El autor usa como fuentes las Obras
de santa Brigida, especialmente los ocho libros de las Revelationes, y
una abundante literatura, sobre todo inglesa, sueca y alemana y textos
latinos de los antiguos padres y escritores eclesiasticos y otros autores
medievales. Estamos por lo tanto, al menos asi lo credo, ante una obra de
primera mano por la rica oferta de textos usados o aludidos. Para las
Obras de santa Brigida, especialmente las Revelationes, usa las edicio-
nes disponibles en el afio 1992, la antigua de Bartholomaeus Ghotan,
Libeck, 1492 (vols. II, III y VIID, y la edicion latina moderna de Estocol-
mo, 1967-1992 (vols. I, IV, V, VI y VII). Ademaés, los tres volumenes de las
Opera minora, la Regula Salvatoris y el Sermo Angelicus, ediciones rea-
lizadas entre los afos 1971 y 1991. Ademaés, ha utilizado las Birgittakon-
kordans, en ocho vols., 1990 (cf. p. 14, nota 16, y pp. 261-262, con infor-
maciones completas).

Analizando los vicios que observa y critica santa Brigida en la Iglesia
de su tiempo, me da la impresién de que la reforma que propone y pro-
mueve es de orden moral méas que mistico, ejercicio de virtudes y correc-
cién de vicios. A los lectores les puede extrafar que el proyecto espiritual
mistico esté ausente de una propuesta de reforma integral, personal y
comunitaria en la Iglesia, mucho mas extrano al ser la autora reconocida
como una mistica experimental. Si esa carencia de la dimensién misti-
ca como medio de reforma procede de la obra de la santa y no del intér-
prete, estarfamos en un caso especial de una mistica que no propone la
experiencia religiosa profunda, la mistica, como programa de vida cristia-
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na. Es la oferta de los grandes misticos de la edad media, como renano-
flamencos, alemanes y los espafioles del siglo xvi.

Para concluir, creo que estamos ante una obra que habra que tener
en cuenta en futuros estudios no sélo por lo que dice, sino también por lo
que sugiere a un lector avisado y conocedor del clima de fondo, que es la
situacion precaria de la Iglesia y el significado del los misticos en el pen-
samiento reformador. Los textos citados son tan abundantes que constitu-
yen una de las principales aportaciones de este estudio. La nota bibliogra-
fica de pp. 247-260 enriquece el contenido, no obstante que gran parte de
los estudios estan escritos en sueco, una lengua no muy conocida entre
nosotros.

Daniel de Pablo Maroto

Daniel Augusto da Cunha Faria, A vida e conversdo de Frei
Agostinho: entre a aprendizagem e o ensino da Cruz {Lis-
boa: Facultade de Teologia Universidade Catélica Portugue-
sa 1999) 355 pp.

El trabajo fue presentado como tesina en la Facultad de Teologia de
la Universidad de Lisboa en 1996 por el autor, que murié a la joven edad
de veintiocho afnos como novicio benedictino en el monasterio de Singe-
verga. Murié el 9 de junio de 1999, poco después de haber firmado, el 27
de diciembre de 1998, la pagina de «agradecimiento», que figura al
comienzo de este libro. Se trata, pues, de una publicacién péstuma, aun-
que preparada por el autor. No obstante la procedencia de este escrito
—el trabajo académico de tesina—, estamos ante una obra suficientemen-
te valiosa para ser resefiada como colaboracién a la historia de la litera-
tura portuguesa y la espiritualidad franciscana de los siglos xvi-xvil. El
autor analiza la obra poética del franciscano capuchino, eremita en el
convento de Arrabida, Agostinho da Cruz (1540-1619), escritor conocido y
estudiado en Portugal por historiadores de la literatura y de la espiri-
tualidad, pero seguramente casi un desconocido fuera de Portugal.
Daniel Augusto Da Cunha Faria tiene en cuenta los estudios preceden-
tes enriqueciendo la investigacién y ofreciendo nuevas pistas para una
investigaciéon nueva. El suyo es un tratamiento «histérico y teologicos»,
pero desde un analisis literario (p. 31), me parece rico y original.

Tres capitulos componen la obra. El primero se centra en la «conver-
sion» del fraile capuchino, entrando de lleno en el tema basico. El lector, a
mi juicio, hubiera preferido antes un trazado lineal de la biografia de fray
Agostinho, incluida su tarea como escritor poeta, es decir, conocer clara-
mente su vida y sus obras. Creo que no queda suficientemente presentado
ni dibujada esta faceta esencial. El analisis del proceso de conversién,
curiosamente, se realiza con el apoyo de su obra poética, que viene a ser
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la fuente principal y casi unica. El problema que plantea el recurso a ese
tipo de fuentes —al menos para mi— es que una autobiografia fundada en
el lenguaje poético no desvela de modo explicito todos los rasgos perso-
nales del autobiografiado. El poeta se introduce en los personajes prota-
gonistas de los versos y poemas, no siempre resulta clarificador, sino que
dibuja una figura demasiado velada, no del todo desvelada, ni siquiera en
los sentimientos espirituales profundos. Al menos sugiere dudas en los
lectores.

De ahi proceden —creo— las diversas interpretaciones posibles de los
autores, al subordinar la obra a la biografia o al revés (cf. planteamientos
en pp. 9, 33, 93). El mismo Daniel da Cunha precisa que sus Eglogas son
verdaderas historias de conversiones que ilustran la conversién del fraile
capuchino (pp. 100-101). En los poemas de fray Agostinho abunda el tema
cristocéntrico, el de la pasién de Cristo, no sélo como objeto de medita-
cién, sino de experiencia personal, de asimilacién en la vida. Contemplar
a Cristo sufriente para vivir de modo crucificado. Este seria el itinerario
espiritual del poeta capuchino iniciado en la conversién y culminado en la
union.

El segundo capitulo es clarificador para trazar el itinerario espiritual
del fraile capuchino. Para ello acude a la historia de la espiritualidad cris-
tiana, como un apoyo erudito y doctrinal, para buscar el significado de
Cristo, especialmente la devocién a su Humanidad en la vida espiritual
de los fieles. El Cristo crucificado es el que da sentido a la vida de fray
Agostinho, «poco estudiado» segin el autor, hecho que le mueve a em-
prender este trabajo (pp. 22-23). Por eso interesa leer la vida de su perso-
naje dentro del contexto de la espiritualidad europea, especialmente
desde san Bernardo y san Francisco de Asis, todo muy conocido en las
historias generales de la espiritualidad. Valiosas son las aportaciones de
dos autores menos citados y desconocidos para la mayoria, de su mismo
convento de Arrabida, Rodrigo de Deus, autor de Motivos espirituales, y
otras obras; y Alfonso de Medina, autor de un Tratado de oraciéon mental.
Dentro de este contexto espiritual de su convento de observancia eremi-
tica se sitiia la obra poética de fray Agostinho. Me parece un capitulo bien
estructurado, sobre todo aprovechable por las aportaciones que ofrece
del filén franciscano a la tradicién medieval del amor a Cristo en su
pasién y, en general, la devocién a su Humanidad. Los historiadores de la
espiritualidad lo podran aprovechar para seguir ahondando en esa riqui-
sima veta que une cristologia a espiritualidad.

El capitulo tercero centra el tema de la investigacion: «<La meditacién
de la pasion y de la naturaleza en el itinerario espiritual de fray Agostin-
ho» (pp. 201-266), en el que se resuelve el titulo: la «conversién» del prota-
gonista desde el encuentro con Cristo en su pasién. Itinerario cristocén-
trico, no mariano, como algunos intérpretes han escrito (cf. pp. 249-251,
con nota 554). El ambito del encuentro que conduce a la conversiéon esta
en el ejercicio de la meditacién contemplativa del amor de Dios manifes-
tado en Cristo y su pasién, que suscita varios sentimientos religiosos y
afectos: arrepentimiento de los pecados, peticién de perdén, alabanza por
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la misericordia manifestada en Cristo, lagrimas de dolor por la traicién,
busqueda de una conformaciéon con Cristo mediante el propio aniquila-
miento (tema abundante en la espiritualidad espafiola del siglo xvi), hasta
experimentar el amor divino que transforma.

Alude al problema de si la poesia del capuchino portugués puede
tomarse, en sentido estricto, como «mistica», segin proponen algunos
intérpretes, expresion de una profunda experiencia de Dios, o sélo poesia
religiosa, llena de sentimiento, uncién y piedad hacia Cristo paciente y
crucificado. Esto me parece lo méas acertado, leyendo algunos de los tex-
tos que el autor ofrece.

Para concluir, anado que me parece un estudio a tenerse en cuenta
en el futuro no sélo para historiar la espiritualidad portuguesa, sino para
incorporar ese capitulo a la historia mas amplia de la espiritualidad euro-
pea. E]l uso de las fuentes, la bibliografia abundante, como consta en las
notas, y el rigor de los analisis hacen de esta obra una precioéa aporta-
cién a la historia de la espiritualidad.

Daniel de Pablo Maroto

James Arraj, From St. John of the Cross to Us. The Story of
a 400 Year long Misunderstanding and what it means for the
Future of Christian Mysticism (Chiloquin, Or: Inner Growth
Books and Videos, LLC 1999).

Pocas veces uno tiene la oportunidad de presentar a un autor como
James Arraj, que escribe un libro sobre san Juan de la Cruz con el nobili-
simo empeno de incitar a los lectores no a que lo lean y estudien su doc-
trina y experiencia contemplativa y mistica, sino a que la practiquen. Con
ello estd dicho que no se trata sélo de un intelectual que especula sobre
la doctrina del santo de Fontiveros, sino que practica y difunde con todos
los medios a su alcance la actividad contemplativa del hombre y del cris-
tiano aprovechando las experiencias de los misticos de cualquier religién,
el apoyo del psicoandlisis, especialmente de la escuela de Jung, y de la
metafisica, siendo un representante eximio el filésofo Maritain. En princi-
pio, sera un ser extrano para la inmensa mayoria de los que vivimos en la
sociedad de consumo del primer mundo. El autor vive separado fisicamen-
te del mundanal ruido, en plena naturaleza, rodeado de su mujer e hijos
y dedicado a difundir mediante escritos y videos ese modus vivendi funda-
do en la filosofia natural y en la metafisica adherente a toda mistica. Este
es el personaje, autor del libro que presentamos.

La obra, en general, pretende convencer al lector de que san Juan de
la Cruz ensena en sus obras una contemplacién mistica, infusa, gratuita
en cuanto don divino, y que a ella estamos llamados todos los cristianos
y todos los creyentes en un Dios personal. Esa es la més pura tradicién de
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la mistica cristiana y la que quiere difundir entre lectores de san Juan
de la Cruz y los practicantes de la contemplacién en nuestro tiempo. Para
cumplir con esa noble tarea, rehace un capitulo de la historia de la espiri-
tualidad desde el siglo xvil en adelante, muy tratado por los autores car-
melitas y no carmelitas: las enseflanzas de san Juan de la Cruz sobre la
contemplacién mistica. Al comienzo del siglo xx, se inicié una controver-
sia entre teélogos espirituales, intérpretes de santa Teresa y san Juan de
la Cruz, sobre la necesidad o no de la mistica para la santidad; es decir, si
existe una sola via (la mistica) o dos (ascética y mistica) para conseguirla.
Las discusiones duraron decenios, llegando a los afios en torno al Concilio
Vaticano II (1962-1965). Me refiero al debate sobre el «problema mistico»,
elemento parcial de un «movimiento mistico», que llené paginas de revis-
tas, generé una literatura abundante, agrié mucho los espiritus, y que ha
sido rehecho en monografias mas modernas con mas afan cultural que
polémico. Aquel debate, que parecia olvidado como inductor de una pra-
xis espiritual, es el que reabre ahora el autor con fines propagandisticos
de una contemplacién cristiana auténtica, la ensenada por san Juan de la
Cruz y santa Teresa de Jesus, entre otros.

San Juan de la Cruz —segun una interpretaciéon, que sigue el autor de
esta obra— conduce al lector a la contemplacién infusa o mistica, mientras
que los intérpretes carmelitas descalzos, especialmente el P. Toméas de Jesus,
un eminente carmelita teresiano del siglo xvii, traicioné la exigencia origina-
ria e introdujo otra forma de contemplacion, que después tuvo mucho éxito,
conocida como contemplacion activa o adquirida. Y con él una generacion
de discipulos y seguidores tergiversaron la auténtica doctrina de la primiti-
va escuela carmelitana, iniciandose lo que el autor llama la falsificacion o la
interpretacion errénea (Misunderstanding) de san Juan de la Cruz. Asi de
claro y asi de simple es la tesis, como digo no nueva, pero expuesta con calor
y pasién de un descubridor y converso a una teoria y una praxis.

Para probar esta vieja tesis, el autor repasa las obras fundamentales
de la tradicién libresca para concluir, en el capitulo II en «La noche oscu-
ra de los misticos» (pp. 178-183); y en la parte llI, con «El renacimiento de
la mistica en el siglo xx», acudiendo para probarlo también a los protago-
nistas del debate al que aludiamos maés arriba: Poulain, Saudreau, Arinte-
ro, Garrigou-Lagrange y algunos méas que cita y otros que no cita por no
abundar en el tema o por desconocimiento. No podia faltar en esta apa-
sionada historia, el recuerdo de Thomas Merton y otros, ademas de las
referencias necesarias a la psicologia del profundo y las formas de con-
templacién mistica de Oriente. Concluye en la parte IV con una reflexién
sobre la «Teologia del misticismo», tomando como maestros singulares a
Jacques y Raisa Maritain; y un capitulo, el postrero, sobre «la contempla-
cién y el inconsciente espiritual». Completa la obra una abundante y sufi-
ciente bibliografia usada, posiblemente, por el autor (pp. 245-258). Y un
breve «indice» de nombres (pp. 259-263).

Este es el autor y ésta es su obra. Nadie puede negarle la buena inten-
cién, la dedicacién a un ejercicio tan serio y comprometido como es el
ejercicio de la contemplacién en plena soledad y silencio. Desde el punto
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de vista méas académica y cientifico, también es admirable el enorme
esfuerzo para leer o condensar las obras citadas, el haber resucitado el
tema, que no es pura teoria, sino llamada a una praxis, como es la con-
templaciéon mistica en el sentido mas puro de la palabra. Ahi queda su
obra como un intento mas de clarificar unas tesis que han sido estudiadas
y revisadas con frecuencia en la tradicién carmelitana y en la historia de
la espiritualidad.

Daniel de Pablo Maroto

Thérese de Lisieux, Histoire d’'une ame selon la disposition
originale des autographes nouvellement établie par Conrad
De Meester (Moerzeke [Belgiquel: Carmel-EdiT 1999) 368 pp.

Los estudios sobre santa Teresa de Lisieux, o Teresita del Nifio Jesus,
como es conocida en Espana, lo mismo que las ediciones de su obras, se
multiplican de dia en dia, sobre todo por varias razones que se han suma-
do en torno a pocos anos. El primer centenario de su muerte (1997); la pro-
clamacién como doctora de la Iglesia por parte de la Santa Sede (Juan
Pablo II, 19 octubre de 1997); y ultimamente, el primer centenario de la
aparicién de la Historia de un alma (1998), biografia preparada por las
monjas de Lisieux, manipulando los textos de la propia Teresa, que habia
escrito méas bien una Autobiografia. Dicho esto como ambientacion gene-
ral, presento la obra que ha aparecido en torno a estas efemérides y que
un critico saludé como «una verdadera revolucién». Tal como suena, la
expresion puede ser demasiado exagerada, sin querer quitar méritos al
trabajo realizado por el carmelita teresiano. Como la obra de santa Tere-
sita —Historia de una alma o Manuscritos autobiograficos— es demasiado
conocida por los lectores, veamos cuales son las «novedades» de esta edi-
cidn, si éstas son «revolucionarias», y si la llamada revolucién es positiva,
negativa o deja indiferentes a la inmensa mayoria de lectores.

La edicién consta de un «Prefacio» del cardenal Godfried Danneels,
una «Presentacion» protocolaria del P. Camilo Maccise, general de los car-
melitas descalzos, y una «Justificacién» del editor (pp. 11-53), donde razo-
na las «<novedades» introducidas. Sigue el texto de los tres manuscritos
que componen lo que se llamé la Historia de un alma, o biografia-autobio-
grafia de santa Teresita, con las respectivas introducciones del editor; un
«Epilogo» con la Ofrenda al Amor Misericordioso; y. al final, una serie de
«Anejos», siete en total, utiles, pero nada novedosos.

La mayor «novedad» de esta edicidn, y quiza la que mas llamara la aten-
cion, es que se invierte el orden de publicacion de los tres conocidos Manus-
critos Autobiogrdficos que componen la antigua Historia de un alma, y que
desde la edicién del P. Frangois en 1956 se publican y se citan con las tres
letras mayusculas: A (el dirigido a la Madre Inés, Agnes, su hermana car-
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nal y en el Carmelo, ademas, su madre priora); B (dirigido a su también
hermana de carne y en el Carmelo de Lisieux, Maria del Sagrado Corazén);
C (dirigido a la Madre Maria de Gonzaga, priora cuando lo escribe en junio
de 1897 y en el momento de su muerte). En las ediciones antiguas de la His-
toria de un alma se habia seguido el orden que pareci6é mas légico, que era
el A-C-B, por creerse que el C contenia més elementos biograficos, en
mayor sintonia con el A, siendo el B una larga carta a su hermana o una
preciosa leccién de espiritualidad de una santa iluminada.

En la edicién critica del P. Frangois se invirtié el orden y se siguié el
orden cronolégico de la composicién: A-B-C. ;Dénde esta la novedad del
P. Conrad de Meester? En que vuelve al orden légico inicial olvidando el cro-
nolégico y los publica con la secuencia: A-C-B. Ademas, introduce una «nove-
dad», sin duda la maés discutible: cambia la nomenclatura de dos de los tres
manuscritos autobiograficos: el A sigue siendo idéntico en todas las edicio-
nes y lo publica en primer lugar. El antiguo C se convierte en G (dirigido a
la M. Gonzaga) y lo publica en segundo lugar. Y el antiguo B se convierte en
M (Maria del Sgdo. Corazén) y lo publica en tercer y ultimo lugar.

Tenemos, por tanto, que la nueva nomenclatura y la secuencia légica
de los Manuscritos autobiogrdficos de santa Teresita serian: A-G-M. ;Qué
decir de estas innovaciones? Sigo pensando que al lector comun le tiene
sin cuidado el orden légico y el cronolégico de los manuscritos teresianos
v los debates de los especialistas. Quiere que le den los textos integros de
la Santa con la mayor perfeccién posible para poderse alimentar de su
doctrina. Pensando el tema en profundidad, creo que los tres bloques tex-
tuales tienen mucho de historia y de doctrina, son autobiogrdficos en cier-
ta medida, porque Teresita se historia y narra aun cuando esté hablando
de la caridad fraterna, del corazon de la Iglesia, que es el amor, y de sus
diversos ministerios, de la vocacién misionera, etc. Y explica temas doc-
trinales aun cuando esté narrando las mayores infantilidades de su vida.
En consecuencia, €l orden de edicién lo considera totalmente secundario.

Lo que si apreciamos los lectores y los estudiosos de los textos teresia-
nos es que tantos cambios en las ediciones estan creando problemas practi-
cos. Sobre todo la nueva nomenclatura creara una enorme confusion a la
hora de citar de modo metodolégicamente correcto los dichosos manuscri-
tos. Para evitar méas confusiones sugiero dos cosas. Primera, ;por qué no
se deciden los editores a seguir el orden cronoldgico de composicién de
los textos teresianos? Y segunda, ;,por qué no se mantiene la divisiéon de los
capitulos como se hizo desde el principio, o se introduce otra divisién mas
racional, y se numeran los parrafos en los margenes, tal como hacemos con
otros autores, por ejemplo, la Biblia (autor, obra, capitulos, versiculos),
Santa Teresa de Jesus, San Juan de la Cruz, etc.? El centenario de la muer-
te y la edicién critica subsiguiente creo que ha sido una ocasién perdida
inmejorable. Esperamos que se subsane pronto en una edicién francesa y
que se respete el orden en las traducciones a las demas lenguas.

Volviendo a las «<novedades» de la edicién que comentamos, creo que
tiene algunas que vale la pena resaltar. En lugar de la larga «Justificacién»
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que el autor escribe para fundamentar los cambios, el lector hubiera agra-
decido una «Introduccion» a la lectura de la santa explicando los hitos fun-
damentales de su vida, el significado histérico de esta figura providencial,
una sintesis doctrinal como clave de lectura para el lector no iniciado y
util también para el especialista, etc. Es verdad que algo de esto se subsa-
na leyendo las «Introducciones» a los distintos manuscritos (pp. 57-63; 235-
247; 309-322). Las abundantes notas que enriquecen el texto, son necesa-
rias o inutiles dependiendo de los lectores a quienes se dirigen. Si es una
edicién «popular» sobran muchas notas eruditas. Las pequenas fotografias,
aunque en blanco y negro, que ilustran algunas paginas, las agradece el
lector comiin, prueba de que a él va dirigida la edicién. El especialista tiene
otras preciosas fuentes de informacién. En el caso de no numerar los parra-
fos dentro de los capitulos, estéa bien colocar en los méargenes la signatura
de los distintos manuscrito A-G-M. El uso de las cursivas, las VERSALITAS y
MAYUSCULAS para distinguir lo que Teresita subraya o enfatiza en sus
manuscritos de modo especial no deja de ser una nimiedad curiosa que
algunos agradeceran porque, sin duda, indica algunas preferencias emo-
cionales o doctrinales de la santa. La alusién a las citas o meras resonan-
cias biblicas de la santa, puestas en los méargenes de las distintas paginas,
pueden ayudar a encontrar los fundamentos doctrinales en los textos
evangélicos, de modo especial. Los <Anejos», colocados al final de la obra,
algunos pueden resultar curiosos para quien no tenga otra informacién,
como los facsimiles de la escritura, el horario del convento de Lisieux, la
genealogia de la familia Martin; otros son mas utiles para los lectores,
como la cronologia de la vida de la santa, y la alusién a las «<palabras» clave
de la doctrina teresiana.

Concluyendo. Saludamos con gozo una edicion de santa Teresa de
Lisieux que contiene un texto criticamente establecido y hecha con todo
rigor, que contiene algunas novedades, como hemos resefiado, esté desti-
nada al gran publico o al especialista. El editor, Conrad de Meester, la pre-
senta como «la tercera edicidon critica, innovadora e independiente», des-
pués de las dos precedentes tenidas como tales, la del P. Frangois de
Sainte-Marie (1956-57), que fue verdaderamente una revolucién editorial,
y la Nueva Edicion del Centenario (1992), preparada por un equipo de
redactores y redactoras. A primera vista y como juicio complexivo, no me
parece tan «innovadora-» ni «independiente», pues no son tantas las nove-
dades ni se independiza demasiado de otras ediciones anteriores, como
hemos intentado demostrar en esta breve resena.

Daniel de Pablo Maroto
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Francis Desramaut, Spiritualita salesiana. Cento parole
chiave (Roma: Libreria Ateneo Salesiano 2001) 703 pp.

Escrita originariamente en francés (afio 2000), se publica ahora en ita-
liano y no seria de extranar que sea traducida a otras lenguas. Al no hacer
referencia a colaboradores, se supone que es obra de un solo autor, lo cual
no deja de admirar dado el inmenso trabajo que supone, y, al parecer, pro-
cede de un encargo semioficial por sugerencias venidas del Instituto de
Espiritualidad de la Universidad Pontificia Salesiana de Roma (p. [5]). En
realidad, se trata de una especie de Diccionario, dejando aparte otras
aproximaciones nominalistas y seméanticas, Vocabulario, Enciclopedia, etc.
Quiza lo que extranarda a muchps y se preguntaran porqué ese empefio en
tejer la historia viva y la espiritualidad de una institucién en «cien pala-
bras clave». ;Por qué no en ciento cincuenta o en doscientas? Dicho esto,
de valor absolutamente secundario, entremos en la espesura de este grue-
so volumen. Quiero fijarme, ante todo, en tres cuestiones que me parecen
utiles para ayudar al lector futuro y saber qué obra tiene entre manos.

En primer lugar, la «Introduccién» (pp. 13-50). A mi juicio, excesiva-
mente larga, algo difusa y verbosa. Le sobran algunas paginas, a mi modo
de ver. Pretende el autor en ella dar una visién panoramica de la espiri-
tualidad salesiana en su sentido evolutivo, desde su origen en Don Bosco,
la relectura que hace el fundador de la espiritualidad de san Francisco de
Sales y otros autores influyentes en su vida y espiritualidad, como son san
Felipe Neri, san Alfonso M.? de Ligorio; acceso a los principales intérpre-
tes oficiales, sus sucesores inmediatos y los rectores mayores, a quienes
se da tanta cabida en este diccionario, y la confrontacién ultima con las
ideas contemporaneas. Y al final, la presentacién del proyecto de una espi-
ritualidad salesiana reducida a la sintesis de las «palabras clave».

Segundo, los contenidos. Se supone que estdn condicionados por la
definicion de la espiritualidad salesiana, tal como la concibe el autor: <El
conjunto de principios, ideas, sentimientos y modelos de conducta, que
cualifican a los discipulos de Don Bosco en su camino de fidelidad al Espi-
ritu» (p. 16). Curiosamente no se encuentra una entrada especial en esta
sintesis dedicada a la espiritualidad, 1o cual no deja de extranar. Es cierto
que se trata del tema ampliamente en la «introduccién» (pp. 16-30; 43-50).
Me parece que un resumen de todo ello estaria mejor en el cuerpo del
libro, sobrando lo que se dice en la introduccion. Otra curiosidad metodo-
l6gica de este diccionario es que, para organizar la espiritualidad de la
escuela, sirven tanto las figuras (personajes) como las palabras (ideologia).
Por eso en €l caben las entradas dedicadas a Don Bosco, Francisco de
Sales, Alfonso M.2 de Ligorio, Maria Domenica Mazarello, Domingo Savio,
como Filippo Rinaldi o Michele Rua y algin otro. Como también temas tan
tipicos de la espiritualidad o del espiritu de Don Bosco y su familia, como
amistad, apostolado, bondad, devocion, familia salesiana, jévenes, Maria,
pitedad, religiosidad popular, sistema preventivo, espiritu salesiano, huma-
nismo, etc. No sé si los salesianos, ellos y ellas, estaran de acuerdo con la
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seleccién de los temas que hace el autor como «tipicos» de la familia,
y con mi propia seleccién y alusién a los temas béasicos. Hay algunos maés
en los «cien» que el autor ha escogido. Esos me han parecido algunos
importantes.

Tercero, el método y las fuentes utilizadas. Son las estrictamente
«salesianas» en su gran mayoria, especialmente las obras y los ejemplos
de Don Bosco, san Francisco de Sales, sus santos y beatos, y los escri-
tos de los rectores mayores. Esto le da riqueza y recorta al mismo tiempo
la amplitud de miras con que se deben emprender este tipo de traba-
jos. La «Bibliografia» presentada (9-12) confirma la riqueza y la deficiencia
a que aludo.

Al concluir la lectura, el lector puede deducir que se trata de una
obra sintesis de la espiritualidad de san Francisco de Sales, y de los sale-
sianos que siguen su espiritualidad, condensada y traducida por la ex-
periencia religiosa y humana de Don Bosco, transmitida a sus familias
religiosas, enriquecida especialmente por los intérpretes <«oficiales» y
corroborada por los pensadores y tedlogos del siglo xx. Se puede decir que
representa una sintesis suficientemente completa del pensamiento espiri-
tual y la accién de la familia salesiana. Para ellos y ellas —salesianos y
salesianas— sera de una ayuda inmejorable, Util y necesaria. Y para ellos
—creo— ha escrito y en ellos ha pensado principalmente el autor, como
ayuda personal para repensar el carisma y como instrumento de apos-
tolado en sus respectivos quehaceres. Los demés lectores —especialistas
en espiritualidad o interesados en los temas doctrinales y hechos de vida
espiritual, como son los tedlogos espirituales e historiadores de la es-
piritualidad— también agradeceran esta contribucién amplia, fundada en
las fuentes mas esenciales, de una escuela de espiritualidad nacida de la
accién apostdlica y que la alimenta. Los de «fuera», especialistas o no,
hubiéramos deseado una mayor confrontacion con la teologia y la espiri-
tualidad de otros autores modernos, tedlogos, tedlogos espirituales, histo-
riadores de la espiritualidad —ademaés de los citados— y con otras escue-
las. Por esa razén se puede decir que, para los que no somos de la escuela,
nos sobran muchas paginas. Pero quiza sea excesivo pedirselo todo a un
solo autor. La aportacién de otros colaboradores, no solo de la escuela
salesiana, hubiera enriquecido la vision que aqui se da. Pero —de nuevo—
seria otra obra distinta de la proyectada. Con ello no quiero quitar el méri-
to grande que tiene el autor de esta auténtica sintesis del «espiritu» de la
familia salesiana. Un «Indice analitico» y otro «general» ayudan a un uso
mas racional del contenido.

Daniel de Pablo Maroto
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Luis M.# Torra Cuixart, Espiritualidad sacerdotal en Espana
(1939-1952). Busqueda de una espiritualidad del clero dioce-
sano, Bibliotheca Salmanticensis. Estudios 224 (Salamanca:
Publicaciones de la Universidad Pontificia 2000) 667 pp.

A muchos lectores les extranara no el tema central del estudio —la
«espiritualidad sacerdotal>—, que siempre serda un campo de interés pri-
mordial de autores y lectores; ni siquiera la reduccion sectorial geografi-
ca, Espana; sino por qué el autor ha escogido precisamente un espacio tan
limitado de tiempo, los anos de la posguerra civil espafiola, practicamente
la década de los cuarenta del siglo xx. El autor tiene sus razones y las ofre-
ce a los lectores en un intento de convencerlos (p. 11). Mirados los hechos
en profundidad, resulta claro el termminus a quo, no asi, a mi modo de ver,
el terminus ad quem, con fronteras no claramente divisibles hasta que
llego el Concilio Vaticano II (1962-1965). De hecho, el autor, no puede res-
petarlas en infinidad de ocasiones. Hecha esta salvedad, pasemos a expo-
ner el contenido del libro.

Es imposible en una breve resena condensar, ni siquiera minimamen-
te, el proyecto y su realizacién. La primera impresion que se saca de una
lectura somera de las informaciones y reflexiones que se ofrecen en este
denso volumen, es admirarse de la vida sacerdotal que cabe en un dece-
nio de historia de Espafia, aun reduciendo la investigacién sélo a algunas
diécesis (p. 17), y preocupandose de la «vida» de los presbiteros, mas que
de la teologia sacerdotal (p. 11), de la espiritualidad vivida en el trabajo
cotidiano por algunas figuras de sacerdotes destacados en algun campo
concreto, paradigma simbélico de tantos sacerdotes seculares anénimos,
«que desde un testimonio humilde, callado e intenso, consumieron su vida
en la actividad parroquial, en lugares apartados, sin pretensién humana
alguna, en un sacrificio tan abnegado y constante como desconocido y cuyo
eco aun perdura en muchos lugares» (p. 19).

Una «Introduccién», cuatro partes, 13 capitulos con numeracion segui-
da, unas «Conclusiones», una «Reflexién final a modo de epilogo», tres
«Apéndices», unas paginas de «Bibliografia» v un «Indice de personas y
autores citados», completan esta voluminosa obra. Estos son los datos
materiales. Los contenidos informativos y doctrinales son muchos. Como
no se puede entender la vida y la accién sacerdotal del periodo elegido
sin contar con los antecedentes histérico, el autor teje la historia prece-
dente, especialmente la situacién precaria de los seminarios esparfioles de
finales del siglo xix y las primeras décadas del xx como centros de ense-
fnanza teoldgica, tanto en sus aspectos materiales como espirituales. Es
una documentacién muy rica y dispersa que el especialista conoce en sus
fuentes, pero que aqui estd recogida para el lector comun y la agradece.
Se dedican paginas especiales a dos seminarios mas significativos en aque-
lla época, el de Vitoria y el de Malaga. Y concluye esta parte con el anali-
sis de dos documentos pontificios, Haerent animo, de Pio X (1908), y Ad
catholici sacerdotii, de Pio XI (1935).

Universidad Pontificia de Salamanca



590 RECENSIONES

La segunda parte se centra mas en la cronologia propuesta y en el
analisis de la vida sacerdotal desde dos coordenadas, las estructuras, tanto
académicas (seminarios y universidades), analizando los planes de estudio
como los manuales de teologia, como la formacién estrictamente sacerdo-
tal de los seminaristas, acudiendo a los Reglamentos disciplinares y a los
libros de formacién especifica. También ilustra lo que llama <algunas cues-
tiones concretas y sus soluciones», o sea, el problema de los seminarios
regionales, y otras instituciones y campanas para el fomento de las voca-
ciones sacerdotales (caps. 6-7). Previamente, en el capitulo 5, describe el
autor el ambiente de posguerra en que se encuentra Espana y la progresi-
va «restauracién», marco esencial para comprender el movimiento voca-
cional espanol en el periodo estudiado. Sugiero al autor repensar y reor-
ganizar todos estos materiales y buscar unos titulos y subtitulos mas
adecuados a todos ellos.

La tercera parte, poco mas de cien pdginas, es la que mejor responde
al titulo general del libro: la teologia del sacerdocio y los elementos de
una espiritualidad sacerdotal (caps. 8-9). Repasando estas paginas —puro
resumen e informacién— viene a la mente del lector la pobreza ideolégica
en que se movia Espafa para trazar una teologia y espiritualidad del
sacerdote diocesano. Y ese mismo lector puede concluir: si esto es todo lo
que se escribia y ensenaba sobre el sacerdote y el sacerdocio, bien poco
era. Para la sintesis doctrinal se utilizan especialmente obras de autores
espanoles, aunque no faltan algunos europeos, sobre todo del area france-
sa. Dentro de esta seccidn, en el capitulo 10, se incluyen noticias que po-
dian parecer meras curiosidades histéricas, propias de crdonica pasajera;
sin embargo, leidos los documentos en profundidad, son un testimonio his-
torico de valor incalculable porque nos descubren las vivencias y expe-
riencias sacerdotales del momento, importantes cuando falta una profun-
da expresién de la teologia y espiritualidad sacerdotales. Me refiero a los
recuerdos y memorias de los nuevos sacerdotes; las estampas de la orde-
nacién, el soporte grafico y los textos utilizados por los recién ordenados
y misacantanos; semblanzas de algunos sacerdotes mas eminentes; y, final-
mente, el sacerdote en el cine y la novela.

La cuarta parte estd dedicada a dar mas informacién sobre los «Nue-
vos medios para una espiritualidad sacerdotal». Se trata de profundizar
en el sacerdote y el sacerdocio no como temas de debate teolégico o espi-
ritual, sino de buscar los cauces apropiados para que el sacerdote recién
ordenado e integrado en las didcesis mantuviera vivo el ideal sacerdotal,
el fuego pastoral. Entre los medios utilizados y recordados, estaban los
personales, como las semanas y jornadas sacerdotales, é6ptimo medio para
contrarrestar la soledad del sacerdote rural; los ejercicios espirituales, la
direccién espiritual, entendida no sélo como préactica en la propia vida,
sino como seguimiento y acompahamiento de la vida espiritual de los fie-
les como forma de apostolado; el afan misionero y la incorporacién del
clero secular a las misiones y al apostolado social, obrero, y a los diversos
movimientos que han surgido en este tiempo. Y, finalmente, las «<Asocia-
ciones sacerdotales», auténticos institutos o escuelas de perfeccion sacer-
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dotal, unas venidas de Europa y otras nacidas en Esparfia al acabar la con-
tienda bélica y que cubren el espacio geografico y cronolégico analizado
en este libro.

Concluye esta parte cuarta con las «Instituciones de apoyo a la vida y
misién del sacerdote», como la Mutual del clero, en Madrid; la Institucion
Arzobispo Claret, pensada especialmente para ayudar al clero rural; las
casas sacerdotales, etc. Y, por fin, algunas <Instituciones de apoyo a la
misién sacerdotal», congregaciones religiosas, pias uniones, institutos
seculares pensados como ayuda a la misién de los sacerdotes.

Los tres «<Apéndices» van mas alla de la simple curiosidad informati-
va. El primero, una pdgina con todos los Manuales de las distintas mate-
rias teoldgicas que se ensefiaban en los seminarios de Espafia en esos anos
de la posguerra, entre ellos encontramos extranjeros, pero también espa-
noles. El segundo, dedicado a breves biografias de sacerdotes ejemplares
e influyentes en ese periodo. El tercero, el mas curioso de todos, recoge
una muestra de 220 «<Estampas de invitacién, recordatorios de ordenacién
y primeras misas» (pp. 549-567). Enriquecen el volumen una completisi-
ma «Bibliografia» (pp. 569-632), y un «Indice de personas y autores citados»
(pp. 633-660). Puestos a hacer todavia la obra mas util, pienso que le falta
un «Indice de materias».

,Qué decir de todo este material acumulado en las paginas del libro?
En conjunto, resulta una obra muy rica en informacién, una verdadera
enciclopedia, no exhaustiva, utilisima como libro de consulta. Una sintesis
de la teologia y la espiritualidad sacerdotales pensadas y vividas en ese
momento histérico espafiol tan peculiar. Pero, en mi opinion, defrauda un
poco al lector que esperaba otra cosa de un titulo tan ambicioso: espiri-
tualidad sacerdotal. Creo sinceramente que es lo que menos se encuentra
en este volumen. Dicho con un simbolo gréafico: mucho andamiaje para
construir una casa bastante pobre. De cualquier manera, felicitamos al
autor por tanto trabajo realizado y la utilidad de la obra, que serad, sin
duda, muy consultada en el futuro por los investigadores y buscadores de
informacion.

Daniel de Pablo Maroto
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