RECENSIONES

1) ESTUDIOS PAULINOS

I. G. Bloomaquist, The Function of Suffering in Philippians.
JSNTS 78 (Sheffield: Sheffield Academic Press 1993) 235 pp.

En una primera parte nuestro autor ofrece una historia de la interpre-
tacién del sufrimiento en Flp. En el c. 1 analiza la aproximacién martirolé-
gica. Las dos posiciones bdsicas de intérpretes tempranos son: 1) que el
sufrimiento perfecciona; 2) que el sufrimiento da testimonio. El modo en
que esto se realiza encaja a su vez en tres categorias: 1. El sufrimiento efec-
tua la unién con Cristo por medio del martirio; 2. Los gnédsticos torcieron
sutilmente esa imitacién ortodoxa de Cristo por medio del martirio, en los
textos en que el sufrimiento perfecciona a los espirituales, que se mantie-
nen en la carne, y asi atestigua su misién redentora para la salvacién de
los psiquicos. 3. A medida que la experiencia martirial va quedando en el
pasado histérico, se hace una aplicacién més universal de los pasajes sobre
el sufrimiento y comienzan a entenderse como lo que efectia la unién
con Cristo por el camino de la muerte al mundo y la carne. El objetivo del
sufrimiento es la purificacién del hombre interior. El c. 2 enfoca la aproxi-
macién «misticismo de Cristo» desde sus origenes hasta la sintesis de
A. Schweitzer. Esta reformulaciéon de la comprensién martirolégica del
sufrimiento ocurre a fines del siglo xi1x, cuando el sufrimiento entendido en
términos de intencién ética es sustituido por su comprensién como un pro-
ceso por el que se verifica o realiza la unién ontolégica de los creyentes
con Cristo. El sufrimiento de los fieles prueba la incorporacién del creyente
en el Cristo mistico y es el medio por el que la muerte y vida de Cristo se
hace real en el mundo. Esto va unido con la tendencia a abatir la orienta-
cién futura de las palabras de Pablo, una combinacién peligrosa de Cristo y
Pablo, y escasa atencién a lo especifico de la soteriologia paulina. Curiosa-
mente Schweitzer descuida casi totalmente Flp. El c. 3 pondera las aproxi-
maciones alternativas de E. Lohmeyer, E. Kdsemann, K. Barth y D. Patte. El
sufrimiento en Flp contintia interpretandose a la luz de paralelos histérico-
religiosos (Lohmeyer, Weinrich), de nuevas categorias teoldgicas (Kédsemann,
Gittgemanns) o de antiguas (Barth, Collange). Patte intenta roturar un
nuevo terreno metodoldgico usando semiédtica estructural para descubrir la
estructura del pensamiento paulino; pero se queda en este aspecto secun-
dario. No llega al primario, que es el de las estructuras de la carta paulina.
Patte sugiere que el interés de Pablo no queda en cémo el sufrimiento le
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une a Cristo, sino en cémo sirve para describir la experiencia cristiana, de
otro modo intangible. Bloomquist se reconoce particularmente en deuda
con él a lo largo de su exégesis.

En la segunda parte enfoca estructura epistolar y funciones retdricas.
El c. 4 trata de la escritura de cartas y la retdrica en la antigiiedad. Mues-
tra que también las cartas no literarias de la antigiedad tienen su propia
estructura, trazada por el uso de convenciones formulares. La funcion de
las cartas paulinas, sin embargo, queda ampliamente dentro del dominio
de la retdrica. Pablo sigue una estructura no literaria pero sin quedar limi-
tado al género no literario. Las suyas son cartas mixtas cuyo objetivo tras-
ciende el de pura peticién o informacién de la masa de cartas no literarias.
Sus cartas usan recursos retéricos para persuadir. El c. 5 plantea la integri-
dad y estructura epistolar de Flp. Examina los argumentos, faciles de perci-
bir, a favor del cardcter compuesto de la carta canénica. Considera que
tampoco son concluyentes los que alegan la unidad redaccional; pero esti-
ma que hay buenas razones para creer que Flp es una carta integra. Apli-
cando las convenciones epistolares antes descubiertas, sugiere una proba-
ble estructura epistolar de la carta. En el cuerpo epistolar distingue
secciones, subsecciones y segmentos. Es decir, una estructura poco conven-
cional. Se pregunta, pues, como funcionan sus partes componentes y qué
clase de carta es. De lo primero trata el c. 6 dedicado a las funciones reté-
ricas de Flp. Al término de su anadlisis sugiere una distribucién de las fun-
ciones retéricas de las partes componentes de Flp. Entre el prescripto y el
postcripto epistolar: exordium, narratio, partitio, argumentatio y peroratio.
En la argumentatio (1, 18b-4, 7) distingue a su vez confirmatio, exhortatio,
exempla, reprehensio, exhortatio. Cree que entendiendo asf la estructura de
Flp somos capaces de comprender la carta en sus propios términos, mejor
que en los presentados por los exegetas modernos.

La tercera parte se concentra en estudios exegéticos y tematicos. Dedi-
ca el c. 7 al tema del sufrimiento en la Preparatio (1,1-18a). El c. 8 expone el
mismo tema en la primera parte (1,18b-2,18) y el c. 9 en la segunda (2,19-4, 7)
de la argumentatio. El c. 10 trata del mismo en la peroratio. Bloomquist con-
cluye que las discusiones previas sobre el sufrimiento en Flp han fallado
metodologicamente al no tratar Flp en su contexto histérico, como un dis-
curso retérico en forma epistolar dentro del cual el sufrimiento cumple una
funcién especifica. El papel teoldgico del sufrimiento debe ser entendido en
dependencia de las funciones epistolares y retéricas de las partes compo-
nentes de la carta y del papel que el sufrimiento juega en ellas. Reconoce
que puede ser considerado desde otras perspectivas (ciencias sociales, teo-
ria de la comunicacion), pero ha optado por los dos métodos complementa-
rios del analisis epistolar y retorico, por ser métodos aceptados que permi-
ten abrir el discurso textual de Pablo con alto grado de rigor cientifico e
histérico. Analizado en estos términos el sufrimiento aparece en Flp de cua-
tro maneras: 1. Pablo lo usa como medio conocido y aceptado de captatio
benevolentiae; 2. Aunque el sufrimiento es central en Flp como ocasién de
la carta, Pablo nunca lo limita a si mismo. Nunca usa su ejemplo para
reprender a los filipenses sino para encarinarlos con él; pero de un modo
coherente con su don; 3. La clave de la presentacion retorica del sufrimien-
to en Flp se encuentra en su uso estudiado del tipo-Cristo, que como siervo
sufrié y fue vindicado, y que puede discernirse en sus sufrimientos y el de
sus colaboradores. Pablo subraya que los filipenses reflejan sus experien-
cias, las de sus colaboradores, las de Cristo, al participar en el destino de
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Pablo. Este destaca que él, como Cristo, es un siervo que, como tal, sufre.
Un sufrimiento que no carece de sentido, porque sirve como mojén para la
victoria de Dios. El puesto central de Flp 2,6-11, cuya punta estd en que
la vindicacién sigue al sufrimiento, nos alerta de la conviccion de Pablo de
que su vida refleja las experiencias de Cristo, especialmente en términos
de sufrimiento. Bloomquist opina que la presentacién del tipo-Cristo en
2,6-11 no es ante todo ética o soteriolégica sino primariamente retérica.
4. Asi una funcién importante del sufrimiento en Flp es que apunta, mas
alla de si mismo, a la vindicacién. En cuanto a los adversarios de Pablo en
Flp, nuestro autor considera que la clave para entender la reprehensio no
esta en comprender quiénes eran los opositores sino su funcién retorica
como no realizadores del tipo-Cristo (en contraste con Timoteo y Epafrodi-
to). No hay ningun intento en Flp por igualar los estados de sufrimiento y
vindicacién de Cristo y sus seguidores. La ecuacién queda en la dindmica
de recompensa.

En la rapida sucesién de métodos histérico-criticos, el analisis retérico
es uno de los actualmente «de moda». Ofrece perspectivas enriquecedoras
que han escapado a muchas exégesis ideoldgicas o temadticas, centradas en
los trasfondos histérico-religiosos o la investigacién de historia de tradicio-
nes. Si bien una excesiva atencion a las «funciones» podria distraer de los
«contenidos». Esta obra, tras un valido panorama inicial, ofrece analisis inte-
resantes. Sin embargo, nos preguntamos si la opcién tematica no condicio-
na bastante el método seguido. En primer lugar dudamos que el tema ele-
gido sea el hilo conductor maéas significativo de Flp. Nos preguntamos,
ademads, si el autor no sigue un tanto mecanicamente su identificacion de
las categorias retéricas. El mismo ha reconocido que Flp es una carta mixta
antes de calificarla como discurso retérico en forma epistolar. ;Podemos
decir que los planes de viaje de Timoteo y Pablo y el anunciado retorno de
Epafrodito (2,19-30) sean, méds que una informacién, exempla? ;Y el epilogo
de ambiguo agradecimiento por los dones (4, 10-20), constitutivo de una
peroratio?. Flp 4,8-9 nos parece un sumario conclusivo previo al epilogo,
mas que la introduccién de la presunta peroracién.

Ramén Trevijano

D.W. Kuck, Judgment & Community Conflict. Paul’s Use of
Apocalyptic Judgment Language in 1 Corinthians 3:5-4:5.
SpNT 66 (Leiden: E.J. Brill 1992) XIII, 318 pp.

En el c. 1 presenta aproximaciones al estudio del lenguaje de juicio
apocaliptico en Pablo y en 1 Cor y extrae las siguientes conclusiones: 1) la
cuestion teoldgica dominante es la de la relacién entre la existencia cristia-
na presente y la esperanza futura. Tension reflejada en el supuesto conflic-
to entre la escatologia de presente de los corintios y su correccién por Pablo
mediante la escatologia de futuro (Kdsemann); 2) Otros llegan a la conclu-
sién, opuesta a la de Kdsemann, de que la escatologia de futuro no es esen-
cial para la escatologia paulina; 3) La funcién de la escatologia apocaliptica
en Pablo es considerada unilateralmente si se ignora su funcién social;
4) Por ello se precisa un nuevo analisis de la funcidn social de la escatolo-
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gia apocaliptica en 1 Cor. Respecto al consenso entre los estudiosos neotes-
tamentarios sobre el pretendido conflicto entre la «escatologia realizada~»
de los corintios y la escatologia de futuro de Pablo, que, partir de W. Liit-
gert, ha sustituido a la visién de F.C. Baur de que el conflicto de Pablo en
Corintio fue con los judaizantes, nota que los Unicos textos a que suele ape-
larse en 1 Cor son 4,8 y 15,20-28 y que se ha tomado la escatologia de futuro
de Pablo como un mero recurso contra la escatologia de presente corintia.
El tratar la cuestién s6lo en términos de una controversia doctrinal entre
Pablo y los corintios, conduce al error de pensar que la escatologia futura
sélo puede funcionar como un instrumento de polémica teolégica. Kuck
espera demostrar que la funcién de la escatologia futura en 1 Cor sélo
puede extraerse de un examen del lenguaje de juicio en 1 Cor 3,5-4,5.

El c. 2 analiza las funciones del juicio divino en textos judios. Busca
una tipologia funcional del lenguaje de juicio en el judaismo, desde el A.T.
a la Misn4, explorando la variedad de situaciones en que se mostraba util
una apelacién al juicio de Dios. El lenguaje de juicio en el A.T. no queda
limitado a una sola funcién, pues puede servir: 1) para proveer garantias de
conducta al avisar de la recompensa moral en la vida de individuos y gru-
pos; 2) para explicar y cambiar la direccién de la politica o conducta de una
nacién; 3) para asegurar de una ultima instancia de justicia en conflictos
entre individuos o grupos; 4) para animar y dirigir una nacién o grupo que
experimenta derrota o crisis. Kuck ve claro que en el A.T. ni las necesida-
des de exhortaciéon moral ni las de reivindicacién individual generaron una
visiéon de un juicio universal que trasformase la historia o le pusiese térmi-
no. Sélo cuando una nacién o grupo se vié en una situacién de crisis comen-
z6 a cobrar forma tal concepcién apocaliptica de un juicio divino. En los
textos judios desde el A.T. al periodo tanaita discierne dos diferentes y
amplias funciones del lenguaje de juicio. En primer lugar, una creencia en
el juicio divino puede servir para definir el lugar del individuo dentro de la
sociedad que le rodea o en el curso incierto de la vida cotidiana. En segun-
do lugar, una creencia en el juicio de Dios puede servir para definir un
grupo frente a otro o proveer identidad y animo frente a una amenaza. En
muchos textos del A.T., en algunas partes de los PsSol y en algunas porcio-
nes de los textos de Qumran, tal juicio de Dios puede ser visto sobre el
plano de la historia; pero con mayor frecuencia la fe en la vindicacién de
Israel, o de un grupo, por Dios pone su mirada en una resolucién final al
término o mas alla de la historia. El lenguaje de retribucién es especial-
mente prominente en textos de recompensa moral individual. La concep-
cién de que Dios conoce o revela las acciones y pensamiento de la gente
sirve para subrayar la justicia y precisién del juicio de Dios.

El c. 3 pondera las funciones del juicio «postmortem» en tradiciones
griegas y romanas; pues, si bien es indiscutible el trasfondo judio del len-
guaje de juicio neotestamentario, si queremos explorar cémo las ensefan-
zas cristianas sobre juicio fueron recibidas por conversos paganos, es preci-
so ver qué clases de ideas sobre juicio les eran familiares. Las formas de
juicio después de la muerte que la Grecia clasica trasmitié a la antigiiedad
tardia estdn claramente enfocadas al logro de la justicia individual. Emer-
gen dos ideas dominantes de juicio: la mitologia del mundo inferior presen-
tada sobre todo por Homero y la creencia en la trasmigracion y juicio del
alma presentada sobre todo por Pindaro y Platén. Una esperanza de pre-
mio y castigo en esta vida siguié motivando a muchos de la edad helenisti-
ca y primeros tiempos del Imperio romano; pero, como muestra Plutarco,
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continué floreciendo la idea del juicio después de la muerte. La vitalidad
de las tradiciones de juicio después de la muerte se mantuvo por la influen-
cia de la mitologia homérica en la esfera popular, de los misterios griegos
en la religiosa y de Platon en la filoséfica. Otras escuelas filoséficas o recha-
zaron tales creencias o las usaron poco. Con todo no cabe duda de que un
habitante de Corinto de mediados del siglo 1 estaria familiarizado con algu-
na concepcién, fuese homérica o platénica, de un juicio de los individuos
después de la muerte. El lenguaje sobre tal juicio cumplia dos funciones
principales. En primer lugar, se utilizaba como motivacién en exhortacio-
nes morales. En segundo lugar, se usaba frecuentemente como medio de
consuelo respecto a la muerte, tanto para expresar confianza en una vida
feliz en el mas alla como para hacer el elogio del fallecido. El lenguaje del
juicio «postmortem» grecorromano estaba principalmente enfocado sobre el
individuo. Los griegos y romanos pensaron del juicio como algo que tendria
lugar tras la muerte de cada persona, nunca como un acto apocaliptico final
de Dios. Les faltaba una consistencia doctrinal autoritativa y la creencia en
un agente divino singular. Algunas opiniones filoséficas preveian un proce-
so de juicios del alma temporales y repetidos.

El c. 4 entra ya en la cuestion de juicio y conflicto comunitario en 1 Cor
3, 5-4, 5. Las unicas referencias al futuro escatolégico que se dan en la pri-
mera gran seccién de 1 Cor (1, 10-4, 21) son los anuncios de juicio divino en
3, 8.12-15.17 y 4, 5. Kuck propone que nuestra comprension de la funcién de
estas apelaciones tiene mucho que ver con la respuesta a las tres cuestio-
nes mas dificiles de 1 Cor 1-4 (la naturaleza del problema enfrentado, la
relacion entre los dos amplios temas: sabiduria y facciones, y la estructura
del argumento paulino en 1,10-4, 21). Para nuestro autor el principal pro-
blema estructural de 1, 10-4, 21, cémo relacionar las secciones sobre sabi-
duria con las de denuncia de facciones, puede ser la clave para compren-
der el andlisis que hace Pablo de la situacién y sus objetivos retéricos. Pablo
ve como problema fundamental de la iglesia corintia una tendencia de los
individuos de buscar rango en la comunidad sobre la base de su demostra-
cién de sabiduria espiritual. En 1 Cor 3, 5-4, 5, pieza central de la estruc-
tura retérica de 1 Cor 1, 10-4, 21, apela al juicio de Dios prometido como
medio para desanimar tales pretensiones individuales de posicién sobre la
base de sabiduria. En 1, 18-2, 16 prepara la base para sus amonestaciones
con una exploracion fundamental de las actitudes sobre sabiduria que ve
tras las tensiones sociales. Hasta el punto algido retérico en 3, 18-23 no esta-
blece abiertamente cémo las actitudes individuales conducen a disensiones
sociales. A su vez, 4, 5 es la clave para comprender la estrategia de Pablo
en el uso del lenguaje de juicio futuro. La amonestacion a no juzgar queda
fundada en su apelacion al supremo juicio de Dios. El contraste no es sélo,
ni primeramente, entre juicio presente y futuro; sino que es mas bien cues-
tion de a quien compete el juicio. El juicio de Dios sobre la sabiduria huma-
na es el vinculo tematico primario que conecta las ideas de Pablo sobre la
sabiduria en 1,18-2,16 y 3,18-23 y sobre el juicio futuro en 3, 5-17 y 4, 1-5. El
unico lugar en que Pablo alude al juicio como amenaza de condena es en
3, 16-17, donde afirma que hay limites a la diversidad dentro de la Iglesia.
La estrategia retérica de Pablo en 1 Cor 3, 5-4, 5 es la utilizacién del len-
guaje simbdlico del juicio futuro para resolver las tensiones en Corinto
entre el deseo de una posicién individual en la iglesia y la necesidad de
sublimar ese deseo por el bien de la unidad de la iglesia. No hay prueba en
1 Cor 1, 10-4, 21 de que Pablo vea en la base de los problemas corintios una
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equivocada escatologia superrealizada o un rechazo del juicio futuro. Aun
4, 8 se entiende mejor referido a una presuncion ética que a una prolepsis
escatolégica.

El ¢. 5 pasa a considerar juicio y escatologia en 1 Cor 3, 5-4, 5 como
adaptacion parenética de una tradicién apocaliptica.

Aunqgue Pablo emplea una rica variedad de expresiones, con amplitud
de funciones, pueden dividirse en dos categorias basicas. En la primera, el
juicio es la gran divisoria entre salvacién y condena y proclama simplemen-
te que los que pertenecen a Cristo seran salvos. En la segunda, enfoca el
juicio del cristiano individual, mas en términos de recompensa o pérdida
de ella en el ambito de la salvacidén que de un juicio que determinara salva-
cion o condena. Con frecuencia le sirve para proveer una motivacion positi-
va al cumplimiento del propio ministerio dentro de la comunidad cristiana.
Muchas veces habla de su propia motivacion en estos términos. Hay en par-
ticular tres motivos tradicionales que informan el lenguaje de Pablo en
1 Cor 3, 5-4, 5, cada uno muy relacionado con las concepciones de una
recompensa individual. El primero es la apelacion al tribunal supremo de
Dios, tal como las que se encuentran frecuentemente en el A.T. y posterio-
res escritos judios (aunque nunca en conexion con un juicio escatolégico).
El segundo motivo tradicional es el de la omnisciencia de Dios, que certifi-
ca la justicia de la recompensa. En los textos judios, grecorromanos y cris-
tianos, es un motivo apropiado para subrayar el aspecto individual del jui-
cio divino. Pablo lo usa con esta finalidad y para contrastar la inadecuada
valoracion humana en curso entre los corintios con el juicio omnisciente de
Dios. El tercer motivo en que Pablo se apoya es la idea de retribuciones
diferentes. Idea implicita a muchos textos judios sobre la retribucion en
esta vida; pero rara en los que se refieren al juicio escatologico. Prevalece
mucho mas en los textos grecorromanos. La relativa ausencia de tal len-
guaje en el judaismo y el cristianismo hace mas llamativo su uso por Pablo
en 1 Cor 3-4. En 1 Cor 3, 5-4, 5 Pablo invita a sus lectores a mirar al juicio
futuro de Dios para el cumplimiento de sus legitimas aspiraciones a recom-
pensa, rango y alabanza. Los corintios deben esperar hasta esa evaluacion
por el bien de su armonia en Cristo. Pablo no se embarca en autodefensa
o polémicas, sino que esta proponiendo un verdadero modelo de concien-
cia cristiana. Lo que esta realmente en cuestion en Corinto es qué es lo que
hace ser una personalidad dentro de un grupo, e.d. como la integridad indi-
vidual debe ser definida y alcanzada. Los corintios la estan buscando sobre
la base de una obtencion individual de sabiduria. Pablo trata de hacerles
comprender que la integridad personal depende en definitiva del juicio de
Dios. El conocimiento de que uno encontrara su integridad en el juicio de
Dios es una fuente de una nueva energia y compromiso con los objetivos de
la comunidad como un todo. La funciéon dominante en el judeo-cristianismo
del futuro juicio de Dios era consolidar la delimitaciéon de un grupo vy la
identidad comunitaria. En consecuencia, Pablo usa a menudo este lenguaje
para infundir confianza cristiana comunitaria; pero cuida de hacerlo tam-
bién para el problema de las relaciones individuales con otros dentro de la
comunidad. En un apéndice, nuestro autor presenta un esbozo de los argu-
mentos escatoldgicos de Pablo en 1 Cor 5-16. Concluye que la escatologia
apocaliptica fue parte esencial en la formacion de la identidad cristiana en
las comunidades paulinas. Este lenguaje escatolégico estaba ampliamente
tomado de tradiciones apocalipticas judias, en las que dominaba la funcién
corporativa. En 1 Cor vemos a Pablo formulando un nuevo lenguaje escato-
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l6gico al adaptar las imagenes corporativas tradicionales a la nueva situa-
cion de las expectaciones en conflicto de los cristianos individuales respec-
to a su vida dentro del grupo cristiano y su vida como cristianos en un ambi-
to cultural mdas amplio. Las frecuentes apelaciones de Pablo al futuro juicio
de Dios en 1 Cor son parte de una estrategia didactica positiva méas que
una respuesta teoldgica a una teologia escatoldgica equivocada.

A través de una amplia y diversificada presentacién de las tradiciones
de juicio biblicas, judias tardias y grecorromanas, y su utilizacién paulina,
mediante un riguroso analisis del lenguaje, Kuck da buena muestra de un
camino apropiado para salir del callejon de los presupuestos histéricos o
ideolégicos aprioristicos, que han viciado muchos estudios exegéticos de
decenios pasados. Ha llegado a unas conclusiones béasicas con las que coin-
cidimos plenamente, al menos en sus enunciados genéricos: No hay prue-
ba en 1 Cor 1-4 de que Pablo vea la escatologia apocaliptica —o mas preci-
samente su carencia— como la causa bdsica de la desunién corintia. Lo que
caracteriza esta seccion de la carta es la parenesis, no la polémica teologi-
ca o la autodefensa. Pablo no esta tratando de decir a los corintios que tie-
nen creencias o concepciones éticas erroneas, sino que intenta aclararles
como su celo por un bien —la sabiduria— esta comenzando a amenazar un
bien aun mas fundamental —la unidad del Cuerpo de Cristo—. El lenguaje
de juicio apocaliptico se hace importante en la argumentacién de Pablo
como un medio para analizar esa tension y darle una solucién.

Ramon Trevijano

N. Taylor, Paul, Antioch and Jerusalem. A Study in Rela-
tionship and Authority in Earliest Christianity. JSNTS 66
(Sheffield: Sheffield Academic Press 1992) 271 pp.

En la introduccién presenta el problema, principios metodolégicos, lo
que se entiende por relaciones y autoridad, las fuentes primarias y cuestio-
nes cronolégicas.

En la primera parte trata de la conversion de Pablo y los comienzos de
su carrera cristiana. Abarca el periodo de la vida de Pablo entre su conver-
sion y su asociacién con la iglesia de Antioquia. Una fase de la que sabemos
poco y probablemente podemos conocer poco. El ¢. 1 pondera la conversion
de Pablo y su asociacion con la iglesia de Damasco. Arguye que aquella tuvo
lugar sin que interviniese como agente ningin misionero o comunidad cris-
tiana. Por lo tanto su cambio de orientacion religioso no habria ido acom-
panado de una reintegracion social. Arguye que Pablo estuvo socialmente
dislocado hasta que se unio a la iglesia de Damasco, mas bien después de
su estancia en Arabia. En Damasco habria completado su proceso de inicia-
cién, en cuya ultima fase jugd un papel significativo Ananias. Esta integra-
cién social en Damasco habria provisto a Pablo de una nueva identidad dia-
dica y redujo la disonancia subsiguiente a su conversion. El c. 2 describe el
contacto inicial de Pablo con la iglesia de Jerusalén. Tras su huida de
Damasco y el viaje a Jerusalén, su encuentro con Pedro habria reducido
aun mas esa disonancia y contribuido a desarrollar mas su pensamiento
teolégico. Pablo no pudo, sin embargo, integrarse en la comunidad cristia-
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na de Jerusalén, porque de nuevo, segin Hch 9,30, se vi6 forzado a huir.
Buscd refugio en su lugar de origen (Gal 1, 21), posiblemente con su familia;
pero este «retiro» duré poco. Taylor califica pues de muy inestable este
periodo de la vida de Pablo y que los planes que pudo tener quedaron suje-
tos a frustracién. Estima que no hay prueba de que Pablo haya poseido
entonces un concepto concreto de si mismo como apéstol de los gentiles.
Mads bien da la impresiéon de un converso en busca de nueva identidad, una
clarificaciéon de pensamiento que redujese la disonancia entre antiguas y
nuevas convicciones, y nuevos objetivos para una vida cuya direcciéon habia
cambiado radical e irreversiblemente. Taylor sostiene que la formacién
apostoélica de Pablo fue un producto de su asociacion con la iglesia de Antio-
quia. Subsiguientemente se trasformo radicalmente en el concepto apostoli-
co de si mismo, que reflejan sus cartas en respuesta a su ruptura con la
comunidad tras su confrontacion con Pedro.

En la segunda parte se detiene en la obra de Pablo en y desde Antio-
quia. Dirige particularmente su atencién a su actividad en Antioquia aso-
ciado con Bernabé (Hch 11, 22-26), hecho cuya importancia ha sido muy poco
apreciada por la ciencia neotestamentaria. Este es el objetivo del c. 3: Ber-
nabé y Pablo y la misién desde Antioquia. Pablo, integrado plenamente en
la vida de la comunidad cristiana antioquena, llegdé a ser uno de sus lide-
res, aunque socio mas joven de Bernabé, en sus actividades misioneras. El
c. 4 plantea la cuestién de la Ley y la conferencia de Jerusalén. Pablo parti-
cipé en la relacién de koindénia entre las iglesias de Antioquia y Jerusalén,
donde ésta era el socio dominante. En el contexto de esta relacién tuvo
lugar la conferencia de Jerusalén, en la que Bernabé y Pablo, en represen-
tacion de la iglesia antioquena, buscaron claridad sobre las obligaciones de
los cristianos del paganismo respecto a la Ley mosaica, y especialmente la
cuestién de la circuncision. Estaba en juego el evangelio vivido y predicado
en Antioquia y las iglesias que sus misioneros habian establecido en otras
partes. Este evangelio antioqueno qued6 confirmado, en el contexto del
mutuo reconocimiento entre dos expresiones dispares del unico evangelio
cristiano: un evangelio de la circuncisién que integraba la ley mosaica, y un
evangelio de la incircuncisién para el que eran axiomaticas algunas provi-
siones de la Ley, en tanto que se omitian otras, principalmente la circunci-
sion de conversos gentiles. Esta era la reglamentacion buscada por la dele-
gacién antioquena. Sin embargo ello atrincheraba el predominio de la
iglesia de Jerusalén en la koinénia y creaba el precedente de que las cues-
tiones controvertidas de doctrina y practica se resolvian en Jerusalén, de
hecho por el liderazgo de esta iglesia. Ademas de que las obligaciones acepta-
das por los antioquenos reforzaba la desigualdad en la relacién entre ambas
iglesias y proveian la base para ulteriores avances sobre la libertad de la
comunidad cristiana antioquena. El c. 5 versa sobre Pedro y Pablo en Antio-
quia. Taylor ve la confrontacién como una secuela de la conferencia de Jeru-
salén. Estima que el episodio se precipité por la intervencién de una dele-
gacion de Jerusalén, enviada por Santiago para afirmar mas la autoridad
de su iglesia. Aflade que, en respuesta a la persecucion de la comunidad
cristiana en Jerusalén, la delegacion buscé cortar la relacién de mesa entre
judeocristianos y paganocristianos en Antioquia. Decisién con la que se
mostraron de acuerdo Pedro y Bernabé; pero que Pablo vié como una ame-
naza a la vida de la comunidad y a su proyeccién misionera. Por eso se
enfrenté con Pedro; pero no fue apoyado por la comunidad y la acrimonia
que suscité todo el episodio fue tal que Pablo ya no pudo ejercer mas su
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funcién dentro de la iglesia antioquena y su proyeccién misionera. En tanto
que los cristianos antioquenos resolvieron el problema de la comunidad de
mesa entre judeo- y paganocristianos mediante la promulgacién del Decre-
to Apostdlico, tras ulterior consulta con la iglesia de Jerusalén, Pablo se
marché de Antioquia y comenzd una carrera de actividad misionera inde-
pendiente.

La tercera parte queda dedicada a la misién independiente de Pablo.
Entiende que la marcha de Antioquia tuvo como resultado la trasforma-
cién tanto de su propia identidad como de la naturaleza de su ministerio
apostélico. Para mostrar el grado de esta trasformacién insiste en la
importancia de la iglesia de Antioquia en la carrera cristiana de Pablo, y
particularmente su formacién apostdlica. Arguye que la imagen de si
mismo que Pablo proyecta en sus cartas es fundamentalmente una res-
puesta al corte de su asociacidén con la iglesia antioquena y una adapta-
cién al cambio resultante en sus circunstancias sociales y eclesiasticas. En
esta linea el c. 6 pondera las consecuencias del incidente antioqueno. Ve
claro que en los escritos subsiguientes Pablo, pese a su profesada inde-
pendencia de las iglesias de Jerusalen y Antioquia y sus lideres, es inca-
paz de dejar de mencionarlos, con una cierta ironia si no explicito repu-
dio. Son textos que reflejan ambigiiedad en su relacién con la iglesia de
Jerusalén; pues, aun operando independientemente y aun aislado de las
iglesias de Jerusalén y Antioquia, es consciente de predicar el mismo
evangelio cristiano y, por lo tanto, de formar con ellas, una comunidad
cristiana méas amplia. Por tensas que fuesen sus relaciones personales,
Pablo se mantiene consciente de una unidad e identidad cristiana mas
grande. Se ve por lo tanto obligado a reconocer su parte en el Evangelio y
a Pedro como primer testigo del Resucitado y custodio de la tradicién cris-
tiana (1 Cor 15, 5; Gal 1, 18). Al definir su propia vocacidn, tiene en cuenta
la indiscutida preminencia de Pedro y sus asociados en la Iglesia (Gal 1,
11-2, 10). La ambigliedad de extranamiento y hostilidad y de inesquivable
reconocimiento de unidad y autoridad, que caracteriza las aseveraciones
de Pablo sobre la iglesia de Jerusalén y su liderazgo en sus escritos y pre-
dicacién de este periodo, contrasta con las que fueron sus relaciones en
el periodo anterior al incidente de Antioquia. A todo esto podria objetar-
se el regreso a Antioquia que recoge Hch 18, 22. El ¢. 7 comenta el retor-
no a Antioquia y su significado. La importancia de este acontecimiento
puede reconstruirse sélo sobre la base del cambio en la actitud de Pablo
para con esas iglesias, tal como se reflejan en sus escritos del periodo sub-
siguiente. La visita parece haber efectuado un cierto grado de reconcilia-
cién, entre Pablo y Bernabé y la iglesia antioquena. Posiblemente entre
Pablo y Pedro, y por extensién acaso la iglesia jerosolimitana. Aunque esta
reconciliacién no llevé a que reanudase su sociedad con Bernabé, ni se
envolviese en la vida y actividad de la iglesia antioquena. Habria sido poco
practico en vista de sus compromisos en Grecia y el oeste de Asia Menor
v el éxito de su obra independiente. La asociacién de Pablo con Silvano
parece haber acabado con esta visita a Antioquia; pero no hay motivo para
suponer que se debié a un conflicto entre ambos. Un aspecto importante
de la visita a Antioquia parece haber sido que Pablo se adhirié al proyec-
to de la colecta, acordado entre las iglesias de Jerusalén y Antioquia en
tiempo de la conferencia de Jerusalén. Parece probable que la iglesia de
Antioquia le adjuntase algunos de sus miembros mas prominentes como
asistente de la colecta en las comunidades paulinas. En los escritos poste-
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riores de Pablo hay escasa huella de tension entre €l y las iglesias de
Antioquia y Jerusalén. Taylor dedica su atencion en el c. 8 a los anos fina-
les de libertad de Pablo. La colecta llegé a ser la base de un reclamo de
koinénia entre Pablo y sus iglesias por un lado y la iglesia de Jerusalén por
el otro. El extranamiento entre Pablo y los lideres de Jerusalén hicieron
azarosa una pretension tan abierta, directa y unilateral. Esto explica en
parte el pesimismo de Pablo sobre la acogida de la colecta por la iglesia de
Jerusalén, reflejado en Rom. No tenemos resena sobre la respuesta de esa
iglesia a las aperturas de Pablo, pero no hay duda de que la entrega de la
colecta fue ocasién del arresto de Pablo en Jerusalén, que acabé de hecho
con su carrera misionera.

El autor denuncia que la investigacion no ha sido suficientemente criti-
ca en su lectura de las paulinas, particularmente en su reconstruccién
de la historia que queda tras las afirmaciones autobiograficas de Pablo en
Gal 1, 11-2, 14. No s6lo algunas de sus expresiones anacrdénicas han sido
aceptadas sin adecuado escrutinio, sino que se han retrotraido anacrénica-
mente a estadios mas tempranos afirmaciones que hace en momentos tar-
dios de su carrera. Asi no se ha apreciado plenamente la evolucién en el
concepto paulino de su propio apostolado, ni las circunstancias historicas
que dieron pie a tal desarrollo. La reconstruccién que nuestro autor ofrece
de la biografia de Pablo es un buen correctivo de hagiografias y resenas
demasiado estaticas e idealizadas.

Taylor desarrolla su exposiciéon de un modo a la par concreto y fluido.
Sabe hacer hablar a los textos, desenredar contradicciones y aun volver los
silencios sonoros. Esto hace que su reconstrucciéon, muy verosimil y atra-
yente, no pueda menos de integrar conjeturas. Como es de esperar, algu-
nas de sus exégesis son muy discutibles. No vemos, p.e., que la gente de
Santiago de Gal 2, 12 tenga que ser una delegacion oficial, ni que la postura
de Pedro en el incidente de Antioquia reclame una opciéon de principio, al
bastar la preocupacién pastoral por su propio ambito misionero. En conjun-
to, el estudio es muy valioso y ha hecho subrayados oportunos, como el de
la importancia de la etapa de Pablo en la iglesia de Antioquia y con Berna-
bé. Es una obra que recomendamos no sélo a exegetas profesionales e his-
toriadores eclesidsticos, sino a un publico mas amplio.

Ramoén Trevijano

K.-W. Niebuhr, Heidenapostel aus Israel. Die jiidische Iden-
titcit des Paulus nach ihrer Darstellung in seinen Briefen.
WUNT 62 (Tibingen: J.C.B. Mohr 1992) 234 pp.

El autor ha investigado de qué manera y con qué objetivos Pablo trae a
colacién en sus cartas su identidad como judio. Trata también de mostrar
como y con qué intencion, Pablo introduce argumentativamente su propio
ser judio en conexidén con su mensaje teoldgico. Por ultimo examina en qué
medida el origen e identidad judia de Pablo son parte constitutiva de su
autocomprension como apdéstol de Cristo para los paganos. Esto incluye la
cuestién de coémo determina su relacién con Israel y de qué papel desem-
pena su experiencia presente de la realidad de Israel en su posicion res-
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pecto al Evangelio al configurar su actividad misionera. Trata de entender
las afirmaciones correspondientes de Pablo como testimonio personal de
un judio, que ha experimentado en el acontecimiento de Cristo al Dios de
Israel actuando escatolégicamente, y, desde esta experiencia, ha reflexio-
nado sobre su propia identidad como miembro del pueblo de Israel. No se
trata pues de una nueva y cuestionable contraposiciéon tematica entre el
pensamiento de Pablo y el judaismo, que no haria justicia ni a la autocom-
prensién de Pablo ni a la multiplicidad de modulaciones de la fe judia en
tiempo neotestamentario. Pues s6lo una vez aclarada la autocomprensién
de un judio que ha llegado a ser apdstol de Cristo, puede plantearse su
confrontacién con otras acufiaciones de la autocomprensién judia y su
seria contribucién a la polifacética imagen de conjunto de la fe judia de
entonces.

Niebuhr limita su investigacién a los textos en que Pablo remite a si
mismo expresamente como judio y se concentra en destacar la relevancia
que atribuye a su ser judio en la comunicacién epistolar con sus comunida-
des. Deja de lado textos, como Gal 2, 15, en que Pablo presupone su identi-
dad como judio; pero sin desarrollar el tema, o Rom 1, 18-32, en que juzga
a los paganos desde una perspectiva judia; pero sin apelar explicitamente
a esta posicion. Distribuye su obra en cuatro grandes apartados: 1. El com-
portamiento en el Judaismo (Gal 1, 13 s.); I1. El judio ejemplar (Flp 3.5s);
I11. El predicador de Cristo proveniente del pueblo de Dios (2 Cor 11, 22 s.);
IV. El israelita y apéstol de los paganos (Rom 11, 1).

Comienza analizando el comportamiento de Pablo en el judaismo
(Gal 1, 13 s.), en el contexto de su rendicion de cuentas autobiografica (Gal
1, 10-2, 21). Por la referencia de Pablo a su ser judio antes de su vocaciéon y
por las correspondientes informaciones biograficas de Hch, concluye que
Pablo no pertenece al judaismo marginal de su tiempo, sino al central.
Como judio nacido en la Diaspora; pero sobre todo crecido en Jerusalén,
procede de una familia que cultivaba a conciencia la fidelidad a Jerusalén y
la vinculacién con la tierra nuclear de Palestina. Su educacién se hizo con-
forme a las medidas orientadas a la preservacién de la fidelidad a la Tora
como expresion de la voluntad de Dios. Al entrar en la comunidad de los
fariseos, intentaba realizar cotidianamente este ideal con todas sus conse-
cuencias. Su volverse contra los discipulos de Jesus, que, a juicio de Pablo,
por su confesién de Jesus crucificado como Mesias, ponian en cuestion fun-
damentos de la obediencia a la Tora, como la base de la comprensién judia
de la salvacién, era una consecuencia de su modo de vida orientado a la
preservaciéon de la existencia judia.

La descripcion del origen y modo de vida judio de Pablo en Gal 1, 13 s.
y Flp 3, 5 s. tiene una funcién argumentativa respecto a los destinatarios de
las cartas. Habla de ello en Flp 3, 4-14, en un contexto argumentativo para
influir en su conducta como cristianos respecto a la legislacion judia, frente
a agitadores que trataban de hacerles aceptar la circuncision. El ser judio
de Pablo tiene una relevancia positiva y negativa para su argumentacion
como apostol de Cristo a cristianos incircuncisos. Como apéstol, por encar-
go divino, del Jesus crucificado y resucitado, tiene que anunciarlo como
Mesias a los paganos y predicarselo como la actuaciéon salvifica del tiempo
final del Dios de Israel. Actuacién que les incluye, por la fe en este Mesias,
sin que tengan que someterse a la circuncision como signo de pertenencia
a la comunidad salvifica. Su especial competencia, respecto a la cuestién
de la obediencia a la Ley de cristianos incircuncisos, queda en que, ya
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antes de su vocacion a apdstol cristiano, habia quedado confrontado con
esta cuestion al perseguir a cristianos. El juicio, que debe a su experiencia
de Cristo, sobre su actividad anterior contra la comunidad de Dios como
apartamiento de Dios, le hace experimentar su encargo evangélico para los
paganos como una conversion al Dios de Israel, que en el acontecimiento
de Cristo quiere incluir también a los paganos en su salvacién escatologica.
Con ello describe Pablo su giro, de representante ejemplar de la vida judia
a apoéstol de Jesucristo, como una conversion radical, pero no juzga este
giro como una apostasia de los contenidos de la fe en Dios y comprensiéon
salvifica judios. Al contrario, ve en ese giro una expresion de la actuacion
salutifera del Dios de Israel, que ha escogido a su pueblo y le ha prometido
por los profetas también la salvacién de los paganos y hace irrumpir ahora
esa salvacion en el acontecimiento de Cristo. No es la obediencia a la Tora,
sino el reconocimiento de la actuacion de Dios en Jesucristo, lo que da acce-
so a la salvacién escatoldgica. Respecto a esta, la experiencia de Cristo le
muestra que su camino anterior era una camino errado, un camino de
caida.

La autojustificacién de Pablo en 2 Cor 11, 1-12, 13 es parte de su
esfuerzo, con ayuda de la seccién de carta 2 Cor 10-13, por aclarar su rela-
cién con la comunidad corintia con vistas a su prevista tercera visita y por
mover la comunidad a una clara toma de postura para con €l como su
apostol fundador. Hay que retrotraer las quiebras de esta relacién a la
actividad de ciertos adversarios judeocristianos venidos de fuera. Para
ello Pablo se sirve del recurso retérico de la synkrisis, que s6lo puede usar
de modo quebrado, por su propia comprensiéon del apostolado como un
encargo arraigado en el acontecimiento de Cristo con el que Dios le ha
agraciado. Pablo aduce su origen e identidad judia como medio positivo
de prueba para la justificacién de su reclamo de autoridad apostdlica. Este
curso de argumentacion queda subordinado al reclamo de ser servidor de
Cristo. Si en lo anterior se equipara con sus adversarios, en esto los sobre-
puja de un modo exclusivo.

En Rom arraiga su evangelio en la conviccién, que le ha venido por
su vocacién a apéstol de los paganos, de que Dios realiza la salvacion pro-
metida a Israel al convocar la comunidad de judios y paganos, que tendra
parte en la salvacion escatolégica por la fe en el Cristo Jesus resucitado
de los muertos. Ve permanentemente a Israel y los paganos como desti-
natarios de la actuacion salvifica universal, unitaria de Dios. Comprende
el alejamiento actual de una parte de Israel como efecto del endureci-
miento por Dios, que de este modo estd obrando la realizacién de su
voluntad salvifica sobre judios y paganos. Sirve para proporcionar a los
paganos parte en la salvacién. En esta participacion de los paganos reco-
noce una intencion de Dios de conducir también a los israelitas incrédu-
los a la posibilidad de salvacién en el juicio escatolégico, una vez que se
vuelvan al acontecimiento de Cristo. La pertenencia al pueblo de Dios no
preserva a los israelitas del juicio de Dios, si se apartan de su actuaciéon
salvifica en el acontecimiento de Cristo. S6lo en la fidelidad de Dios a sus
afirmaciones salvificas queda fundado que, como miembros de Israel, ten-
gan la seguridad de la salvaciéon cuando se les quite el endurecimiento en
la parusia de Cristo.

En Pablo estan vinculados entre si indisolublemente la persona del
Apéstol y el contenido de su mensaje. En sus cartas habla reiteradamente
del suceso que constituye el contenido central de su actividad y que ha

Universidad Pontificia de Salamanca



ESTUDIOS PAULINOS 249

llegado a ser el fundamento de su existencia personal: la revelacién del
Jesus resucitado como Hijo de Dios y el encargo, con ella vinculado, de
anunciar a los paganos el mensaje escatoldgico de salvacién, que se hace
presente en el acontecimiento de Cristo. En ninguna parte contrasta él su
actual identidad como apédstol de Cristo con su «pasado judio», como si
desde su vocacién se hubiera apartado basicamente del judaismo, como
de una religién cuyos valores hubieran sido sobrepujados en principio por
su experiencia de Cristo. Como apdstol de Cristo se comprende a si
mismo como un miembro del pueblo de Israel. En lo que si ha dado un
giro fundamental es en la cuestién de la funcién de la Tor4; pues ahora
juzga que el exigir a los paganos la circuncisién, como presupuesto de
una participacién ilimitada en la salvacién, es una devaluacién del acon-
tecimiento de Cristo y con ello del Dios que actua en ese acontecimiento.
Este giro se expresa en los contraste de Gal 1, 13 s. y Flp 3, 5 s. entre su
anterior comportamiento judio ejemplar y su existencia presente como
apodstol de Cristo. Que con ello no renuncia a su identidad judia lo expre-
sa en 2 Cor. Entiende su propio ministerio, como apdstol de los paganos
por vocacién divina, como analogia del tiempo final al anuncio del mensa-,
je salvifico a los paganos por los profetas. La inclusién de los paganos es
una parte indispensable de la actuacién salvifica escatolégica del Dios de
Israel en el acontecimiento de Cristo. Es caracteristico de la autocom-
prensién del Apdéstol que se remita a si mismo en su identidad como isra-
elita y apéstol de los paganos, muchas veces y en partes esenciales de su
argumentacién. Como el llamado por Dios del pueblo de Israel, contra su
propia voluntad, para ser predicador de Cristo, incorpora €l ejemplar-
mente al entero Israel, que no puede esquivar la realizacién de la volun-
tad salvifica divina. Como apdstol de los paganos desde Israel es a la par
apostol de los paganos por Israel.

El autor ha logrado mostrar, a veces con una insistencia algo reiterati-
va, que el Apdstol no fue un apéstata del judaismo, sino que entendié el
cristianismo como la realizacion del plan de salvacién de Dios prefigurado
y cumplido en Israel.

Recogiendo una de las perspectivas que deja abiertas (la investigacién
de las formas del judaismo en que el cristianismo estéa arraigado histérica-
mente), pensamos que el antiguo judaismo se bifurcé en el siglo I, méas en
particular entre las dos guerras judias. La masa del pueblo, en cerrazén
nacionalista, acabé por moldearse en la fragua del judaismo rabinico de
inspiracién farisea. Una minoria, Pablo entre ellos de forma destacada, cola-
bord en cambio en el cumplimiento de las promesas proféticas de salvacion
de las naciones; pero no por ello tuvieron que dejar de sentirse judios. Hasta
pudieron sentirse justificados para reclamar en exclusiva el nombre, como
hace el profeta del Apocalipsis (Ap 2, 9; 3, 9), que recurre a las promesas
proféticas de conversion de las gentes (Ap 7, 9; 15, 4; 20, 3; 21, 23-24; 22, 2)
para ver incluidos en primer lugar a esos mismos «que dicen ser judios y
no lo son» (Ap 3, 8-9). Sin embargo, la que acabé siendo Iglesia de los genti-
les hizo mas bien suya otra linea de tradicién joanica: la del IV evangelio,
donde <«los judios» han pasado a ser muchas veces la denominacién tipica
de los adversarios de Jesus.

Ramoén Trevijano
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D. B. Capes, Old Testament Yahweh Texts in Paul’s Chris-
tology. WUNT 2/47 (Tlbingen: J.C.B. Mohr 1992) VII, 220 pp.

Nuestro autor comienza criticando la conclusién de R. Scrogg (1988),
tras su analisis de la cristologia paulina: que el Apdstol no identificé a Cris-
to con Dios de ningin modo sustancial. Reprocha a esa obra: 1) el haber
trabajado con un corpus paulino abreviado: 2) no haber examinado las
designaciones cristolégicas «sabiduria de Dios» e «<imagen de Dios»; y 3) no
haber prestado una atencion seria al uso cristolégico paulino del A.T. Capes
sefala que, pese al reconocimiento general de que Pablo, junto con otros
escritores cristianos, hace de la persona y obra de Cristo la clave herme-
néutica para interpretar el A.T., hay que apuntar, con L. J. Kreitzer (1987),
como fallo de la investigacion contemporanea, no haber explorado suficien-
temente el deslizamiento de Dios a Cristo en las citas de Pablo. Se propo-
ne, pues, ofrecer una contribucién a este respecto al tratar de la aplicacién
cristolégica que hace Pablo de textos del A.T. originalmente reservados a
Yavé y de paso ofrecer un correctivo a posiciones como la de Scrogg.

En una primera seccién sobre «Kyrios como titulo cristolégico en la dis-
cusion reciente», Capes analiza los tres presupuestos basicos de la teoria
de Bousset sobre el origen helenistico del uso cristolégico de Kyrios: 1) En
la Iglesia primitiva se daba una dicotomia entre comunidades judias pales-
tinas y comunidades griegas helenisticas; 2) El titulo Kyrios, tal como se
encuentra en el N.T., queda en paralelo al titulo usado en el paganismo
griego; 3) El monoteismo judio excluia que en Palestina se diese a Jesus
una atribucién divina. Recuerda que la teoria de Hahn no es sino una ela-
boracién de la de Bousset; puesto que a las dos comunidades entre Jesus y
Pablo, la iglesia judeopalestina y la greco-helenista, anade Hahn una inter-
media: la judeohelenista. Lo cuestionable de que tal fuera la estructura de
la Iglesia primitiva antes de la conversién de Pablo ha sido ya puesto
de relieve por W.D. Davies y M. Hengel. Antes del «concilio de Jerusalén»
(a. 48) no habia sino iglesias mixtas en las que los judeocristianos mante-
nian el liderazgo. En cuanto al presupuesto de que la influencia pagana
determiné el uso cristiano de Kyrios, Capes lo confronta con dos factores:
1) lo tardias de las fuentes citadas y 2) el antagonismo religioso de Pablo al
paganismo (cf 1 Cor 10,20). El uso cristolégico de Kyrios no tiene verdade-
ros paralelos en cultos de deidades paganas. Bousset ignora la probabilidad
de que las creencias cristianas surgiesen primariamente en conexién con el
judaismo palestinense. Capes opone tres fuertes objeciones a que el titulo
cristolégico se hubiese originado fuera de Palestina: 1) La actitud de Pablo
mismo, celoso judio monoteista (1 Cor 8, 4-6; 10, 14-22); 2) Las perspectivas
de sus adversarios, provenientes de las comunidades palestinas (2 Cor 11, 4.22),
que, pese a Schmithals y Georgi, no muestran divergencias cristolégicas
contra las que Pablo tenga que defender su doctrina de Cristo; 3) La natura-
leza del monoteismo judio precristiano, que no era el monoteismo unitario
de rabinos posteriores; sino que parece haber entendido la unidad de Dios
dentro de una multiplicidad. Los discipulos de Jesus estaban ya preparados
dentro de una perspectiva monoteistica judia a ver en el Mesias una mani-
festacion de Dios. Lo que necesitaban como catalizador, para identificar a
Jesus como esta manifestacion divina, se lo proveyé la resurreccion y subsi-
guientes apariciones del Senor resucitado. El Maranatha (1 Cor 16, 22)
puede ser el talén de Aquiles de la teoria de Bousset. La teoria de un ori-
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gen palestino del titulo (Machen, Rawlinson, Cullmann y otros) aparece en
armonia con los datos de las paulinas y el N.T. Pablo se mantuvo un judio
que siguid rindiendo homenaje a su propia herencia religiosa, que determi-
né su mentalidad tanto como su enfoque general de la persona y obra de
Cristo. Su mentalidad estaba moldeada por los conceptos y lenguaje de su
Biblia, los LXX, donde Kyrios representaba el nombre divino. Pablo y la pri-
mitiva Iglesia consideraron a Jesus méds que un hombre. Si un concepto
puede quedar explicado por el trasfondo inmediato de un escritor, no hay
que ir mas lejos (como hizo Bousset) para entenderlo.

La segunda seccidn trata de «Kyrios en los LXX y en las paulinas». Aun-
que los LXX usan también kyrios como una designacién humana, en la
mayoria de los casos es una traduccién para Yavé. Esto indica que el térmi-
no tenia ya un puesto firme en las practicas cultuales judias del siglo 1. En
su uso de kyrios, Pablo siguid los LXX y la préactica literaria contempora-
nea. Heredd esta designacion cristolégica de la cristiandad més temprana
(el Maranatha y la confesién «Jesus es el Seror»). Emplea el término como
designacion cristolégica, mas que ningin otro titulo con la excepcion de
Christos. Consideroé el senorio de Cristo con una amplitud césmica y lo basé
en la resurreccién y exaltacién, aunque usé también el titulo para referirse
a la vida y ministerio del Jesus terreno. Lo relacioné con «Hijo de Dios» y lo
usa con frecuencia para subrayar la relacién Unica entre Dios Padre y el
Senor Jesus. Relacion que llega a una identidad funcional entre los dos que
a veces es dificil de distinguir. Al emplearlo con la mayor frecuencia en
secciones parenéticas se ve que lo entiende como correspondiendo esen-
cialmente a un presente vinculado con el eschaton. Una de las razones para
el uso de kyrios como titulo cristolégico era la de aplicar a Jesus conceptos
y funciones reservadas originalmente a Yavé en el A.T. Ningin otro titulo
le servia para asociar a Jesus tan estrechamente con Yavé.

Pablo no dudé en aplicar a Jesus, tanto como a Dios, textos de Yavé
del A.T. Debi6 entender que existia entre ellos una unidad basica que tras-
cendia la funcién e incluia aspectos de naturaleza, ser, nombre y esencia.
A la par, al no referir todos los textos de Yavé a Jesus y reternerlos en algu-
nos contextos (justificacién, sabiduria y soberania divina, paternidad de
Dios, relacion de judios y gentiles al plan salvifico de Dios en Cristo) como
descripciones de Dios, vio también una distincién entre ellos. Es el caso de
Rom 4, 7-8; 11, 34; 1 Cor 3, 20; 2 Cor 6, 18; Rom 9, 27.29; 15, 9.11). La aplica-
cién de textos-Yavé a Cristo debié de ocurrir en iglesias de Palestina en
fecha muy temprana y no fue una innovacion de iglesias griegas posterio-
res. La aplicacién de funciones divinas y textos del A.T. a figuras redento-
ras en los Pseudepigrafos y en los rollos de Qumran muestran que este
«recubrimiento conceptual» ya era un aspecto a la exégesis judia anterior
al tiempo de Pablo. Dada su alta estima de la Escritura, esta practica exe-
gética de Pablo de aplicar a Jesus textos originalmente referidos a Yavé,
significaba que consideraba a Jesus como una manifestacion de Yavé de un
modo substantivo, pese a la opinién de algunos como Scrogg. Para Pablo
Cristo no era simplemente un hombre, ni meramente una de las figuras
intermediarias populares en los escritos judios apocalipticos. Era mas que
el agente de Dios para efectuar la redencién en el mundo. Aunque distinto,
quedaba plenamente identificado con el Dios Yavé. Esta comprensién de
Cristo como Yavé manifiesto explica muchos aspectos de la doctrina y prac-
tica del cristianismo primitivo. Da una base para la aplicacién del titulo
theds a Jesus (cf. Rom 9, 5y Tit 2, 13). Clarifica por qué cristianos primitivos
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dieron a las palabras de Jeslis un rango de autoridad igual a la Escritura
del A.T. Ademas, la conviccién de que Jests ocupa rango divino como Yavé
da razon de otras nociones cristolégicas como su preexistencia, su papel en
la creacién y como el venidero juez y salvador escatoldgico. Capes concluye
preguntando si cabe una cristologia «mas elevada» que la que no duda en
designar a Jesis por el supremo término religioso «Sefior» y aplicarle los
pasajes del A.T. griego en que este término se usaba para traducir el nom-
bre méas numinoso del Dios de Israel.

Capes desarrolla sus analisis con claridad y fluidez expositiva. Es tam-
bién nitido y preciso en su critica a interpretaciones cuya notoria influencia
no guarda correspondencia con la debilidad de sus presupuestos. Tal es el
caso de la linea cristolégica que va de Bousset a Hahn, sobre la que el autor
de esta recensién mostré su disconformidad hace afios lcf. TArg 12 (1975)
128-154]. De paso, hacemos nuestra igualmente la critica a Schmithals y
Georgi. La reaccién contra otras cristologias reductoras nos parece muy
acertada. Sin embargo, el fallo de nuestro autor podria ser la tendencia a
un cierto maximalismo, como lo muestran los argumentos por los que reco-
noce las Pastorales como auténticas paulinas. Aunque él mismo sefiala que
los textos Yavé estan primariamente en las cartas paulinas indiscutidas y
que los datos de las Pastorales podrian ser omitidos sin que se alteren sus-
tancialmente los resultados de su estudio. Creemos que, ya que no entra a
fondo en las cuestiones de autenticidad, su dialogo o confrontacién con
otras exégesis cristolégicas, habria quedado favorecido por la limitacién, al
menos en primera instancia, a la base textual indiscutida.

Ramon Trevijano

M. A. Seifrid, Justification by Faith. The Origin and Deve-
lopment of a Central Pauline Theme. SpNT 68 (Leiden: E.J.
Brill 1992) X1V, 310 pp.

En el c. 1 expone el puesto de la justificacién por la fe en el pensa-
miento de Pablo segiin algunas lineas basicas de interpretacién. Para
W. Wrede, Pablo era un tedlogo independiente. Segin A. Schweitzer, un
mistico apocaliptico judio. R. Bultmann lo vefa como un creyente y conside-
raba que la justificacion del individuo era el centro del pensamiento pauli-
no. E. Kdsemann enfocaba la justificacion como la soberania salvifica de
Cristo. E.P. Sanders y la investigacién paulina corriente tienden a ver la
salvacion en Cristo para todos como la esencia de la soteriologia paulina.

Seifrid juzga que el «<Pablo» que reconstruyen Wrede, Schweitzer y San-
ders no puede comunicar a sus contemporaneos por qué llegd a considerar
la observancia de la Tord como innecesaria para la salvacién. Les faltan cri-
terios para distinguir entre las convicciones de Pablo (lo que tenia relevan-
cia para él como judeocristiano) y los argumentos que emplea Unicamente
en razén de sus adversarios. Opina que han fallado los intentos por emplear
«justificacién» como un centro conceptual desde el que explicar la entera
teologia del Apéstol. Ahora la mayoria de los estudiosos reconocen que nin-
gun concepto particular sacado de las cartas de Pablo proporciona al intér-
prete un theologoumenon suficiente para explicar los argumentos del Apdés-
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tol. Esto deja la puerta abierta a intentos mas modestos. Piensa que hay
espacio para una aproximacién, mas orientada histéricamente, a la cues-
tién del puesto de la justificacién en el pensamiento de Pablo. Hay dos plan-
teamientos cruciales: el del origen del concepto paulino de la justificacién
por la fe y la funcién de este concepto en las cartas paulinas. La conversién
de Pablo debe ser el punto focal para una reconsideracién del origen de
sus ideas respecto a la «justificacion por la fe». Tanto la devocién de Pablo
a la Tora antes de su conversién, como su continuada identidad judia tras
ella, requieren alguna explicacién para su cambio de ideas. El Pablo de
antes parece mas estrechamente relacionado con representaciones apoca-
liptica de lo que cabe en la visién genérica de Sanders.

Los c. 2 y 3 representan un nuevo intento de descripcién del factor
soteriolégico en la conversion de Pablo, comparando sus propias afirmaciones
con materiales apocalipticos. El c. 2 examina la soteriologia del judaismo
apocaliptico y presenta la «Regla de la Comunidad» de Qumran (1QS) y los
«Salmos de Salomoén» (PsSol) como trasfondo del judaismo de Pablo. Saca
particularmente a luz tres rasgos basicos de la soteriologia de 1QS. La secta
de Qumran consideraba como definitiva fuente de salvacién el plan de orde-
nacioén divina para el elegido. La absoluta prioridad asignada al don de la
elecciéon divina no queda restringida en 1QS por afirmaciones sobre la res-
puesta humana. Sin embargo se reconoce valor redentor a las practicas de
la comunidad. La sumisién a la Regla de la Comunidad es un prerrequisito
esencial para la justicia y pureza necesarias para la salvacién. Lo que fun-
ciona como el elemento central de la soteriologia de alianza de los PsSol,
marcados por la polaridad entre «piadosos» y «pecadores», es el concepto
de Dios como justo juez. Las promesas divinas de salvacion ya no valen para
el entero Israel, sino sélo para los «piadosos». El rasgo més llamativo comun
a 1QS y PsSol es que ambos introducen una nueva bifurcacién en la huma-
nidad, en lugar de la de Israel frente a los gentiles. La alianza sélo se apli-
ca a un grupo limitado, dentro de la nacién, que mantiene fidelidad a la
Tora en una edad de impiedad. Tanto 1QS como PsSol incluyen una fuerte
medida de individualismo en su soteriologia. Las diferencias entre ambos
documentos se deben a que el primero pertenece a un movimiento radical
de reforma de las estructuras existentes y el segundo corresponde a un
movimiento de renovacién dentro de estas. El subrayado de la predestina-
cién divina en Qumran escuda su soteriologia de la localizacion de causa
decisiva de la salvacién en la conducta expiatoria de la comunidad; mien-
tras que la soteriologia exclusivista de los salmos, atribuye implicitamente
valor salvifico a la conducta del «piadoso». Aqui también queda restringido
el concepto de «misericordia», al no darse frente a la impiedad sino por la
piedad. El énfasis en la misericordia no excluye necesariamente (contra
Sanders) la idea de que la obediencia era un prerrequisito para la salva-
cién en el judaismo. Por eso, si Pablo conocié esta forma de judaismo, su
conversion pudo haber tenido un elemento soterioldgico, ya que después
entiende la gracia y misericordia divina de una manera que excluye atri-
buir valor salvifico a la obediencia. Una vez reconocido esto {(contra Réaisa-
nen), los argumentos de Pablo contra los judaizantes no han de verse como
una tergiversacién de las opiniones de sus adversarios.

El c. 3 coteja la «<justificacién por la fe» y la conversiéon de Pablo. Para
muchos de la comunidad primitiva de creyentes, la fe en Jesis como Mesias
era vista como un suplemento necesario a la adhesién normal a la Tora. Si
Pablo hubiera estado dispuesto a admitir su celo anterior por la Ley como
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algo incompleto e insuficiente, habria podido acoger esta perspectiva; pero
al juzgar impecable su previa conformidad con las exigencias de la Tor4d, se
vio forzado a considerar la muerte propiciatoria del Mesias como senal de
la disolucién de la garantia de misericordia y salvacion que antes encontroé
en la Tora. La idea de un Mesias crucificado cuestionaba la validez del con-
junto de la piedad apocaliptica judia. El Cristo crucificado reemplazaba la
Ley como garante de salvaciéon. Tras su encuentro con el Jesus resucitado.
Pablo miré retrospectivamente su vida anterior como sujeta al pecado. La
Ley habia fallado en garantizar la salvacion en la manifestacion apocalipti-
ca del juicio final de Dios. Dios habia realizado la redencion en la crucifi-
xi6n del Mesias, aparte de las provisiones de la Tord. Lo que antes Pablo
juzgd preparacion necesaria y suficiente para el ingreso apocaliptico del
Reino, llegd a verlo no sélo como insuficiente sino como innecesario. Llegé
a mirar como un obstaculo a la justicia mediada por la fe en Cristo, la justi-
cia que él, con la ayuda de Dios, habia obtenido antes por la Ley. Fue la
misma audacia de la conciencia de Pablo cuando miraba su practica ante-
rior del judaismo, lo que le permitié llegar a una nueva concepcién de la
justicia. Su apropiacién de tradiciones que miraban la muerte de Jesus
como propiciatoria, le llevo a un concepto nuevo de la justicia como un don
incondicional. Como resultado de este cambio en soteriologia, Pablo fue
capaz de abrazar a los gentiles como herederos iguales en la salvacion y de
comprometerse en una mision en la que la distincion entre judio y gentil
quedaba desmantelada. Es probablemente equivocado pensar que la sote-
riologia de Pablo cambié en el mismo momento de su vision de Jesus resu-
citado; pero en todo caso el cambio en la soteriologia de Pablo estaba intrin-
secamente conectado con su conversion y precedidé su compromiso con
la mision a los gentiles libre de la Ley. Asi en una primera fase de su
comprension de la <justificacion», Pablo reconocié la muerte de Jesus y su
resurreccion vindicadora como una oferta divina de justicia aparte de la
Ley. La concepcién paulina sobre la relacién entre misericordia divina y
respuesta humana sufrié un cambio significativo con su conversion. El
llegar a creer en Jesuis como Mesias no dejo intacta su soteriologia previa.

Seifrid nota una diferencia entre el cambio de soteriologia que siguié a
su conversion y los argumentos que Pablo enunciara posteriormente en Gal,
Fip 3 y Rom sobre la justificacién por la fe sin las obras de la Ley. Parece
haberse dado un desarrollo en el pensamiento de Pablo en respuesta al
conflicto sobre la relacién de la misién gentil con la comunidad creyente
judia. Esto le da pie a reconocer un segundo estadio en la compension pau-
lina de la <justificacién», en el que se formaron los argumentos sobre la jus-
tificacion por la fe aparte de la Ley, que se encuentran en Gal.

El c. 4 analiza la funcién de <justificacion por la fe» en la Carta a los
Romanos. Rom representa una explicacion teoldgica del Evangelio de Pablo
formulada sobre la base de cuestiones corrientes en su tiempo. No llega a
ser convincente la lectura alternativa de Rom como una carta defensiva,
dirigida contra oposicién dentro de la iglesia. El argumento de la carta pre-
senta la comprension por Pablo de su Evangelio al tiempo de escribirla. No
vale, como hace Sanders contra Bultmann, enfrentar Gal y Rom. El puesto
de la «justificacion» en el pensamiento maduro de Pablo sdlo puede ser
determinado reexaminando su funcion dentro del objetivo de Pablo al escri-
bir Rom. Pablo ha reflexionado teologicamente sobre la idea de justifica-
cién por la fe, antes usada sélo respecto a las relaciones judeo-gentiles. La
idea ha llegado a ser el medio de asegurar a los lectores gentiles de la libe-
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racién de la manifestacién apocaliptica de la ira de Dios (Rom 5,1-11). Aqui
es significativo el movimiento teolégico de Pablo al hacer relevante para
los gentiles el concepto de «justicia como don» aparte de la cuestién de la
circuncisién. A través del ejemplo de Israel, ha llegado a ser la razén para
excluir toda presuncion de orgullo religioso {(Rom 9-11). La argumentacion
de Pablo en Rom 7,14-25 indica que percibe una relevancia permanente de
la justificacién por la fe para la existencia del fiel. Pablo alcanza, pues, un
tercer estadio cuando usa la justificacién en relaciéon con creyentes del
paganismo.

Seifrid pondera, finalmente, que, pese a la especificidad del concepto
paulino de justificacién por la fe y la consistencia de la vida y pensamiento
de Pablo en desarrollar argumentos para apoyarlo, este tema, como otros
temas particulares, no es adecuado para comprender toda la teologia de
las paulinas. Aun el tema demasiado general «el Evangelio» es una conden-
sacidén insuficiente de la teologia de Pablo, a no ser que incluya tanto su
retrospectiva afirmacién de que la proclamacién de Cristo es «segun las
Escrituras» como su expectacion prospectiva de la victoria divina en la resu-
rreccion de los muertos. Tampoco puede decirse (contra Beker) que cons-
tituya un centro coherente distintivo de Pablo una escatologia apocaliptica
modificada cristologicamente. En el capitulo final considera que, aunque la
idea de justificaciéon forense por la fe no es un centro teoldgico desde el
que pueda derivarse el entero pensamiento teoldgico de Pablo, hay concep-
tos asociados con este tema integrados en su conversion y en su interpreta-
cién posterior del Evangelio. El intento de sintesis comprehensiva y especi-
fica fuerza a ir mas alld de una sola metafora soteriolégica, por general que
sea. De alguna manera el pensamiento apocaliptico, especialmente escato-
lé6gico, debe de servir para armazén de una sintesis. Concluye que es mejor
usar la expresién «central» para describir el puesto de la «justificacién» en
el pensamiento de Pablo, sin sugerir que es el punto de partida légico de
todas sus reflexiones. La <justificacién por la fe» deriva de la interpretacién
de la cruz por Pablo y depende de su escatologia apocaliptica. Histdrica-
mente fue esencial para su mision a los gentiles. Pablo mismo desarrollé
teologicamente su aplicacién a los fieles del paganismo.

Nuestro autor se refiere con frecuencia a una justificacion forense
(«forensic justification»). El mismo reconoce que el problema de usar justifi-
cacion forense como principio organizador no queda tanto en explicar la
relaciéon entre «ser declarado» y «ser hecho» justo, puesto que las dos ideas
son obviamente inseparables para Pablo. Pensamos, pues, que en todo lo
que dice se podria prescindir del adjetivo. Su recurrencia trasluce otro de
los limites de este trabajo. El estudio del pensamiento paulino sobre la jus-
tificacién es inseparable del de los términos que la aclaran, como santifica-
cién, nueva creatura, etc. Aparte de esto, nos parece interesante, y logro
notable del autor, su intento por distinguir tres fases en el uso de este con-
cepto teoldgico y por situar su comprension original en la doble experien-
cia de Pablo. Por un lado su vida previa de obediencia a la Tora como judio
y fariseo. Por otro su conversion con el reconocimiento de la actuacién sal-
vadora de Dios en Jesus, el Cristo muerto y resucitado. Otro aspecto atra-
yente y bien fundado es el intento de situar el encuadre histérico del con-
cepto paulino en el judaismo apocaliptico.

Ramoén Trevijano
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