RECENSIONES

1) SAGRADA ESCRITURA

M. A. Molina Palma, La interpretacion de la Escritura en el Es-
piritu. Estudio histérico y teoldgico de un principio hermenéutico
de la Constitucion «Dei Verbum» 12, Publicaciones de la Facultad
de Teologia del Norte de Espafia. Sede de Burgos 52 (Burgos: Ed.
Aldecoa 1987) 248 pp.

El principio hermenéutico de la constitucién «Dei Verbum» del Vati-
cano II (= DV), contenido en el n. 12c es breve en su formulacién, redac-
tado casi como un inciso, pero de hondas consecuencias hermenéuticas.
Suena asi: «..cum Sacra Scriptura eodem Spiritu quo scripta est etiam
legenda et interpretanda sit...». Al estudio de su génesis en la patristica
antigua y en la exégesis medieval, asi como a la interpretacién del prin-
cipio en la constituciéon y a la elucidacién de una hermenéutica biblica
pneumatolégica de la Escritura segan DV, dedica el agustino panameifio
Mario A. Molina este denso y sugerente trabajo, que es la edici6on de su
tesis doctoral en Sagrada Escritura, presentada y defendida en el Pontificio
Instituto Biblico, particularidad ésta que supone una novedad en el tipo
de tesis doctorales del Instituto en los ultimos tiempos y que debe ser sa-
ludada con agrado. El director de la tesis fue el prof. Ignacio de la Potterie.

En el primer capitulo (pp. 28-39), de carécter introductorio, estudia los
diversos comentarios existentes a este parrafo de la DV, tanto publicados en
comentarios colectivos a la constituciéon, como en estudios monograficos.
Pasa asi revista a los trabajos de D. Barsotti, P. Dacquino, R. Schutz y
M. Thurian, J. Perarnau, G. H. Tavard, P. Grelot, A. Bea, L. Alonso Schékel
y A. Grillmeier. Su conclusién es que no existe hasta el momento un ver-
dadero estudio histérico del principio de la lectura de la Biblia «en el
Espiritu», ni mucho menos una auténtica interpretacién teologica: «Todos
estos comentaristas ... ponen de relieve que el principio de la interpretacién
en el Espiritu hace referencia al sentido divino de la Escritura. Difieren
sin embargo al querer concretar en qué consiste ese sentido divino» (p. 39).

El c. II (pp. 39-136) es un largo recorrido por la historia de la exégesis
patristica y medieval hasta el s. xi1. Este largo repaso histérico estd condi-
cionado por el punto de partida, que honradamente presenta el autor: no
se trata de un estudio de todos los autores hecho de primera mano, sino
que se parte de los datos recogidos en otros estudios monograficos, espe-
cialmente del cldsico sobre historia de la exégesis medieval de H. de Lubac.
Es éste uno de los puntos que se prestan a critica en el trabajo que recen-
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sionamos, pues, si bien el autor acude puntualmente a los textos originales
de cada personaje estudiado, sin embargo no siempre puede hacerse una
idea cabal del contexto general en que cada escritor sitia su reflexion,
ademas de omitir pasajes interesantes sobre el tema, que otros investiga-
dores no han considerado en sus estudios. Pienso p. €j. en la omisiéon del
pasaje mas interesante de San Ireneo sobre la materia, que es sin duda
AdvHaer 1V, 26-33, del que el autor ni siquiera hace mencién (cf. mi articulo
en Communio. RevCatint 8 [19868] 275-80). Esto no obsta, sin embargo, para
que la lectura de las largas paginas del segundo capitulo revelen auténticas
sorpresas agradables y ofrezcan un rico panorama, sin duda ilustrativo del
inmenso transfondo que se oculta en el principio de la lectura de la Biblia
«en el Espiritu». Especialmente interesante es el estudio sobre San Jero-
nimo, cuyo comentario a Gal 5, 18-21 estd en la base del texto conciliar
(pp. 94-107).

El c. HII (pp. 137-200) muestra la evolucion posterior del principio, espe-
cialmente a partir de la descripcién que hace el decreto de Graciano sobre
la herejia, basandose en el comentario jeronimiano a Gal, segin habia sido
trasmitido por la tradicién. Segun él, el signo externo de una exégesis en
otro espiritu es la ruptura con la unidad de la Iglesia, pues hereje es el
que se separa de la Iglesia, perdiendo asi el Espiritu Santo (p. 139), con lo
que se unen (si bien no por primera vez) la interpretacién de la Escritura
en el Espiritu Santo y su interpretacion en el contexto eclesial. Por lo demas,
la distinta interpretacion de este principio en la escoldstica a partir de Santo
Tomés de Aquino, como consecuencia de una concepcién mas doctrinal de
la revelacion, esta bastante bien expuesta, asi como las consecuencias que
tuvo esta situacion, acentuada por el nominalismo, en los autores de la
reforma protestante y en el Concilio de Trento.

El ¢. IV (pp. 200-30) es uno de los mas interesantes del estudio. Tras
una investigacién casi exhaustiva acerca de la historia de este principio
en el itinerario conciliar de la DV, donde, entre otras cosas, revela que fue
introducido a partir de un dictamen de los profesores del Pontificio Instituto
Biblico y en concreto del padre de la Potterie a un grupo de obispos bra-
sileflos (pp. 203-4), estudia las importantisimas observaciones de la inter-
vencion en el aula conciliar de Mons. Neophytos Edelby y coloca en ade-
cuado contexto el principio de la lectura de la S. Escritura en el Espiritu.
La interpretacién que a continuacién se hace del principio, situandolo en
el plano mas amplio de toda la exposicién sobre la interpretacion biblica
de la DV, es sin duda de grande interés y aporta aspectos muy valiosos
para la elaboracion de una hermenéutica catolica.

En una valoracién de conjunto del estudio, podriamos sehalar casi
telegraficamente varios aspectos. En primer lugar es de agradecer un es-
tudio tan amplioc de este principio hermenéutico de la DV, que ha sido
puesto de relieve con toda la importancia que ciertamente tiene. En se-
gundo lugar, es de agradecer el conjunto de datos patristicos y medievales
sobre la evolucién del principio, tanto en su formulacién como en la rea-
lidad de su contenido, si bien en este campo el autor no agota la materia
y, en algunos casos, sus resultados no son fiables del todo (recordemos la
observacién hecha sobre san Ireneo). Finalmente, la reflexién teoldgica
acerca de las consecuencias de este principio, tanto en el contexto inmediato
de DV 12, como en el mas general de toda la constituciéon y en el todavia
mas amplio de la reflexion filosofica contemporanea sobre la hermenéutica,
es una aportacién valiosa, que se deberd tener siempre en cuenta a la
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hora de elaborar una exposicion coherente y renovada de la hermenséutica
biblica catodlica.

El libro, que tiene pocas erratas tipograficas, se completa con una
amplia bibliografia y una serie de indices adecuados. Por todo ello se debe
felicitar al autor y al Pontificio Instituto Biblico, que ha abierto sus puertas
a un trabajo doctoral de este tipo. Y es preciso también felicitar a Ediciones
Aldecoa, que ha acogido en la buena colecciéon teolégica de la Facultad de
Teologia de Burgos un trabajo renovador y original, publicandolo con la
pulcritud que en ella es habitual.

J. M. Sanchez Caro

W. Stenger, Biblische Methodenlehre, Leitfaden Theologie 18 (Diis-
seldorf: Patmos Verlag 1987) 277 pp.

El autor de esta metodologia exegética es profesor de teologia y su
didactica en la Universidad de Colonia y se dedica especialmente a la teo-
logia biblica, la exégesis del NT y la historia de la época biblica. La obra
que recensionamos se situa en el conjunto de las diversas metodologias
exegéticas, que con tanta frecuencia nos ofrece la literatura biblica alemana;
piénsese por ejemplo en las obras clasicas de J. Schreiner, H. Zimmermann,
H. Barth y O. H. Steck, o en otras méas modernas como la dirigida por
W. Langer (Munich 1987) y la reciente de metodologia neotestamentaria de
W. Egger (Friburgo Br. 1987).

El autor delimita con claridad su postura metodolégica en un momento
en el que los métodos se diversifican a veces de manera excesiva. Parte
del principio de que la Biblia, como libro antiguo que es, no tiene una
metodologia diferente de la que se debe usar con otros libros antiguos.
Lo fundamental es lo mismo: consiste en aprender el arte de leer bien,
logrando la imprescindible distancia del texto, que nos ayuda a superar
los obstaculos de tiempo y cultura (por parte de la obra) y el obstaculo de
nuestra interpretacion subjetiva (por parte del lector). Esto es lo esencial
y para ello le es igualmente esencial y suficiente al principiante la inicia-
cién en los métodos filologicos v en los métodos historico-criticos. De ellos
excluye conscientemente los métodos actuales ofrecidos por la lingiiistica
y la semiética; igualmente considera que los métodos sociolégicos o psico-
légicos no deben considerarse como métodos acebados por si mismos, sino
que suponen ayudas y complementos de los cldsicos métodos histérico-cri-
ticos, por lo cual tampoco los trata como una entidad aparte (ni hace apenas
referencia a ellos). Tanto unos como otros no son todavia suficientemente
«wissenschaftlich» (p. 15). Es consciente de que hay que evitar el excesivo
optimismo de que sélo con los métodos historico-criticos se pueda descubrir
la relevancia teoldgica de los textos estudiados, pero al mismo tiempo opina
que no es lo propio de una metodologia biblica el proponer la relevancia
teolégica y la dimensiéon actual de los textos biblicos en toda su plenitud.
Segun su parecer, esto habra de hacerse después, sin saltarse el trabajoso
capitulo de la metodologia historico-critica, y es obra maés propia del tedlogo
que del exegeta.

Las orientaciones anteriores, que el autor expone con claridad en las
«Observaciones hermenéuticas previas» (pp. 11-18), dan el tono de este libro
de iniciacién a la técnica exegética. Se pueden compartir o no, pero marcan
en todo caso cuanto en el libro se dice y se hace. Personalmente considero
que se trata de una postura excesivamente conservadora y que es demasiado
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arriesgado prescindir de toda consideracién propiamente hermenéutica a la
hora de aplicar unos métodos a la Biblia (y a cualquier otra obra); pienso
también que no es tan facil separar al tedlogo del exegeta. Estoy de acuerdo
con su afirmacién de que el exegeta no debe saltarse el trabajo que supone
la aplicacién minuciosa de los métodos filolégicos e historico - criticos; pero
no comparto el que los otros métodos sean puro complemento de uno y
otro, como tampoco comparto la severa observacién de que todavia no
ofrecen «paradigmas suficientemente cientificos» para ser aplicados a la
Biblia. Por todo ello el libro, en el que se exponen los métodos sucinta-
mente, con ejemplos claros, aunque no siempre con un proceso metodolégico
preciso, siendo un libro aceptable, no es un libro original ni integrador
en este momento dificil y rico de la exégesis biblica.

Por lo demas, la obra se divide en dos partes bien distintas. En la pri-
mera (pp. 20-85) se ofrece una sucinta exposicién de la metodologia biblica.
Tras una breve presentaciéon del problema de la critica textual, de cuya
practica no se ofrecen orientaciones concretas, y de los problemas que
suscita la traduccién del texto biblico (siguiendo principialmente a E. A.
Nida), ofrece una bien estructurada teoria del texto y divide los métodos
exegéticos en sincrénicos y diacrénicos. Entre los primeros situa la critica
formal, donde ofrece observaciones atinadas acerca de la delimitacién y
estructuracion de un texto, asi como otras observaciones de tipo filolégico.
Entre los segundos situa primero la critica literaria, después la critica de
las fuentes y de las tradiciones (Uberlieferungs- und Quellenskritik), luego
el analisis de la composiciéon (Redaktions- und Kompositionskritik), para
seguir con el estudio de las formas y modos tradicionales empleados por
el autor (motivos, metaforas, férmulas, temas, imagenes), que designa como
«Traditionskritik», y concluir con el analisis de las formas y géneros lite-
rarios (Gattungskritik) y de su contexto vital y literario. La terminologia
es poco clara, y resulta discutible también la adscripciéon de unos métodos
y otros al apartado del analisis sincrénico y diacrénico.

La segunda parte, mucho mas amplia (88-277), se dedica a presentar
ejemplos de aplicacion de los diversos métodos exegéticos a textos concretos.
Son 10 los textos estudiados, de los cuales tres pertenecen al AT, el resto
al NT. En este apartado, que naturalmente aqui no se puede ni siquiera
intentar resumir, el autor se muestra méds convincente que en la intro-
duccion. Si bien puede discutirse su metodologia, aparece sin embargo con
evidencia la capacidad didactica del autor para presentar la aplicacion
de los diversos métodos a cada texto.

El libro se concluye con una seleccion bibliografica basica para una
biblioteca personal (naturalmente de obras alemanas) y una breve nota
en la que glosa Apoc 22, 18-19, texto en el que se prohibe modificar cual-
quier cosa de la ultima obra biblica. El autor, con razén, dice que esta
norma se debe aplicar a su libro precisamente del modo opuesto, invitando
al lector a expresar sus opiniones personales tras haberse tomado el trabajo
de vérselas é1 mismo con los textos biblicos. Se agradece este consejo. Si
bien esta metodologia exegética es un trabajo aceptable y con muchas
cosas de valor, haciendo uso de la invitacion final del autor, opino que
se queda corta y debe abrirse a otros métodos, pero sobre todo al riesgo
de una aplicacién metodolégica de cuanto hoy nos enseiia teéricamente la
reflexion hermenéutica filosofica y biblica. La actualizacion de los textos
biblicos y el primer paso hacia una exégesis teoldgica pertenecen por de-
recho propio a la metodologia exegética. Porque, si el biblista no ensefia
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al estudiante cémo hacer esto en la lectura de textos biblicos, ¢quién se
lo tiene que ensefiar? Para terminar, la edicién de la Patmos Verlag es
cuidada y, dentro del tipo de libro de bolsillo al que pertenece, digna y
manejable.

J. M. Sénchez Caro

D. Mufioz Leodn, Derds. Los caminos y sentidos de la Palabra di-
vina en la Escritura. Primera serie: Derds targumico y derds neo-
testamentario, Bibliotheca Hispana Biblica 12 (Madrid: CSIC 1987)
718 pp.

El amplisimo volumen que ahora comentamos, obra del conocido bi-
blista e investigador espanol Domingo Muifioz Leén, especialista en el estudio
del NT desde la literatura judia intertestamentaria, quiere ser una expo-
sicién sistematica de las diversas formas de acercamiento a la Escritura
de los autores neotestamentarios y de los autores judios de la época inter-
testamentaria, entendida ésta como el tiempo en que nace y se desarrolla
aquella literatura que comenta la Biblia, que no esta alejada de los origenes
del cristianismo naciente y que permite usar sus escritos como fuente de
posibles influencias neotestamentarias. Segin manifiesta el mismo autor en
la presentacién de la obra, la intencién primaria de este trabajo es estudiar
las formas de acercamiento del NT al AT a la luz y en comparacién con
las formas de acercamiento al texto biblico de la literatura intertestamentaria,
especialmente por lo que se refiere al presente libro, de la literatura targu-
mica. Forma parte este volumen de un amplio proyecto, en el que se estu-
diarian después las distintas lecturas derasicas de diversos grupos de libros
y autores neotestamentarios. De aqui la calificacion de esta obra como
«primera serie». El proyecto se desarrolla en el seno del Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas y de la CAICYT, donde el autor dirige un
plan de investigacién acerca de «las formas del pensamiento y las técnicas
de expresion del NT a la luz de la literatura de la época intertestamentaria».
Y se sita en la linea de los trabajos emprendidos por el gran maestro de
tantos targumistas espafioles que fue el prof. Alejandro Diez Macho, de
quien el autor se considera deudor en muchos de sus logros.

La obra se estructura en una introduccién (pp. 17-61), un amplio estudio
del deras targumico (pp. 63-200) y otro méds amplio aun dedicado al deras
neotestamentario (201-540), completdndose con un excursus conclusivo en el
que se trata lo que el autor llama deras intraneotestamentario (541-608),

La introduccién presenta los datos generales acerca de lo que se entiende
por deras: cualquier empleo de la Escritura (para los cristianos se trata
del AT) en un texto, en la legislacién, la historia, las expresiones, simbolos
e imagenes, en hechos, etc., para proclamarlo y aplicarlo a la situacién e
interés posteriores de la Sinagoga o de la Iglesia. Se basa en el reconoci-
miento de la plenitud del sentido biblico y en su valor para todos los
tiempos, es decir, en su capacidad de ser actualizado en cada momento.
Con palabras del autor, «Derds» es <la manera peculiar (en el NT y en el
judaismo antiguo) de buscar y deducir el sentido del texto biblico mediante
una serie de procedimientos (lectura, decantacién semantica, argumentacion,
examen del contexto, lugares paralelos, es decir, recurso a otros lugares
de la Palabra escrita o de la tradicién, etc.)» (p. 20). Como el mismo autor
afirma, se entiende por deras, dicho de una manera breve y condensada,
«el uso actualizante de la Escrituras (ibid.).
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La ferminologia «deras», en lugar de midras, se justifica siguiendo en
esto el uso de Diez Macho y de otros autores espafoles, para evitar la
polisemia del término midras, que indica tanto un método como un género
literario resultante de ese método, entre otras cosas. De aqui que el autor,
en una especie de diccionario de urgencia, defina brevemente lo que se
entiende por midrash, aggadah, halakah, tor4, miqrd4, targum, pesher,
mishnah, talmud, tosefta, homilia (derashd), exégesis (derashut), qabala,
peshat, alegoria y relectura, exponiendo a continuacion, en esta especie
de prontuario de urgencia, las distintas clases de deras reconocidos, los
escritos derasicos, tanto judios como cristianos, los principios en que se
basa el deras, sus métodos y formas literarias, los contenidos propios del
deras y la validez del recurso derasico. Este conjunto de temas ofrece ya
la plantilla sobre la que se va a construir cada una de las dos partes si-
guientes.

En efecto, las casi 150 paginas dedicadas al deras targamico comienzan
con una descripcién de la génesis de la literatura targumica, que tiene
su contexto vital en la homilia liturgica de las sinagogas. A partir de
ahi describe el género literario targumico, los escritos targumicos exis-
tentes y el interés de su estudio. Tras esta introduccién, que recoge datos
conocidos, pasa al estudio de los presupuestos, principios y notas distintivas
del deras targumico, describiendo sus métodos, técnicas y procedimientos
de diverso tipo, trazando después una especie de clasificacién de las «formas
literarias targumicas» y estudiando sintéticamente sus contenidos, en una
especie de compendio de teoclogia biblica targimica. A la sintesis de pp. 195-
196 se aflade una lista de conjuntos derasicos, ciertamente interesante como
material, vy a la que habria que afadir el discurso de reproche de Tg Dt
1, 1, al que alude después en p. 325, y que estudié en dos articulos no ci-
tados en la amplia bibliografia de la obra, cf. Salmanticensis 19 (1972) 605-
6834; 26 (1979) 109-24. En conjunto, el mérito mayor de estas paginas consiste
en la sistematizacion organizada y casi exhaustiva de un material conocido,
del que se dan ademadas amplisimas referencias bibliograficas y de material
en las abundantes notas que acompanan a la exposicién.

La segunda parte, dedicada al deras neotestamentario, sigue el mismo
esquema de la anterior y de la introduccién. Describe el deras neotesta-
mentario como el empleo de la Escritura (AT) que se hace en el NT, un
empleo interpretativo preferentemente del tipo de cumplimiento. Merece
la pena reproducir las mismas palabras del autor: «Entendemos por Deras
neotestamentario la forma de recurso del Nuevo Testamento al Antiguo,
forma de recurso que incluye no solamente el analisis de las citas explicitas,
sino también los principios y métodos de interpretaciéon utilizados en estas
citas y en general en todas las alusiones biblicas, asi como las formas
literarias en que esos principios y métodos han cuajado y el contenido de
esas referencias, incluyendo el alcance de los puntos de interés relevante
y de las omisiones. Todo ello constituye lo que podemos llamar la seleccién
derasica neotestamentaria» (p. 208).

A continuacién describe los caracteres peculiares del deras neotesta-
mentario. Segun el autor, el NT es basicamente derasico (p. 218), pero la
Escritura se interpreta a partir de un nuevo principio hermenéutico, la
figura de Jesus como clave decisiva. Ademas, se establece el principio del
cumplimiento mesidnico, segin el cual las Escrituras llegan a su cumpli-
miento en Cristo, por lo que el deras neotestamentario se define como un
deras de cumplimiento mesianico en Cristo y precisamente la tipologia de
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cumplimiento mesidnico seria el principio clave interpretativo del deras
neotestamentario.

Establecido asi lo que puede llamarse el principio hermenéutico funda-
mental del deras neotestamentario, se ofrece una clasificaciéon exhaustiva
de éste, se describen los métodos, procedimientos y técnicas que, en paralelo
con el deras judio, usan los autores neotestamentarios, se describen las
formas literarias a que dan lugar y se repasan los contenidos de este deras
neotestamentario, destacando sobre todos los demas por su amplitud el que
llama «deras cristolégico» (pp. 338-440). Concluye esta parte, al igual que
la primera, con una visién panoramica de los que el autor considera como
grandes conjuntos derasicos del NT.

Las sesenta p&aginas ultimas, dedicadas al deras intraneotestamentario,
son quiza la parte mas original del libro. En ella intenta aplicar el mismo
esquema con que ha venido tratando el deras judio y el neotestamentario
al modo como los autores del NT tratan las palabras de Jestus y los relatos
transmitidos por la tradicién eclesial primitiva. De este modo se encuentra
una explicacién natural a los distintos desarrollos de las mismas tradi-
ciones o los mismos textos en los distintos autores. Algo que explicaria al
menos una serie de procedimientos hermenéuticos usados para expresar
distintos matices teolégicos, e incluso diversas teologias, por los autores del
NT a partir de los mismos testimonios tradicionales. Tendriamos aqui uno
de los procedimientos que explicarian las diversas teologias de los autores
del NT.

En conjunto, esta imponente obra supone un notable esfuerzo por sis-
tematizar todo lo conocido acerca de los procedimientos derasicos del ju-
daismo intertestamentario y por aplicarlo de manera sistematica al NT. Es
verdad que, en si misma, no es una obra integramente original. Casi todo lo
que aqui se refiere estaba ya dicho en la inmensa mole de estudios especia-
lizados existentes. Este libro sin embargo tiene la ventaja de dar todos los
datos, organizarlos en una sintesis personal creada por el autor y muy
sugerente, y ofrecer un amplisimo material de estudio y discusion a biblistas
y tedlogos. Corre el gran peligro, quiza inevitable, de hacernos pensar que
todo en el NT es deréds, v sin duda sera éste uno de los flancos més some-
tidos a critica por los estudiosos. Pero al menos nos hace reflexionar sobre
la utilidad de conocer los procedimientos derasicos (estoy de acuerdo ple-
namente con la terminologia que tanto el autor, como antes Diez Macho
y después algunos otros autores especialmente espaifioles, han puesto en
circulacién). Quiz4 se podria haber prescindido de algunas repeticiones y
de algunas explicaciones de sobra conocidas por los biblistas. Pero esto es
siempre discutible y, si se piensa que el libro quiere dirigirse también a
tedlogos no especialistas en este campo, quizéd hasta sea util. En suma, se
trata de una obra de referencia en la que se encontraran infinidad de
datos y de sugerencias, aunque no se acepte necesariamente la posicién del
autor, abiertamente generosa a la presencia del método derasico en todo
el NT. Quiza sucesivos estudios mas monograficos nos ayuden a perfilar
este ultimo punto.

El libro va acompaiiado de una amplia bibliografia (pp. 609-62), de un
indice de autores, otro de referencias biblicas y targumicas y de un ultimo
indice analitico de materias. La impresién es correcta, el autor ha sabido
evitar las grafias complicadas de los nombres hebreos y arameos y el
editor ha hecho una pulcra edicién casi sin erratas. A todos ellos nuestra
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enhorabuena por una obra que se aniade a la ya notable produccién espa-
fiola en este campo.
J. M. Sanchez Caro

Nuevo Testamento. Traduccién de J. Mateos - L. Alonso Schokel.
Introducciones, notas y vocabulario biblico de Juan Mateos, con
la colaboracién de F. Camacho - A. Urban - J. Rius - J. Barreto (Ma-
drid: Ed. Cristiandad 1987) 1356 pp.

Esta versién del NT se presenta como 22 edicién de la publicada por
primera vez en 1974, incorporada a su vez en 1975 a la conocida traduccién
de la Nueva Biblia Espaiiola (NBE), hecha por los dos exegetas espafoles
que figuran a continuacién del titulo. El principal artifice de la traduccién
del NT es Juan Mateos, acompafado por el equipo de biblistas cuyos nom-
bres han quedado arriba sefialados. No es el caso de recensionar aqui a
fondo una traduccién que tiene grandes méritos y cualidades, si bien existen
igualmente reparos de todos conocidos. La edicion de la Biblia completa
se hizo practicamente sin notas, acompafada s6lo de un vocabulario teo-
légico del AT y otro del Nuevo. La opinién de los traductores era y es que
la traduccién debe ser clara en si misma y evitar la mayor parte de las
notas aclaratorias, logrando un lenguaje y una ambientaciéon que hiciesen
leer al lector de hoy la Biblia con la mayor cercania posible al espiritu y
comprensiéon de los lectores antiguos. En consecuencia, si ahora se hace
una edicién del NT con notas, no es para renunciar a la primera postura,
sino con otra finalidad, la de ofrecer una especie de comentario sintético
y seguido a los libros biblicos. Esto se percibe sobre todo en aquellos es-
critos del NT que han sido objeto de comentario por parte del autor o de
sus colaboradores, especialmente en los cuatro evangelios y Hch. Lo dicho
explica la amplitud de esta edicién, que con un formato apenas menor al
de la NBE triplica ampliamente las paginas alli dedicadas al NT. Las in-
troducciones y notas por tanto equivalen a algo mas de dos veces el texto
neotestamentario. También la traduccién aqui ofrecida tiene bastantes
cambios con respecto a la antigua. Dado el interés de la iniciativa y su
amplio volumen, el lector permitira que tratemos estas diversas cuestiones
por separado y con cierta amplitud.

Comencemos por la traduccién. Sustancialmente es la misma de la NBE,
sobre la que he hecho algunas calas comparativas, en especial por lo que
se refiere a los evangelios. Ello muestra que las variaciones son muy nu-
merosas. Algunas de ellas son mas bien conservadoras y vuelven al «len-
guaje biblico eclesidstico», criticado con cierta frecuencia por el traductor.
Veamos algunos ejemplos, colocando siempre en primer lugar la versiéon
de 1987, seguida por la de 1975: Geénesis / Genealogia (Mt 1, 1); justo /
recto (1, 18); tentacién / prueba (6, 13); seccién / turno (Lc 1, 5); justos /
rectos (1, 6); lo invadi6 el temor / quedé sobrecogido (1, 12); no temas /
tranquilizate (1, 13); la humillacién de su sierva / su humilde esclava
(1, 48); me llamaran dichosa / me felicitaran (1, 49); grandes cosas en
mi favor / tanto por mi (id); santo es su nombre / él es santo (id); de
generaciéon en generacion / generacion tras generacion (1, 50); etc.

En otros casos determinados pasajes evangélicos han sido revisados de
un modo mucho més amplio, no siempre para mejor. Asi sucede p. ej. con
el prélogo de Lc (1, 1-4), con el Benedictus, con el prélogo a Jn donde he
contabilizado maés de cincuenta variantes, algunas de cierta importancia.
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Hago una seleccién de estos textos, para que el lector pueda hacerse una
idea: exposicién ordenada / relato; garantes del mensaje / predicadores
del mensaje; todo de nuevo con rigor / todo cuidadosamente; de forma
conexa / por su orden; las ensefianzas con que has sido instruido / las
enseflanzas que has recibido (todas de Lc 1, 1-4); dando a su pueblo una
experiencia de salvacién mediante el perdén de sus pecados / anunciando
a su pueblo la salvacion, el perdén de sus pecados (Lc 1, 77); nos visitara
un astro que nace de los alto, brillara ante los que viven en tinieblas / nos
visitara el sol que nace de lo alto, para iluminar a los que viven en tinieblas
(1, 78); ahora, mi Duefio / ahora, Seior; la salvacion / tu Salvador; que
has puesto a disposicion de todos los pueblos, una luz que es revelacién
para las naciones / lo has colocado ante todos los pueblos como luz para
alumbrar a las naciones; a ti tus anhelos te los truncara una espada / una
espada te traspasard el corazon (todas estas variantes en Lc 2, 29-32); era
ella (la Palabra) la luz verdadera, la que ilumina a todo hombre llegando
al mundo / la luz verdadera, la que alumbra a todo hombre, estaba lle-
gando al mundo (Jn 1, 9); los gque no han nacido de mera sangre derra-
mada / éstos no nacen de linaje humano (1, 13); la gloria que un hijo tnico
recibe de su padre, plenitud de amor y lealtad / gloria del Hijo uUnico del
Padre, lleno de amor y lealtad (1, 14); a la divinidad nadie la ha visto
nunca; un Hijo Gnico, Dios, el que estd de cara al Padre, é1 ha sido su
explicacion / a Dios nadie lo ha visto jamas; el Hijo Gnico, que es Dios y
estd al lado del Padre, quien lo ha explicado (1, 18); etc.

Con esta breve seleccién el lector tiene una primera aproximacion a
las variantes de traduccién, y puede hacerse un primer juicio acerca de si
se trata de meros retoques y si se mejora el texto. Naturalmente ésta es
siempre una cuestion opinable. Mi opinién es que en la mayoria de los
casos no se mejora la traduccion anterior, y que en no pocas ocasiones se
traspasa el mero retoque estilistico. Afladase alguna opcién textual llamativa,
como p. ej. la preferencia en esta edicién por el texto breve del relato de
la cena en Lc, suprimiendo 22, 18b-21 no por razones textuales (aunque el
autor de los comentarios a Lc y Hch demuestra una gran simpatia por
la recension occidental), sino a partir de un puro anélisis exegético-teoldgico.
Por todo ello sorprende que nada se advierta de todos estos cambios al lector
en la introduccién.

Pasemos ahora a las introducciones que acompafian a la obra y a los
distintos libros neotestamentarios. La introducciéon general es de tipo his-
torico y lleva por titulo «<El NT y su mensaje» (pp. 9-38). Estd bien escrita
y se lee agradablemente. Acerca de los libros neotestamentarios dice lo esen-
cial y brevemente (pp. 9-12), ofreciendo una buena exposicién sencilla y
didactica sobre el origen y la formacién del NT. Se alude a la cuestién del
canon, que se explica como mera seleccion histérica. Sorprende la afirmacién
poco matizada de p. 11: «Aunque todo se llama Sagrada Escritura, no todos
los libros tienen igual autoridad: el AT hay que interpretarlo y juzgarlo
a la luz de Jesis, el Mesias. En cierto modo, el mismo principio vale para
el NT, pues no todos sus escritos contienen completo el mensaje de Jesus
ni se escribieron en las mismas circunstancias... Algunos escritos... consi-
deran situaciones muy particulares y casi se limitan a cuestiones de orga-
nizaciéon o de polémica (1 y 2 Timoteo, 2 Pedro, Judas)». La formulacién es
ambigua y no del todo concorde con DV 11, aunque se supone que quiere
explicar el lugar preminente de los evangelios afirmado por DV 18. Tal y
como se expresa, la afirmacién puede interpretarse en el sentido de que
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hay textos de primera y de segunda categoria en el NT y puede suscitar
en el lector una depreciacién de ciertos libros del NT. Sorprende también
la datacién extremadamente temprana de Mc (en la década de los 40),
fundado sélo en el testimonio de los supuestos papiros neotestamentarios,
que O’Callagham cree encontrar entre los escritos de Qumran. Lo mismo
se diga de la propuesta de una posible redaccién de Jn en la misma fecha,
sin matizar si es todo el evangelio o una primitiva redaccion (p. 12).

A partir de aqui presenta el autor una sugerente vision histérica del
tiempo de Jests. Quiza es demasiado negativa la vision que se ofrece acerca
de los fariseos, sin tener en cuenta la polémica judeo-cristiana que forzo
esta imagen en los evangelios (aunque se alude en dos lineas a la existencia
de otros fariseos, p. 16). Los titulos ofrecidos a los distintos partidos reli-
gioso-politicos de la época pueden ser sugerentes, pero inevitablemente son
simplificadores. Los fariseos serian «integristas moderados», «espiritualistas
inactivos»; los esenios, un grupo «integrista extremo»; los zelotas, «refor-
mistas radicales» (p. 19).

La parte dedicada al mensaje de Jesus esta expuesta también con el
mismo lenguaje atractivo y pedagégico. La impresion que se saca de su
lectura, sin embargo, es que la misién y el mensaje de Jesis son casi pu-
ramente humanos: la misién del Mesias consiste en «implantar la justicia
y defender al pobre y al explotado» (p. 21); la buena noticia de Jesus es
que los pobres y oprimidos «van a ser libres y que no van a pasar ya
necesidad algunas (p. 22); frente a los grupos judios del momento la gran
diferencia de JesUs es su postura radical, «8l no acepta la validez del sis-
tema»; <«la raiz de los males de la humanidad estda en los fundamentos
mismos de las instituciones que ha creado: en el afan del dinero, el deseo
de prestigio y la sed de poder...»; «por eso rechaza Jesiis todas las insti-
tuciones de Israel: templo, monarquia, sacerdocio. El se propone crear unsa
sociedad diferente, donde el hombre pueda ser libre y feliz...» (pp. 22-3).
Todas estas cosas son verdad, pero no son la unica verdad del Evangelio,
ni el unico mensaje de Jesus. La impresién de estar ante un Jesus reivindi-
cador s6lo de la justicia es la que queda tras esta lectura. Al presentar
como condiciones para ser discipulo de Jesus la renuncia a la riqueza, la
renuncia a los hombres y al poder, y la decisiéon por él, queda en la pe-
numbra todo lo que significa creer en él, confiar en el Padre y, sobre todo,
la dimensién de gracia que tiene el Reino de Dios, que no es pura con-
quista humana. En resumen, esta introduccion general presenta una figura
de Jesus legitimamente reconstruida a partir de una lectura critica de los
evangelios, pero la seleccién de datos y perspectiva da una imagen parcial
tanto de la persona de Jesus, como de su mensaje y de su propuesta del
Reino.

En cuanto a las introducciones particulares, también hay algo que notar.
Asi, en el caso de Mc, no se puede decir tan tajantemente que no refleje
la catequesis de Pedro y, sobre todo, la catequesis romana. Esta opinion
goza hoy de tan buena salud como cualquier otra entre los autores. Mas
arbitraria es la opinion, reflejada después en las notas constantemente, de
que la comunidad que segun Mc sigue a Jesus se compone de dos grupos,
el de los seguidores procedentes del judaismo («los discipulos») que cons-
tituyen el Israel mesianico («los Doce»), y el de los seguidores de origen
judio o pagano que no proceden del judaismo; Mc distinguiria asi una
«Iglesia procedente de la circuncisiéon» y otra «procedente del paganismos,
la cual estaria representada por figuras como «la multitud» (3, 32; 5, 24b;
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7, 14; 8 ,34), el «chiquillo» (9, 36s.; 10, 13-18) o «los pequenios» (10, 42). Este
ultimo grupo es el que cumple las condiciones de seguimiento y a través
del que se trasmitiria posteriormente el mensaje (p. 174). La tesis, ya man-
tenida en el libro de J. Mateos, Los «Doce» y otros seguidores de Jesus en
el evangelio de Marcos (Madrid 1982) ha sido justamente criticada por
falta de fundamento (cf. la recension de R. Trevijano en Salm 30 [1983]
408-10). Las notas posteriores, con su fuerte interpretacion alegorica, se
moveran en esta direccion, que indirectamente puede llevar a una deslegi-
timacién de los Doce y de los obispos que, segun la antigua Tradiciéon de
la Iglesia y el Vaticano II, tienen su origen en ellos (cf. LG 19-20).

Algo semejante ocurre con la introduccion a Hch (y en parte a Lc),
donde aparte otras opiniones discutibles, pero legitimas, se propone una
interpretacién global del libro, segun la cual la Iglesia de Jerusalén habria
pretendido erigirse en la continuadora de la verdadera tradicion de Israel,
afirmando su calidad de nuevo Israel, a pesar de que Jesus, «considerando
que la traicion de Judas habia hecho abortar definitivamente el Israel me-
sianico, se habia negado a restaurarlo y a acceder a la peticién de los apos-
toles (1, 6). En cambio, la iglesia de Antioquia se apresta, a invitaciéon del
Espiritu Santo (13, 1-3), a iniciar la mision entre los paganos» (p. 618). En
consecuencia Hch narra la conversion del judaismo al cristianismo de Felipe,
Pedro y Saulo, cuya infidelidad se mostraria cada vez que se dirigen a
judios en su anuncio del evangelio. Asi, la eleccion de Matias habria sido
en la practica un acto de infidelidad del Colegio de los Once, los perso-
najes que salen en Hch tendrian todos un significado simbdlico en esta
linea y lo mismo los numeros. Las consecuencias teoldgicas de esta inter-
pretacién no se presentan en la introducciéon a Hch, pero si en diversos
trabajos del que parece ser autor de esta introduccion y de las notas de
Hch, J. Rius, cf. «Jesus, el pueblo de Dios y la Iglesia, segin Hechos. La
Iglesia cristiana, alternativa al pueblo de Israel y a la Iglesia judeocre-
yente», Mision Abierta 5-6 (1986) 69-88: la Iglesia actual seria en gran
parte una Iglesia «oficialista», basada en una mala comprensién de Hch
(id. p. 87); «la existencia de un grupo procedente de la marginacién que
ha comprendido enseguida el mensaje liberador de Jesus lleva aparejada
consigo una relativizacion de los Doce. Por otro lado, el hecho de que
Jestis, a pesar de la obstinada incomprensién de que éstos hacen gala,
en ningin momento haya resuelto prescindir de ellos, sino, todo lo con-
trario, que los haya repescado una y otra vez, constituye una leccién de
humildad y de paciencia serena para todos aquellos que, de algun modo,
se sienten marginados o experimentan el peso de estructuras desfasadas»
(id. 88); cf. también J. Rius-Camps, El camino de Pablo a la misién de los
paganos. Comentario lingtiistico vy exegético a Hch 13-28 (Madrid 1984). En
el fondo, encontramos aqui parecidas ideas a las de la introduccion a Mc,
con 'la consecuencia implicita de una cierta deslegitimacién de la Iglesia
jerarquica «oficialista», derivada de los Doce. Ambas introducciones ponen
en lenguaje divulgativo, por tanto, determinadas tesis mas ideologicas que
exegéticas, defendidas en otras ocasiones por J. Mateos y J. Rius-Camps. En
mi opinion se trata de interpretaciones muy discutibles, no aceptadas por
la mayoria de los comentaristas, con base muy débil y, desde luego, sin
la suficiente maduraciéon para unas notas a una traduccion del NT, que
por definicién esta abierta a cualquier lector cristiano. No creo que esta
exégesis tan discutible esté avalada por el nihil obstat de 1974

Las notas, ya hemos dicho, son abundantes, casi un comentario resu-
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mido, especialmente en los evangelios. Muchas de ellas se mueven en una
doble direccién: mostrar como las obras y las palabras de Jesus son una
lucha constante a favor de los oprimidos contra las personas y las institu-
ciones que los atenazan; y emplear para ello un tipo de interpretacion
alegérica cuyo fundamento y cuya justificacion no siempre estdan claros
para el lector. Veamos algunos ejemplos.

En el pasaje de la curacién de la suegra de Pedro (Mt 8, 14-15 par)),
la enfermedad de la suegra de Pedro significa un obstaculo al reinado de
Dios. «La fiebre (en griego de la raiz «fuego») recuerda el celo violento
de Elias. Simoén esta aun atado a circulos reformistas violentos, y Jesus
pretende liberarlo para que pueda seguirlo. El servicio equivale al segui-
miento de Jesus, y esa fiebre lo impide» (183-4). La suegra representa por
tanto al grupo con el que Pedro se ha vinculado y que profesa la concepcién
mesianica del Bautista, la del Mesias juez que castigaria a los malvados
y pecadores (p. 74).

En el relato de la tempestad calmada de Mt 8, 23-7, esta tempestad
seria un seismo producido por la presencia de Jesis y los suyos en la
barca y simbolizaria la resistencia del paganismo a la misién, puesto que
el mar/lago (cf. Mt 4, 18-22) representa la frontera con los pueblos paganos
y es una clara alusién al éxodo; pero en Mc 4, 35-8 la tempestad en el
lago seria un «fuerte torbellino de viento», que representa al mal espiritu
que pone en peligro la misién y el grupo, representados por la barca.

En Mt 8, 28-34 el cerdo (de Gerasa) es simbolo del poder pagano opre-
sor, al igual que en Mc 5, 2-20. Este simbolismo se funda en Sal 80, 14: «Los
cerdos, en el judaismo, (son) simbolo del poder extranjero opresor de
Israel, en la época, Roma... La gran piara (simboliza) el poder del dinero.
Los espiritus van a los cerdos: la violencia de los oprimidos tiene origen
en la de los opresores» (p. 203).

En Mt 9, 18-28 la hija del personaje «representa al pueblo sometido a
la institucién. La mujer enferma, a los israelitas marginados por la leys.

Los ciegos de Mt 9, 27-34 llaman a Jesus Hijo de David; con ello le
atribuyen un mesianismo nacionalista y violento, por eso estan ciegos. Cu-
rarlos significa sacarlos de la ideologia mesianica nacionalista encarnada
en la interpretacion de la ley ensefiada por los letrados. Sin embargo, la
cananea de 15, 22, que también usa este titulo, no lo haria con este sig-
nificado. La razon de esta diferencia no se explica.

Segun Mt 16, 18 el cambio de nombre de Simén por Pedro/Piedra sig-
nificaria que quien profesa la fe en Jesiis como Mesias es «piedra», es
decir, entra en la construccion de la nueva ciudad del Reino. Pero en Mc
3, 18 el nombre de Pedro/Piedra significaria la obstinacién de Pedro. Por
una parte Judas Iscariote, el traidor, en 3, 19 «representa al pueblo judio
(Judas - Judea - judio), es decir, a la parte de Israel que pedira la muerte
de Jests». Por otra, en Lc 6, 16 dos llevan el nombre de Judas: «una
parte de Israel (Judas/judio) va a ser fiel a Jesus, otra va a traicionarlos;
ademas, puesto que Levi y «los pecadores» no estdan incluidos aqui en los
Doce, esto quiere decir que constituyen el otro grupo de discipulos, que
estaria sefialado en 17a.

El demonio del nifio epiléptico de Mt 17, 14-20 increpado por Jesus seria
«la ideologia mesianica impuesta al pueblo por los letrados... esto causa
la deseperacién del pueblo (epilepsia), que busca salir de su situacién des-
esperada usando la violencia».
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La higuera maldita de Mt 21, 18-22 seria el templo magnifico, pero
infiel a su misién; la maldicion de la higuera figura la destrucciéon del
templo. La conclusién de este episodio es que la fe sin reservas, manifestada
en el seguimiento de Jesus y en la ruptura total con la institucién, hara
que desaparezcan los sistemas opresores.

El hombre del brazo atrofiado en la sinagoga (Lc 6, 6-11), «es decir,
privado de actividad e iniciativa por la doctrina legalista que se ensefia en
la sinagoga, es figura de la situacion del Israel sometido a la institucién».

Algo precido encontramos como interpretacién del pasaje de Marta y
Maria en Lc 10, 38-42: «La doble mencion de el Sefor saca a esta pericopa
del plano histérico para ponerla en el plano paradigmatico, mirando a las
comunidades del tiempo de Lc, dos hermanas, figura de los dos grupos de
los discipulos: Marta, de los que proceden del judaismo, los Doce; Maria,
de los Setenta. Marta, la comunidad judeocreyente, recibe a Jesus, pero sin
aprender de él; Maria, la comunidad samaritana o no judia, queda en
segundo plano, pero es la que le da plena acogida».

Segun Hch 1, 15-26 los Once serian conscientes de que Jesus no ha
querido restaurar el nuevo Israel, definitivamente desarticulado tras la de-
feccion de Judas; pero estan convencidos por otra parte de que la conti-
nuidad del nuevo Israel es irrenunciable. Asi dan una solucion de com-
promiso. Invocan al Sefior. De los dos candidatos, el primero, José llamado
Barsaba (en la rec. occidental Bernabé), de sobrenombre «Justo» (que seria
en griego titulo referido a Jesus), tiene todos los pronunciamientos a su
favor; pero eligen al otro, no por inspiracion del Espiritu, como hizo Jesus,
sino por simple votacioén, y no lo incorporan al Colegio de los Doce, sino
so6lo al «cargo» o «servicio apostdlico» que tenia Judas (interpretando asi
restrictivamente los vv. 17.20.25).

En fin, son demasiadas alegorias (aqui sélo he presentado una minima
parte), las cuales curiosamente siempre vienen a signifcar lo mismo. Por
supuesto, el método alegérico tiene una larga tradicién en la Iglesia y es,
hasta cierto punto legitimo. Incluso podriamos decir que algunas de las
interpretaciones alegoéricas son interesantes o al menos ingeniosas. Pero
esta aplicacion masiva, indiscriminada y siempre con el mismo tono y segun
el mismo registro... sencillamente no es de recibo.

Una ultima palabra a propoésito de las notas. Al ser en la mayoria de
los casos, principalmente por lo que respecta a los evangelios y a Hch,
un resumen de comentarios previos de los autores, se usa un estilo escueto,
no siempre facil de seguir, muy entrecortado, en ocasiones bastante eliptico
y con afirmaciones que naturalmente no se pueden probar, pues falta el
espacio y no es el lugar para ello. El resultado es que el texto de los evan-
gelios y de Hch se encuentra interpretado de una forma unilateral, siempre
en la misma linea, con lo que se da una clara manipulacién del texto biblico.
Hace algunos aifios, comentando una traduccion de los evangelios hecha
con criterios muy diferentes y acompaiada de notas igualmente abun-
dantes, pero de orientacién totalmente distinta, ya hablaba de posible ma-
nipulacién del texto biblico. Con otra orientacién, aqui sucede lo mismo.
Y es triste, porque hay también mucho trabajo bueno en esta edicién y
cosas valiosas. Me temo sin embargo, que quien lea el NT con esta guia
y la siga acriticamente no encontrara demasiada ayuda para adentrarse
en lo que es el texto, palabra de Dios en situacion concreta, sino que
acabara compartiendo las ideas de los comentaristas, legitimas quiza, pero
desde luego no del mismo valor que las del NT.
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Una ultima observacion. El libro lleva el nihil obstat de la edicion de
1974 sin ninguna aclaracién. No creo que corresponda al texto, bastante
cambiado. Nada se dice de que no afecte a las introducciones y notas o
comentarios. El lector puede engaiarse y pensar que este libro tiene el
permiso de edicion de las autoridades de la Iglesia. No es asi. La declaracion
de 1874 no puede cubrir esta obra. Por tanto alguien, los autores o la edi-
torial, por descuido quiza o por exceso de confianza, se presta a un engano
o fraude. Tampoco este hecho me parece de recibo.

Por lo demas, el libro, como todos los de esta prestigiosa editorial esta
magnificamente editado, con tipos legibles de letra, a pesar del inevitable
tamafio pequeiio de los tipos de letra de las notas. Contiene un indice bas-
tante amplio de términos neotestamentarios al final y en las contraportadas
se ofrecen dos mapas, del mundo del NT y de los viajes de San Pablo. Hay
muy pocas erratas tipograficas.

J. M. Sanchez Caro

S. Guijarro Oporto, La buena noticia de Jesus (Madrid: Atenas
1987).

Es importante saber que el autor de esta pequefa obra —tiene 268 pp.—
no vive encerrado en un gabinete teoldégico sometiendo a experiencias qui-
micas la pureza o impureza del lenguaje biblico. No trabaja en la higuera,
sino a su sombra (Jn 1, 48), en la contemplacién serena y gozosa de la
palabra de Dios para poder divulgarla después con la profundidad con que
sabe hacerlo. En el prélogo sitia su trabajo en el terreno de la «divulga-
cién»., Pero, afortunadamente, la «divulgacién», en el caso presente, no
puede confundirse con «decir vulgaridades». Es una dimensién esencial del
autor, que se halla encarnada y personalizada en la direcciéon de la Casa
de la Biblia y de los Cursos Biblicos a Distancia. Dirige ambas instituciones
y, para hacerlo con la seriedad debida, estudia e investiga. Es como el
«verdadero israelita», por seguir la referencia hecha anteriormente a Na-
tanael, que, desde el conocimiento del A.T., desde la familiarizacién con
el mundo de los evangelios (introduccién a su obra), puede llegar al evan-
gelio y descansar en ellos. Hemos mencionado asi la primera parte de su
obra. En ella se establece con evidencia la diferencia entre los evangelios,
como obra literaria, y el evangelio como poder de Dios para la salvacion
de todo el que cree. Pero el misterio del evangelic viene envuelto en sus
pliegues que es necesario abrir para comprender el centro de gravedad y
de atencién. La multiple literatura sobre el particular se halla sintetizada
con gran maestria pedagogica en este apartado.

La segunda parte, dedicada al estudio del evangelio de Marcos, tiene
un titulo muy sugerente: <«El auténtico rostro de Jesus». Nos congratulamos
de ello. Sencillamente porque es asi, porque Marcos nos ofrece el rostro
de Jesus tal como le fue conocido, sin quitar nada de lo que podria resultar
poco «edificante» y sin afiadir cosa alguna que pudiese desfigurar su
rostro. Es el evangelio de mayor originalidad y frescura.

En el complemento de esta parte: «Los relatos de la pasion» hubiésemos
deseado un planteamiento mas radical: ¢Hubo realmente un proceso judio
en el sentido estricto? ;Pudo haber habido una sesién «nocturna» del sa-
nedrin, que estaba rigurosamente prohibida...? Esto seria muy importante
porque, de su tratamiento adecuado, depende el poder exonerar a los judios,
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considerados como etnia, de una responsabilidad que nunca tuvieron. A
ultima hora la Iglesia ha ido reconociéndolo asi.

La tercera parte se halla particularmente lograda gracias a la contra-
posicién entre el antiguo y el nuevo Israel, que desarrolla el evangelio de
Mateo. Y, para comprenderla, nos parece muy lograda la presentacion de
la situacién histérica y sociolégica creada, sobre todo, a partir de la reunion
decisiva, de Yamnia en la que se encontraron todas las corrientes con vida
dentro del judaismo (pp. 132 ss.).

También en el complemento afadido a esta parte: «El AT. en los evan-
gelio» hubiésemos deseado alguna mayor precision sobre el uso que el
N.T. hace del Antiguo.

La cuarta parte trata, casi per modum unius, como debe hacerse, la
obra lucana en sus dos volumenes: el evangelio y los Hechos. El evangelio
comienza a romper los modulos particularistas en que naci6é y muestra la
dimension de trascendencia que tiene: La buena noticia de Jesus es co-
municada al mundo en un viaje que termina en los confines de la tierra
y del mundo.

La obra es absolutamente recomendable, no sélo a nivel de quienes
no quieren conformarse con una lectura «simplista» e ingenua de los evan-
gelios (son palabras del autor en el prélogo) sino también en el nivel maés
elevado de quien busca una segurida en el flujo y reflujo de teorias mas
o menos desconcertantes. Felicitamos muy cordialmente a su autor. El
contenido de la obra desborda su titulo: no es solamente la buena noticia
~de Jesus sino también la buena noticia sobre Jesus.

' Felipe F. Ramos

H.-J. Kuhn, Christologie und Wunder. Untersuchungen zu Joh 1,
35-51, Biblische Untersuchungen 18 (Regensburg: F. Pustet 1988)
XV, 679 pp.

Esta tesis doctoral se halla centrada en la investigacion de Jn 1, 35-51,
con sus multiples problemas: ¢Convergen en estos versiculos elementos pro-
cedentes de distintas manos? ¢En qué relaciéon se encuentra esta unidad
literaria con la pericopa paralela (?) de Mc 1, 16-20? ¢;La cristologia sub-
yacente es la que presenta a Jesus como un profeta, como el Mesias davi-
dico o como el Theios anér? (Sintesis del planteamiento en p. 88).

El resultado de la investigacion critico-literaria, pp. 70-161, lleva a las
conclusiones siguientes: los versiculos 43 y 51 son claramente redaccio-
nales; el resto se divide en tres episodios. En Jn 1, 35-51 tenemos una
tradicion reelaborada, cuyo enraizamiento en el evangelio de Juan hay
que verlo, en primer lugar, en su relacién con la fuente de los signos y,
en segundo lugar, también con el relato de la pasion (pp. 180s.).

El tercer gran capitulo —aunque en la divisién unicamente figuren unos
nameros de separacion— intenta precisar la forma y el género de Jn 1,
35-42.44-50, mediante un estudio exhaustivo de las palabras, de los verbos
vy sus distintas formas, verbos auxiliares, modos, participios e infinitivos,
sustantivos, pronombres, adjetivos, preposiciones... (pp. 162-268). Los ver-
siculos estudiados presentan a Jesus como unsa figura dotada de un cono-
cimiento milagroso, sobrehumano, y le designan con una serie de titulos
de dignidad. Constituyen, ademads, un componente importante de la tradicién
milagrosa del cuarto evangelio (p. 270).
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Los analisis anteriores llevan a la alternativa excesivamente tajante,
como demostrara posteriormente nuestro autor, de una cristologia profética
(hipétesis defendida y como representada por G. Richter) o de la cristologia
del Theios anér (representada por J. Becker). Después de un estudio porme-
norizado de estas dos posturas contrapuestas, defendida por dos grandes
conocedores del mundo joanico, estudia nuestro autor las dos cristologias
en el marco méas amplio de los evangelios y de su contexto mas amplio,
dedicando un capitulo a cada una de las posibilidades mencionadas. La
ambientacién completa le exigia un recorrido lo més minucioso posible
por el campo de la literatura intertestamental, cosa que hace con la atencién
debida en el cap. VI

Las conclusiones de este estudio abrumadoramente serio —la bibliografia
ocupa las pp. 559-815— son las siguientes: 12) La titulatura cristolégica acu-
mulada en este pasaje es determinante de su intencién cristolégica. En
ningin otro lugar del cuarto evangelio se halla tanta acumulacion de ti-
tulos cristolégicos, aunque, por otra parte, sorprende que falten algunos
titulos frecuentes en el evangelio de Juan, como el de Kyrios y Profétes;
todos los titulos presentes tienen sus raices en la tradicién del A.T. y del
judaismo. 22) El menos representado en estos antecedentes seria el de Hijo
de Dios, pero debe pensarse en el Sal 2, 7 y en Sab 18, 13; 39 Para los ti-
tulos de Rey y Mesias, y probablemente para el de Hijo de Dios, debe
tenerse en cuenta la mesianologia real o regia; 42 Todos los titulos de dig-
nidad de la seccion estudiada tienen un alcance cristolégico, pero no sote-
riolégico, y los titulos se hallan justificados por los milagros; 52 Los titulos
tienen sus antecedentes en el mundo judio, no en el griego y se hallan al
servicio de la predicacion; 62 En la utilizacion de algunos titulos Juan va
mas alla que los Sindpticos: los titulos en Jn 1, 35-42.44-50 son plenamente
validos, demostrados por su vinculacién con algan hecho milagroso; no
prueban solamente las posibilidades de un taumaturgo; afirman la realidad
implicada en dichos titulos; 72} La constatacion anterior no nos obliga a
imaginar a Jestis como un milagrero. Se trata de designaciones de dignidad
mesianica; 8% La misma palabra «Rabbi», en cuanto alocucién, indica que
ha perdido su sentido original. El titulo apunta a que toda la seccién perte-
nece al estrato cristolégico maéas reciente; 92 Todos los titulos dan la im-
presion de ser bien conocidos mediante un uso prolongado de los mismos.
El titulo de Mesias, por ejemplo, es utilizado de forma absoluta, sin nin-
guna clase de precisién ni de explicacién de ningun tipo; Jn 1, 35-42.44-50
ofrece una alta titulatura cristologica orientada hacia la tradiciéon milagrosa
de los profetas del A.T.; hace derivar estos titulos del mesianismo real,
pero se une también, en cierto modo, con la tradicién milagrosa de los
hombres divinos, del Theios anér, que acentua el caracter divino del reali-
zador de milagros, aunque falte el discurso explicito sobre la naturaleza
divina del mismo. El silencio sobre una relacion explicita con Dios debe
contribuir a poder afirmar que Jn 1, 35-42.44-50, con ciertas limitaciones,
deben enmarcarse en una cristologia del Theios anér, aunque esta caracte-
rizacion no debe ser entendida como la negacién de las influencias del A.T.
y del judaismo.

Un analisis implacable de los textos biblicos en su amplio contexto bi-
blico y extrabiblico nos sitia ante una obra importantisima y llevada a
cabo con la maxima objetividad y equilibrio.

Felipe F. Ramos

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 111

M. Rodriguez Ruiz, Der Missionsgedanke des Johannesevangeliums.
Ein Beitrag zur Johanneischen Soteriologie und Ekklesiologie,
Forschung zur Bibel 55 (Wirzburg: Echter 1987) 397 pp.

Sin ninguna clase de definiciones el autor parte de la naturaleza de
la mision, distinguiendo sus tres momentos esenciales: Dios, Jesus, la Iglesia.
El vocablo mismo «misién» no aparece en el N.T. Su equivalencia es estu-
diada en el verbo «enviar» y el trabajo se centra no en la misién de Jesus
considerada en si misma, sino en la dimensién misionera de su obra sal-
vifica y en la continuacién de la misma por sus discipulos (p. 20s.). Junto
al pensamiento de la misiéon el autor pretende estudiar la imagen histérica
de la comunidad joanica.

Rechaza abiertamente que el evangelio de Juan sea un escrito de misién
(p. 30); sin embargo una actitud negativa frente a la misién en la comu-
nidad joanica sélo puede constatarse donde se halla presente la influencia
gnostica (p. 35). La amplitud universal del mensaje cristiano lleva a una
comunidad misionera operante (p. 39).

En el capitulo primero de su tesis estudia el autor la misién samaritana
en conexién con los temas del amor de Dios, al mundo y de la reunién
de la comunidad (Jn 1-4). Jesus reune la comunidad dentro del pueblo judio
(cap. 1-3); acepta a los samaritanos (4, 1-42). El aspecto misionero destaca
de manera singular en 4, 5-42. El doble concepto de misién: Dios que atrae
hacia si a los hombres (vv. 35s) y el envio de misioneros para que atraigan
a los hombres se hallan bien expuestos. La importancia extraordinaria del
v. 38, incluso desde el punto de vista histérico, exigiria un estudio mas
detenido.

En el cap. II se estudian las tres predicciones de la misiéon a los gen-
tiles en conexién con la revelaciéon de Jesis ante el mundo: 7, 35; 10, 16;
11, 52. El mundo, en cuanto que es el horizonte universal de la autorrevela-
cién de Jesus (7, 1-11, 54). En 7, 35 se trata de la autorrevelacién de Jesus
a los griegos, representantes del mundo pagano. Todo el mundo pagano
se halla incluido en las pretensiones de Jests (p. 93). En 10, 16, una vez
establecida la unidad literaria de 10, 1-18 Jesus habla de una necesidad
en relacién con su futuro quehacer misionero: «tiene que» apacentar a
otras ovejas. En la expresién «tiene que» va implicita la voluntad del Padre
(p. 109). En relacién con 11, 52 la «unificaciéon» es signo claro de la dimen-
si6n misionera; es un pensamiento misional; la dispersién indica lo con-
trario: la ausencia de Jesus y de su revelaciéon (p. 109).

El cap. 3° estudia la misién a los gentiles en conexién con la hora de
Jesus (12, 20-36). En relacién con la misién a los griegos se pone de relieve
que la misién se funda en la misma persona de Jesus (p. 160).

El cap. 4° recoge el pensamiento joanico misional tal como aparece en
los discursos de despedida (13, 34s.; 14, 12; 15, 8.16.20.26s.; 18, 7-11). Las
obras mayores que haran los discipulos hacen referencia a su dimensién
misionera, ya que sus obras, lo mismo que las de Jesus (14, 10s.) tienen
la finalidad de despertar la fe (p. 176). El mismo tema se halla incluido en
el mandamiento del amor (13, 34s.; 15, 8.16-27) y en la dimensién del tes-
timonio (pp. 185-204).

La misién jodnica es presentada como la victoria sobre el mundo (186,
4b.33). La comunidad, mediante su predicacién, coloca siempre al mundo ante
la decisién (p. 219).
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Dedica el cap. 5° al estudio del cap. 17 del evangelio y deduce el pen-
samiento joanico de la mision de la idea casi obsesiva sobre la unidad
de la Iglesia (p. 254).

El cap. 6° estudia el encargo de mision del Resucitado a los discipulos.
Es el comienzo de la mision jodnica (20, 21ss). A pesar de la misién del
Espiritu, 18, 34, la misiéon y concesién del Espiritu se ve vinculada a la
Pascua (p. 266).

El cap. 7° desarrolla el tema de la misién que se halla claramente
aludido en el simbolismo de la «pesca» (21, 1-11). Y expone muy acertada-
mente la amplitud eclesiolégica del servicio de Pedro y del discipulo al
que Jesus tanto queria (p. 285). El cap. 21 demuestra que la comunidad
joanica no es un Conventikel, separado de la Iglesia universal (p. 288).

En el cap. 8° se aborda el tema de la conexion histérica del pensamiento
joanico de la misién. Este desarrollo le obliga a estudiar, dentro de la bi-
bliografia inmensa que existe sobre la cuestion, las distintas fases por las
que pasa la comunidad jodnica. Las dos primeras las conocemos bien
gracias al evangelio. Para la comprensién de la tercera es necesario recurrir
a la primera carta de Juan (pp. 308-19). Creemos que no puede hacerse
con tanta seguridad la afirmacion de que Diotrefes, en la tercera carta
de Juan, no sopecha para nada de la ortodoxia del Presbitero. ¢{Por qué ha
tomado medidas tan drésticas para que no sean recibidos los misioneros
enviados por el Presbitero? (p. 318).

La sintesis final simplifica y unifica la dispersién de todos los des-
arrollos: La mision como acontecimiento salvifico divino; el amor de Dios
en cuanto origen de la misién; la misiéon concebida como la reunién de
la comunidad por Jesus; la misién joanica como acontecimiento eclesiold-
gico salvifico (pp. 338-51).

Detras del evangelio de Juan esta la figura anénima del discipulo
amado, que es el fundador de la comunidad, y una escuela de maestros,
al estilo del rabinismo, entre los que destaca el autor del evangelio de
Juan, que no puede ser la obra de un Unico autor.

La investigacion ha sido llevada a cabo con gran rigor y no podemos

menos de alegrarnos de ello y felicitar a quien ha trabajado asi, con soltura
y rigor cientificos.

Felipe F. Ramos

A. Pinto Cardoso, Da Antiga & Nova Alian¢a. Rela¢bes entre o
Antigo e o Novo Testamento em Sebastido Barradas (1543-1615),
Historia 9 (Lisboa: Instituto Nacional de Investigacido Cientifica
1987) 538 pp.

El presente estudio es la tesis doctoral del autor, presentada en la Uni-
versidad Albert-Ludwig de Friburgo de Brisgovia el afo 1984. Se trata de
un capitulo de la historia de la exégesis en el siglo de oro portugués, tan
afin en muchas cosas al siglo de oro espafiol, incluso en la falta de estudios
monograficos, que nos permita algun dia elaborar la sintesis teolégica y
exegética que se echa constantemente en falta. En este sentido la obra
que presentamos ofrece uno de esos jalones imprescindibles para llegar
a la construcciéon de la visiéon global que nos permita un juicio mas exacto
sobre la exégesis y teologia del siglo xvi.
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El libro se estructura en cuatro partes complementarias. Tras una in-
troduccion, en la que expone su objetivo y el método de la investigacién
llevada a cabo, ofrece en la parte I los datos bio-bibliograficos de Sebastido
Barradas. Una breve reseiia sobre sus biografos abre esta seccién. Los datos
biograficos basicos nos presentan a S. Barradas, nacido en Lisboa en 1543,
alumno de los primeros colegios abiertos por los jesuitas en Lisboa, después
novicio y profeso jesuita y universitario en Coimbra durante uno de los
momentos méas luminosos de esta prestigiosa Universidad, donde fue com-
pafiero, entre otros, de Luis Molina. En 1568 marcha a Evora, donde par-
ticipara en la construcciéon de su Universidad, ocupara la catedra de Sagrada
Escritura y sera varias veces Gran Canciller. Entre Evora y Coimbra se
desarrolla su vida intelectual, académica y pastoral. En Evora se reforzara
su amistad con Molina y en Coimbra tendra por amigo a Francisco Suarez.
Muere precisamente en Coimbra el 14 de abril de 1615.

Su obra escrita es bastante amplia, si bien la impresa se limita a los
cuatro grandes tomos de su Concordia Evagelica y al Itinerarium Filiorum
Israel ex Aegypto in Terram Repromissionis. La primera, su magna obra
sin duda, es un comentario al NT, en el que se incluyen todas las cuestiones
clasicas de Introduccion a la S. Escritura, asi como tratados singulares sobre
hermenéutica, mariologia, cristologia, pneumatologia, etc., junto con la his-
toria, geografia e instituciones judias. El Itinerarium es un comentario a
los cuatro ultimos libros del Pentateuco por lo que se refiere al camino de
los israelitas desde Egipto hasta la Tierra Prometida, leyendo los textos en
sentido literal y espiritual. La orientacién exegética y teolégica de Barradas
esta condicionada por el humanismo de su tiempo y el resurgir de los
estudios exegéticos operado en la Iglesia catélica tras el concilio de Trento.
Pero en medio de este denominador comun, sobresale por la seriedad de su
formacién y el amplio respiro de sus planteamientos.

La parte 1l esta dedicada a estudiar el tratado de las prerrogativas del
NT en la obra magna de Barrantes, la Concordia Evngelica. Se presenta
éste en su contexto general y se inicia lo que es la cuestidn monografica
estudiada en el libro, las relaciones entre el AT y el NT. A ella se dedican
plenamente las partes III y IV del estudio. En la III exponiendo las quince
prerrogativas del NT, que son las notas mediante las cuales se diferencia
del AT y se muestra superior a él. En la IV y ultima se elabora la herme-
néutica biblico - teolégica de Barrantes, ofreciendo casi lo que podriamos
llamar un tratado de introduccién general a la SE, a partir del rico trata-
miento que a cuestiones como la inspiracion, las luces de la interpretacion,
los sentidos de la Escritura y, sobre todo, el matizado tratamiento que
Barrantes da al tema de las relaciones entre el Nuevo y el AT.

En la breve conclusiéon del trabajo, el autor resume la hermenéutica
biblica de Barrantes, como una hermenéutica en la que se quiere mostrar
el contenido de la Palabra revelada en toda su amplitud, es decir, no sélo
en su contenido, sino también en su imperativo o impulso para actuar de
una manera determinada. Esta hermenéutica estd determinada por una
aplicacién de la teoria del cuadruple sentido biblico, a partir sobre todo de
las elaboraciones de Sto. Tomas de Aquino. Por lo que se refiere a las
relaciones entre los dos Testamentos, Barrantes parte de la unidad funda-
mental entre ambos y del principio hermenéutico béasico, que es el hecho
de Cristo como clave decisiva en la interpretacion de las Escrituras. El
AT es el tiempo de la promesa, de la profecia, de la imperfeccion, pero
estd caracterizado por un dinamismo de abertura hacia el NT. Conjugar
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ambas dimensiones no es facil y Barrantes no siempre lo consigue. Pero
su planteamiento sobre esta cuestion es siempre de interés tanto biblico
como teolégico.

El estudio se concluye con una amplia lista de las obras manuscritas
no impresas de S. Barrantes, asi como con la lista de las ediciones de sus
obras impresas. Se afiade una amplia bibliografia general y breves apén-
dices documentales. En conjunto se trata de un estudio serio, documentado,
de primera mano y, sobre todo, de una aportacion importante para la
historia de la exégesis en la peninsula ibérica durante el s. xvi, del que
tantos tépicos se cuentan, pero que tan mal conocemos todavia. Una serie
de trabajos de doctorado en esta linea serian sin duda aportacion decisiva
para conocer la historia de la exégesis de ese periodo. Por su trabajo, ex-
celentemente realizado; por el tema, de interés indudable; por la edicion,
impecable, felicitamos al autor y a quienes han hecho posible la edicién de
este buen estudio histérico - exegético.

J. M. Sanchez Caro

2) GNOSTICISMO

M. Lelyveld, Les Logia de la Vie dans U'Evangile selon Thomas.
A la recherche d'une tradition et d’'une rédaction, NHSt 34 (Leiden:
E. J. Brill 1987 X, 166 pp.

La autora de este estudio toma como punto de partida la constatacion
de una corriente teoldgica apocaliptica en algunos logia del EvTom (p. ej.
log 11A y 61A). Mc 4 representa en miniatura e! género de la coleccion del
EvTom. Otra colecicon de este género se encuentra en Pirque Aboth. El
tema central de la coleccion del EvTom es el Reino o el Reinado, lo que
es destacado por el procedimiento de la inclusién (log 3 y 113). La intro-
duccién (og 1y 2) y el epilogo (log 114) delimitan otro tema: la Vida; sin
embargo el acento sobre el Reino es mas primitivo. Lelyveld no acepta el
caracter esotérico de la coleccion. Arguye que el género literario del EvTom
no es el de «explicaciones», sino el de enunciados del género de los evan-
gelios sinépticos. Opinamos que no valora suficientemente todo el alcance
esotérico del log 1 ni las multiples alusiones a una mitologia gnostica des-
arrollada (cf. Salmant 1979, 51-74). Formula la hipétesis de que «las palabras
escondidas» de la tradicién del EvTom, como parabole de la tradicién sindp-
tica y paroimia de la tradicién joanica (Jn 16, 29), son traducciones diversas
del término mashal. Anade una segunda hipotesis: que probablemente, en
una época muy antigua, se recogian bajo este nombre las palabras de Jesus.
Destaca como hipétesis de trabajo que el EvTom es una de las colecciéon de
mashalim de Jesis, como hubo probablemente varias desde una época pri-
mitiva. Creemos que esta tercera hipotesis debe desconectarse de las dos
primeras. Estima la autora que los sinodpticos, la tradicion joanica y el
EvTom subrayan el caracter misterioso, desconcertante y a menudo enig-
matico propio de los Dichos de Jesus. Por lo tanto que, a este nivel, son
esotéricas las palabras de Jesus, tanto en el EvTom como en las tradiciones
canbnicas. Juzgamos en cambio que hay una diferencia esencial en las
respectivas claves de esos diversos esoterismos. Por otra parte estamos de
acuerdo con la autora cuando senala que el redactor del logion puede ex-
plicar un dicho por un <Kommentarwort», segun un procedimiento muy tra-
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