LA PROBLEMATICA ETICA EN ESPANA
Y LA ENSENANZA DE LA MORAL CRISTIANA
EN EL POSTCONCILIO

«En todas las etapas de transicion historica, hemos escrito algu-
na vez, se da una especie de afioranza por lo pasado, como un ansia
de estabilizacién y de vuelta a viejos estilos, como si fueran los tnicos
validos para el desarrollo de la sociedad. Se dice que en estos casos
se produce una ’'patética moral’, cargada de denuncias y lamentacio-
nes que hablan de pérdida del sentido moral, de depravacién rei-
nante, etc.» 1,

Por lo que se refiere a Espafia, es innegable el largo y fatigoso
camino de la transicién que se ha operado en estos afios que nos se-
paran del II Concilio Vaticano. Se ha operado un cambio politico que
a su vez, ha potenciado y evidenciado, que no creado de la nada, un
cambio social que venia gestandose y generando un vertiginoso tras-
trueque de valores y comportamientos morales.

Ya el punto de partida de donde pretenden arrancar las reflexio-
nes que se han ido vertiendo en este encuentro supuso para los espa-
fioles una profunda conmocién. Tanto para los dirigentes del pais,
politicos o religiosos, como para todo el pueblo en general, el II Conci-
lio Vaticano supuso no sélo una sorpresa sino también una revolucién
en los modos de pensar y un estimulo para constituir una sociedad
maéas democratica y una Iglesia mas comprometida con su propia tarea
de evangelizacion. «La peculiar historia de Espafa desde los afios 30
—ha escrito Mons. Fernando Sebastian— explica suficientemente que
el II Concilio Vaticano supusiera para la mayoria de los catolicos es-
paioles una fortisima innovacién. La visién estrictamente religiosa
y casi mistica que el Concilio da de la Iglesia en la Constitucién Lu-
men Gentium; el talante respetuoso, humilde, dialogante y realista
de la Gaudium et Spes, el realismo y la solidaridad humana del De-
creto Dignitatis Humanae sobre la libertad religiosa, los mismos de-

1 J. R. Flecha y J. M. Mugica, 'Reflexiones sobre las Eticas seculares y la
Moral cristiana’, en Ateismo y Didlogo 17 (1982) 164,
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cretos sobre ecumenismo y religiones no cristianas nos obligaron, en
un esfuerzo de estricta fidealidad catdlica, a una exigente revision
de nuestra manera de entender y vivir la fe cristiana y la autentici-
dad catolica hasta obligarnos incluso a reinterpretar nuestra propia
historia» 2.

Este lento proceso de repensamiento y hasta de reinterpretaciéon
de nuestros comportamientos se manifiesta, en primer lugar, en un
cambio de actitudes éticas fundamentales; se refleja también en las
manifestaciones de los obispos espafioles y determina, en fin, un no-
table cambio de orientacién en la misma ensefianza de la Moral en
nuestros centros académicos. Estos seran, en consecuencia, los centros
de interés que articularan nuestra reflexién.

I.—UN CAMBIO DE ACTITUDES ETICAS

Ya hace unos cuantos aifios que Julian Marias observaba que
«cada quince afos, aproximadamente, se produce un cambio global
del mundo» y se atrevia a seflalar los afios 1961 y 1976 como fechas
de capital importancia para los cambios generacionales que se esta-
ban operando en Espafa?3 La primera de las fechas nos sittia en las
visperas del II Concilio Vaticano, mientras que la segunda nos coloca
en medio de las tensiones del cambio politico espaiiol. Por lo que se
refiere a la vivencia ética, la previsién del fil6sofo resulta innegable-
mente acertada. No se quiere decir que en un afio determinado, entre
el final de una dictadura y los comienzos de un itinerario democra-
tico, se hayan modificado repentinamente las pautas de comporta-
miento ético de la sociedad espafiola. Pero si se puede afirmar que la
confluencia del cambio generacional con el cambio politico actué co-
mo catalizador y revelador de un cambio profundo que sin duda venia
gestandose en el comportamiento moral y en el esquema axiolégico
de los espaifioles.

1. DerL CoONCILIO A LA DEMOCRACIA

Durante la década de los afios 60, puede constatarse la ineficacia
del catolicismo espafiol en el terreno de la ética social y econdmica.
Demasiado vinculado a las clases econémica y socialmente dominan-

2 F. Sebastian, 'Vida religiosa y moral en la sociedad democréatica espafola’,
en Iglesia Viva 109 (1984) 49: se trata de la conferencia pronunciada en el Club
Siglo XXI, el 5 dic. 1983.

3 J. Marias, La Espafia real. Crénicas de la Transformacién politica (Bar-
celona 1983) 37.
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tes, ejerce una escasa influencia y manifiesta un evidente alejamiento
respecto a las clases menos privilegiadas, como dramaticamente se
pondra en evidencia durante la Asamblea Conjunta Obispos-Sacer-
dotes, celebrada en 19714

1.—Por lo que se refiere a la cuestion mas importante estudiada
hoy por la Moral fundamental, cual es la de la identidad y especifi-
cidad de la ética cristiana ante las éticas seculares, puede decirse que
resultaba practicamente inimaginable tanto en el ambito académico
como en el pastoral. La superposicién de planos no sélo dificultaba
cualquier planteamiento ecuménico sobre la fundamentacion de la
responsabilidad moral, sino que hacia improbable tanto la floracién
de la tolerancia como las exigencias éticas mas radicales de la afilia-
cién creyente. Digamoslo con las palabras del Prof. Olegario Gonza-
lez de Cardedal:

«En un pais como el nuestro, donde la conciencia de pueblo ha
ido cristalizando a lo largo de los siglos en una referencia expli-
cita y con una voluntad de adecuacién a las exigencias cristianas,
ha llegado a ser dificilmente separable lo que constituye y exige
el ser espafiol y lo que constituye y exige el ser cristiano; el ac-
tuar conforme a las exigencias de la comunidad natural a la que
se pertenece como espaifiol y el actuar conforme a las de aquella
otra comunidad a la que se pertenece como creyente; el respon-
der a las exigencias e imperativos de unas leyes, valores y exi-
gencias nacionales por un lado y por otro conformar la propia
vida con el evangelio y con el destino personal de Jesus de Naza-
reth, que es la norma vigente de la moralidad cristiana y, por
consiguiente, de la comunidad eclesial» 5.

Sin pretender olvidar este dato, que nos lleva a intuir lo que
podia significar la pretension de disociar el compromiso de la fe v la
pertenencia a una comunidad nacional en medio de un ambiente que
fue calificado de «Nacionalcatolicismo», es necesario, por otra parte,
recordar que una minoria creciente procuraba llevar a cabo una ma-
yor coherencia entre los elementos que configuran el hecho o reali-
dad religiosa de una comunidad determinada: la fe, el conocimiento
religioso, la experiencia religiosa, las practicas religiosas, la comunién
y pertenencia, y las consecuencias éticas, sociales y cotidianas de la

4 Véase la ponencia primera ’Iglesia y mundo en la Espafia de hoy’, en
Asamblea conjunta obispos-sacerdotes (Madrid 1971) 13-176, especialmente la parte
segunda, asi como las fuentes en que se apoyan sus afirmaciones.

5 O. Gonzélez de Cardedal, Etica y Religion. La conciencia espafiola entre
el dogmatismo y la desmoralizacién (Madrid 1977) 123.
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religién & El catolicismo espaifiol, como fenomeno social, adolecia de
un triunfalismo mitigado, de una adhesién socioldgica, con frecuencia
supersticiosa, y ciertamente utilitaria: legitimadora con frecuencia de
la situacién establecida.

2—Por lo que se refiere a algunos campos de la moral sectorial
se percibe mas claramente la inadecuacién entre una fe mayoritaria-
mente aceptada y la esperable seriedad de los comportamientos éti-
cos que de ella deberian derivar y adquirir fuerza y orientacion.

a) En el campo de la familia se constataba un sentido creciente
de crisis de los valores tradicionales. Por una parte se constataba el
descenso de la prostitucién y del numero de hijos ilegitimos. El in-
forme FOESSA de 1870 afirmaba que el gran cambio en la estructura
interna de los papeles familiares ha sido la decadencia de la familia
como 'unidad de produccién’ para pasar a ser 'unidad de consumo’.
Respecto a la cohesion interna de la familia, el mismo informe se
mostraba méas bien prudente y cauteloso:

«No se ha planteado en Espafa el problema del divorcio, e igno-
ramos todo lo referente a las separaciones de hecho. Asunto tan
importante bien merecia un estudio monografico. El tema es qui-
z4 parte de un sindrome méas amplio de debilitamiento de los
lazos familiares tradicionales que también habria que especificar
y matizar. De momento podemos afirmar, con todos los datos de
una encuesta realizada por el Instituto de la Opinién Publica en
1968, que, en general, la gente es bastante pesimista sobre este
punto: un 71 por 100 de una muestra nacional opina, pensando
en el aflo 2000, que ’'la gente deberia estar unida mas que ahora
a su familia’, y s6lo un 15 por 100 c¢ree que realmente lo estara
en esa fecha»’.

b) En el campo de la justicia social, la opinién habia de ser to-
davia mas prudente, a causa de la confusién y la escasa fiabilidad
de las fuentes por entonces disponibles. En general, tras examinar
las enormes diferencias existentes entre el campo y la ciudad, entre
las zonas residenciales y las aglomeraciones de los cinturones de
pobreza que cefiian las grandes ciudades, asi como el masivo éxodo
migratorio de la mano de obra excedente tras los timidos planes de
desarrollo, y que se dirigia casi fundamentalmente hacia la Europa
central, podia afirmarse que la situaci6n en nuestro pais presentaba

6 Cf. A. de Miguel, Sintesis del Informe socioldgico sobre la situacion social
de Espafa 1970 (Madrid 1972, 4 ed.) 103.

7 A. de Miguel, Sintesis del Informe, 137-38. Cf. J. Vidal, 'Iglesia y sociedad
en la Espafa franquista’, en Cuadernos de Ruedo Ibérico 36 (1972) 9-23.
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‘un grado de desigualdad en la distribucién de la renta algo mayor
que la de los paises europeos, pero bastante menor que la de los pai-
ses subdesarrollados. El 5 por 100 mas rico posee en Espafla entre el
17 y el 19 por 100 de la renta’®.

Mientras los organismos oficiales difundian la ficcién del pleno
empleo, la conciencia cristiana era urgida por el Magisterio de la
Iglesia con el anuncio profético y una denuncia que con motivo del
Dia Nacional de Caridad llegé a veces a ser conflictiva y con la arti-
culacién practica del plan de Comunicacién Cristiana de Bienes lle-
vado a cabo por Caritas Espafiola en un laudable intento de rescatar
los deberes éticos de la justicia social del ambito del paternalismo
y la simple beneficencia.

c) En el campo de la convivencia ciudadana, a pesar de las afir-
maciones oficiales, segin las cuales en Espafia no aumentaba la de-
lincuencia juvenil, el citado informe constataba que también en
Espaila el desarrollo iba incrementando la delincuencia, y que el au-
mento era especialmente grave en el caso de las personas mas jove-
nes. Especial significado iria alcanzando la violencia revolucionaria
y la intervencién del terrorismo organizado que habia de aumentar
en dramatica escalada hasta el final de la época que nos ocupa. Segan
Julian Marias «lo méas grave es que se ha considerado como subversion
gran parte de la vida normal de los ciudadanos y del Estado mismo-».
El mismo autor continua diciendo «que la ’subversién’ se ha compuesto
de dos partes bien distintas: la efectiva y real, que no ha faltado
y que hoy tiene tan importante papel en todas partes; y aquellas
actividades nada subversivas, que han sido 'hechas subversivas’ sim-
plemente por ser prohibidas, por ser consideradas como taless ®.

Ante los referidos cambios en la conciencia moral de los espafio-
les, el mensaje del II Concilio Vaticano lleg6 a tiempo para orientar
muchas reflexiones en los grupos mas comprometidos y algunas ca-
tequesis parroquiales. Dada la situacién socio-politica, el énfasis de
las aportaciones conciliares descansé especialmente sobre los proble-
mas relativos a la ética de la justicia. Recuérdese la larga y matiza-
disima exposicién de los derechos del hombre formulada por la Po-

8 A. de Miguel, Sintesis del Informe, 148; ver también 212-21. Cf. J. Vidal
Beneyto, 'Apuntes para una aproximaciéon al estudio sobre religién y sociedad
en la Espafia actual’, en la obra colectiva Estudios de Ciencia Politica y Socio-
logia. Homenaje al profesor Carlos Ollero (Madrid 1972) 905-43.

9 J. Marias, La Espafia real, 58.
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nencia primera de la Asamblea conjunta Obispos-Sacerdotes °. Mas
en la sombra fueron quedando por el momento los problemas éticos
relativos a la responsabilidad humana y cristiana ante la sexualidad
o la responsabilidad en el trabajo o la honradez en las relaciones
profesionales, por citar solamente algunos ejemplos. La reflexién so-
bre el «compromiso vital cristiano en Espafia» tenia obviamente que
dedicar un amplio espacio al estudio de las posibilidades y realiza-
ciones de influencia del factor religioso en la actividad politica, tras-
cendiendo «el campo mas limitado de las asociaciones hacia la bus-
queda de las relaciones significativas en el campo total politico, es
decir, en las estructuras generales de la dinadmica del poder social» .

2. DESDE LA LLEGADA DE LA DEMOCRACIA

La pluralidad de perspectivas, ideologias e intereses que se entre-
cruzan al comienzo de la andadura en la incipiente democracia re-
clama a gritos un principio de entendimiento sobre el proyecto comun
que posibilite la convivencia. La secularizacion ética ha venido en
Espaila determinada y exigida por la secularizaciéon de toda la vida
social y politica, que ha redescubierto con entusiasmo la independen-
cia respecto a las estructuras religiosas consideradas como vinculadas
a un sistema politico clausurado .

Ante la nueva era que se avecinaba, la Iglesia pudo hacer publica
declaracién de independencia y de respeto ante la autonomia de las
realidades temporales y politicas, actitudes que lenta y dolorosamen-
te habia venido gestando y a veces manifestando ya durante los afios
anteriores. No por tépica se debe aqui evitar la referencia a la homi-
lia pronunciada por el cardenal Tarancén el dia de la toma de pose-
sién del Rey:

«Finalmente —ha escrito Julian Marias—, los espafioles hemos
asistido al nacimiento de una obra maestra de vida publica: la
homilia del Cardenal-Arzobispo de Madrid en los Jerénimos, pa-
labras en que la Iglesia espaiiola se ha presentado estrictamente
como tal, en que se ha atrevido a hacer apelacion a la religién
catolica y nada mas, segregandose de la esfera del poder —o de
la lucha por el poder— y mostrando precisamente con ello su im-

10 De hecho la ponencia intenta un tono desapasionado y se limita a recoger
la serie de derechos presentados por la Pacem in terris y en los documentos
conciliares, afiadiendo como unico comentario algunos textos de los obispos espa-
fioles; ver Asamblea conjunta obispos-sacerdotes, 53-58.

11 Cf. A. Vazquez Rabanal, 'La situacién religiosa en Espafia’, en Estudios
sociolégicos sobre la situacién social de Esparia 1975 (Madrid 1976) 529-704,
esp. 659-81.

12 Cf. J. Bestard, Mundo de hoy y fe cristiana (Madrid 1984, 4 ed.) 115-30.
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portancia para la vida de este mundo. La invocacién enérgica y
serena a la veracidad, a la libertad, a la justicia, a la concordia,
ha significado el ejercicio de la libertad religiosa, la proclamacion
del poder espiritual, tan olvidados por los siempre dispuestos a
trocarlos por autoridades y poderes que no les perteneceran
nunca» 3,

Aquella toma de posicion iba a ser programatica. La Iglesia re-
nunciaba a identificarse con una sola linea politica. Evidentemente,
esa decisién no implicaba una evasion de la sociedad, aunque llevara
consigo la pérdida de un protagonismo mas que discutible. En el te-
rreno de la orientacion de los valores y del comportamiento ético, ya
no seria posible la identificacion de la pertenencia a la comunidad
nacional con la pertenencia a la comunidad de los seguidores de
Jesucristo, ni la confusion entre las obligaciones dictadas por una
tradiciéon revelada o por una ordenacién candnica con las exigencias
éticas comunes a todos los hombres. Naturalmente, aquella delimita-
cién de jurisdicciones iba a traer serias consecuencias tanto para el
descubrimiento de su propio papel por parte de la Iglesia, como para
la pretensiéon de elaborar unos cauces éticos para la convivencia
social.

1.—Por lo que se refiere a la autoconciencia eclesial y a su profe-
cia ética, «la insistencia en inculcar a los cristianos y proclamar con
palabras y con hechos las afirmaciones del Concilio sobre la autono-
mia y diferencia entre la Iglesia y la comunidad politica, la dignidad
del hombre y el obligado respeto a los derechos humanos, la justa
autonomia de las instituciones politicas, la legitimidad del pluralismo
politico de los catoélicos, la urgencia de la justicia social, la necesidad
de la reconciliacién entre los espaifioles, el valor de la convivencia y
del dialogo para resolver de maners civilizada y pacifica los dificiles
problemas de la convivencia han constituido una aportacién decisiva
de la Iglesia a la dificil travesia que nos ha tocado vivir a los espa-
fioles en esta ultima década~» .

Por lo que se refiere a la elaboracion de unos cauces éticos que
posibilitaran la convivencia, en muy pocos afios se ha repetido entre
nosotros ese largo proceso histérico «que parte de los conceptos aris-

13 J. Marias, La Espafia real, 52. Véase 'Una homilia para una nueva era’,
en Ecclesia 1768 (1975) 16-18; M. Villar Arregui, 'La homilia del Cardenal’, en
J. Ruiz Jiménez, Iglesia, Estado y Sociedad en Espafia 1930-1982 (Barcelona 1984)
358-68; J. L. Martin Descalzo, Tarancén, el cardenal del cambio (Barcelona
1982) 302-30; O. Gonzélez de Cardedal, 'La Iglesia espaifiola después de Tarancén.
El quehacer de un tiempo incipiente’, en Sal Terrae 71 (1983) 359-72,

14 F. Sebastian, 'Vida religiosa y moral en la sociedad democratica espafio-
la’, 53. Compéarese con su estudio 'Iglesia y sociedad’, en Iglesia Viva 4 (1966) 7-38.
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totélicos de ser y naturaleza, se pasa al concepto de derecho y valor,
luego al concepto de sentido, y finalmente ha terminado en el con-
cepto de ’‘consenso’», como ha recordado Olegario Gonzalez de Car-
dedal ', La ética del consenso ha tenido el enorme mérito de invitar
a los espaiioles a considerar la posibilidad de una fundamentacion
auténoma de los deberes éticos, evitando el mas que posible desman-
telamiento de un edificio de deberes morales que, por razones histé-
ricas, se cimentaba, como queda dicho mas arriba, sobre las bases
de una sociedad confesionalmente cristiana. El consenso ha permitido
a muchos de nuestros ciudadanos superar la tentaciéon de pensar que
«si Dios no existe, todo me estd permitido», por decirlo una vez mas
con la célebre expresion de Dostoyevski. La apelacién al consenso ha
evitado el riesgo de un reduccionismo al modo de las simplificaciones
antitéticas: «O moral cristiana o nada~». Simplificaciones que resultan
tan nocivas para el no creyente, que se sentiria asi axiolégicamente
huérfano o libertino, como para el creyente, que ignoraria de esta
forma la continuidad y la asuncién de lo natural en lo sobrenatural.

Pero la ética del consenso ha demostrado tener, como no podia ser
menos, fallas abismales, como la relativizacién y culturalizacién de
todos los valores, tanto si se consideran desde una perspectiva dia-
crénica como sincrénica, la reduccién de lo éticamente bueno a lo
permitido por la constitucién o las reglamentaciones positivas ulte-
riores, la dificultad de un serio didlogo y una auténtica tolerancia,
sin falsos irenismos, entre cristianos y no cristianos. La ética del con-
senso ha ido derivando fatalmente hacia una nueva forma de identi-
ficaciébn de lo bueno con lo prescrito, de la ética con el derecho.
Identificacién que ha sido denunciada por Mons. Fernando Sebastian
con estas palabras:

«Se puede decir que el derecho es autosuficiente, que no tiene
otra legitimacion que los hechos sociales y la voluntad de los
legisladores designados democraticamente por el pueblo. Lo cierto
es que sin una conciencia ética el derecho se convierte en un
dios que puede devorar a los hombres. ;Quién nos asegura que
este derecho absolutamente positivista no puede legitimar maiia-
na nuestra propia eliminacién? Es mas, sin una voluntad ética
el derecho no evoluciona ni se concibe un programa progresista.
Todo progreso se acomete bajo el impulso de una voluntad ética

15 O. Gonzalez de Cardedal, Espafia por pensar (Salamanca 1985, 2* ed.) 88.
Cf. Id., 'Iglesia y politica en Espafia (Reflexiones fragmentarias sobre la actual
Iglesia espaiiola), en Salmanticensis 26 (1979) 75-108; Id., 'Etica y sociedad en la
transicién espafiola’, en Revista de Estudios Sociales 1 (1979) 13-25.

186 F. Sebastidn, 'Vida religiosa y moral en la sociedad democratica espa-
fiola’, 59.
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mas alla de cualquier consideracién positivista. No hay mas re-
medio que recurrir al respeto a la dignidad del hombre, al respeto
a la realidad, llamémosle derecho natural o no, como punto de
referencia que estimule y sostenga y rija la vida y el progreso
de las leyes» 16

2.—Si del campo de la ética formal pasamos ahora a algunos
aspectos concretos de la vida ética espariola, habria que convenir con
los mejores analistas de nuestra situacién que en pocos afios hemos
pasado del hambre al consumismo e incluso al despilfarro, al tiempo
que no parece mucho mas acentuada una conciencia sobre las persis-
tentes desigualdades entre las clases sociales . Es mas, el ascenso
alarmante de las situaciones de desempleo y el aumento de la pobre-
za, no parece alarmar a muchos de nuestros conciudadanos ni parece
incomodar a las conciencias de los cristianos, si no es en ocasiones
determinadas o ante calamidades conocidas muy de cerca.

Por lo que se refiere al campo de la familia, nuestros sociélogos
han constatado el dramatico calado de la tasa de nupcialidad rela-
cionandolo con la mayor amplitud en la valoracidn ética de las re-
laciones sexuales pre o extramatrimoniales y, tras poner en relacién
la mayor abundancia de las practicas sexuales con el claro descenso
de la natalidad ilegitima, subrayan el fuerte control de nacimientos
que se ejerce hoy en nuestra sociedad, con frecuencia de una forma
apresurada y frivola 8.

El mismo afo de la promulgacién de la Constitucion, aunque unos
meses antes, se promulga la ley de 28 de mayo de 1978 sobre despena-
lizacién del adulterio y del amancebamiento. El mismo afio se libera-
liza el uso de anticonceptivos y se crean los servicios de orientacion
familiar. Otras leyes significativas han sido la relativa a la legaliza-
cién del divorcio y la reforma del Coédigo Penal en el sentido de
despenalizar algunos supuestos de aborto, intervenciones que cuentan
con un alto porcentaje de espaiioles favorables®, aunque no dejan
de manifestarse discrepancias de signo contrapuesto: o bien por con-
siderar tales reglamentaciones demasiado permisivas como por consi-
derarlas como excesivamente restrictivas.

17 Cf. F. Murillo y M. Beltran, ’Estructura social y desigualdad en Espafa’,
en Informe sociolégico sobre el cambio social en Esparia 1975-1983. IV Informe
FOESSA - Vol. II (Madrid 1983) 9, 102-06, 127. Ver también J. Garcia Valcércel
(ed.), La pobreza en Esparia y sus causas (Madrid 1985, 2* ed.).

18 J. M. Alonso Torréns, 'Analisis demografico de la familia espafiola’, en
Informe sociolégico FOESSA IV/II, 378-79; 384-85, 390.

19 Cf. J. M. Alonso Torréns y J. Gonzalez de Andrés, 'La opinién publica en
relacién a la familia’, Informe sociolégico FOESSA IV/II, 414-16. Sobre la evolu-
cién del pensamiento y las actitudes de los espafioles frente al aborto, véase
Comentario sociolégico. Estructura social de Espafia 49-50 (ene.-jun. 1985) 478-79.
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Por lo que se refiere al terreno de la ética social, se percibe un
estancamiento en la conciencia de las desigualdades sociales, una
falta de responsabilidad ciudadana y una pugna por defender inte-
reses sectoriales o gremiales alin a costa del bien comun, como ocu-
rre en la convocatoria excesiva al ultimo recurso de la huelga laboral.

3.—Por referirnos a los agentes de la educacidon ética, considera-
mos que la Iglesia Catolica no ha desplegado un esfuerzo catequético
suficiente, al menos comparable al que ha realizado con relacién a
los contenidos dogmaticos de la fe, por ejemplo en el documento La
catequesis de la comunidad.

Por lo que se refiere a la actuacion de las autoridades politicas
en este terreno, es necesario citar una vez mas las palabras del obis-
po secretario de la Conferencia Episcopal:

«En algunos momentos la campafa adoctrinadora en temas mo-
rales importantes a favor de la politica del Gobierno y en contra
de las creencias y normas morales de muchos millones de espa-
fioles ha sido manifiesta. La seleccién de los invitados para ha-
blar de temas relacionados con la religién y la moralidad ha
podido dar la impresion de que aqui los intelectuales, los artistas,
la gente interesante es toda agnéstica y permisiva, y que resulta
poco menos que imposible presentar ante el publico un personaje
de interés capaz de manifestarse seriamente cristiano. No me
atreveria yo a decir que esto responda a ningun intento progra-
mado de erosionar las convicciones religiosas y los criterios mo-
rales de la gente. Pero, querido o no, esto es lo que resulta» 2,

Mas interesante, aunque mucho mas dificil de responder, seria
la pregunta sobre el modo como se transmiten hoy en el hogar los
valores éticos fundamentales. Con referencia al papel de la Iglesia
en la sociedad espafiola actual, el jesuita Javier Martinez Cortés, del
Instituto Fe y Secularidad, ha estudiado la evolucién en la socializa-
cién religiosa. Tras preguntarse cémo educan las madres que tienen
méas de cincuenta afios, o las que se encuentran entre los treinta y
los cincuenta, esboza un cuadro muy interesante del tipo de educa-
cién religioso-moral que transmiten las jovenes madres que se en-
cuentran enire los 20 y los 30 afos:

«En la conciencia de esta generacion de madres se marca con
frecuencia un factor critico; no sélo con relaciéon al pasado y a
los mecanismos de temor, sino con relaciéon a lo institucional

20 F. Sebastidn, 'Vida religiosa y moral en la sociedad democratica espario-
la’, 57. Cf. M. Unciti, 'Las relaciones entre el PSOE y la Iglesia’, en Razén y Fe
1049 (1986) 267-283.
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(pasado, presente y previsible). Lo religioso institucional aparece
como une amenaza de despersonalizacién para cualquier desarro-
llo individual —cambia la posicion de la Iglesia como emisora
de significantes—. La conciencia religiosa educadora sélo se legi-
tima a si misma en cuanto que se experimenta como opcién per-
sonal (y en el ambiente comun esto se entiende como opcion
particular y privada). La religiosidad que sobrevive a esta opcion,
hecha desde la critica, es en la mayoria de los casos algo vago,
impreciso y un tanto informe (Un dios y alguna esperanza tiene
que haber’, 'los buenos ante Dios son distintos de los malos’, etc.).
Lo concreto y diferenciado ha caido en gran parte con la critica
de lo institucional (rito, norma medidora, definicién, doctrina...).
Solamente en algunos casos, cuando la opcién religiosa se ha
hecho desde la pertenencia a algun grupo, o comunidad perso-
nalmente asumida, esta conciencia religiosa, autolegitimada como
opcién, mantiene diferenciacién y riqueza de contenidos. Incluso
aumenta y actualiza esa riqueza, de modo que tener conciencia
religiosa implica entonces conciencia de una manera especifica
de ver el mundo y experimentarlo, de tratar a las personas y
comprenderlas (aparece lo comunitario como via de socializacion
religiosa).

(...) Pero todo esto es lo que las madres se plantean al nivel de
su discurso. En la practica contintian haciendo uso de orienta-
ciones de moral religiosa, y también guidndose por criterios de
autoridad provenientes de la moral religiosa. En el largo ’'dia a
dia’ del proceso educativo, sienten que tienen que orientar en
algin sentido, y echan mano de lo Uinico que conocen visceral-
mente. Por supuesto que esto no llega, en la mayoria de los casos,
a la educaciéon de los hijos en las practicas religiosas institucio-
nales..,» 2,

La lectura deberia continuar. Si el analisis es acertado, y asi lo
parece, habria que deducir con el autor que la religién comienza a
aparecer como uno de los perfiles «blandos» de la sociedad, subordi-
nado a otros intereses y significantes. La secularizacién de la cultura
contemporanea pasaria también por esta privatizacién e instrumen-
talizacién de lo religioso con vistas a la transmisién de algunos valo-
res morales. Las orientaciones éticas dependerian en ultimo término
del caudal de una tradicién religiosa, pero estarian desvinculadas de
los demas signos que configuran la globalidad de la experiencia reli-
giosa, cristiana en este caso.

21 J. Martinez Cortés, 'Religi6n, cultura, sociedad’, en Informe socioldgico
FOESSA 1V/II, 622-23.
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4.—Coincidiria esta apreciacién con el resultado de las encuestas
sociales que parecen demostrar que mientras los jovenes se mani-
fiestan creyentes no-practicantes, reconocen a la Iglesia un cierto
derecho de tutela moral sobre la sociedad 2. Asi lo reflejaba el Infor-
me sociologico sobre la juventud espafiola de 1960-82, patrocinado
por la Fundacion Santa Maria. El informe de 1984 ofrece datos muy
significativos sobre los codigos morales de la juventud espafiola de
los afos cuarenta. De hecho, el 70% de los jévenes ha experi-
mentado con cierta frecuencia la sensacién de arrepentimiento, lo
que supone un ligero aumento respecto al afio 1987. <Al menos siete
de cada diez jovenes ha sentido, en alguna ocasién remordimiento
por alguna accion o comportamiento: de forma mas o menos estruc-
turada o explicita parecen tener asi internalizado un c6digo ético.
Ahora bien, no parece que este codigo ético revista una cristalizacion
consistente: en efecto, asimismo casi siete de cada diez jovenes pien-
san que 'no puede haber nunca lineas directrices absolutamente cla-
ras sobre lo que es el bien y el mal. Lo que es bueno y malo depende
de las circunstancias’ . Parece, en consecuencia que entre la juven-
tud espafiola actual predomina un evidente relativismo moral, aunque
tal vez con menor intensidad que a principios de esta década.

El mismo estudio sociolégico nos ofrece una tabla muy intere-
sante que nos permite contrastar mas concretamente las actitudes
morales de los jévenes actuales con el coédigo moral del cristianismo,
tal y como se expresa en los diez mandamientos:

«Los mandamientos que registran mayor grado de identificacion
personal entre los jovenes son el cuarto (honrar a los padres) y
el quinto (no matar): es decir los que cabe identificar con man-
damientos morales naturales. Esta pauta, por otro lado, es similar
a la que se registraba ya en 1981. A contiuacion, los mandamien-
tos que registran mayor grado de aceptacién son el séptimo, el
octavo y el décimo (no robar y no mentir). En cambio, los manda-
enientos respecto de los cuales los jovenes se encuentran mas dis-
tantes son los referidos a la moral sexual (sexto y noveno) y los
referidos, directa y especificamente, a la espiritualidad religiosa
(los tres primeros) %.

Sin pretender caer en el pesimismo de los que afirman que nues-
tra sociedad lleva afios haciendo un ensayo general de vida segun el

22 Cf. J. J. Toharia Cortés, 'Los j6venes y la religion’, en Fundacién Santa
Maria, Informe sociolégico sobre la juventud espafiola 1960/82 (Madrid 1884) 128.

23 J. J. Toharia Cortés, 'Los jévenes y la religién’, en Fundacién Santa Ma-
ria, Juventud Espariola 1984 (Madrid 1985) 279.

24 Id., loc. cit. Ver la tabla 5.32 en las pp. 285-87.
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modelo de la inmoralidad de los dobuanos, descrita por Ruth Benedict
y aplicado a la interpretacién de nuestro ambiente cultural por pen-
sadores como Julian Marias %, son muchos los que han denunciado
la inmoralidad de nuestro sociedad en términos de amoralidad, de
falta de criterios y valores éticos. Resulta ya tépico, en efecto, afirmar
que se percibe una cierta amoralidad en el ambiente, que se mani-
fiesta fundamentalmente en la ausencia de unos valores claramente
formulados y responsablemente asumidos, asi como en una alanmante
desorientacion axiolégica. No es que se haga el mal, sino que ni si-
quiera se sabe en qué consiste el mal o el bien o por qué es necesario
obrar el bien y evitar lo que se percibe como mal.

Si una de las causas de esta amoralidad parece ser el rapido tras-
vase cultural que siempre constituye un desarraigo, otras causas po-
drian ser el cruce de ideologias y un cierto irenismo axioldgico, que
invita a aceptar con tolerancia los valores y actitudes de los demas,
sin juzgarlos con excesiva dureza. Entre las consecuencias que de
aqui se derivan, la primera y méas grave es una cierta privatizaciéon
de la moral, que lleva a los individuos a cerrarse a las demandas de
la comunidad, a contruir su propio sistema valorativo, a entronizar
las propias instancias justificativas y exculpadoras 2.

5.—Ante esta situacién, los obispos espafioles, en su instruccién
pastoral, Los catdlicos en la vida publica, se veian obligados hace
un afio a subrayar las dimensiones inorales de la vida social y politica:

«La vida en libertad no es posible sin un alto indice de respon-
sabilidad moral de los ciudadanos y de los dirigentes, tanto en
el orden politico como en los deméas ambitos de la vida social.
La libertad tiene el precio de la informacién personal, del trabajo
bien hecho, de la verdad y honestidad de las informaciones y rela-
ciones interpersonales, de la vigencia reconocida de unos ideales
morales y de unas aspiraciones histéricas que garanticen la jus-
ticia y estimulen el dinamismo de la vida social.

La vida democratica no dispensa a los ciudadanos de tener en
cuenta las exigencias morales en el ordenamiento y desarrollo de
las actividades publicas. No puede haber una sociedad libre y
présperz:,7 sin un patrimonio moral comun compartido y respe-
tado...» 7,

25 Véase J. Marias, La Espafia real, 44-46.

26 Cf. J. R. Flecha y J. M. Mugica, 'Reflexiones sobre las Eticas seculares
y la Moral cristiana’, 185-66. Ver M. Garcia, 'Etica y sociedad permisiva’, en
P. Maymi, Moral prospectiva para la nueva sociedad espafiola (Madrid 1979)
71-92.

27 Comisién Permanente de la Conferencia Episcopal Espafiola, Instruccién
Pastoral Los catolicos en la vida publica (22 abr. 1888) n. 37. Cf. J. M. Martin
Patino, 'Los catélicoc en la vida publica’, en Sal Terrae 74 (1986) 395-411.
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Y mas recientemente, a finales del mismo afio 1986, con motivo
de su visita a «ad limina», los obispos espafioles han escuchado del
Papa Juan Pablo II continuas alusiones al panorama ético de la socie-
dad espafola. «Cuanto a innegables progresos conseguidos dentro del
marco democratico v a la plena participacion en la Comunidad Euro-
pea —decia el Papa—, no se pueden ignorar otros aspectos menos
positivos e incluso negativos que repercuten sobre todo en los valores
morales» *®., Ademas de esta constataciéon general, el Papa alude a la
«deformacioén de las conciencias, al juzgar como logros de la moder-
nidad postulados propios de un hedonismo materialista o actitudes
que son, lisa y llanamente, violacion de la ley de Dios» ¥ y, desde una
perpectiva mas positiva, invita a los obispos a alentar el compromiso
de los fieles «en favor del hombre, de su dignidad inviolable, sus dere-
chos inalienables, la defensa de la vida, la causa de la justicia y de
la paz en el mundo», asi como a una mayor presencia, individual y
asociada, en los diversos campos de la vida publica %,

Quedan ahi apuntadas algunas de las carencias mas evidentes
de la evangelizacion en Espaifia, por lo que se refiere a sus contenidos
morales fundamentales. Quedan ahi sefialadas algunas urgencias para
la tarea pastoral y la catequesis. Pero ahi quedan también demarca-
dos algunos campos inesquivables para la reflexién y la docencia de
la Teologia Moral en nuestras tierras.

II..—EL MAGISTERIO MORAL DE LOS OBISPOS ESPANOLES

La primera parte de este estudio, dedicada a describir el cambio
de actitudes éticas que ha tenido lugar en la sociedad espaiiola de los
ultimos veinte afios, concluia con una referencia a unos de los enas
recientes e importantes documentos de episcopado espafiol. Pero ya
desde el primer momento hay que seilalar que tales declaraciones no
han faltado durante estos afos, alentando unas veces al compromiso
cristiano y corrigiendo otras los abusos que se podian detectar en
nuestra sociedad; refiriéndose globalmente a la vida moral algunas
veces o llamando la atencién, en otras ocasiones, sobre un problema
concreto. De la lectura de los 108 documentos colectivos publicados

28 Juan Pablo Il a las Iglesias de Espafia (Madrid 1987) 64-85: alocucién
a los obispos de la Provincia Eclesiastica de Toledo, Arzobispo y Obispos Auxi-
liares de Madrid y Arzobispo Castrense (19 dic. 1986).

29 Asi decia el Papa (24 oct. 1988) a los obispos de las provincias eclesiasti-
cas de Burgos, Pamplona y Zaragoza: Juan Pablo Il a las Iglesias de Espafia, 34.

30 En esta forma se expresaba ante los obispos de Andalucia (14 nov. 1986):
Juan Pablo Il a las Iglesias de Esparia, 58-57.

Universidad Pontificia de Salamanca



ETICA Y ENSENANZA MORAL CRISTIANA EN EL POSTCONCILIO 257

por la Conferencia Episcopal entre 1965 y 1983, ha escrito Jesus Iriba-
rren, «podria sacarse la impresién de una Iglesia perpetuamente lu-
chadora. Lo seria si se entiende de la superacion del pecado y del mal.
No lo es si se entiende un poder eclesidstico en competicion con
otro poder civil. La Iglesia quiere la paz; sélo que es sabido que la
paz es obra de la justicia» 31,

1. LA IGLESIA EN EL MARCO SOCIOPOLITICO ESPANOL

1.—Ya desde el primer documento conjunto del Episcopado Espa-
fiol, fechado en Roma el mismo dia de la clausura del II Concilio
Vaticano, se percibe un cambio de clima, una decidida voluntad de
asimilar las ensefianzas del Concilio, de proponer caminos de conver-
sion y renovacion. Se subraya alli la importancia de la reflexién con-
ciliar sobre la libertad religiosa, que tanta repercusién estaba llama-
da a tener en Espaifia, como pais confesionalmente catoélico, se enca-
rece la necesidad de presencia y de dialogo entre la Iglesia y el mundo
y se apuntan algunos problemas morales de la sociedad espaiola,
entre los cuales sobresalen los relativos a la familia y a la situacion
socioeconémica:

«Las directrices conciliares sobre la vida econémica, social y poli-
tica deben ser guia en el proceso de instauracién de un orden
justo en que los bienes materiales y espirituales lleguen a todos
los ciudadanos en una distribucién equitativa y todos los ciuda-
danos puedan influir de alguna manera en las instituciones pu-
blicas» %,

Evocando estas declaraciones se diria que los obispos espaifioles
asimilaron muy pronto el espiritu del Concilio y que optaban decidi-
damente por un nuevo modo de presencia cristiana en la sociedad.
Con resabios antiguos y connivencias con el régimen politico, sin em-
bargo. Al leer, por ejemplo, el largo documento publicado el 29 de
junio de 1988 por la Comisién Permanente de la Conferencia Episco-
pal, es de alabar la decidida defensa de la autonomia del orden tem-
poral, de la dignidad y libertad de la persona y del bien comun, pero
es facil constatar como el documento se inhibe de emitir un juicio
sobre la estructura de las formas institucionales vigentes, juicio que
corresponderia a la técnica del gobernar y a la prudencia y experien-

31 J. Iribarren, Documentos de la Conferencia Episcopal Espafiola (Madrid
1984) 43. Cf. J. J. Ruiz Rico, El papel politico de la Iglesia espafiola en la Espahia
de Franco (1946-1971) (Madrid 1977); J. Ruiz Jiménez, Iglesia, Estado y Sociedad
en Espafia, 1930-1962 (Barcelona 1984).

32 Episcopado Espafiol, desde Roma (8 dic. 1965): Documentos CEE, 68.

17
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cia de gobernantes y gobernados. No estaban maduros los tiempos
para la denuncia profética del sistema sociopolitico sobre el que los
obispos rehusan emitir un juicio moral:

«Ademas de las orientaciones y recomendaciones ya expresadas,
la Iglesia tendria que dar su juicio moral sobre las instituciones
politico-sociales s6lo en el caso de que, por la indole misma de
su estructura o por el modo general de su actuacion, lo exigiesen
manifiestamente los derechos fundamentales de la persona y de
la familia o la salvacion de las almas, es decir, la necesidad de
salvaguardar y promover los bienes del orden sobrenatural. No
creemos que éste sea el caso en Espaia» %.

Consideradas desde este momento actual llama la atencién tanto
el lenguaje o la misma autocomprension de la Iglesia y su misidn
como la postura del Episcopado que, en la siutacién histérica de 1966,
considera «un sistema de arbitrariedad opresora» como un mero fu-
turible que se conceptua mas bien como improbable, mientras acepta
como normal la confesionalidad del Estado, el cual deberia, al pare-
cer orientarse hacia la salvacién de las almas y la promocién de los
bienes del orden sobrenatural.

2—Estamos muy lejos del documento Sobre la Iglesia y la comu-
nidad politica debido a la Asamblea Plenaria de la Conferencia Epis-
copal y publicado el 23 de enero de 1973. Se ha repetido muchas veces
que este documento marca el punto sin retorno en el que la Iglesia
espafiola toma su decisién de desvincularse no s6lo del régimen poli-
tico, sino de abandonar las antiguas pretensiones de propugnar la
confesionalidad del Estado. Tras esta profesion de libertad se encuen-
tra sin duda el Sinodo de los Obispos de 1971, que habia tratado el
tema de La justicia en el mundo. Los obispos reflexionan con él
sobre el sentido integral de la liberacion de toda situacién opresiva,
redescubren la misién profética comun a toda la Iglesia y consideran
tarea propia la iluminacién de los problemas socio-politicos desde
la luz del Evangelio:

«Tengan todos presente que el silencio por falsa prudencia, por
comodidad o por miedo a posibles reacciones adversas nos con-
vertiria en cémplices de los pecados ajenos; seriamos pastores
infieles a la misién que Cristo nos encomendé, con perjuicio para
los més débiles y oprimidos, y, en definitiva, caeria en desprestigio
de nuestras comunidades cristianas al mostrarlas incapaces de
oir la palabra salvadora, que a todos nos invita a la penitencia

33 El documento se titulaba La Iglesia y el orden temporal a la luz del
Concilio: Documentos CEE, 70-102, hic 101.
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v a la conversién. Cuando los pastores nos vemos obligados a
sefialar abusos o deficiencias graves de la comunidad en materia
social o politica, lejos de minar la estabilidad de la ciudad terrena,
contribuimos a su perfeccionamiento y consolidacién. La denun-
cia de los pecados sociales, hecha con espiritu evangélico, con
sana independencia y con verdad, contribuye a liberar a la socie-
dad de todas aquellas lacras que la envilecen y corroen en sus
més sélidos fundamentos» 3.

La Iglesia reclama la libertad para si y pedia para todos los
hombres la libertad religiosa, solicitaba la revisién del Concordato
de 1953 y, por su parte, renunciaba al privilegio del fuero y pedia al
Jefe del Estado la renuncia al privilegio de presentacién, al tiempo
que considera obsoleta la presencia de eclesiasticos en o6rganos poli-
ticos y de gobierno.

El documento, esperado por muchos y duramente criticado por
muchos otros, se coloca en el centro de un torbellino politico social
que dividié a los catolicos hasta radicalizaciones que hoy resultan
insospechables. Atras quedaba la Asamblea conjunta Obispos sacer-
dotes, a la que se ha aludido mas arriba, que fue una especie de
examen de conciencia sobre la mision de la Jerarquia, del Clero y de
todo el Pueblo de Dios. Y delante se abria un futuro incierto en el
que la Iglesia pretendia anunciar el evangelio de la paz y la justicia
desde la libertad religiosa y el respeto a todas las opiniones.

3.—Habra que esperar cuatro afios mas para leer un documento
igualmente orientador, sobre <los valores morales y religiosos ante
la Constitucién», publicado por la Asamblea Plenaria de la Conferen-
cia Episcopal, el 26 de noviembre de 1977. Apenas nacida la demo-
cracia, y ante una Ley fundamental que habria de marcar el rumbo
futuro de la vida nacional, los obispos reconocen alguno svalores
imprescindibles enraizados en la conciencia humana: «La igualdad
de todos los hombres en su dignidad personal; la libertad para deci-
dir su destino individual y colectivo; el reconocimiento de que todos
tenemos los mismos derechos fundamentales».

Tras subrayar que las constituciones han de apoyarse en un fun-
damento ético, los obispos espaiioles sefialan algunos puntos basicos
que deberian ser asumidos en el texto constitucional: la defensa de
la vida humana desde el seno materno hasta el momento de la muer-
te; la protecciéon privada de los valores éticos de la familia, la tutela
de la moralidad publica en una situacién de admision de la libertad
de expresion; la garantia del acceso de todos los ciudadanos a los

34 Puede encontrarse en Documentos CEE, 245-79, hic 258-59.
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bienes de la cultura sin discriminacion de clases o de creencias; el
compromiso moral del pais en favor de los sectores mas deprimidos;
el fomento de las iniciativas y de las entidades intermedias; la sal-
vaguardia legal de las identidades propias de los pueblos de Espana;
el apoyo a la promocién de los pueblos menos desarrollados.

La nota observaba que no bastaria afirmar en la Constitucién la
no confesionalidad del Estado si se mantuvieran formulaciones equi-
vocas que pudieran dar pie a interpretaciones laicistas %,

4.—El ultimo gran documento que refleja la toma de conciencia
de la situacion y la mision de la Iglesia en la sociedad espafiola es
la instruccion pastoral de la Comisién permanente de la Conferencia
Episcopal, que, bajo el titulo Los catélicos en la vida publica, fue
publicada el 22 de abril de 1986 por encargo de la Asamblea Plenaria.

Es imposible resumir en unas pocas lineas la riqueza de este
documento, que en cuatro partes bien diferenciadas va analizando
algunas caracteristicas de nuestra sociedad, recordando los funda-
mentos critsianos de la actuacién en la vida publica, sefialando algu-
nas formas de presencia catodlica en la sociedad contemporanea y
apuntando algunas pistas de formacién cristiana y de acompafiamiento
espiritual.

Tras examinar el triple campo de la cultura, de la situacion socio-
politica y del panorama socioeconémico de Espaiia, los obispos re-
cuerdan que la vida en libertad reclama un alto indice de responsa-
bilidad moral tanto por parte de los ciudadanos en general, como por
parte de los dirigentes para garantizar la justicia y estimular el dina-
mismo de la vida social, segin queda dicho mas arriba.

Ante la nueva situacion histérica creada por la democracia, invi-
tan a superar tanto la tentacién de imponer un esquema especifica-
mente cristiano a una sociedad pluralista, cuya autonomia se reco-
noce, como la tentacién de evadirse de las responsabilidades sociales
que desde la solidaridad y desde la caridad atafien al cristiano, en
cuanto ciudadano y en cuanto creyente en la salvacion ofrecida por
Jesucristo. La presencia de los cristianos en la vida social y politica,
tanto individual como asociada, goza —y sufre a partes iguales—
de una inevitable originalidad. El1 modo de presencia y de actuacién
de los cristianos

35 Se encuentra en Documentos CEE, 439-45. Sobre la polémica en torno al
documento véase P. M. Lamet, 'La Iglesia espafiola en el afio de la democracia’,
en Sal Terrae 85 (1977) 900-08, asi como los nn. 1865 y 1888 de Ecclesia y el n. 1108
de Vida Nueva.
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— comporta exigencias que trascienden el mero cumplimiento de
las obligaciones legales,

— debe inspirarse en el seguimiento de Jestis de Nazareth y en el
estilo de vida de las bienaventuranzas,

— ha de asumir unas actitudes necesarias para la vida publica
que se cifran en los valores éticos de la mansedumbre, la
preocupacién por los pobres, el servicio a los hombres, la bas-
queda de la paz y la reconciliacién,

— ha de procurar el ejercicio del amor solidario y desinteresado,
y, por fin,

— ha de guiarse por las exigencias de la doctrina social de la
Iglesia.

Frente a la peculiar situacién por la que atraviesa nuestra socie-
dad se subraya la necesidad de asegurar la presencia de los catélicos
en la vida publica, sin nostalgias de tiempos pasados y sin odiosos
revanchismos, ofreciendo a las generaciones actuales y futuras una
respuesta de autenticidad humana y cristiana, de genuino testimonio
de humanida y de fe, de coherencia doctrinal y moral, de fidelidad
a las exigencias de la fe y en sincera colaboracién con esta sociedad
democratica 3.

La Iglesia ha recorrido un largo camino desde 1966 a 1986. De la
prudencia y el miedo se ha pasado al estimulo. Del recato ante una
sociedad autoritaria se ha pasado a la participacién en la sociedad
democratica. En otros tiempos parecia que el gobierno de un Estado
confesional tuviera que velar por la salvacién de las almas y aln
tutelar los principios cristianos. En este momento, los cristianos son
invitados a asumir su responsabilidad ante los valores y desvalores
de la sociedad.

2. LA IGLESIA ANTE ALGUNOS PROBLEMAS MORALES

Hasta aqui una simple evocacién del cambio de actitud de la
Iglesia espaifiola en el marco del cambio sociopolitico. Es ya un lugar
comun el subrayar la enorme importancia que ha tenido la pruden-
cia y neutralidad de la jerarquia en la pacifica transicién hacia la
democracia, al negarse una y otra vez a admitir una excluyente
identificacién entre la confesién cristiana y una determinada opcién

38 Cf. Los catélicos en la vida publica, nn. 85-84. Véase J. L. Calleja, Discur-
so eclesial para la transicién democrdtica. Narracién y lectura pastoral (tesis
doctoral inédita defendida en la Pontificia Universidad de Salamanca, el 9 jun.
1987).

Universidad Pontificia de Salamanca



262 JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

politica. Para la Iglesia entera, pastores y fieles, ha sido un largo
camino de aprendizaje y busquedas.

Y dentro de este marco general, las intervenciones de la jerarquia,
con frecuentes intervenciones han ido apuntando hacia los diversos
valores éticos que requerian retoques y denuncias, advertencia o esti-
mulo en la vida diaria de la sociedad espaiiola.

1.—Asi ha ocurrido, por ejemplo en el terreno de la vida sexual y
matrimonial, donde las intervenciones del magisterio episcopal han
tenido que recordar repetidamente la doctrina cristiana sobre la san-
tidad e indisolubilidad del matrimonio.

Tras la publicacién de la enciclica Humanae Vitae, los obispos
espaiioles publican un documento (27 nov. 1968) en el que manifiestan
su adhesioén oficial a la doctrina del Romano Pontifice, subrayan el
sentido positivo de la enciclica, pero, aun siguiendo los esquemas de
la moral mas tradicional, reconocen que <«puede haber situaciones,
subjetivas u objetivas, en las que se disminuya la libertad humana,
y, por tanto, la responsabilidad, en un grado que es dificil deter-
minar» %7,

Los obispos recuerdan que la norma préoxima de la conducta ha
de ser siempre el dictamen practico de la conciencia y subrayan algo
que hoy nos parece especialmente importante, como es la necesidad
de articular una visiéon total sobre el hombre, que supere los frecuen-
tes dualismos en que cae nuestra reflexién antropolégica. El docu-
mento de los obispos espaifioles, sin embargo, no aparece tan libre y
orientador como los de otros episcopados que aportaron su comentario
a la enciclica Humanae Vitae.

Aunque hasta el afio 1983 no se plantearia en Espaia la posibili-
dad de la despenalizacién del aborto, ya diez afios antes habia esta-
llado la polémica desde la encrucijada de informaciones y cifras so-
bre abortos clandestinos. Ante aquella situacion, la Comisién para
la Doctrina de la Fe publicé el 4 de octubre de 1974 una nota en la
que se considera el aborto en su contexto social, se lo juzgaba desde
los principios de la mnoral cristiana y se sugerian algunas aplicaciones
pastorales entre las cuales, y desde esta perspectiva que nos dan los
anos transcurridos desde entonces, convendria sefialar:

37 Ver Documentos CEE, 139-45, hic 142. El 27 de enero de 1978, la Comisién
Permanente publica un breve comentario a la declaracién Persona humana, de
la Congregacion para la Doctrina de la Fe, en el que sale al paso de las criticas
que se han pronunciado en el ambiente al tiempo que recuerda «la verdad sobre
la distincién entre lo licito y lo que es pecado en el orden objetivo de las cosas»:
Documentos CEE, 377-78.
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— la necesidad de fomentar una concepcién del hombre menos
condicionada por manipulaciones de todo género y por los nue-
vos idolos y tabues de la sociedad de consumo,

— la necesidad de reaccionar contra todo lo que atenta contra la
vida del hombre, venga de donde venga y se dirija contra
quien se dirija,

— la necesidad de educar a nuestros j6venes sobre la importancia
de la sexualidad, sobre su significado y sus riesgos, sobre su
intrinseca relaciéon con el amor humano y la procreacion,

— la necesidad de modificar la actitud social ante el problema
de las madres solteras, ante el cual la postura cristiana orienta
siempre hacia la ayuda y la comprension #, Sobre el tema del
aborto han vuelto los obispos en documentos sucesivos, tanto
en 1983 como en 1985.

El tema del matrimonio y la familia fue abordado ampliamente
por un documento que lentamente habia sido preparado por la Comi-
sion Episcopal de Apostolado Seglar y que al ser asumido por la
Asamblea plenaria, en el mes de julio de 1979, perderia una gran
riqueza y muchos rasgos verdaderamente proféticos que podian en-
contraste en el proyecto original. Aun asi, el documento no se limita
a denunciar la manipulaciéon de la sexualidad en «una sociedad per-
misiva, que no respeta la intimidad personal y en la que el sexo se
compra, se vende y exhibe en nombre de la libertad» *, denuncia que
recuerda la formulada por la Asamblea plenaria, el 28 de febrero
de 1978 sobre la invasién erotizante de la pornografia, sino que sub-
raya unos cuantos elementos positivos en el ambiente y la vida de la
familia contemporanea, como el clima de mayor apertura y libertad
personal, la afirmacién de la igualdad de la mujer, la creatividad y
dinamismo en el nuevo dialogo familiar, el mayor aprecio de las rela-
ciones personales. Nuevos valores éticos y sociales y la conciencia de

38 Véase en Documentos CEE, 332-39. Ante la iniciativa de enviar a las Cor-
tes, para su tramitacién urgente, un proyecto de modificacién del Cédigo Penal
para la despenalizacién del aborto en algunos supuestos, la Comisién Permanen-
te publicé el 5 feb. 1983 otro interesante documento sobre «La vida y el abortos:
Documentos CEE, 720-28. Sobre la despenalizacién del aborto se pronunciaria
también la 38* Asamblea Plenaria (25 jun. 1883), denunciando el ambiente permi-
sivo e insolidario de nuestra sociedad y urgiendo una «educacién moral de nifios
y jévenes que ayude a integrar la sexualidad en el amor y la procreacién segun
la ley de Dios»: Documentos CEE, 743-48. La 42 Asamblea Plenaria de la CEE
publicé el 28 jun. 1985 una instruccién sobre las «Actitudes morales cristianas
ante la despenalizacién del aborto», en la que se califica el aborto de accién
gravemente inmoral y su despenalizacion como «decisién moralmente injusta», al
tiempo que se invita a los cristianos a luchar contra las causas sociales y perso-
nales del aborto.

39 Documentos CEE, 524.

Universidad Pontificia de Salamanca



264 JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

que la familia se alza como escuela de valores humanos y evangélicos,
como la pobreza y la austeridad, la justicia y la verdad, la paz y la
comprension, el dialogo y el respeto, el espiritu de trabajo, de alegria
y de amor cristiano.

Una vez mas, también este documento abordaba el tema del abor-
to y de otros problemas urgentes como las relaciones permatrimonia-
les, la planificacion familiar y la reflexién sobre la indisolubilidad
del matrimonio ante la posiciéon de la regulaciéon del divorcio civil
por parte del Estado.

También sobre este tema del divorcio volverian los obispos espa-
fioles, con una instruccién de la Asamblea Plenaria, el 23 de nov. del
mismo afo 1978 y con una breve nota de la Comisién Permanente, en
ella reflexionan sobre la nueva situaciéon familiar que se delinea en
27 de junio de 1981, cuando ya se ha aprobado la ley del divorcio. En
el horizonte v preveen la situaciéon de algunos catélicos que vendran
a encontrarse en situaciéon irregular ante la Iglesia, problema al que
prometen dedicar un estudio que todavia no se ha realizado al pare-
cer. En la nota exhortan a un nuevo y decidido testimonio del amor
humano:

«Una vez finalizado, con el resultado que conocemos, nuestro
esfuerzo por lograr una ley mejor, lo que ahora se impone a los
pastores y a los fieles es un claro testimonio acerca del modelo
matrimonial y familiar que mana de la ley de Cristo. La uniéon
sacramental ha de ser fuente y expresién de un amor sin medidas
en la pareja cristiana. La familia habra de constituirse en Iglesia
doméstica, ambito privilegiado para la educacién en la fe, escue-
la de virtudes humanas y evangélicas siempre abierta al encuen-
tro con otras personas y familias. Las leyes son, ciertamente, mmuy
importantes para el bien y para el mal de la sociedad. Pero lo
que en definitiva identifica a la Iglesia como presencia de Cristo
en la historia humana es la fuerza interna del bien y el valor
evangelizador del testimonio» ¥,

No es mala reflexién para una Iglesia que ha tenido que ir apren-
diendo, lenta y penosamente, a vivir a la intemperie, sin las apoyatu-
ras legales de un Estado confesional y recobrando la misién de la
sal y la levadura.

2.—En la reflexién de los obispos espaiioles sobre las actitudes
morales vigentes en nuestra sociedad no ha faltado la atencién a los
pobres y al campo de la justicia, tanto antes como después de la lle-
gada de la democracia.

40 Documentos CEE, 623-24.
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Es especialmente interesante en este sentido el comunicado sobre
«La Iglesia y los pobres», del 11-7-70, hecho publico al término de la
XII Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal. El documento lla-
ma la atencién por su misma forma literaria, que parece sencilla-
mente querer dar cuenta de las reflexiones a que se habian dedicado
los obispos durante su encuentro. Partiendo de las ensefianzas del
Concilio (GS 88) y de Pablo VI, se someten a un verdadero examen
de conciencia sobre su propia vivencia de la pobreza y sobre los pasos
que habrian de dar en cada di6cesis para ofrecer un auténtico testi-
monio de pobreza. Pero a continuacién dirigen su mirada «a la po-
breza obligada y dolorosa que padecen innumerables hermanos nues-
tros, y cuyo remedio nos es urgido por la fidelidad a Jesucristo». Entre
la consideracion de la pobreza cultural de nuestro pueblo y la pobreza
social y civica de los que han sido despojados de derechos como el
de asociacion, de libertad de expresiéon o de proteccion ante la ley y
la justicia, tan sopechosos y suspirados en aquellos tiempos, los obis-
pos se fijan en la pobreza material de los que se encuentran en con-
diciones deficientes e inhumanas y se comprometen a ser una voz
que denuncie las injustas desigualdades econ6micas. He aqui sus
palabras mas significativas:

«Nosotros nos sentimos obligados a pedir a quienes disponen de
poder politico o econémico que, mientras se esfuerzan por aumen-
tar las riquezas colectivas, den también ejemplo de austeridad vy,
sobre todo, se sigan esforzando mas todavia por eliminar las in-
justas diferencias que separan a unos hombres de otros y unas
regiones del pais de otras; promuevan con empeiio una mas va-
liente y eficaz reforma de nuesiras zonas rurales; multipliquen
la construccién de viviendas dignas, para el desarrollo humano y
cristiano de tantas familias modestas, cortando decididamente to-
da especulacién sobre el suelo; hagan desaparecer las causas de
la emigracién forzosa; eliminen con energia las grandes despro-
porciones todavia existentes entre las diversas remuneraciones del
trabajo; ajusten los salarios minimos a las verdaderas necesida-
des de la familia obrera y a las posibilidades de la riqueza na-
cional; provean con eficacia y en justicia a la situacién de tan-
tos obreros eventuales y temporeros; eviten toda discriminacién
en los contratos con nuevos trabajadores» .

Al leer hoy estas palabras y al tratar de enmarcarlas en su exacta
situacién histérica, se comprende que en el documento se compare

la voz que defiende a los mas pobres con la predicacion del Bautista
que preparaba los caminos del Sefor.

41 Documentos CEE, 177.

18
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Cuatro afios més tarde, el 14 de septiembre de 1874, La Comisién
Permanente del Episcopado hace publica una nota preparada por la
Comisién Episcopal de Apostolado Social sobre algunas <«Actitudes
cristianas ante la situacién social». Esta presente la crisis del petréleo
y las dificultades que vienen pesando sobre Europa y sobre Espaia,
donde el desarrollo econémico, aunque evidente, habia costado <«es-
fuerzos de pluriempleo, horas exrtaordinarias, migraciones interiores
y exteriores». El documento tiene también presente el fenémeno de
la inflacién que erosiona el valor de lo ahorrado y recuerda que «en
el conjunto de factores que provocan el desajuste de los precios es
indudable que anidan actitudes y comportamientos de caréacter peca-
minoso que es preciso desengnascarar y corregir» %

Este es uno de los primeros documentos que miran la posible y
necesaria integracién de Espafia en el Mercado Comun Europeo, no
sin temer el fantasma del desempleo y otras dificultades que pueden
volcarse sobre los emigrantes.

Ante este panorama, los obispos solicitan una distribucién equi-
tativa de la renta nacional y una honesta administraciéon publica, al
tiempo que abogan por una adecuada formacién y educacién de va-
lores ante la sobrevaloracién del consumo y por una potenciacién del
ejercicio de los derechos de todos al bien comun. «Deseamos con toda
nuestra alma —concluyen— que en la busqueda de soluciones econd-
micas se tengan muy presentes los factores sociales, o sea, que las
soluciones no se basen ni exclusivamente ni preponderantemente sobre
las espaldas de los mas débiles de la sociedad».

Si la atencién a los grupos mas débiles, especialmente los margi-
nados y los parados se encuentra urgida en una preciosa nota, apenas
citada, que fue publicada por la Comisién Permanente ante la cua-
resma del afio 1980 %, el grave problema del paro ha sido afrontado
por un importante documento publicado el 27 de noviembre de 1987
por la 35% Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal. Los casi
dos millones de parados de entonces constituian, segin nuestros obis-
pos una acusacién a una economia que olvida los valores morales y
humanos. El planteamiento ético era correcto y sinceramente evangé-
lico al subrayar una situacién de irredencion:

«Cualquiera que sean las causas del paro y las caracteristicas que
el problema presenta en cada regién, estamos convencidos de dos

42 Documentos CEE, 328. Véase también el documento de la Comisién Epis-
copal de Migraciones, 'Emigraciéon detenida. Problemaética acelerada’, en Vida
Nueva 1056 (1976) 14.

43 Documentos CEE, 589. Véase también la nota de la Comisién Episcopal
de Apostolado Social, 'El problema del paro en Espafia. Una llamada a la con-
ciencia cristiana’, en Sal Terrae 66 (1978) 865-70.
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cosas: de que la situacion descrita es contraria al orden querido
por Dios y de que siempre es posible y ademas moralmente obli-
gado afrontarla con decisién y, dentro de las inevitables limita-
ciones, darle una solucién justa y humana» .

El documento se hace eco de la enciclica Laborem exercens y nos
recuerda que <«la misma urgencia de encontrar nuevas soluciones
plantea verdaderos imperativos morales y exige numerosas aportacio-
nes» por parte de legisladores, gobernantes, empresarios, trabajado-
res, consumidores, productores, intermediarios y toda la sociedad.

El problema del paro encuentra finalmente un marco mas amplio
en la magnifica declaraciéon sobre la «Crisis econ6mica y responsa-
bilidad moral», publicada por la Comisién Episcopal de Pastoral So-
cial, en 1984, bajo la explicita referencia al XX aniversario del II Con-
cilio Vaticano. El analisis de la realidad social resulta escalofriante
—2.500.000 de parados, 450.000 ancianos, casi 2.000.000 de familias cam-
pesinas que se han ido empobreciendo, disminucién real de las pen-

siones méas bajas...— e impone una auténtica toma de conciencia
sobre la gravedad de los problemas planteados por la crisis econd-
mica.

Tras rechazar las actitudes de los que tratan de ignorar la rea-
lidad de esa crisis o de seguir trasladando al propio Estado sus efec-
tos, la declaracién episcopal recuerda a los ciudadanos la obligacién
moral de invertir y a los gobernantes la de procurar una redistribu-
cién justa tanto del trabajo como de la renta nacional entre ocupados
y parados. Es importante el puesto que ocupa en este documento la
explicitacién de unos criterios éticos fundamentales, como el reparto
justo de todos los costos sociales, la solidaridad efectiva con los para-
dos y pensionistas, la negociacién leal y honesta frente a la confron-
tacién y la huelga por principio, la participacién real en las decisio-
nes de la politica econémica.

Basta aqui citar literalmente uno de los compromisos que asumen
los pastores de la comunidad cristiana: el de «promover sin cansan-
cio unas actitudes cristianas que favorezcan el compartir de los que
tienen con los que carecen de todo, en orden a un humilde pero nece-
sario servicio a los méas pobres y marginados» .

44 Documentos CEE, 662. Véase la bibliografia aportada por J. A. Moreno,
'Empleo y modelo de sociedad: materiales para una politica de empleo progre-
sista’, en Acontecimiento 4 (1988) 39-60.

45 N. 13: ed. de Caritas Espafiola (Madrid 1984) 13. Ver J. N. Garcia-Nieto,
'Trabajo-paro, Un inquietante reto para el futuro’, en Razén y Fe 209 (1984) 174-184;
M. Vidal, 'Respuesta ética de la sociedad’ (al paro), en Vida Nueva 1.448 (29 sep.
1984) 22-27; V. Sastre, 'Trabajo-paro-ocio: en la frontera de un cambio cultural’,
en Razén y Fe 212 (1985) 17-24.
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3—Otro de los problemas morales que con mas frecuencia ha
merecido la atencién de los obispos espafioles ha sido el de la violen-
cia y el terrorismo. Recuérdese, para comenzar, la breve nota con
motivo del secuestro del cénsul de la Republica Federal de Alemania
en San Sebastian, en diciembre de 1970. O la constatacion del aumen-
to del indice de agresividad y de las discordias que se encuentra en
la nota de la Comision Permanente (16 mayo 1973) ante el anuncio
del Afio Santo de la Reconciliacion .

El tema de «la Reconciliacién en la Iglesia y en la sociedad» me-
recié6 una carta pastoral colectiva del Episcopado espafiol publicada
el 17 de abril de 1975. Ante el panorama de la sociedad y de la Iglesia
espaiiolas, el documento no dudaba en vincular el fenémeno de la
violencia con la inadecuacién de las instituciones legales y politicas:

«Consideramos obligado, decian los obispos, como ya hemos dicho
en otras ocasiones, que se garanticen eficazmente los derechos de
reunién, expresién y asociacioén. Este es un camino apropiado para
eliminar la tentaciéon de resolver los problemas de la convivencia
politica mediante el recurso a férmulas violentas, ya tiendan a
frenar el dinamismo natural de la sociedad, ya a provocar cam-
bios estructurales en la misma» 7.

A lo largo de aquel mismo afio 1975, histérico y prefiado de ten-
siones, los comunicados de la Comisién permanente condenaran mas
de una vez la violencia, con alusiones explicitas a los conflictos de
las provincias vascas, a las victimas del terrorismo y referencias al
doble mal que los actos terroristas desencadenan: el temor entre los
ciudadanos y la privacién de algunas libertades a que obliga su re-
presién, como era habitual en la declaracion de situaciones de ex-
cepcion 8,

Instaurada ya la democracia, 1os obispos han tenido que seguir
condenando la violencia y los atentados terroristas, por ejemplo, con
motivo del secuestro del diputado Javier Rupérez en noviembre de
1979 ** 0 con motivo del intento de golpe militar en febrero de 1981 %,

46 Documentos CEE, 182, 281.

47 Documentos CEE, 357. Véase también el comunicado final de la 21* Asam-
blea Plenaria (30 nov. 1974): Documentos CEE, 339-42.

48 Ver el comunicado de la Comisién Permanente (22 may. 1875): Documentos
CEE, 383-68, o el de la misma Comisién (18, sep. 1975): Documentos CEE, 366-69.

49 Documentos CEE, 582-63.

50 El 24 de febrero de 1981 la Asamblea Plenaria 3¢ publica un comunicado
sobre el intento de golpe de Estado y un telegrama al Rey: Documentos CEE,
615-16. El comunicado final de la Asamblea vuelve sobre el tema: Documentos
CEE, 616-18. Sobre el ambiente vivido durante aquellas horas en la Asamblea
Plenaria, véase J. L. Martin Descalzo, Tarancén, el cardenal del cambio, 68.
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Especial importancia reviste la nota que el 12 de mayo del mismo afo
1981 publica la Comisiéon Permanente, en la que, ademas de condenar
la violencia, manifestar su solidaridad con las victimas y su preocu-
pacién por el cuadro de reacciones que el terrorismo puede provocar,
los obispos invitan a una renovacién moral de la convivencia social:

«No basta la condenacién de estos hechos. Es necesario defender,
con firmeza y solidaridad, los valores que destruye el terrorismo,
dejando a un lado diferencias secundarias, aunque sean legiti-
mas. Se impone dar prioridad al esfuerzo comun por la defensa
de la vida, por la convivencia pacifica, por la justicia social, por
la seguridad de las personas y por la regulacion de todas las
libertades.

»HEstos trances dolorosos constituyen una clara llamada de Dios al
fortalecimiento moral de nuestra vida privada, familiar y social.
La eéas de las veces, el terrorismo flocere en sociedades minadas
por el debilitamiento moral de la poblaciéon o por una inversién
manifiesta de la jerarquia de valores» 5,

Como han hecho otros episcopados a partir de 1983, también la
Comisién Permanente del Episcopado Espaifiol publicé en febrero de
1986, la esperada instruccién pastoral «Constructores de la paz», en
la que se estudia el actual problema de la carrera de armamentos,
la estrategia de la disuasién y el desarme; se reconoce la responsa-
bilidad de la Iglesia en la guerra civil, se propugna la reconciliacién
y la no violencia, se consideran las exigencias de nuestra defensa en
el marco de nuestra insercién en la OTAN. Y no se olvida una refle-
xién rica y matizada sobre los golpes del terrorismo que «quebrantan
el orden de la justicia y de la paz», desde el revanchismo o la ideo-
logizacion.

Tras calificar al terrorismo como <«intrinsecamente perverso» por
disponer arbitrariamente de la vida de las personas, atropellar los
derechos de las personas e imponer sus proyectos mediante el ame-
drentamiento, condena la colaboracién con las instituciones o perso-
nas que propugnan el terrorismo y también a los grupos que por su
propia iniciativa pretenden responder a la violencia con la violencia,
al tiempo que ofrece algunos criterios éticos para la defensa de la
sociedad frente al terrorismo, de la que se excluye absolutamente la
tortura y se aboga por una legislacién antiterrorista que garantice el
respeto a la dignidad y derechos de los detenidos %2

51 Documentos CEE, 619.

52 Constructores de la Paz, 1V, 5, asi como VI, 3 sobre la violencia. Ver
A. Alvarez Bolado, 'A propésito de «Constructores de la paz»’, en Sal Terrae 74
(1986) 223-30; I. Camacho, 'Los obispos espafioles y la paz’, en Proyeccién 33
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Por la importancia del tema de la violencia en aquellas iglesias,
es necesario subrayar aqui la frecuencia de las intervenciones sobre
la convivencia y las condenas del terrorismo pronunciadas por los
obispos de las provincias vascas, que en los ultimos afos, con sus
acostumbradas pastorales conjuntas, han hecho del tiempo de cuares-
ma una ocasiéon privilegiada para la reflexién sobre los valores fun-
damentales de la solidaridad humana y de la conversion cristiana .

4—A la hora de concluir este apartado, los mismos documentos
episcopales nos ofrecen un resumen de los problemas éticos afron-
tados por los cristianos espafioles a lo largo de estos veinte afios de
postconcilio.

El 18 de junio de 1971, en efecto, la Comision Permanente del Epis-
copado espaiiol, que ya habia dedicado el mismo afio un documento
a la predicacion del mensaje de la fe, completaba su proposito publi-
cando otro documento «sobre la vida moral de nuestro pueblo».

En esa declaracién se reconocen ciertamente los valores morales
que se manifiestan en amplios sectores de la comunidad. Pero junto
a ellos, observa una alarmante y progresiva decadencia moral, que
coloca el clima moral de nuestro pueblo en peligro de degradaciéon y
que se manifiesta en una larga serie de actitudes que se especifican:

— Disiminucion o falta de sentido religioso de la vida.

- Menosprecio de la ley natural y positiva.

— Desorientacién general de criterios morales.

— Depreciacion del orden moral matrimonial y, en no pocos ca-
sos, de la institucién matrimonial.

- Escandalo y provocacién del dinero, ansia de lucro y de lujo.

— Materialismo y hedonismo, ideolégico o practico.

— Creciente erotizacién ambiental.

(1986) 91-103, asi como el nimero monogréafico sobre el documento «Constructores
de la paz», en Corintios XIII, 39-40 (1986) 5-214.

53 Véase, como ejemplo la carta pastoral de los obispos de Pamplona y Tu-
dela, Bilbao, San Sebastian y Vitoria, En busca del verdadero rostro del hombre
(San Sebastian 1987) 85: <«Nuestro pueblo lleva muchos afios padeciendo una
violencia que la gran mayoria de nuestras gentes rechaza como medio legitimo
y digno para alcanzar unos objetivos politicos. Otros sin embargo siguen pen-
sando que es un mal necesario. Una vez méas queremos decir a nuestro pueblo
que todos los hombres somos hermanos y nuestra vocacién no es la de vivir
destruyéndonos unos a otros. Esta condicién de hermanos nos urge a rechazar
no sélo los procedimientos violentos sino también las raices que originan la
violencia, sean personales o institucionales». Véase también el documento colec-
tivo de los obispos de Bilbao, San SebastiAn y Vitoria, Erradicar la violencia
debilitando sus causas (13. jul. 1985); o bien el documento «Ante la actual situa-
cién de violencia: una llamada a la paz», en Boletin Oficial del Obispado de
Vitoria 109 (1978) 332-43.
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— Inmoralidad profesional, manifestada en el incumplimiento del
deber y en la acepcién de personas.

- Clima de violencia, aumento de la delincuencia juvenil, tenden-
cia a la evasién ante los problemas reales.

— Crisis de autoridad y obediencia.

— Falta de veracidad, sinceridad y cordialidad en la convivencia
humana.

Actitudes a las que afiaden todavia, siguiendo la Octogesima ad-
veniens, la inconsciencia ante la necesidad de reformas al servicio de
una justicia mas plena; la apelacién a la utopia para rehuir tareas
concretas; y el abuso de las llamadas denuncias proféticas no coho-
nestadas por la conversidén personal y la humilde participacién en el
esfuerzo de renovacién social.

El documento hacia un analisis de las causas y sintomas de tales
comportamientos y apuntaba algunos remedios, entre los cuales habria
que subrayar aqui la necesidad de una formacién sistematica sobre
puntos vitales de la moral cristiana, la necesidad de cultivar las acti-
tudes positivas, como el amor a la verdad y la justicia, al tiempo que
se corrige «la deformacién de muchos cristianos que conciben la mo-
ral solamente como una limitacién o freno de sus propias aspiracio-
nes vitales, y por ello tienden a reducir sus exigencias a un minimo,
aspirando Unicamente a evitar el pecado grave» *.

Doce afios mas tarde, el 13 de mayo de 1983, la Comisién Perma-
nente entregd una sencilla nota informativa en la que se percibe la
preocupacion de los obispos espaifioles por la que denominan «quiebra
de valores morales», que se manifiesta en «el aflojamiento de las nor-
mas legales en consumo de drogas, fomento de los anticonceptivos,
edad de asistencia a espectaculos escabrosos, propaganda de bebidas
alcohélicas, agresiones continuas al pudor y a los sentimientos reli-
giosos en la programacion radiotelevisivan».

Preocupa también el bajo nivel de la moral social que se mani-
fiesta en el contraste en la obtencion de dinero facil y abundante por
parte de algunos mientras aumenta la angustia de los parados, la
penuria de muchos pensionistas y disminuyen los ingresos de tantos
trabajadores.

Preocupa, en fin, la moral ciudadana y la falta de coherencia cris-
tiana en sus aplicaciones a las responsabilidades politicas, que se ma-
nifiesta en la escasa preparacién, discernimiento y responsabilidad
que exigirian las opciones éticas y las creencias religiosas a la hora
de asumir las competencias de un Estado democratico.

54 Documentos CEE, 198.
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En esquema-sintesis que reproduce el de la moral sistematica y
sectorial y que, lejos de pretender subrayar las sombras, concluye
exhortando a los cristianos a la recuperacion de un talante ético de
servicio y espiritu solidario en el ambito concreto del mundo de hoy %.

A lo largo de estos afios transcurridos desde la clausura del II Con-
cilio Vaticano, los obispos espaiioles, como se ve, han ido puntual-
mente anotando las luces y sombras del comportamiento moral de
nuestra sociedad y tratando de iluminar el panorama ético en general
y las actitudes morales qgeu el evangelio exige de los cristianos en
particular.

La misma enumeracién de los temas nos muestra la amplitud de
su observacion a la multiplicidad de la problematica ética suscitada
en esta época de profundos cambios sociales y politicos. Pero nos
muestra, al mismo tiempo, los significativos cambios de acento que
el Concilio, primero, y la misma transformacién histérica del pais,
después, han ido exigiendo de los obispos espafioles, como se ve tanto
por la seleccién de los temas tratados, como por el distinto espiritu
que anima sus intervenciones.

III.—LA ENSENANZA DE LA MORAL EN ESPANA

Tras considerar el cambio de actitudes éticas en la sociedad espa-
fiola y la presencia de las orientaciones ofrecidas por el Episcopado
espaiiol, fijémonos en los logros y problemas que jalonan estos veinte
afios de enseflanza de la Moral en Espaifia.

«En Espafia, se ha podido escribir, el periodo postconciliar ha
estado marcado por un intenso trabajo de renovacién de la moral. Se
puede afirmar sin exagerar que ha habido que construir practica-
mente en su totalidad una teoclogia moral bien tipificada y de recono-
cido valor. Se ha pasado de una casuistica a una ética renovada, lo
que no se ha logrado sin esfuerzos ni dificultades» ¢

Estos esfuerzos y las dificultades que ha habido que superar, se
refieren, creemos, a la misma situacién de la Teologia Moral en Espa-
fia, a la necesidad de clarificar el panorama de la fundamentacion de
los juicios morales y a la multiplicidad de problemas que se han ido
sucedtendo en estos ultimos afios. Veamos cada uno de estos aspec-
tos, aunque sea con una obligada brevedad.

55 Documentos CEE, 734-35; estas afirmaciones reaparecen en la Instruccion
Pastoral Los catdlicos en la vida publica, 37-38.

56 M. Vidal, 'La Théologie Morale en Espagne au cours des vingt derniéres
années’, en Le Supplément 158 (1986) 119-20.
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1. SiTtuAcioN DE LA TEOLOGIA MORAL

En el Decreto sobre la Formaciéon de los Aspirantes al Sacerdocio
(OT 18), el Concilio ofrecié algunos criterios fundamentales para la
renovacién de los estudios de la Teologia Moral, entre los cuales se
propugnaba un mas decidido retorno a la Sagrada Escritura y a la
historia de la salvacién, una recuperaciéon del caracter «vocacional»
de la moral cristiana y una decidida centralizacién de la misma en
virtud de la caridad, como eje del mensaje cristiano. Estas orienta-
ciones, que se derivaban sin duda de los principios bésicos enunciados
en la Constitucién Lumen Gentium, asi como de la Constitucién pas-
toral Gaudium et Spes, olvidaban, tal vez, la reivindicacién del fun-
damento humano racional para los juicios valorativos sobre el com-
portamiento humano, tan imprescindible a la hora de articular un
dialogo ético con los no cristianos y con las ideologias con curso
habitual en nuestro mundo .

a) También en Espafia se intuia que era necesaria una reestruc-
turacion de los temas de estudio. La misma disposicién tradicional
de los tratados —De Principiis, Me Mandatis, De Sacramentis—, here-
dada de las Institutiones Theologiae Moralis postridentinas habia en-
trado en discusién. Los «principios» se veian demasiado alejados de
los estudios de las ciencias humanas, tanto como de la actual auto-
comprension del hombre que reflejan los diversos proyectos antropo-
légicos, ciencias y proyectos a los que se habia abierto la reflexién
conciliar (GS 62). El tratado sobre los «mandamientos» denotaba una
sospechosa orientacion nominalista, que habia olvidado situar la ac-
tuaciéon moral del cristiano en la clave de la gracia y las virtudes,
como habia hecho Santo Tomas. Y el tratado relativo a los «sacra-
mentos» era sin duda el mas criticable. Desde una visién legalista v
ritualista, éstos eran vistos como objeto de la accién moral, mas que
como manantial y expresion del comportamiento cristiano.

b) Por otra parte, era necesaria una renovacién de la misma
metodologia. Un predominio del proceso deductivo, desde principios
apenas demostrables, ponia en entredicho ya el mismo método heu-
ristico de la Teologia Moral, que dificilmente aparecia como «teo-
logia». Los moralistas espafioles se han inspirado ampliamente en las
antiguas intuiciones de Sailer, Hirscher, Mausbach y, sobre todo en
el Handbuch der Rkatholischen Sittenlehre, publicado bajo la direc-

57 Cf. J. Fuchs, 'Christian Morality: Biblical Orientation and Human Eva-
luation’, en Gregorianum 67 (1988) 747-83; J. R. Flecha, 'Alma en el cuerpo y
fermento en la masa. Sobre el compromisoc moral de los cristianos’, en Ciencia
Tomista 114 (1987) 71-88.
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cion de F. Tillmann, que colocaria definitivamente a la Teologia Moral
en los cauces biblicos y le otorgaria una orientacién cristocéntrica.
En Espafia habria de tener un gran influencia la célebre obra de
B. Héaring, La Ley de Cristo, que constituiria, no sin algunas resisten-
cias, el manual clasico de los afios del inmediato posconcilio, asi como
en estos ultimos tiempos ha vuelto a leerse su nueva obra Fidelidad y
Libertad en Cristo ®.

El mismo método pedagédgico hubo de variar considerablemente.
Las inmediatas aplicaciones a los casos impersonales, tipicas de una
moral casuistica que orientaba la discusion de los Seminarios y de
las reuniones sacerdotales, habria de dar lugar a un estudio decidi-
damente antropolégico de los problemas éticos.

c) No es extrano que durante muchos afios se haya dedicado la
atencién de los moralistas al trabajo analitico y parcelado. Son innu-
merables los estudios sobre la fundamentacién de la moral, sobre su
relaciéon con la Sagrada Escritura, la Teologia Dogmaética y las cien-
cias humanas positivas. La misma abundancia se descubre en el estu-
dio de las categorias tipicas de la Moral Fundamental, ya sean la
conciencia, la opcién fundamental o el pecado. También aqui, los
moralistas espanoles deben mucho a autores de lengua alemana, des-
de Rudolf Schnackenburg hasta la recientemente publicada Etica del
Nuevo Testamento, de Wolfgang Schrage .

Pero finalmente parece haber llegado el momento de intentar la
elaboracién de nuevos manuales de Moral que pueden orientar el es-
tudio universitario. Es preciso reconocer que se percibe con urgencia
su necesidad, aunque por otra parte se constata en ellos los limites
habituales en estas obras. De todas formas, sin embargo, empieza a
intentarse una sintesis que, en mayor o menor grado, recoge las orien-
taciones conciliares para la renovacién de los estudios de la Teologia
Moral &,

58 Cf. B. Haring, La Ley de Cristo, 3 vol., 7 ed. (Barcelona 1973); Id., Libertad
y fidelidad en Cristo. Teologia moral para sacerdotes y seglares: 1. Los funda-
mentos (Barcelona 1981); II. El hombre en pos de la verdad vy del amor (Barce-
lona 1982); III. Responsabilidad del hombre ante la vida (Barcelona 1983).

59 R. Schnackenburg, El testimonio moral del Nuevo Testamento (Madrid
19685); Id., Existencia cristiana segun el Nuevo Testamento, 2 vol. (Estella 1971);
F. Bockle, Moral Fundamental (Madrid 1980); G. Otte, Derecho y Moral (Madrid
1988); W. Schrage, Etica del Nuevo Testamento (Salamanca 1987).

80 Véase A. Galindo, 'Los manuales de Moral Fundamental. Arquitectura de
una moral nueva’, en Salmanticensis 32 (1985) 207-21. A esos manuales habria
que aniadir el publicado por A. Mifsud, Moral de discernimiento: 1. Hacia una
moral liberadora (Santiago de Chile 1984); II. El respeto por la vida humana
(Santiago de Chile 1985); III. Una reivindicacién ética de la sexualidad humana
(Santiago de Chile 1986).
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En todos ellos, ademas, se descubre un planteamiento claramente
personalista que no olvida la relacién sociopolitica del individuo con
la comunidad. Tanto en las orientaciones de nuestros obispos como
en las obras de nuestros te6logos moralistas se percibe un sincero
interés por entablar un didlogo, mas o menos logrado, con las ciencias
humanas que, desde angulos diversos se acercan al mismo objeto ma-
terial del estudio ético: el comportamiento humano responsable. De
hecho, «la insercion del ethos cristiano en el contexto de la situacién
socio-histdrica presente origina una fundamentacion de la moral cris-
tiana en la que se da particular relieve a la base antropoldgica, a las
implicaciones culturales y a las corrientes de pensamiento actual» .

2. SOBRE LA FUNDAMENTACION DE LOS JUICIOS MORALES

Se ha dicho mas arriba que, terminado el experimento del nacio-
nalcatolicismo, los catdlicos espafioles y todos los ciudadanos en ge-
neral tenian por primera vez en mucho tiempo la oportunidad de pre-
guntarse sobre el lugar de fundamentacién de las apreciaciones éti-
cas. Hoy nos parece obvio que los cristianos no pueden rechazar el
dialogo ético con los humanismos seculares de hoy. Y ello no por
resignada necesidad o por astuta estrategia, sino por la misma fide-
lidad al empuje del mensaje revelado que les ha sido gratuitamente
confiado y por la misién de transmitirlo a los hombres de todos los
tiempos y de todas las culturas.

1—En Espafia ese eventual didlogo ético se piensa que podria
vertebrarse en torno a algunos puntos fundamentales, como son los
siguientes:

— Posibilidad y alcance de una moral centrada en la responsabi-
lidad tanto personal como social, que en ultimo término se orienta
a una autocomprension del hombre como un llamado y su peripecia
como una «vocacién a ser hombre», como ya se subraya en otras po-
nencias de este mismo congreso.

— Examen de la dignidad de la persona humana, que constituiria
un punto de partida adecuado para un dialogo correcto y fecundo
con nuestros contemporaneos, como parece sugerir el II Concilio
Vaticano (cf. GS 40).

— Estudio axiologico fundado en la libertad personal y comuni-
taria. El valor de la fundamentacién de la ética en la libertad aparece
hoy como altamente significativo. En su aspecto dinamico, ademas,

61 M. Vidal, 'La fundamentacién de la ética teolégica como respuesta al
reto de la modernidad’, en la obra en colaboracién Modernidad y ética cristiana
(Madrid 1981) 186-87.
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en cuanto liberacién, constituye una de las tareas primordiales, o tal
vez la tarea paradigmatica, del hombre y, en nuestro pais, una ban-
dera privilegiada de humanizacion.

— Necesidad de reconocer y afinmar la dignidad de la conciencia
y el respeto a las convicciones genuinas de cada persona.

— Exigencias de la solidaridad y el compromiso comun, de todo
el género humano —del hombre con el hombre y del hombre con su
mundo— en la lucha por la justicia y por la paz.

— Explicitacién de la identidad y especificidad de la ética cris-
tiana: su identificacién con las éticas seculares a nivel categorial; su
especificidad a nivel trascendental; su misién ineludible con confe-
sién del Cristo como modelo y sacramento de lo humano, como afir-
ma también el Concilio (GS 22) %,

2.—Mientras algunos se alarmaban ante la pérdida del nacional-
catolicismo y la confesionalidad del Estado, muchos se felicitaban
—nos felicitabamos— de ver llegada la hora de articular una ética
pluralista, respetuosa. Pensabamos que era el momento de intentar
la aventura de elaborar una ética civil que, superado el peligro del
viejo nominalismo, ayudase a los ciudadanos a comprender que las
actitudes humanas pueden ser calificadas como buenas o malas, inde-
pendientemente de la sanciéon o la censura impuesta por una deter-
minada normativa de origen religioso que, al fin, terminaria por
hacer olvidar la verdadera naturaleza de la experiencia ética.

Pero los resultados no han sido tan halagliefios como los pronds-
ticos, segun ha sefialado Adela Cortina, quien no acaba de conven-
cerse de que el antiguo cédigo impuesto haya sido destronado por un
auténtico pluralismo:

<Y es que, si queremos tomar las cosas en serio —dice—, el plu-
ralismo moral supondria en verdad la convivencia —no la mera
coexistencia— de distintas concepciones acerca de lo que hace
felices a los hombres y acerca de lo que deben hacer; distintas
concepciones acerca de lo bueno (lo felicitante) y lo correcto.
Pero esto exige un duro esfuerzo. Implica rebasar con creces el
terreno de los actos concretos e intentar esbozar los contornos
de lo que consideramos una actitud mas humana que otras; es
decir, una actitud mas felicitante (mas generadora de felicidad)
y justa» %,

62 Se resume aqui lo dicho en J. R. Flecha - J. M. Mugica, ’'Reflexiones sobre
las Eticas seculares y la Moral cristiana’, en Ateismo y Didlogo 17 (1982) 161.

83 A. Cortina, E¥ica minima. Introduccién a la filosfia prdctica (Madrid
1988) 137. Sobre estos temas, ver también M. Vidal, Etica civil y Sociedad Demo-
crdtica (Bilbao 1984) esp. 11-37.

Universidad Pontificia de Salamanca



ETICA Y ENSENANZA MORAL CRISTIANA EN EL POSTCONCILIO 277

Sin embargo, los acontecimientos no han seguido esa orientacion,
o bien por inercia o bien por falta de educacién moral. O, lo que seria
peor, porque se ha desatado una verdadera contienda entre diversos
esquemas éticos apadrinados por confesadas ideologias o por inconfe-
sables intereses. Asi es como «el desconcierto con respecto a las valo-
raciones ultimas y a los ideales del hombre es lo que ha sucedido al
c6digo tnico. Al tirano muerto ha sucedido en verdad un interregno.
Y es que en nuestro pais es ahora cuando empieza a percibirse con
toda su crudeza lo que estaba latente: el fracaso de la Ilustracion» .

Y si esto ocurre en la calle, unido a una decisiéon de comporta-
mientos no asumidos desde la racionalidad sino desde el gusto, algo
de esto se encuentra ratificado también por nuestros pensadores.
Véase, como ejemplo, un simple parrafo de la obra de Fernando Sa-
vater, Invitacion a la ética:

«Llamo ética a la conviccién revolucionaria y a la vez tradicional-
mente humana de que no todo vale por igual, de que hay razones
para preferir un tipo de actuacién a otros, de que esas razones
surgen precisamente de un nucleo no trascendente, sino inma-
nente al hombre y situado mas alla del ambito que la pura razén
cubre; llamo bien a lo que el hombre realmente quiere, no a lo
que simplemente debe o puede hacer, y pienso que lo quiere por-
que es el camino de la mayor fuerza y del triunfo de la li-
bertad» ©,

Si esta pretensién responde, como parece, a un voluntarismo es-
tricto, la fundamentacion de la ética en un minimo de objetividad
se revela como practicamente impensable y el didlogo moral es punto
menos que imposible. La aventura de la ética civil no podria ser en-
cauzada ni siquiera por la invencién del consenso, como ya se insi-
nuaba al principio de este estudio.

3.—Fl problema se ha manifestado de una forma especialmente
urgente en el terreno de la ensefianza. Cuando en los colegios se dejo
libre la opcién entre la asignatura de religion y la de ética, muchos
nos alegramos sinceramente —aun frente a un cierto escandalo con-
fesional—, pensando que era llegada la hora de que los estudiantes
recibieran una educacién moral aun con independencia de un cédigo
religioso que, por su unicidad e imposicion, era intimamente recha-

84 Id., Etica minima, 138. Cf. C. Diaz, Contra Prometeo. Una contraposicion
entre ética autocéntrica y ética de la gratuidad (Madrid 1980).

65 F. Savater, Invitacion a la ética, 4 ed. (Barcelona 1986) 10. Un panorama
de algunos planteamientos éticos actuales puede verse en R. Larrafieta, La preo-
cupacién ética (Salamanca 1988) esp. la 2* parte.
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zado. Pensabamos que la ocasién era privilegiada para redescubrir
la fundamentacion humana del comportamiento ético.

La situacién real fue mucho menos entusiasmante. La falta de
buenos libros de texto de ética escolar no era casual. Y tampoco la
falta de profesores adecuados. Faltaba una buena fundamentacion
del juicio ético. Seguia viéndose la ética desde la perspectiva de una
normatividad heterénoma e impuesta, y por tanto facilmente recha-
zable desde el anhelo a la libertad. De hecho, la ensefianza de la ética
se ha reducido con frecuencia a una charla informal con intercambio
de opiniones subjetivistas y descomprometidas que no rebasan el
campo de lo concreto y lo anecdético, que no van mas alla de las
apetencias y las ocurrencias para preguntarse por los fines y las
metas ultimas .

Por lo que se refiere a la ensefianza de la Teologia Moral en las
clases de religion —y algo parecido se podria tal vez afirmar con re-
lacion a la catequesis— los resultados también merecen serias criticas
que revierte sobre el planteamiento fundamental que las ampara.

a) En primer lugar, la ensefianza de la moral ha carecido de la
necesaria unidad, a causa sobre todo de la anarquia que se refleja
en los libros de texto que con demasiada frecuencia reflejan la ideo-
logia que rige en las diversas editoriales y en los grupos que las diri-
gen. Asi mientras algunos libros han procurado adoptar el impulso
renovador del Concilio, otros contintian haciendo un planteamiento
excesivamente casuistico.

b) La ensefianza de la moral «cristiana» ha subrayado con fre-
cuencia —incluso en la terminologia— los valores cristianos, tal vez
dando la impresiéon de desconocer la continuidad entre lo humano
y lo cristiano, la naturaleza y la gracia. Por una parte, el énfasis en
la especificidad cristiana no ha contado con suficiente contenido bi-
blico. Y por otro lado, este subrayado puede dar la impresién de un
cierto nominalismo moral que termina por fundamentar la obligacion
ética en unas normas positivas, con frecuencia papales, y a la larga,
con favorecer la desvinculacién ética de los que se profesan incre-
yentes.

c) A falta de un fundamento objetivo, el juicio moral ha quedado
relegado al ambito del subjetivismo. O también al dictado de una
cierta opinién sociolégica que vincula el bien o el mal al juicio de las
mayorias. Es mas, con frecuencia el mismo estudio de las cuestiones

68 Cf. A. Cortina, Etica minima 138; C. Diaz, Juventud 1985. Por la partici-

pacién y la paz (Madrid 1985) 103-33: 'Lo ético y lo religioso en la ensehanza
del joven'.
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morales sigue la falsilla de la problematica suscitada por los medios
de comunicaciéon social, sin cuidar una minima fundamentacién
previa.

d) Por otro lado, la ensefianza de la moral —también en el ambi-
to civil— ha terminado por ser curiosamente reductiva. Si en otros
tiempos parecia que la moral afectaba solamente a los problemas
relacionados con la sexualidad, no parece que la situacién actual sea
muy diferente, con el agravante de que la educacién moral en este
campo reduce la formacién a simple informacién.

e} No sélo en este terreno, sino en los relativos a la vida y la
salud, la justicia o la economia, los planteamientos éticos han sido
muy casuistas. La falta de principios fundamentales produce inevi-
tables oscilaciones en el momento de formular juicios éticos concretos.

f) Es constatable, ademas, una falta de base religiosa y especial-
mente cristoléogica. Es decir, nuestra enseflanza de la moral cristiana
parece a veces ignorar la conocida dialéctica entre el indicativo y el
imperativo que encontramos en los escritos neotestamentarios. Com-
portarse como cristianos es la consecuencia y exigencia de la vida en
Cristo que se nos ha concedido. Sin esta fundamentacién bautismal
y gratuita, la ensefianza —y la predicacion— de la moral puede con-
vertirse en un voluntarismo demasiado pelaginao o en un positivis-
mo demasiado legalista.

g) Precisamente se observa en nuestra enseilanza de la moral un
excesivo positivismo y una notable falta de fundamentaciéon antropo-
légica, cual era la empleada por Tomas de Aquino, y que podria
constituir la base para un didlogo fecundo con las éticas seculares,
aun dentro de la limitacién que supone la clausura de la peripecia
humana al ambito del Absoluto.

h)} Y por ultimo, en este sumario de deficiencias, a la ensefianza
de la moral le ha faltado la necesaria nota de eclesialidad que ha de
superar el individualismo ético. No se ha explicado suficientemente
que si la Iglesia es una comunidad de creyentes, es también una co-
munidad de hombres llamados a la conversiéon (cf. Mc 1, 14-15). Los
te6logos han vinculado la ortodoxia a la ortopraxis, pero la ensefan-
za y la catequesis no siempre han aclarado que la pertenencia a la
comunidad de salvacién se manifiesta en signos y simbolos de la fe,
pero también en actos y actitudes de conversion.

Esta enumeracién no quisiera sonar a derrotista. Sin duda, junto
a estas deficiencias existen algunas luces que brotan precisamente
de la renovacion biblica de nuestra Teologia y de la asuncién de los
puntos de vista del II Concilio Vaticano.
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3. EL DESAFIO DE LA PROBLEMATICA

A pesar de este voluntarismo ético, o de esta pobreza en el terre-
no de la enseflanza, la realidad esta ahi, hispida e indomable como
nunca, reclamando un juicio ético, siquiera sea rapido y provisional.

De hecho, los moralistas espafioles han procurado hacerse pre-
sentes en los debates mas recientes sobre los valores éticos que estan
siendo objeto de discusién en el panorama social, sean éstos el valor
de la vida humana y las recientes cuestiones relativas a la bioética ¢,
o el valor de la sexualidad y la familia, tanto como lenguaje interper-
sonal como en cuanto estructura estable al servicio de la intimidad
y de la vida ®. Tampoco han olvidado los problemas relativos a la
ética social, especialmente los relacionados con la justicia e injusticia
en general, y méas en concreto al paro o desempleo, que constituye
hoy sin duda el problema méas sangrante de nuestra sociedad, sobre
todo en el caso de los jovenes que no han podido acceder todavia
al primer empleo y se encuentran desesperanzados ante el futuro que
la sociedad les puede reservar %,

Por las circunstancias especiales que han rodeado nuestro proceso
democratico y la reconciliacién de los espafioles, los moralistas se
han visto obligados a dedicar un amplio espacio de reflexién al pro-
blema de la violencia y a la busqueda de la paz ™. No se olvide que
el afo internacional de la paz coincidié con el 50° aniversario del
inicio de la guerra civil espafiola y con el referéndum por el que los
espailoles eran consultados sobre la pertenencia de nuestro pais a
la OTAN.

87 Es abundante la produccién bibliografica sobre estos temas. Recordemos
la serie de ocho tomos, El valor de la vida humana (Madrid 1984); J. Gafo,
El aborto ante la conciencia y la ley (Madrid 1882); J. Elizari, El aborto ya es
legal, (qué hacer? (Madrid 1985); Instituto universitario Matrimonio y Familia,
La fecundacion artificial: ciencia y ética (Madrid 1085); J. Gafo (ed.), Nuevas
técnicas de reproducciéon humana (Madrid 1986); J. Gafo (ed.), Dilemas éticos de
la medicina actual (Madrid 1888); Varios, La eutanasia y el derecho a morir con
dignidad (Madrid 1984); J. R. Fiecha-J. M. Mugica, La pregunta moral ante
la eutanasia (Salamanca 1985).

68 M. Vidal, Moral del amor y de la sexualidad (Salamanca 1971); E. Lépez
Azpitarte, Sexualidad y martimonio hoy {(Santander 1975); B. Forcano, Nueva
ética sexual (Madrid 1981); Varios, Homosexualidad: ciencia y conciencia (San-
tander 1981); J. Elizari, Reconciliacién del cristiano con la sexualidad (Madrid
1983); J.-R. Flecha, La familia, lugar de evangelizacién (Madrid 1983); M. Vidal,
Familia y valores éticos (Madrid 1988); Varios, Las rupturas matrimoniales (Sala-
manca 1986).

69 Véase el numero monografico Los jévenes en Espafia, de Documentacion
Social 58 (1985).

70 Cf. J. M. Alemany (ed.), Cristianos en una sociedad violenta (Santander
1980), Varios, La maldicién de la guerra (Salamanca 1984), asi como numeros
monograficos de revistas como Revista Catélica Internacional Communio 2 (1880/
1982) y 7 (1985/8) o Teologia y Catequesis 19 (1988).
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Quedan algunos problemas sobre los que sera necesario volver
todavia con frecuencia, como son el problema de la pobreza y de los
pobres y el desafio que lanzan a la responsabilidad ciudadana y a la
conciencia cristiana. Sera necesario, tras la invitacién del reciente
documento de la Comisiéon Pontificia «Justicia y Paz», repensar nues-
tra obligacion frente al problema de la deuda externa de los paises
mas vinculados a nosotros por lazos histérico-culturales. Y serda ne-
cesario repensar desde la ética cristiana -—o0 desde la ética de los
cristianos— el desafio de la inculturacién y la responsabilidad de los
creyentes en la marcha y en la orientacion de la sociedad.

CONCLUSION

Ante el profundo cambio de valores que ha conmovido a la so-
ciedad espailola a lo largo de estos veinte afios, no deberiamos dejar
de preguntarnos con sinceridad, con el II Concilio Vaticano, si los
gozos y esperanzas de los hombres de nuestro pais han encontrado
un eco leal y una acogida cordial, aunque profética en los pronun-
ciamientos de la jerarquia, en la reflexién de los moralistas, en la
predicacién de la moral cristiana. Pero no basta con mirar hacia
atras. El Sinodo extraordinario de los Obispos nos ha invitado a con-
tinuar el camino, precisamente con una especial atencién a los pro-
blemas morales de nuestro tiempo:

«Hoy nos sentimos impulsados a investigar mas profundamente
el verdadero sentido del Vaticano II para poder responder a los
nuevos desafios del mundo y a los interrogantes que Cristo siem-
pre le est4 planteando. Ya sean desafios de orden racial, econo-
mico o politico, como la falta de respeto a la vida humana, la
supresién de las libertades civiles y religiosas, el menosprecio de
los derechos de la familia, la discriminacién social, el desequili-
brio econémico, los endeudamientos que no se pueden superar
y los problemas de seguridad internacional y de la carrera de
armamentos sumamente destructivos y terrorificos. Los males del
mundo proceden también de la importancia del hombre para do-
minar sus conquistas cuando el hombre se cierra sobre si
mismo» ™,

Muchos de estos desafios se han dejado sentir de una forma espe-
cialmente critica en Espaiia, como hemos visto. Antes de ser un lema

71 Mensaje del Sinodo al Pueblo de Dios, en El Vaticano II, don de Dios
(Madrid 1986) 94.

Universidad Pontificia de Salamanca



282 JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

politico, el cambio ha sido un anhelo de todos los ciudadanos y un
ambiente de toda la sociedad: una especie de meta propuesta y
aceptada de forma sublimal, pero unanime. Refiriéndose al aborto,
decia la tercera ponencia del Congreso de Evangelizacién que «puede
llegarse a la despenalizacién porque en la sociedad se ha producido
una sensibilidad que lo ha hecho comprensible» =

El mismo Congreso de Evangelizacién se hacia eco de «la llama-
da y la denuncia de la Palabra de Dios a esta sociedad nuestra que
en bastantes casos ha desembocado en un vacio de valores morales,
con la pérdida, incluso, del significado y contenido del mal y del bien
en campos relativos a:

— La sexualidad y el matrimonio.

— La justicia social, subrayando, en este momento, el problema
del paro con sus gravisimas consecuencias personales, familia-
res, psicolégicas v morales; el excesivo gasto publico; la eva-
sién de capitales; la inversién creciente en armamentos para
la defensa; y la fabricaciéon y envio de armas a otros paises
sobre todo pobres.

— La falta de responsabilidad ciudadana, politica y profesional.

— Los atentados contra la vida: el terrorismo, el aborto, la euta-
nasia, los suicidios, los homicidios y la pena de muerte; la
explotacion, econdémica, laboral, sexual, de los adolescentes.

— La falta de ética respecto a la verdad o a la fama debida a las
personas e instituciones.

- La busqueda, en algunos casos, de intereses partidistas en la
vida politica y en la administracion, asi como el manejo de
los medios de comunicacién social al servicio de oscuros inte-
reses con detrimento de lo que es la razén legitimadora de su
existencia: el bien comun de la sociedad» ™.

He aqui otras tantas tareas confiadas a la reflexién teoldgica y a
la misién pastoral de la Iglesia en Espaifia. Segiin han dicho los obis-
pos en el documento Testigos del Dios vivo, la evangelizaciéon no debe
olvidar esta dimensién del anuncio de unas renovadas actitudes éti-
cas. La catequesis, la formaciéon doctrinal y moral de los cristianos,
la liturgia, la oracién y el necesario compromiso temporal exigido
por la fe han de buscar su fundamento y fin en el anuncio del Reino

72 Ewvangelizacion y hombre de hoy (Madrid 1986) 161.
73 Ewvangelizacion y hombre de hoy, 218.
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de Dios, que es el centro de la fe y de la vida cristiana ™. Que nuestra
mirada se vuelva ahora, esperanzada y creadoramente, hacia ese
futuro.

JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES

SUMMARY

The post-conciliar years have brought a remarkable evolution both in
the lived experience of attitudes and ethical behaviour and in their syste-
matic study. In the particular Spanish situation, the change of attitudes can
be divided into two clearly separate phases, marked by the advent of the
democratic system which has meant the recovery of some important ethical
values, but has brought about the appearance of a kind of axiological con-
fusion and all-pervasive amorality. In both phases the Spainsh bishops have
often offered concrete guidelines on the most urgent moral problems, whe-
ther these were of a sexual-family nature, social or work related, or connec-
ted with the two great challenges of terrorist violence or unemployment.
Moral education, however, faces considerable difficulties both from the
surrounding environments as well as from a deficient basic statement of
the problem. The renewed awareness of the need for evangelisation provides
some hope for the possibility of a renewal in moral thought and pastoral
practice.

74 Instruccién de la Conferencia Episcopal Espariola (24-29. jun. 1985), Testigos
del Dios vivo, n. 13. Véanse las recientes reflexiones de Q. Calvo, El espiritu de
la moral cristiana (Estella 1987).
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