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Las situaciones concretas en que la humanidad se va encontrando; la
conciencia que toma de sus problemas inmediatos, de sus tareas primordia-
les y de su ultima misién en el mundo; la experiencia cristiana sucesiva, que
nace de la renovada apropiacién del misterio de Dios entregado en Cristo
y de su interaccién con la conciencia histérica: estos tres factores crean la
forma concreta en que la teologia se encuentra, comprende y proyecta a 8i
misma en cada instante de su historia A la luz de ellos su totalidad se hace
particularidad; es decir, todos los contenidos teolégicos aparecen bajo un
especial punto de interés. ;Cudl es ese punto de interés, esa perspectiva de
inteligibilidad y esa propuesta de sentido bajo los cuales se percibe hoy la
realidad cristiana, que a su vez demanda la correspondiente consideraciéon
teologica? Nuestra respuesta es clara. De la teologia se espera que responda
a la cuestion soteriolégica: ;(Qué significan para la vida humana la redencién
y santificacién prometidas por Dios a los hombres en Cristo? La soteriologia
estd en el centro de las esperanzas y de las preocupaciones teol6gicas ac-
tuales.

En el decenio 1980-1970 las cuestiones de reforma eclesial y de compre-
hensién eclesiolégica fueron las centrales. En el decenio 1970-1980 lo fueron
las cuestioens cristolégicas: tanto histéricas (existencia de Cristo, fuentes y
cognoscibilidad) como hermenéuticas (posibilidad de nuestro acceso a él hoy,
comparacién con oiras figuras salvadoras, su relacién con los movimientos
mesidnicos y su capacidad de producir sentido y animar liberaciéon).

A partir de 1980 la cuestion central es la soteriolégica. Elia abarca tres
grandes problemas: (Dénde encuentra el hombre sentido, felicidal y salva-
cién para su existencia, si es que la tiene? ;(Qué significa la memoria, la
palabra, la permanente afirmacion humana de Dios, la experiencia, y la
esperanza en él? (Qué lugar ocupa la figura histérica de Jesus y la perma-
nente confesién de fe en Cristo, colocado entre ese hombre que, afirmando
o negando, busca salvacion, y ese Dios al que, negado o afirmado, siempre
se han referido los hombres, al preguntarse por si mismos, su logro o ma-
logro, su salvacién o condenacion? Poner a los tres en relacién y referirios
a un mundo concreto, es nuestra gran tareal.

1 Ese mundo estd determinado por datos de naturaleza y de cultura. Nece-
sita vivir en un hogar de sentido y caminar en la esperanza. Pero a la vez la
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Estamos hoy ante la necesidad de construir una soteriologia sistemdtica.
Ella abarca la elaboracién de sus propios presupuestos de sentido respecto
a la conciencia, lenguaje y convicciones determinantes de la conciencia con-
temporanea; el renovado inventario de los contenidos biblicos a la luz de
las nuevas preguntas y esperanzas; la historia de las sucesivas formas de
experimentar en la iglesia esa salvacion que tenemos en Cristo; la organi-
zacién coherente de todos los datos que tenemos sobre Dios como contenido
y origen, sobre el hombre y el mundo como destinatarios, sobre Cristo y la
Iglesia como revelador y actualizadora de la salvacion respecto del individuo
en su lugar y tiempo particulares; la comparacién con otras propuestas reli-
giosas o no religiosas de salvacion; una pedagogia que haga posible al hombre
de carne y hueso vivir ya la salvacién, aunque sea sélo o sobre todo en espe-
ranza, sin descartar y sin esperar a que se resuelvan todos los anteriores
problemas teéricos.

En los ultimos decenios la teologia catédlica ha estado escindida y esteri-
lizada entre unos viejos esquemas que concebian la redencion sobre todo
a la luz de las categorias de satisfaccién y expiacién, centradas en torno a!
hecho de la muerte de Cristo, su sangre y su sacrificio por un lado; y por
otro las nuevas categorias de emancipacion teérica y de liberacion histérica
derivadas de la predicacién de Jesis y de su voluntad de instaurar el Reino
de Dios en el mundo, como exigencia de la libertad, justicia y emancipacién
de los hombres2 Escindida por ese dilema, la soteriologia ha perdido las
anchas perspectivas catolicas, dentro de las cuales esas dos franjas de sentido
deben encontrar su lugar exacto y fuera de las cuales ambas se tornan <«<he-
réticas», en el sentido etimolégico, es decir parciales; parcialidad que elegida
con voluntad hegemonica y excluyente se convierte en falsedad.

A continuacion ofrecemos un brevisimo panorama de este renacimiento
del interés por las cuestiones soteriolégicas. Se intenta mostrar la complejidad
de los problemas. Los ejemplos, que ofrecemos, sélo quieren indicar direc-
ciones vy centros de interés. Nuestro panorama no quiere, por supuesto, ser
exhaustivo, ni estan todas las obras representativas. Nos interesa sobre todo
disefiar los horizontes, limites y centros necesarios, para un trabajo posterior,
que aqui todavia no se ofrece.

historia anterior le ha acumulado experiencias positivas y negativas. El cristia-
nismo ha sido manchado también por la suciedad, que arrastra la historia. El
siglo x1x elevé a tesis la infecundidad, falsedad y nocividad de la gracia y re-
dencién cristianas para el hombre, Feuerbach y Nietzsche declararon agotada
su savia e insfpida su sal. Sé6lo un texto entre muchos:

«Ach! Jahrhunderte ward von Gnad' und Erlésung gepredigt,

Bis verdampfte das Salz aus dem geschmacklosen Brei.

Allerlei giessen sie drum in den Brei jetzt, aber der Mischmasch

Ekelt gesunder Natur mehr noch als saltzloser Brei»

(L. Feuerbach, 'Gedanken tiber Tod und Unsterblichkeit’, en Werke, hrsg. von
E. Thies, Frankfurt 1975, I, 302).

2 Un panorama de la soteriologia en los decenios anteriores puede verse
J. Oggioni, El misterio de la redencién (Barcelona 1961); B. Willens, 'Soteriologia
desde la reforma hasta el presente’, en Historia de los Dogmas 1II, 2¢ (Madrid
1975) 77-83; R. Lachenschmid, 'Cristologia y Soteriologia’, en H. Vorgrimmler-R.
Vander Cucht, La Teologia en el siglo XX (Madrid 1974) III, 68-96.
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IL—REALIDADES NEGATIVAS Y NUEVAS EXPERIENCIAS HISTORICAS
EN EL PUNTO DE PARTIDA

1. P. Ricoeur, Le Mal. Un défi a la philosophie et & la théologie (Labor
et Fides, Genéve 1986) 46 pp.

2. H. Haring, Das Problem des Bésen in der Theologie (Wissenschaftliche
Buchgemeinschaft, Darmstad 1985) 212 pp.

3. R. Girard, El! misterio de nuestro mundo. Claves para una interpre-
tacion antropolégica (Sigueme, Salamanca 1982) 485 pp.

4. R. Girard, Le Bouc emisaire (Grasset, Paris 1982) 208 pp.
5. H. Haag, Teufelsglaube. 2. Auflage (Katzmann, Tubingen 1080) 544 pp.
6. H. Bianciotti, Sans la misericorde du Christ (Gallimard, Paris 1986).

El hombre es afirmaciéon originaria, voluntad de realidad, necesidad de
amor, pasion de futuro, pretension de absoluto, cuerpo hacia el gozo. Todo
eso lo es el hombre en la ruptura y en la negacién, en la lucha frente a las
fuerzas que pervierten al mundo y al hombre. El Bien, la verdad, la comu-
nicacién, el gozo y la esperanza no son las Unicas fuerzas que configuran
la realidad humana y traman la historia. Junto a ellas existen innegables,
invencibles e insuperables el mal, el sufrimiento, la culpabilidad, la deses-
peranza, la violencia. el sinsentido y la muerte.

Toda reflexién seria sobre la existencia humana o sobre la revelacién
divina tiene que tomar absolutamente en serio ese doble orden de realidades:
las positivas y las negativas, e intentar alumbrar el enigma de la vida que
sblo persiste porque en medio de ambas es pulsién primordial, permanente
conato de ser, proyecto de futuro. Y sin embargo todo eso lo tiene que rea-
lizar bajo el permanente asalto mortalizador y atenazador de poderes que
trascienden su realidad individual, aunque se manifiesten en ella doloro-
samente. Unas generaciones, jévenes por la edad biolégica o por el proyecto
poitico que acaban de instaurar, pueden declarar inexistentes esos poderes
de la negatividad y declarar a la utopia Gnica soberana del mundo. El enve-
jecimiento biolégico, la experiencia de la finitud y la trivializacién de la so-
ciedad, unas veces por la violencia o la sangre y otras por la desesperanza,
terminaran con la utopia absolutizada. Utopia gque, una vez ha sido desabso-
lutizada, sin embargo hay que mantener viva 3

3 Una de las caracteristicas de nuestra situacion teolégica es que tiene que
integrar la funcién soteriolégica de la utopia; sin sucumbir por un lado a la
magia del futuro ni ceder por otro al desencanto, que sobreviene cuando se ha
vivido largo tiempo bajo la fascinacién de ideales revolucionarios absolutizados.
Tras el marxismo de rostro humano, tras la utopia de Bloch, y a la vez ante el
real estado de la humanidad, la teologia tiene que dar cuerpo a una esperanza
de fondo, entre el desencanto de la utopia revolucionaria, absolutizada en el de-
cenio 1960-1970, y la trivializacion, guerras y todo lo que ha seguido después.
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La propuesta de redencion tiene por tanto que legitimarse inexorable-
mente frente a esos poderes que podriamos sintetizar en estos tres: sufri-
miento, pecado, muerte. O si se prefiere, digamos sin mas: el mal. Este le-
vanta siempre tres 6rdenes de problemas: ontologico (qué es el mal en si
mismo, si es que es algo); moral (qué tengo yo que ver con él y cémo me
afecta a mi pudiendo sobre mi y sin poder definitivamente yo con él); reli-
gioso (si Dios es omnipotente y bueno, ;qué lugar puede ocupar el mal junto
a 61?; si Dios ha existido encarnado en el mundo bajo el pecado y sus efectos,
squé actitud podemos nosotros tomar ante él, una vez que Dios lo ha pade-
cido con nosotros en la cruz de Cristo?).

Pero €l mal toma expresiones concretas: desde el dolor de los nifos
inocentes a la soledad ultima del hombre opulento; desde la indigencia so-
lemne de las masas subdesarrolladas a la muerte de la esposa; desde la vio-
lencia social a la impureza del corazon. El mal existe en el individuo, en la
sociedad. ;Y no existira personalizado en un principio de libertad que acosa
a los hombres al mal, contra si mismos y contra Dios? Por ello se ha podido
buscar con razon las raices ultimas del mal, si no en Dios porque entonces
sucumbiriamos a un dualismo metafisico que arranca todo interés a la exis-
tencia espiritual, bien en el corazén de la libertad individual, bien en la
sociedad, o bien en el demonio. La vida humana vivida, como tejido de todas
esas fuerzas e influencias es el reflejo clarooscuro, tenebroso unas veces
vy fulgurante otras, que la novela o la obra literaria nos ponen ante los ojos.

Ricoeur aborda el problema haciendo su historia. Del mal se han ocu-
pado el mito, la sabiduria, la gnosis, la razén ilustrada o teodicea y final-
mente una teologia consciente de sus origenes en la cruz, por tanto que
desiste de una racionalidad cerrada, de una dialéctica de totalidad hegeliana
y se entiende como «dialéctica quebrada». E1 mal hay que pensarlo (respuesta
tedrica), hay que actuar contra él en todas sus formas (respuesta practica)
y hay que dejarse traspasar por él para no quedar herido de muerte y hacerlo
fuente de vida, como Job (respuesta emocional) 4,

Héaring y Haag vuelven al problema biblico y teolégico: ¢cual es la rea-
lidad del mal en la Biblia y cual es su lugar en la conciencia cristiana?
JEs pensable una absolutizacion de una libertad contra Dios, el demonio, que
se le enfrente hasta el limite, y se erija en su doble negador, y convierta en
su dominio lo que es creacion y por ello pertenencia de Dios, los hombres?
Ambos nos ofrecen dos especies de enciclopedias del problema, y una anto-
logia de textos. Una cierta simplificacién ilustrada resta profundidad al pro-

4 Estas son las palabras finales: «Je ne voudrais pas séparer ces expérien-
ces solitaires de sagesse de la lutte éthique et politique contre le mal qui peut
rassembler tous les hommes de bonne volonté. Por rapport a cette lutte, ces ex-
périences sont, comme les actions de résistance non violente, des anticipations
en forme de paraboles d'une condition humaine oli, la violence étant supprimé,
I'énigme de la vraie souffrance, de l'irréductible souffrance sera mis & nu» (p. 44).
Por eso poco antes habfa invocado el nombre de Job. De él habiamos afirmado
que es el lugar critico en que ética y religibn entrando en conflicto tienen que
trascenderse. Cf. O. Gonzalez de Cardedal, Etica y Religion (Madrid 1977) 203-59.
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blema. Donde el mal aparece, estd en juego la libertad; y donde la libertad
finita juega. es jugador el Infinito 5.

Girard, desde la etnologia y antropologia social, ha querido revolucionar
el planteamiento de una serie de cuestiones claves: ¢cual es el origen de lo
religioso y su conexién con la victima primordial, fundante de la sociedad?
&No esta en el origen de la violencia, la «mimesis», la imitacién, voluntad
de apropiacién, eliminaciéon del rival, busqueda de una victima que haga
converger ansias y descargue las tensiones de una sociedad que, asi pacificada,
pueda seguir viviendo? (No es ese el insconciente origen del sacrificio? ¢(Cémo
han pensado las religiones primitivas, las grandes religiones, el cristianismo
ese problema? Para Girard con la Biblia, y sobre todo con Cristo, tiene
lugar el desenmascaramiento de ese proceso inconsciente, la declaracion de
la. no culpabilidad de la victima y la desconexion de Dios respecto de toda
esa violencia. Con Cristo ademas se logra lo inaudito: no es el poder el que
actia en él, no reacciona con la violencia y por ello rompe la cadena incons-
ciente, cada vez mas cerrada de reacciones violentas, dejandola descargar so-
bre si, la padece y de esta forma hace libres a los hombres. La divinidad de
Jesuis y su concepcion virginal reflejan esa inocencia. libertad, inversién del
poder. Dios no quiere el sacrificio. Jesits lo padece, sin que lo desee, lo declare
necesario o por si mismo sea bueno. Jesis no es un necesario chivo expia-
torio. Es el inocente absoluto, el paciente licido y critico. Esta tesis tiene
elementos muy validos que pueden enriquecer, iluminar y purificar muchas
visiones falsas en unos casos y simplificadoras otras que se han introducido
en la soteriologia cristiana. Como tal, en su voluntad de totalidad explicativa
tanto del surgimiento de la religién como de la especificidad cristiana, se
excede en sus posibilidades 6,

El escritor puede leer el mundo por el anverso o por el reverso; descri-
bir el ardor de la posesion o de la carencia, la presencia o la ausencia, la me-
moria o el olvido, la plenitud de la redencién o el vacio de la irredencion, la
palabra o el silencio de Dios, la fe vivida o renegada, el gozo de la miseri-
cordia o la desazéon de quien sabe de un amor pasado, del que él ya no vive,
Esto ultimo hace Bianciotti?.

5 Un dialogo con las cuestiones suscitadas por la primera edicién de Haag,
cf. en W. Kasper-K. Lehmann (Hrsg.), Teufel, Dimonen, Besessenheit. Zur Wir-
klichkeit des Bésen (Mainz 1978).

6 Sobre la obra de Girard, cf. J, Guillet, 'R. Girard et le sacrifice’, en Etudes
(juillet 1978) 91-102; P. Valadier, Bouc émissaire et révélation chrétienne chez
R. Girard, en 1. (1982} 251-60; P. Grelot, Dans les angoisses, l'espérance. Enquéte
biblique (Paris 1983) 263-65; L. Bouyer, Cosmos. Le monde et la gloire de Dieu
(Paris 1982) 58-60; P. Valadier, Jésus-Christ ou Dyonisos. La foi chrétienne en con-
frontation avec Nietzsche (Paris 1979) 100-1; R. Schwager, Brauchen wir einen
Stundenbock? Gewalt und Erlésung in den biblischen Schriften (Minchen 1978);
N. Lohfinck (Hrsg.), Gewalt und Gewaltlosigkeit im Alten Testament (Freiburg
1982); H. Urs von Balthasar, Theodramatik III, 288-91; Id., 'Die neue Theorie von
Jesus als «Siindenbock’, en IKaZ 9 (1980) 184-85; J. I. Gonzalez Faus, 'Violencia,
religion, sociedad, cristologia’, en Actualidad bibliogrdfica 1 (1981) 7-37; 7-37; J.
M. Velasco, 'Lo sagrado en la obra de Girard’, en Introduccion a la fenomenolo-
gia en la religion (Madrid 1982) 423-27.

7 A propésito escribe F. de Martinoir, en Encyclopedia Universalis (Paris 1988)
509: «Et plus encore peut-étre que la grille du symbolisme lacanien, la symétrie

Universidad Pontificia de Salamanca



194 OLEGARIO GONZALEZ DE CARDEDAL
II. LA REDENCION TAL COMO SE EXPRESA EN LA BIBLIA

7. J. M. Sanchez Caro, 'El Dios liberador en la Biblia. La imagen de
Dios en la lectura de la Biblia por los tedlogos de la liberacion’, en
El Dios de la teologia de la liberacion (Ediciones Secretariado Trini-
tario, Salamanca 1986) 172 pp. Texto en p. 13-46.

8. E. Drewermann, Strukturen des Bdésen. Teil 1: Die jahwistische Ur-
geschichte in exegetischer Sicht, 5 ed, (Paderborn 1985) Schoéningh
(1985) 413 pp. Teil 2: In psychoanalitischer Sicht (1985) 680 pp.. Teil
3: In philosophischer Sicht, 4 ed. (1984) 566 pp.

9. H. Schirmann, Gottes Reich-Jesu Geschick: Jesu ureigener Tod im
Licht seiner Basileia Verkiindigung (Herder, Freiburg 1883) 269 pp.

10. K. Kertelge (Hrsg.), Der Tod Jesu. Deutungen im Neuen Testament,
2 ed. (Freiburg 1982) 234 pp.

11. M. Hengel, La Crucifixion dans Uantiquité et la folie du message de
la croix (Editions du Cerf, Paris 1981) 220 pp.

12. P. Stuhlmacher, Verséhnung, Gesetz und Gerechtigkeit. Aufsdtze zur
biblischen Theologie (Vandenhoeck, Goéttingen 1981) 320 pp.

13. A. Schenker, Verséhnung und Sihne. Wege gewaltfreier Konfliktlo-
sung im Altem Testament mit einem Ausblick auf das Neue Testa-
ment (Schweizerisches Katholisches Bibelwerk Freiburg 1988).

14. K. Th. Kleinknecht, Der leidende Gerechfertigte. Die altestamentliche-
judische Tradition vom ’leidenden Gerechten' und ihre Rezeption bei
Paulus (Mohr, Tiibingen 1984) 422 pp.

15. R. Blazquez, Jesus evangelio de Dios (Ed. Marova, Madrid 1885) 309 pp.

16. E. Schillebeeckx, Jesus. La historia de un viviente (Ed. Cristiandad,
Madrid 1981) 892 pp.

Toda lectura ingenua de la Biblia es sospechosa, porque termina siendo
violenta. Toda lectura, que encuentra soluciones inmediatas y evidentes a
los propios problemas tiene que ser rechazada. Sanchez Caro analiza cuales
son las categorias hermenéuticas con que los tedlogos de la liberacién (G.

a laquelle se raccrochent les deux héros de Sans la miséricorde du Christ est
intégration dans un ordre qui peut laisser espérer un sens... Car, a travers les
questions que se posent les deus héros sur la place de la douleur, la loi des com-
pensations, l'obscurité du présent, la signification de 1'amour, 'image du corps
vécu, révé, le notre et celui de 1'Autre, la faute et la rédemption, le silence de
Dieu, se poursuit la recherche du chiffre perdu, commencé dans les précédents
ouvrages. Dans une suspension de la théologie, a la fois évoquée et maintenue
& distance, une méme interrogation se répéte dont la répose est sans cesse diffé-
rée; ce qui suffit a faire d’elle une instance qui se manifeste comme une présen-
ce en creux. 'On ne sorte indemne d’aucune foi’, s’écrie le narrateur —ou 'auteur».
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Gutiérrez y J. Sobrino como actores, y como intérpretes segundos C. Mesters,
S. Croatto, J. L. Segundo) leen la Biblia. En todos ellos funciona una imagen
de Dios, una comprension de la realidad historica, una conexién entre pretex-
to (realidad vivida en AL), texto (La Biblia) y contexto (vida de iglesia y
comprehensién eclesial). ;Cémo funciona ese tridngulo hermenéutico? Plan-
tear estas cuestiones es la primera mision de una teologia critica y no inge-
nua, en un momento en que se postula una lectura politica, psicoanalitica,
existencial y estructural, ademas de la lectura clasica en los métodos hists-
ricos, y de la interpretacién oficial que hace la iglesia en la celebracién li-
turgica.

En el centro de los problemas sin embargo esta el que es el centro: Jesus.
Y lo que es su centro: su conciencia, su libertad y su relacion con el Padre,
al hacerse solidario del destino de los hombres, en una solidaridad concreta
y determinada por la situacion social, econémica y politica. Schiirmann
vuelve por segunda vez al problema: ;Cual fue la real muerte, la ipsissima
mors Jesu? {Qué conciencia tuvo del valor salvifico universal de ella? ;Cémo
la asumio y soport6? 8. Esa muerte, entraba en su proyecto personal; jcomo
fue descubriéndola? Y sobre todo, ¢hay coherencia o contradiccién pura en-
tre un proyecto de Jesus centrado en la predicacién del Reino (libertad, jus-
ticia, emancipacién definitivas del pueblo) y el hecho real de su muerte en
la cruz? Si consideramos a la primera una soteriologia escatolégica y a la
segunda una soteriologia estauroldgica, ;hay continuidad, coherencia, compo-
nibilidad entre ambas o son pura contradiccién? 8.

Tras un decenio de dura reflexion sobre textos y sobre cuestiones de
fondo, Schiirmann nos ha esclarecido céomo los ideales del Reino (acerca-
miento de la misericordia de Dios a la miseria humana, solidaridad con el
destino de los pobres de la tierra, amor a los enemigos, superaciéon de toda
violencia) encuentran su mejor realizacion en la muerte, forma concreta
en que JesUs afirma hasta el final el amor del Padre a los pobres de la
tierra viviendo como ellos, para superar su destino. El Jesis que predica el
Reino es consciente de su contenido, de sus consecuencias, de los destinata-
rios universales <«los muchos», la inmensa muchedumbre. Conciencia lenta-
mente alumbrada, asumida y consumada. Por otro lado la reflexién tedrica
ha hecho patente cémo la redencién de Dios por medio de Cristo tiene que

8 Recogié su reflexion primera en Jesu ureigener Tod. Exegetische Besinnun-
gen und Ausblick (Freiburg 1975; traduccién, Salamanca 1980).

9 La teologia liberal, en sus multiples formas, ha mantenido que no existe
continuidad entre una comprehension de Jesus que hace derivar su identidad del
mensaje de las Bienaventuranzas (paternidad de Dios, valor del alma humana,
aceptacion del préjimo), y una comprehension de Jesus que afade otra doble
serie de elementos: ontolégicos (divinidad, concepcion virginal, mesianidad...) y
soteriolégicos (significado universal de la muerte comprendida como ofrenda, re-
conciliacién, solidaridad con todos los hombres ante la justicia, que el Padre
«gxige» vy que el Padre «da~»). Un jesuanismo centrado en la significacién moral,
social o doctrinal del destino de Jesus repite esta comprehensién liberal, que rom-
pe con la comprehensién propia de la fe eclesial. Reaccionando legitimamente
contra unas categorias enajenadas a su auténtico sentido biblico (expiacién, sa-
tisfaccién, sustitucion) se opté por otras verdaderas, pero igualmente simplifica-
das (amor, bondad, servicio, generosidad hasta el final).
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pasar por su conciencia y por su libertad. Dios no redime con ocasion, pre-
texto o mediaciéon de Cristo. Dios esta en Cristo; pero es éste con su
conciencia, libertad y accién, constituidas por una humanidad judaica, quien
redime. Lo deméas es ocasionalismo teolégico que, como todos, resta consis-
tencia a las creaturas, en este caso a Jesus, y resta grandeza a Dios, como
si su gloria se cobrase a precio de nuestra anulacion o humillacién. El es en
nosotros, con nosotros y por nosotros quien hace. Para ser en verdad redentor,
Cristo tiene que ser necesariamente consciente de la misiéon redentiva de su
vida y muerte, y reconociéndola, consentirla y realizarla.

Si Pannenberg y con ¢l otros muchos recuperaron la resurreccion de
Jesus para la cristologia, ahora hemos recuperado su muerte; y unidas ambas
son el quicio de la soteriologia. La muerte ante todo en su histérica, juridica,
social y religiosa facticidad. ;Cémo era aplicado, vivido y sufrido ese sum-
mum supplicium en el mundo griego, romano y judio? ;Cémo se pas6 de con-
siderarlo una mania y moria a considerarlo como un logos tou staurou, y fi-
nalmente logos tes aletheias kai tes soterias? Hengel dedica su libro a estas
dos cuestiones: la primera estrictamente historica y la segunda inevitable-
mente teolégica. /Cual es la génesis de la idea: «muerte expiatoria de Jesus
en sustitucion de los muchos»? Tras analizar las formulas primitivas de la
tradicién cristiana muestra la coherencia entre la vida de Jests y las poste-
riores afirmaciones. Ella sin embargo, arraigando en indicios del AT y del
mundo griego, constituye una novedad. No es el universo mitico o mistérico
de! helenismo el que crea una teoria: son una experiencia histérica y una rea-
lidad de iglesia, hecha de confianza y de confidencia entre Jesus y apdstoles,
las que hacen comprensible esa teoria.

/Qué paradigmas personales y qué ideas previas podemos encontrar en
el AT, a la luz de los cuales pudo alumbrarse la conciencia de JesUs para
autoencontrarse a si mismo en ellos, descubrir, explicitar y asumir su misién
redentora? Y una vez vivida ésta, jcon qué categorias la expresamos me-
nos inexactamente: reconciliacién, amor, justificacién, expiacién, santifica-
cién, redencién? Stuhlmacher, Schenker y Kleinknecht sondean en el fondo
de estas cuestiones, su génesis en el AT y su contenido nuevo 10,

La salvacion, redencion o liberaciéon de Dios para el cristiano tiene un
nombre personal: Jesus de Nazaret, definitivamente acreditado por Dios
como Cristo a partir de la resurreccién, porque en ella su humanidad, ca-
beza y primicia de toda la restante, llegé a lo que es la destinacién defini-
tiva de los humanos: el seno mismo de Dios. Por eso en su glorificacion «es
constituido» mesias, ya que en ese momento se consuma el acercamiento de

10 Uno de los puntos claves en esta polémica es la cuestion del sentido sa-
crificial de la muerte de Jesus y las categorias veterotestamentarias con que el
NT la explica, la ruptura y su ampliaciéon de sentido. En toda esta discusién per-
dura la ambigua alternativa entre ética y culto, profetismo y sacerdocio, accién
en la historia y contemplacion ante Dios. Cristo surge de una historia religiosa
y social concreta, pero su novedad deja tras si las categorias en las que nace.
La nocién de sacrificio, ofrenda y solidaridad hay que descifrarlas a la luz de lo
que él realmente vivié y de su filial entrega en libertad al Padre para hacer su
voluntad, de su radical consentimiento a los hombres en situacién, a la vez que
en inmutacién de sentido y abertura a otro horizonte.
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Dios al hombre y del hombre (Cristo y con él inicialmente de toda la huma-
nidad) a Dios (Hechos 2, 36). Y esa es la buena nueva que predican los apos-
toles: el evangelio de Jesus, o el evangelio que es Jesuis mismo, Los términos
Jesis, evangelio y salvacion, son sinénimos. No sé6lo encontramos en los
himnos lucanos de la infancia esta identificacién sino en el corazén mismo
de la teologia paulina: «No me averguenzo del evangelio, porque es poten-
cia de Dios ordenada a la salvacién de todo el que cree, primero judio y luego
griego, pues en él se revela la justicia de Dios conduciendo de fe a fe- (Rom
1, 14-17).

El libro de R. Blazquez remite a esos contextos significativos desde el
mismo titulo. Por ello no separa cristologia y soteriologia, ya que hace a las
dos nacer de la existencia misma de Jesus: de sus comportamientos, palabra,
gestos, de su conciencia misma. El autor se situa en la linea de los tedlogos
que piensan que, independientemente de la cuestion exegética, no se puede
pensar una salvacion ofrecida por Dios a los hombres en Jesus, al margen
de su propia conciencia. Da lo mismo que la hagamos radicar a aquella en su
vida que en su muerte. Salvacion no es la prenda que Dios cuelga para
nosotros en la percha de Jesus, como podria hacerlo de cualquier otro hom-
bre. Salvacion es la realidad que pasa por la conciencia y la libertad de Jesus,
en la que el don de Dios y el acogimiento del hombre se encuentran. Si sal-
vacién es la radicacién lucida y libre en el poder que nos funda y nos agra-
cia, entonces necesita un lugar personal en el que oferta y acogimiento
coincidan. La conciencia y la libertad personal de Jesus son el sujeto activo
de convergencia entre Dios oferente y la humanidad recipiente. Pensar un
Jesus ajeno a este drama de la historia, haciendo de él el «mero monumento»,
«ocasion externar» o «lugar material de transito» para esta gran realidad, es
desconocer el principio fundamental de la relacién de Dios con sus creaturas:
que Dios obra con cada una segun su naturaleza.

Dios no podia constituir a Jesus en «autor de nuestra salvacion» (Heb 2,
10; 5, 9), en «signo de la reconciliacién» (2 Cor 5, 14-21) en el «Unico nombre
que se nos ha dado para ser salvos» (Hechos 4, 11-12), sin incluir su propia
conciencia, responsabilidad y libertad. Otro es el problema de cémo esa con-
ciencia y libertad han aflorado hasta convertirse en la posesién refleja de
Jesus, trazéndose con los acontecimientos, alimentdndose en la propia rela-
cién orante con Dios, con la ayuda de los textos del Antiguo Testamento.
Que en algun modo Jesus se supiera mediador constitutivo de la salvacién
universal es una condicién esencial para que ésta sea una realidad verdade-
ramente humana, y para no sucumbir a un «ocasionalismo» teologico de la
peor ley, es decir para no postular un «Deus ex machina~,

En el ultimo decenio hemos sucumbido a un positivismo exegético ne-
fasto a la hora de plantear los problemas de la autoconciencia de Jests,
tanto respecto de su condicion divina como de su funcion mesianica. La
genialidad de Rahner en su articulo clasico: «Reflexiones dogmaticas sobre
el saber y la autoconciencia de Cristo» (Schriften V, 222-48) consisti6 en
arrancar el problema a este angostamiento positivo y monstrar que hay
cuestiones que se resuelven mejor ofreciendo ideas que demonstrando hechos.
Para nuestro caso hay que preguntarse: qué condiciones de posibilidad se
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tienen que dar para que alguien sea signo-causa de la salvacion definitiva
ofrecida por Dios a la historia ya, y que lo sea de manera connatural con lo
que es esa salvacion. Y aqui es donde nos atrevemos a hacer una afirmacion
de principio: Jesis no puede ser el salvador definitivo de la vida humana
(redentor escatolégico) si no lo es en un modo acompasado a su maduracion
y personalizacién humana desde el Verbo y consciente de ello; si como tal
no es a la vez oferente, en la perspectiva divina, realizador en cuanto sujeto
de libertad propia, y transmisor en cuanto hermano solidario a todos los hom-
bres. La salvaciéon es el resultado de la trasferencia de la condicién del Uni-
génito al Primogénito y de la integracién de los muchos hermanos en el des-
tino y ser del Unigénito. Otra comprehensiéon obliga a pensar el problema en
categorias puramente formales y juridicas, que deberian estar hace mucho
tiempo superadas.

Por ello es teologicamente posible y necesario hacer una lectura de la
vida, de Jesus que vaya auscultando la realizacion humana de esa con-
dicién divina y de ese personal oficio mesianico; de esa percepcion de relacion
con Dios, del ejercicio de su propia libertad personal, de la autoposicién
receptora de Jesus en favor de todos los hombres al servicio de los cuales
vive y a los que anticipativamente hace presentes y receptores de la ofrenda
divina, Tal lectura cristolégica no queda invalidada con la simple férmula
de que se trata de una «cristologia descendente». Tal lenguaje sélo es posible,
porque se ha hecho el camino ascendente hasta el final y a partir de alli se
ha visto al unico y real Jesis en luz nueva, naciendo de otro origen, siendo
para otro fin. ;Qué prohibe rehacer el camino bajo esa luz, que desde el final
de su existencia sabemos que fue la realmente determinadora de su ser y
misién?

Y sin embargo el tedlogo no puede ignorar el trabajo de los exégetas,
que sin afirmar ni negar la desembocadura final de Jesis quieren seguir el
lento camino descubritivo de Jesus que hizo la primera comunidad, tal como
se refleja en los textos. Estos refieren, reviven y trasmiten la historia de
Jesus, sin que por ello crean en un Jesus histérico, que es reconstruccion arti-
ficial porque resulta de una sustraccion arbitraria de elementos confesantes
que encontramos en las fuentes ya que practicamente todas ellas han nacido
de la fe y tienden a hacerla posible o a enriquecerla. El Jesus que hay,
el que hoy es, se convierte asi en la unica luz critica, real y luminosa para
descubrir al Jesus que hubo y tal como fue (Cf. H. Schlier, 'Wer ist Jesus’,
en Der Geist und die Kirche. Exegetische Aufsdtze und Vortrdge 1V [Freiburg
1980] pp. 20-32).

El libro de R. Blazquez se situa en la encrucijada de estos problemas
exegéticos y teologicos, queriendo oir la aportacion de los exégetas, pero
pensando por si mismo. No en vano reasume la afirmacion ya clasica de
Congar: «Yo respeto y consulto sin cesar la ciencia de los exégetas, pero
recuso su magisterio» (Vraie et fausse réforme dans l'église, Paris 1950),
que defendiéndose de ciertas acusaciones ha reasumido igualmente Schil-
lebeecks, ya que sobre todo el primer tomo de su cristologia: Jesis, la
historia de un viviente (Madrid 1981) mas parecia una acumulacién de datos
e hipétesis exegéticas que una elaboraciéon personal desde una perspectiva
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sistematica. Schillebeeckx tiene una especial sensibilidad para conectar con
los movimientos historicos tanto de la reflexiéon como de la acciéon. En este
volumen se hace eco de la mentalidad racional-critica, que quiere anclar la
fe en su base histérica, en la pretension del judaismo que con razén reclama
la judaicidad de Jesus, y en la aportacién de la exégesis reciente, que con
razon también quiere monstrar la base prepascual de la fe pascual y la rea-
lidad jesuana de aguel a quien hemos reconocido como Cristo a partir de la
resurreccion.

R. Blazquez ha sido capaz de hacer una lectura de la vida histérica de
Jesus en perspectiva teoldgica. Es un libro trasparente, de la mejor savia
agustiniana, por su capacidad penetrativa y su fuerza sapiencial. Apoyandose
en la exégesis y desde un horizonte historico inmutado, hace lo que Guardini
apoyandose en la psicologia y fenomenologia de la religién hizo magistral-
mente hace cincuenta afos en su obra «El Senor» (1937). Esta capacidad cri-
tica, hecha de informacion y de sabiduria, le ha hecho permitido, por ejem-
plo, escapar a lo que en los ultimos decenios parecia estar ya resultando
«fatal» para la teologia: aceptar que Jesus no habia contado con su muerte,
ni menos le habia conferido una significacién salvifica universal, En Espaiia
J. I. Gonzalez Faus, con matizaciones sucesivas, y M. Gesteira (La Eucaristia
Misterio de comunidn, Madrid 1983) habian sucumbido a lo que en el decenio
anterior habian postulado autores como Kessler, Vigtle con su escuela exe-
gética, Kolping, Kling y X. Léon-Dufour (Cf. 'La mort rédemptrice du Christ
selon le Nouveau Testament’, en Mort pour nos péches [Bruxelles 1978]
Pp. 11-44 y ahora en Jesus y Puablo ante la muerte [Madrid 1985]). Algunos
de estos autores han retirado o matizado después sus afirmaciones ante los
trabajos de Schirman, Hengel y Pesch.

La afirmacién tajante de un Jesuis que va a la muerte y muere sin ser
consciente de que por su muerte pasa la redencién de todos los hombres nos
aboca al abismo de una separacién absoluta entre fe e historia y termina
haciendo imposible la confesién cristiana. E indirectamente declara incohe-
rentes entre si los distintos libros del NT, ya que el hecho de estar encua-
dernados juntos lleva consigo la conformidad de las distintas afirmaciones
que los distintos autores hacen sobre el unico Cristo, cuya realidad no puede
quedar escindida ni metafisicamente por el hecho de existir en dos natura-
lezas ni psicologicamente por existir a parte de los principios de realizaciéon.
La dualidad de naturalezas y la consistencia de la humanidad que reclaman
tanto Nicea y Calcedonia como la historiografia y exégesis actual no pueden
hacernos desembocar en una esquizofrenia cristolégica.

La capacidad del autor para percibir e iluminar estos problemas se des-
cubrira leyendo el capitulo: «Murié por nosotros» (pp. 237-70) y de manera
especial su relectura matizada de la categoria «expiacion».
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IIT—LA EXPERIENCIA Y REFLEXION SOBRE LA REDENCION

17.

18.

19.

20.

21,

22,

23.

24,

25.

28.

EN LA HISTORIA DE LA IGLESIA

C. Andresen (Hrsg.), Handbuch der Dogmen und Theologiegeschichte.
1: Die Lehrentwicklung im Rahmen der Katholizitdt (Gottingen 1982)
1: Die Lehrentwicklung im Rahmen der Katholizitit (Vandenhoeck,
Gottingen 1982) 754 pp., 2: Die Lehrentwicklung im Rahmen der
Konfessionalitdt (Gottingen 1980) 664 pp.; 3: Die Lehrentwicklung im
Rahmen der Okumenizitdt (Goéttingen 1984) 673 pp.

A, Orbe, Il Cristo. Volume I: Testi teologici e Spirituali dal 1 al 1V
secolo (A. Mondadore, Roma, 1985) 427 pp.

F. Trisoglio, Cristo nei Padri. I cristiani delle origini dinanzi a Gesu.
Antologia di testi (La Scuola, Brescia 1981) 284 pp.; Idem, Cristo en
los Padres de la lglesia. Las primeras generaciones cristianas ante
Jesus (Barcelona 1986) 335 pp.

L. Mateo-Seco (Editor), Cristo Hijo de Dios y Redentor del hombre.
III Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra.
Homenaje a los Concilios I y III de Constantinopla con ocasion de
sus respectivos centenarios (EUNSA, Pamplona 1982) 1020 pp.

B. Studer, Gott und unsere Erlésung im Glauben der alten Kirche
(Patmos, Disseldorf 1985) 311 pp.

H. Rahner, Griechische Mythen in christlicher Deutung, 4* Auflage
(Herder, Freiburg 1985) 396 pp.

R. Schwager, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung
der Erlésungslehre (Kosel, Miinchen 1988) 327 pp.

K. H. Ohlig, Fundamentalchristologie im Spannungsfeld vom Chris-
tentum und Kultur (Kosel, Miinchen 1988) 724 pp.

Th. Propper, Erlésungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze
zur Soteriologie (Kosel, Miinchen 1985) 145 pp.

E. Brito, La Christologie de Hegel. Verbum Crucis (Beauchesne, Paris
1983) 698 pp.

Una de las pretensiones del ser finito y pecador es agotar la realidad en
el instante, negandose al tiempo, y absolutizandose hasta apresar en un punto
la totalidad de la vida, es decir, ser eterno. Pero el hombre es tiempo. Esto
significa que la revelacion de la verdad va teniendo lugar en la medida en
que el hombre individual va siendo y en la medida en que la humanidad
va llegando a ser. La revelaciéon cristiana se inserta en esta estructura tem-
poral de la vida humana. Y si bien es verdad que en Cristo tenemos la
Palabra y el Don altimos, y con ellos la salvacion escatologica, la tenemos
en promesa y en esperanza. Jesus acompaila a su iglesia hasta el fin de los
tiempos; y el Espiritu es el exégeta autorizado, fiel e innovador, actualizador
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y concretizador de esa revelacion y redencion que han tenido lugar en Cristo
ephapax, de una vez para siempre. Por eso la historia es esencial a la sote-
riologia.

La iglesia ha ido descubriendo, en contacto con la cultura ambiental,
provocandola a ella y a la vez provocada por el santo Espiritu, quién es
Jestis, al comprobar qué es salvaciéon para ella. La soteriologia se ha ido
articulando con contenidos dobles: negativos, o realidades ontolégicas e
histéricas que el hombre percibia como amenazadoras y de las que tenia que
ser liberados; y contenidos positivos de deseo, anhelo, utopia, necesidad con-
creta que el hombre o la sociedad necesitaban alcanzar, para que la vida
tuviera sanidad, satisfaccién, horizonte abierto.

Por ello la historia de la soteriologia es la historia de la recepcién, des-
cubrimiento y respuesta de la iglesia a Cristo salvador. Sabemos quien es é!
y qué nos trae, a la luz de lo que va haciendo con nosotros, si bien con una
referencia al origen y religados a unas memorias y experiencias normativas,
candnicas (y canon es la escritura, la eucaristia, la sucesion apostélical. No
hay comprensién de la salvacion que tenemos en Cristo sin recuperacion,
reconocimiento y recreacién de esa historia del Christus totus, él y su cuerpo,
su Espiritu y sus creyentes. Este descubrimiento nos hace volvernos a toda
la vida de la iglesia: siglo 1 y siglo xx, iglesia misionera e iglesia orante,
filésofos y misticos, arte y musica, biografia y légica. Todo en ella es eco,
vibracion y despliegue de ese unico mediador y santificador, que no es ya
sin nosotros y que s6lo es con nosotros ya 11

La obra de Andersen es una mezcla de historia de la teologia y del
dogma, de las personas y de las ideas, de las institucioens y de la literatura
teolgdgica 12, Para nuestro problema no es demasiado fecunda. Su complejidad
y caracter a veces abstruso dificultan su acceso; siendo rigurosa su informaciéon
y plena su actualidad. Un cierto rigorismo protestante estrecha el horizonte
de la obra, que sin embargo como historia completa de la teologia y del
dogma es la mas reciente e imprescindible. Frente a ella Studer se centra en
la patristica y prolonga su anterior monografia: Soteriologie in der Pa-
tristik. Band III, 2® del: Handbuch der Dogmengeschichte (Freiburg 1978).
Ofrece una visién panoramica clara, que hace ver la conexién entre las

11 Por ello la historia de la cristologia es inseparable de la historia de la
soteriologia. En este sentido no tenemos para ‘la segunda un equivalente de lo
que para la primera es la obra de A. Grillmeier, Jesus Christus im Glauben der
Kirche. 1: Von der Apostolischen Zeit bis zum Konzil von Chalcedon 451 (Freiburg
1979). 2/1: Das Konzil von Chalcedon. Rezeption und Widerspruch, 451-18 (Frei-
burg 1986). Mientras que la cristologia ha sido objeto de sucesivas definiciones dog-
maéaticas, la soteriologia en cambio no lo ha sido nunca. La salvacién de Cristo
es presupuesto vivido, desde el que la fe piensa y define. Lo mismo que sobre el
Espfritu Santo ha habido pocas definiciones en comparacién con Cristo. Hay rea-
lidades desde las que se habla y con las que se ve; por eso de ellas es mas difi-
cil hablar y verlas. Son realidad posibilitante del sujeto antes que objeto exterior
y definible frente a él.

12 A este autor le debemos un gran articulo sobre soteriologia en el con-
texto de helenismo y romanidad: Erlésung, en Reallexikon fiir Antike und Chris-
tentum VI, 54-219,
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cuestiones teolégicas, cristologicas y soterioldgicas; conexién tedrica y cone-
xi6n histérica.

Una historia indirecta de la soteriologia son, los dos volumenes siguientes,
que nos ofrecen una antologia de textos patristicos sobre Cristo y su obra, Son
de naturaleza distinta. El1 P. Orbe se limita a los tres primeros siglos y nos
ofrece, en texto original y traduccién, fragmentos y extractos de obras deci-
sivas en su momento y que luego han quedado marginadas por la posterior
historia de la fe o teologia. Se trata de ideas o textos provenientes de los
mas diversos medios tanto eclesiasticos como heréticos, desde la Ascension
de Isaias hasta Hipdlito. Comienza el libro con una introduccién general de
un centenar de paginas; luego viene cada autor al que precede una intro-
duccién biografica y bibliografica, texto, y notas al final del volumen, para
concluir con un glosario. Hacer el elogio de la ciencia del P. Orbe seria llevar
lechuzas a Atenas. Por eso nos conformamos con levantar acta de esta nueva
obra del profesor de la Gregoriana, que entretanto nos ha ofrecido los dos
primeros volamenes de su exhaustivo: Comentario al libro V del «Adversus
haereses» con el titulo: Teologia de San Ireneo (Madrid 1985-87).

El volumen de Trisoglio es mas modesto en sus pretensiones. Abarca toda
la patristica y de ella nos ofrece un abanico de textos sobre Cristo, que
puede constituir un primer paso para adentrarse en la lectura directa de
cada autor. Prolongs lo que habian hecho A. Heilmann - H. Kraft, Texte der
Kirchenvdter nach Themen geordnet 2: 59-266 (Van Christus). Trisoglio ofrece
las distintas perspectivas de la cristologia y soteriologia y en el capitulo IV,
137-598 explicitamente los aspectos soteriologicos. Las notas son numerosisimas,
a veces excesivas. La disposicion pedagoégica de los textos podria haber sido
mas clara. La totalidad presenta sin embargo la riqueza y complejidad de
la persona de Cristo, tal como ella es confesada, celerada, pensada, imitada
vy experienciada en la existencia cristiana.

Este Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra
estd a caballo entre la cristologia en sentido estricto y la soteriologia, y a
la vez a caballo entre la exposicién de historia del dogma y la reflexién siste-
matica. Para nuestra cuestion importan sobre todo las pp. 699-1007: «Redentor
del hombre y Sefior de la historia», con dos ponencias centrales: L. F. Mateo-
Seco, Muerte de Cristo y teologia de la cruz; v de F. Ocariz, La resurreccién
de Jesucristo. Toda la obra quiere ser un <homenaje a los Concilios I y III
de Constantinopla con ocasién de sus respectivos centenarios 381-681» (p. 39).

Las ponencias presentadas son de caracter sintético, y abarcan tanto las
perspectivas histéricas como sistematicas, las citas patristicas como los au-
tores cercanos a la propia universidad. La informacién se centra sobre todo
en los autores clasicos. Respecto de la teologia actual se muestra una dis-
tancia que raya con el rechazo explicito. Sélo citaremos dos ejemplos.
Asi hablando de la libertad, conciencia e impecabilidad de Cristo se rechaza
todo intento de integrar la temporalidad y crecimiento, que es algo maés
sutil que una simple evolucién. Y en este contexto se hace la afirmacion
siguiente, tras haer dado como excluidos ciertos intentos teolégicos por el
Concilio de Constantinopla II (553): «Cabe decir lo mismo de la concepcién
excesivamente vaga de K. Rahner, que pretende concebir la visién de Dios
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como una situacién bésica y radical, original e inobjetiva asi como no tema-
tica, del espiritu creatural de Jesus, insistiendo ademés verbalmente en esta
afirmacién. Recientemente se ha llegado a hablar en algunas ocasiones de la
«fe de Jesus en contradiccién con toda la tradicién». J. Stéhr, Reflexiones
teoldgicas en torno a la libertad de Cristo en su pasion y muerte, 822 y nota 52
(en la que se cita a J. Sorino y C. Palacio). La «fe de Jesiis» es un problema
complejo, pero ise puede acusar de no conocer o estar en contradiccién con
toda la tradicién a los siguientes autores: H. Urs von Balthasar, La foi du
Christ (Paris 1968); L. Malevez, Le Christ et la foi (Tournai 1969) 173-75;
J. Guillet, La foi de Jésus-Christ (Paris 1979)? En la misma linea est4 lo que
A, Carlos Chacon, La libertad meritoria de Cristo y nuestra libertad, 882-83,
dice sobre Rahner, recordandole el Decreto del Santo Oficio de 1918, dejando
al lector perplejo sobre el modo de hacer teologia, tal como aqui se lleva
a cabo.

Hugo Rahner con su maestria clasica nos hace revivir lo que fue el tren-
zamiento de experiencias cristianas y de mitos griegos. Si la salvacion dice
y da algo del origen, afecta a la totalidad del ser y de Dios; si llega a la raiz
de la vida humana y se ordena a la consumacién de la historia, necesaria-
mente tiene que ver con los «mitos» o tiene que expresarse en lenguaje mi-
tico, que es el unico que puede decir esas realidades. En el mito sin embargo
hay elementos eternos y elementos efimeros. Este libro nos introduce en lo
mejor del alma griega en busqueda de esperanza, inmortalidad y salvacion;
y nos ofrece los mimbres con que se tejié una teologia simbélica, que es previa
a la teologia conceptual, pero que le es superior y posterior. La razén se
alimenta del espiritu y del mito; por eso aunque se aleje de ellos creyendo
haberlos agotado, a ellos vuelve siempre.

Schwager ha partido de las teorias de Girard y desde ellas ha querido
releer la historia de la soteriologia. Para ello ha elegido diez momentos de
la conciencia cultural y eclesial, y la correspondiente conceptualizacion de
la salvaciéon que ellos han producido. Estos son: 1. El Dios del AT y el Dios
del Crucificado. Soteriologia en Marcién y San Ireneo. 2. La victoria de Cristo
sobre el demonio, Historia de la soteriologia. 3. Maldicion y mortalidad —sa-
crificio e inmortalidad. La soteriologia de San Atanasio. 4. El admirable in-
tercambio. La doctrina de San Gregorio de Nysa sobre la sredencién fisica».
5. Gracia infalible contra educacién divina. Los problemas soteriolégicos en
la crisis pelagiana. 7. Logica de la libertad y del querer natural. La soterio-
logia de San Anselmo de Canterbury. 8. El gozoso cambio y disputa. La doc-
trina de Lutero sobre la justificaciéon y redencién. 8. El juez es juzgado. La
doctrina de Barth sobre la reconciliacién. 10. El Hijo de Dios y el pecado del
mundo. La soteriologia de Urs von Balthasar. Es un panorama rico, complejo,
que deja percibir la influencia de factores externos en el pensamiento de la
iglesia. Al final enumera una lista de las ideas o motivos, complementarios
unas veces y alternativos otras, configuradores de la soteriologia, que de
hecho han existido. La tesis de Girard, que fue utilizada como palanca o clave
de relectura de la historia, ha iluminado algunos aspectos, no muchos en
verdad 13,

13 La idea de Paideia-Mimesis ha animado todo el humanismo griego, como
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La obra de Ohlig es algo mas que una soteriologia. Es exactamente la
historia de la cristologia, en la medida en que el saber teologico y las decla-
raciones dogmaticas sobre Cristo han venido suscitadas y hechas posibles
por una, conciencia de la redencién o irredencién, que a su vez estaba deter-
minada por una cultura, sucesiva y diferente en muchos casos. Hecha esa
larga historia, se encuentra el autor con que hoy se ha roto la unidad cul-
tural de occidente; se ha universalizado la fe en la pluralidad de las culturas;
tiene que ser expresada a la vez en medio de todas ellas respetando su con-
tenido especifico v a la vez las caracteristicas culturales, Todo hasta ahora en
la historia de la iglesia fue, con leves matices, culturalmente uniforme. Hoy
por primera vez, entre Europa, Asia, Africa y Oceania, no hay comunidad
cultural. ;Qué presentacion haremos de la salvacion que tenemos en Cristo?
Es posible una fe unica; pero no parece posible una cristolgioa unica, sugiere
el autor. Siendo esto verdad, requiere un analisis mas riguroso. La fe no es
un grito de real gana o ideal futuro: tiene contenidos, exigencias, promesas.
Sin una materia de comunidad no es posible trasmitir la intencionalidad y
el poder de una salvacién. ;Basta la Biblia, los sacramentos y el Credo? ¢(No
hay una soteriologia cristiana; es decir, elementos de unidad fundamental,
que son algo mas que el credo y el dogma? ;No hay un acrecentamiento de
inteligibilidad en la historia, que pertenece ya al tesoro de la iglesia, a la
comunidad de fe, sin que sea dogma? (El alma comun sélo tiene en comun
los elementos candnicos del origen? (El aire de familia, el alma de «domés-
ticos en la fe», el gozo de la fraternidad, la realidad de la comunién cémo
se articulan? Descubierta la historicidad y aceptados el pluralismo, la con-
textualidad y el caracter planetario de la conciencia actual, hay que repensar
qué incluye la unidad de la fe en concreto 14,

hace patente la obra clasica de Jaeger. Sin embargo esas ideas elevan hasta la
cumbre una dimensién de racionalidad, accién, conquista, apropiacién; es decir,
una visién del hombre como logos y ethos. Sin embargo dejan sin iluminar lo
que el hombre es como deseo, voluntad, libertad, conato, amor. Aqui es donde
aparece la ambigiiedad de unos ideales de mimesis trasferidos al orden divino.
Por otro lado esta ambigliedad de la mimesis aparece cuando la referimos a Cris-
to, a quien tenemos que seguir y revivir creadoramente, sin que podamos imitar-
le, porque no somos él, ni somos enviados para su misién, ni vivimos en su
tiempo.

El cristianismo, con la idea de pecado como perversa imitacién de Dios y
tenebrosa semejanza de su omnipotencia, ha puesto de manifiesto la ambigiiedad
de esta comprension de la realidad. El hombre sélo puede imitar a Dios, tras ha-
ber aceptado su realidad finita y haber confesado su pecado; de lo contrario lo
unico que quiere es ser Dios anulando al Unico que hay. La libertad finita no
tiene ' alternativa para su tUnico objetivo der divina: siéndolo por arrebato
o por agraciamiento. Cf. los admirables textos de San Agustin, Confesiones II,
8, 14, y su permanente afirmacién de la <humilitas Dei», que nos permite saber
quien somos.

14 Esta obra, siendo fundamentalmente histérica, tiene pretensiones tedri-
cas que requieren un analisis mas preciso sobre las relaciones determinantes en-
tre cristologfa y soteriologfa; elementos ocasionales de una cultura y su trasvase
el interior de la fe al formar parte explicativa del misterio mediante el dogma,;
la unidad de la fe y la diversidad de teologia en concreto. ;Es posible una fe en
tal vacio y descarnamiento de contenidos expresados en comun para todos? (Qué
establece la comunicacién real en una fe formulada por culturas que entre si no
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Propper, prolonga las reflexiones de Metz sobre la necesaria relacién
entre emancipacién social y redencion cristiana, entre memoria de la pasién
de Cristo e historia de las libertades humanas 15, Es un didlogo e intento de
respuesta a la conciencia europea ebria de autonomia y de libertad. A la
vez un proyecto de soteriologia sistemética. Brito nos ofrece la mejor mono-
grafia sobre la cristologia y soteriologia de Hegel. ;Qué decir de la riqueza
de sus analisis y del exhaustivo resumen final: Gloria Unigenti: Pour une
christologie posthegelienne (pp. 535-698), preciosa sintesis de la cristologia y
soteriologia contemporaneas? Una pena queremos manifestar: que siendo un
texto original espafol s6lo haya aparecido en francés 18

IV—~INTENTOS NUEVOS DE UNA SOTERIOLOGIA SISTEMATICA

27. N. Leites, Le meurtre de Jésus, moyen de salut? Embarras des théo-
logiens et déplacements de la question (Editions du Cerf, Paris 1982).

28. H. Urs von Balthasar, Theodramatik. 1II: Die Handlung (Johannes,
Einsiedeln 1980) 475 pp.

28. A. Manaranche, Pour nous les hommes. La Rédemption (Fayard, Paris
1984) 221 pp.

30. E. Schillebeeckx, Cristo y los cristianos. Gracia y libertad (Ediciones
Cristiandad, Madrid 1982) 871 pp.

31. B. Sesboiié, 'Esquisse critique d'une théologie de la Rédemption’, en
Nouvelle Revue Théologique, 108 (1984) 801-18; 107 (1985) 68-86.

son comunicantes? Este problema refleja otro de més largo calado: la unidad de
la humanidad en la diversidad de las razas y los tiempos; la unidad de la cultu-
ra humana en la complejidad de sus expresiones; la obligada fraternidad y la ne-
cesaria comunicaciéon de la humanidad en la diferencia de los proyectos. La mis-
ma preocupacion que a Ohlig: expresar la realidad de la revelacién y redencién
cristiana a la luz de los nuevos y planetarios contextos culturales, le mueve a
H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie (Paderborn 1985). En este sen-
tido la siguiente afirmacién es reveladora de los tiltimos decenios a la vez que del
salto nuevo que se pretende: «Si queremos sintetizar lo especifico cristiano en
la terminologia de la teoolgia actual, podemos formular de la forma siguiente:
Dios se nos ha revelado en Jesucristo. Nuestras reflexiones siguientes se dedican
a la interpretacion y fundamentacién de este principio. En la medida en que expli-
cita lo especifico cristiano, podemos denominarlo el principio fundamental de la
teologia. En este momento anadamos solamente esto: A este principio la designa-
mos principio fundamental de la teologia actual. Es decir: Lo especifico cristiano
no se ha expresado siempre y no tiene necesariamente que expresarse de esta
forma» (p. 28).

15 Se trata del articulo: 'Erlésung und Emanzipation’, presentado en la reu-
nién de dogmaticos alemanes (Cf. L. Scheffczyk [(Hrsg.l, Erlésung und Emanazi-
pation, Freiburg 1973), integrado luego en su obra: La fe en la historia y la so-
ciedad. Esbozo de una teologia politica para nuestro tiempo (Madrid 1878).

18 El autor es un jesuita cubano que ya anteriormente habfa publicado:
Hegel et la tache actuelle de la christologie (Paris-Namur 1979).
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32. O. Gonzalez de Cardedal, 'Jesucristo redentor del hombre. Esbozo de
una soteriologia critica’, en Cristo redentor del hombre (Ediciones
Secretariado Trinitario, Salamanca 1988) 235 pp. Texto en 85-168.

33. F.J. Vitoria Cormenzana, ¢;Todavia la salvacion cristiana? Los diseRos
soteriolégicos de cuatro cristologias actuales: «Jesus el Cristo», el «Dios
Crucificado», «Cristologia desde América Latina» y «Humanidad
Nueva» (Ediciones Seminario Diocesano, Vitoria 1982) 748 pp.

Los hombres no nos conocemos directamente, ni directamente sabemos
quien somos. S6lo mediante nuestras fantasias sabemo salgo de nosotros, y
gracias a los «espejos» en que se refleja nuestra faz y con ella algo de nuestra
alma podemos <«especular» sobre nuestra identidad, origen y destino. ;Queé
pasa cuando nuestras fantasias se esfuman y los <«espejos» acostumbrados
se quiebran y no nos reflejan? Que no sabemos quien somos. Sigue entonces
un tiempo de duro silencio, de desasosegada espera. Porque en este entre-
tiempo tampoco sabemos quien es Dios, qué es él para nosotros, cémo ha
podido ser hombre el Verbo, v cual sea para nosotros su redencién. El paso
de una era a otra se caracteriza por esta quiebra de los «espejos»: es decir,
de los conceptos acostumbrados, de las creencias y vivencias colectivas, de
los marcos dentro de los cuales preguntas y respuestas tenian inteligibilidad,
y a partir de los cuales las palabras eran sonoras, familiares y locuentes.

La teologia como discurso segundo respecto de la experiencia de la fe
(afirmacién vivida de la realidad personal divina como personalizadora) entra
en la crisis de las representaciones colectivas. Esta crisis afecta sobre todo
a aquellas nociones que son de totalidad, de raiz. de ultimidad, de sentido
y de destino. Y si alguna hay en la que coincidan todos estos elementos, por
abarcar en si misma lo que Dios es para el hombre en Jesucristo en orden a
conferirle sentido y futuro, es justamente la idea de salvacién. Por ello ha
sido quizé el concepto mas afectado en toda la teologia por el giro de con-
ciencia y el transito a una nueva situacion histérica. Problemas de lenguaje
v de simbolos entran en juego; y con ellos sensibilidades heridas, resentimien-
tos acentuados, temores de engafio, rupturas respecto de la anterior situacion
religiosa.

Sobre ese trasfondo se comprende que la teologia esté comenzando a
percatarse de la situacion, reconociéndola y discerniendo las causas, las oca-
sionales y las permanentes de la dificultad de presentar a Cristo como el
salvador definitivo y tnico de la vida humana; salvacién ya real y operante
aqui, pero que s6lo se consuma en el futuro y que por ello tiene que ser
vivida en esperanza. Salvacién que por ello afecta a este mundo y tiene que
notarse ya repercutiendo sobre él; y que sin embargo no puede identificarse
con ningin proyecto concreto del hombre para resolver los problemas inme-
diatos, ya que esta propuesta de salvaciéon penultima para el hombre sélo
es posible como recepcion de la realidad divina, dada como humanizadora
y divinizadora a la vez de este hombre y de este mundo 17.

17 Pese a las simplificaciones y deformaciones, que ha sufrido de su pensa-
miento en los ultimos afos, Bonhoeffer ha sido uno de los teblogos que con ma-
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Comenzamos por el libro de Leytes, que no es tedlogo y no sabemos si es
siquiera creyente. Podriamos definirlo como una antologia del disparate
soteriologico, como una exposicion de deformaciones cristianas, como un
espejo en el que encontramos invertida la realidad religiosa. El libro se
articula en tres partes: ,Cual es la muerte de Jests? ;Quién es el autor de
esa muerte? ;Cuales son los resultados? El elenco de respuestas, todas ellas
tomadas de libros teolégicos o espirituales, nos sobrecoge. Reflejan la irrea-
lidad o imposibilidad de un Dios que manda a la muerte a su Hijo, que por
un crimen perdona a unos criminales, de cuya sangre y muerte surge vida.
Al leerlos seguidos uno se percata de dos cosas: del «escandalo» que la cruz
de Cristo fue, es y sera siempre; de que efectivamente hay un <«intercambio»
sorprendente entre realidad humana y accién divina. Y que hay un elemento
de misterio nunca superable. Pero a la vez comprueba con amargura la
distorsién que muchos autores han llevado a cabo, su desconocimiento del
setnido real de los textos biblicos, la demonizacién violenta que la retorica,
la moral, el derecho o la rutina han hecho del! Dios de la vida y Sefior de
vivientes, convirtiéndolo en un Dios justiciero, puro reflejo de nuestro egois-
mo, sucedaneo de humanos poderes divinizados 18, Es verdad que el autor es
injusto porque no recoge la intencionalidad y contextos de fondo; porque no
toma en cuenta el caracter dialéctico del lenguaje religioso; porque sélo
desde una mejor v mas radical teologia se pueden entender ciertas cosas.
Su propuesta ilustrada de acabar con la muerte de Jesis y olvidarla pudoro-
samente, es una propuesta radical pero envenenada para los tebélogos. Su
lectura es obligada sin embargo pese al dolor de alma que provoca.

Balthasar presenta la soteriologia dentro de su esquema general: una
teofania (estética), una teopraxia (dramatica) y una teologia (16gical). Articu-
lada en torno a los tres trascendentales: la belleza, la bondad y la verdad su
gran trilogia ha ofrecido la mejor articulacién teérica del cristianismo, que
existe en nuestros dias. La soteriologia forma parte de la teodramatica. Dios
se revela como bien y como libertad ofrecida; se inserta en el drama del

yor lucidez han percibido esta conexién entre fines tltimos y proyectos penulti-
mos, la imbricacién entre el Cristo futuro y la iglesia presente, entre contem-
placién religiosa y responsabilidad politica. Capturado para una vulgar interpre-
tacién no religiosa del cristianismo, desnaturalizadora de sus verdaderas inten-
ciones, hay que volver a leer, ademés de sus cartas desde la prisién: Widerstand
und Ergebung (Miinchen 1985) su cristologia y eclesiologia: Christologie (Min-
chen 1981); Sanctorum Communio. Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie
der Kirche (Miinchen 1986), a la vez que sus obras espirituales: Ethik (Minchen
1985) y Nachfolge (Munchen 1985), que llevan ya 11 y 14 ediciones respectiva-
mente.

18 Una antologia similar habia hecho en su dia Ph. de la Trinité, La reden-
cién por la sangre (Andorra 1961) capitulo I: Espejos que deforman (Substitucién
penal. La ira del Padre. i(Penas infernales? El ojo que abrasa. Reacciones). No
estamos seguros de que algunas obras contemporaneas incluso de tedlogos muy
acreditados como Balthasar y Moltmann, no repitan en nuevas claves semejantes
extremismos, que terminen velando a los hombres de corazén sencillo y sincero
la faz del Dios de la vida, del Padre de nuestro Sefior Jesucristo, de aquel cuyo
mejor retrato es la parabola del hijo proédigo y del buen samaritano. Retrato que
no puede ser roto o negado por ninguna teoria soteriolégica, por sublime que
aparezca,.
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mundo. Drama que consiste en el encuentro, choque y lucha de libertades,
de la luz con las tinieblas, del ser finito con el Infinito. La batalla del Logos,
el cordero degollado desde el comienzo del mundo, la lucha de las potesta-
des de este siglo que acaban con el Verbo de la Vida. La vida y la muerte
de Jesus son asi oferta de luz y proposicién de libertad a los hombres. Y
donde el amor y la luz son mayores, mayor es la posibilidad del rechazo, mas
intenso es el odio, mortal es el rechazo. Tras un largo y admirable recorrido
histérico (III, 212-94) presenta su soteriologia dramaéatica. Esta, arraigando en
la Trinidad, analiza el pecado del mundo, el crucificado como lugar de en-
cuentro entre el pecado humano y el amor trinitario, la resurreccion y la
libertad liberada. En cada lugar y tiempo se revive ese encuentro entre
luz y tinieblas, y ese choque de una libertad absolutizada, rechazando y ne-
cesitando a la vez a Dios. Hay que volver a San Agustin, a los tragicos grie-
gos y a la mejor historia de la espiritualidad para encontrar las profundas
perspectivas que, a la luz del evangelio de San Juan y del Apocalipsis sobre
todo, ha sido capaz de recuperar Balthasar 19

Manaranche escribe su libro como resultado de la provocacion de Lei-
tes. En una primera parte analiza la situacion psicolégica, que rechaza un
mensaje cristiano de redencién que va unido a un asesinato, a la violencia, a
la sustitucion de la persona, tal como han quedado en la conciencia popular
por una simplificacién de la idea de San Anselmo sobre la satisfaccion y sus-
titucién. En una segunda habla del acto. de los actores y de los celebrantes de
la redencién. Explica las categorias con que hasta ahora se ha interpretado la
muerte de Cristo, para hacer comprensible lo que es resultado de un inex-
plicable acto de amor divino. Categorias o imagenes morales (expiacién),
sociales (libertad, rescate, emancipacién), politicas (reconciliacién), juridicas
(justificacién), cosmicas (nueva creacion); misticas (divinizacién). Como to-
dos los libros de Manaranche éste es lucido y sugerente; perspicaz en el ana-
lisis de las situaciones y desencantamiento de todo lo que la cultura actual
oculta, niega o reniega. Sin embargo uno desearia mayor sosiego, sentido de
la complejidad y conocimiento de toda la historia anterior. Su provocacion
puede ser saludable para algunos y su lenguaje, entre caustico y callejero,
bien venido a otros. Los teélogos profesionales quizd se queden insatisfechos.

Schillebeeckx va haciendo su cristologia sobre la marcha de la iglesia,
trenzando situaciones practicas con reflexiones tedricas, queriendo ofrecer
respuestas a lo que en cada instante son provocaciones mayores a la fe cris-
tiana. Ya vimos cémo en su primer volumen de cristologia tenia detras a la
exégesis critica europea, al judaismo renaciente, v a la voluntad populer de
fundar la fe sobre ciencia cierta v hechos en alguna forma verificables. En
este sengudo, que no es una soteriologia en sentido estricto, parece querer
dar respuesta a los dos grandes movimientos que atraviesan el catolicismo
actual: los movimientos carismaticos por un lado y la teologia de la libera-
cién por otro, la necesidad de experiencia espiritual y la necesidad de ac-
cién historica, la referencia al Absoluto que dandose en un encuentro hists-

19 Cf. nuestro estudio: 'La obra teolégica de Hans Urs von Balthasar’, en
Revista Catélica Internacional Communio 5 (1988) 510-41.
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rico funda una experiencia que hace autoridad y la referencia a una histo-
ria comaGn de los hombres que acredita el valor de humanidad, inherente
a la fe. Por eso su libro es en el fondo un tratado sobre la gracia, que deriva
de Cristo, a él conforma y a él refleja, junto con unos elementos de antro-
pologia teologica general. En la cuarta y ultima parte nos ofrece elementos
dispersos para una soteriologia, hablando del sufrimiento, de las «dimen-
siones de la salvacion del hombre», de la «salvacién cristiana» (pp. 713-823).
Su obra ofrece fragmentos admirables 20,

Lo mismo que el volumen primero éste queda pendiente del tercer vo-
lumen en que abordara las cuestiones cristologicas centrales; y entre ellas
la que a nosotros nos atane: ;Qué salvacién tenemos en Cristo; por qué es
s6lo en él; con qué razon la consideramos suprema respecto a otras pro-
puestas y porqué es necesaria para todos los hombres?

Sesbolé es sin duda el mejor conocedor de la cristologia, tanto en su
historia anterior como en la situaciéon actual 21. Desde ese conocimiento quie-
re ofrecernos un marco para reconstruir la comprehensién de la salvacion.
Especialmente lucido es el capitulo dedicado a describir la perversion que
por la rutina o insensibilidad ha sufrido nuestro lenguaje soteriolégico, los
mecanismos que han llevado a ello y los que han de llevar a «desconvertirlo».
Un didlogo implicito con el psicoanalisis, la sociologia, Girard y la antro-
pologia le permite llegar a afirmaciones sencillas pero profundas, En una
segunda parte ofrece un esquema sistematico. La redencién surge de la
doble mediacién o intercambio que de hecho se da en el destino de Cristo:
una mediacion descendente y una mediacién ascendente. En este marco in-
cluye las principales categorias del NT: divinizacion justificacion, redencién
y liberacién en un caso; y en el otro sacrificio, expiacién y propiciacién, es-
forzandose por establecer conexion entre la vieja idea de sustitucién y la
nueva de solidaridad. Hay que purificar aquella y hay que ensanchar ésta
para que puedan encontrarse y abrazarse.

Gonzalez de Cardedal presenta un capitulo de un proyecto general, en el
que se propone recoger los frutos de una exégesis reciente para la teologia
sistematica: integrar todas las fases de la vida de Jesus, desde la predicacién
a la resurreccion; establecer conexién entre la fase prehistérica de Jests
(Trinidad) vy la fase poshistorica (Iglesia), entre la accién y la persona de
Jesus, entre su palabra y su conciencia. entre su radicacién particular y el
valor universal, es decir entre judaicidad y Espiritu Santo. A la vez quiere
integrar las perspectivas de una reflexién teérica sobre todo a la hora de

20 Por ejemplo el capitulo: Autoridad de la experiencia, 21-57.

21 Los sucesivos Boletines bibliogrdficos, que ha ido publicando desde hace
veinte afos en la Recherches de Science religieuse ofrecen la historia mejor in-
formada, mas fina y compleja de la cristologia, en un tiempo en que se han aban-
donado los anteriores esquemas y se han vivido a la busqueda unas veces de una
nueva identidad y otras a la recuperacién de la identidad perdida. Historia a la
vez de la teologia, pneumatologia v soteriologia. Esperemos que los reuna todos
en un volumen como el P. Congar hizo respecto de la eolesiologia en el volumen:
Sainte Eglise. Etudes et approches écclesiologiques (Paris 1964), que recogian sus
crénicas y boletines desde 1932 a 1962,
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releer las categorias de redencién subjetiva y objetiva, autorredenciéon y
heterorredencion, gloria de Dios y gloria del hombre, libertad y liberacion 22,

Vitoria Cormenzana ha querido darse razén de porqué pasan determi-
nadas cosas en iglesias particulares y en experiencias cristianas. Para ello
ha estudiado cuatro autores actuales y con ellos ha pensado las grandes cues-
tiones de la soteriologia. En el titulo dice claramente que esos autores sélo
nos ofrecen «diseflos». Es verdad; son esbozos germinales a la zaga de una
exégesis que en muchos casos tiene todavia que sedimentarse y verificarse.
Esta obra es una sintesis clara de lo que en general se dice en la exégesis
contemporanea, articulada desde cuatro perspectivas o sensibilidades distin-
tas. El ha tipificado estas obras a la luz de cuatro frases latinas: «Extra
Deum nulla salus» (Kasper), «Extra crucem nulla salus» (Moltmann), «Extra
pauperes nulla salus» (J. Sobrino) y «Extra mundum nulla salus» (J. I. Gon-
zélez Faus). La obra da de si lo que dan sus fuentes. Ellas estdn en la
primera fase de una reconstruccion teoldégica. Han recogido los necesarios
fundamentos biblicos. a veces recortados a la luz de unos especiales inte-
reses y sensibilidad histérica, con una parcialidad a veces que tiene su gran-
deza mientras sea consciente de aquella y la sane diariamente en la comple-
jidad catdlica.

El autor nos ofrece una sintesis de lo que es una especie de consenso
sobre las dimensiones de la salvacién, tal como se derivan de la praxis de
Jesus (soterioldgica, teoldgica, escatoldgica, antropolégica, cristologica) 23.
Habria que hacer una lectura similar a la luz de la praxis del Resucitado, de
la praxis del Espiritu Santo en la Iglesia, de la praxis y reflexién apostélica,
que une todas las fases de la historia de la salvacién. Todo ello ha quedado
sedimentado en el Unico texto normativo, el NT, que sélo es valido en cada
una de esas partes, en la medida en que integra el resto. Una seleccién que
sea segregacién o rechazo, es automaticamente una denegacién. Juan y
Pablo, el Apocalipsis y Hebreos, esperan una integracion urgente en el pen-
samiento soteriologico actual. Estas perspectivas «pneumatoldgica» y «ecle-
sial» deben ser integradas, si se quiere diseflar un marco objetivamente com-
pleto del origen, contenido, especificidad, actualizacién y mediaciones con-
cretizadoras de la salvacién cristiana. No hay «praxis de Jesus» sin praxis
del Espiritu y de la Iglesia. Ni praxis de la Iglesia y del Espiritu en ruptura
o negacién de la praxis de Jesus.

22 Esta es la preocupacion que ha sostenido y urgido a la teologia catélica
desde Guardini a Rahner, pasando por Greshake, Kessler, Schillebeeckx, Ratzin-
ger: mostrar como la gracia es libertad, como a ésta sélo llegamos desde aquella.
Significativo el viejo titulo de Rahner, La gracia como libertad (Barcelona 1972),
y uno de sus ultimos articulos: 'Das christliche Verstdndnis der Erlésung', en
Schriften zur Theologie XV, 238-50. Cf. Balthasar, Theodramatik III, 342-56 (Die
befreite Freiheit); Greshake, loc. cit.,, Heil als Befreiung und Freiheit 32-38. Nada
tan significativo como el titulo de uno de los tratados mas recientes de antropo-
logia teoldgica: O. H. Pesch, Frei Sein aus Gnade. Theologische Anthropologie
(Freiburg 1983).

23 Cf. pp. 161-256.
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V.—LA SOTERIOLOGIA ANTE LAS RELIGIONES Y EL ECUMENISMO

34. J. Martin Velasco, 'El Evangelio cristiano ante el pluralismo de men-
sajes «religiosos» de salvacion’, en Sal Terrae, 814 (1981) 187-98, Todo
el namero esta dedicado al problemsa de la salvacion con articulos
de A. Tornos, J. M. Mardones, J, L. Ruiz de la Peiia.

35. W. Strolz, Heilswege der Weltreligionen. 1: Christliche Begegnung mit
Judentum und Islam (Herder, Freiburg 1984) 192 pp.

36. A. Birmelé, Le Salut en Jésus Christ dans les dialogues oecumeniques
(Cerf - Labor et Fides, Paris-Genéve 1986) 520 pp.

37. A. Gonzalez Montes, Enchiridion Oecumenicum. Relaciones y Docu-
mentos de los diadlogos interconfesionales de la Iglesia catélica y
otras Iglesias cristianas y Declaracion de sus autoridades (1964-1984)
con anexos de Grupos no oficiales del Didlogo teoldgico interconfe-
sional (Universidad Pontificia, Salamanca 1988) 1009 pp.

38. G. Greshake, Gottes Heil - Gliick des Menschen. Theologischme Per-
spektiven (Herder, Freiburg 1983) 400 pp.

39. E. Schlink, Okumenische Dogmatik. Grundziige (Vandenhoeck, Got-
tingen 1983) 828 pp.

40. G. Wenz, Geschichte der Verséhnungslehre in der evangelischen Theo-
logie der Neuzeit (Kaiser, Milinchen 1984-86) Band 1: 476 y Band 2
448 pp.

Una de las caracteristicas de la conciencia y sociedad moderna es que
han decidido tomar el poder, no sélo politico, sino ideolégico y psicolégico
para liberarse del dominio de las fuerzas naturales, sociales y culturales que
alienan al hombre. Han llevado a cabo lo que San Agustin llamé el «expe-
rimentum medietatis» 24, A partir de la Ilustracién, la conviccién de una
capacidad innovadora, progresiva, utopica, va creando sucesivas variantes
revolucionarias o instaladoras de proyectos salvificos. Desde la ética a la
politica, desde la experiencia trasformadora a la experiencia trascendental,
se proponen ofrecer salvacién a la vida humana. El cristianismo ha quedado
desplazado de su pretensién de ser «la salvacién-» del mundo, a quedar redu-
cido a una entre las innumerables propuestas, seculares unas y religiosas
otras, de salvacion para la vida humana, en su condicién presente y en su
abertura al futuro 25.

M. Velasco explora cémo la religion en el fondo no es otra cosa que

24 Cf. W. Rehm, Experimentum meditatis (Minchen 1947) con referencia a
ideas agustinianas, expresadas sobre todo en La Ciudad de Dios. La cuesti6n su-
prema es saber quien es medio ontolégico; y de esta forma saber quien puede ser
medio 16gico, moral y salvifico de la realidad y del hombre.

25 Cf. un breve panorama en J. Garcia Roca, 'Modelos seculares de libera-
cion y salvacién cristiana’, en Iglesia Viva 84 (1979) 549-68.
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memoria, propuesta, esperanza, otorgamiento de salvacion. Cada hombre reli-
gioso dirige la oracién agustiniana a su Dios: «Dime por tus misericordias,
Sefnor y Dios mio, qué eres para mi. Di a mi alma: «Yo soy tu salvacién. Que
yo corra tras esta voz y te dé alcance. No quieras esconderme tu rostros.
Muera yo para que no muera y pueda asi verla» 26, Toda verdadera religion
termina queriendo introducir al hombre en el santuario de Dios. Religion
por ello es siempre atestiguamiento de revelacion, experiencia de poder ab-
soluto sanador y santificador, esperanza de deificacion.

El cristianismo se encuentra hoy circundado desde fuera y penetrado
dentro por esas religiones universales, y especialmente por aquellas en medio
de las cuales ha nacido: judaismo e islamismo. Con el primero comparte la
gran pasiéon mesianica: la voluntad de que aparezca Dios y con él la justicia,
la redencion de los oprimidos, la verdad; y con ella el juicio sobre el mundo. El
anhelo mesianico del judaismo, religioso o secularizado, esta en la raiz de la
modernidad: desde Marx, Freud y Bloch a Rosenzweig, Scholem, Buber,
Walter Benjamin. Si la raiz de judaismo y cristianismo es la misma: la pro-
mesa de Dios para el mundo, la comprehensién mesianica de ambas no coin-
cide. «Un concepto totalmente distinto de redencién determina la actitud
ante el mesianismo del judaismo y del cristianismo», dice Scholem 27, E] libro
de Strolz quiere llevar a cabo un acercamiento de ambos poniendo de relieve
lo que los une, a la luz de los siguientes conceptos: creacién, revelacion,
redencién, tradicién, responsabilidad ante el mundo, oracién, experiencia
mistica, silencio y palabra esperanza escatolégica.

Al hablar de redencion es necesario diferenciar contenidos y mediaciones.
+Qué es salvacion para el hombre y como llega a cada uno? Con ello ponemos
el dedo de la llaga ecuménica. Todos estamos de acuerdo en que el verda-
dero «articulus stantis et cadentis ecclesiae» es la salvaciéon que Dios gratui-
tamente otorga al hombre en Jesucristo. El problema comienza al valorar
lo que la iglesia, con cada uno de sus elementos, significa para la salvacién.
El protestantismo ha nacido y pervivido como resultado de una radicalizacion
y concentracién soteriologica: el pecado del hombre y la salvacién por la
sola fe, que le ofrece Jesucristo. Esta afirmacién, que es tradicionalmente
catolica, puede elevarse a categoria absoluta y convertirse en perspectiva
cuasi Unica y excluyente de otras. El volumen de Bimerlé muestra cémo to-
davia pervive esa diferente acentuacion en el catolicismo y protestantismo.
Aquel no selecciona nada dentro del Credo para subordinar todo el resto.
Teologia, soteriologia, cristologia y pneumatologia pertenecen a la totalidad
orgénica del cristianismo. Hay una <«hierarchia veritatum» como quiere el
Vaticano Il y hay una «plenitudo fidei» como reclamaba San Agustin 28, Esta
es la diferente acentuacion, que este volumen deja sentir. El analiza esas

26 Confesiones I, 5, 5; IX, 1, 1. Cf. M. Pellegrino, «Salus tua ego sum» (Ps.
34, 3: Conf. I, 5. Ix, 1; X, 58). Il problema della salvezza nelle «Confessioni» di
Sant’'Agostino (Roma 1967).

27 Cf. G. Scholem, Uber einige Grunabegriffe des Judentums (Frankfurt 1970).

28 Unitatis Redintegratio 11; San Agustin, Sermo 258, 3, referido precisa-
mente a la encarnaciéon. (Obras de San Agustin XXIV, Sermones 4°, 803).
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diversas comprehensiones a la luz de los documentos de didlogo de los 1l-
timos afios, centrandose especialmente en el didlogo catolicismo-protestan-
tismo. De toda esa historia, textos, personas e ideas nos ofrece una espléndida
edicién el director del Centro Ecuménico de la Universidad Pontificia. Adolfo
Gonzalez Montes en su Enchiridion Oecumenicum, verdadera primicia en la
bibliografia hispanica.

El volumen de Greshake hubiera podido figurar en varios apartados de
esta nota, ya que en cada una de sus tres partes aborda cuestiones muy
diferenciadas. En la primera hace una historia de los modelos soteriolégicos
y los reduce a tres: Redencion como Paideia por medio de Cristo; como agra-
ciamiento interior del individuo; como momento interno de la historia de la
subjetividad moderna. De sus estudios sobre Pelagio le ha quedado la preo-
cupacion por establecer las relaciones entre redencién y libertad (San An-
selmo) y por superar el tragico malentendido de la modernidad: pensar que
gracia y libertad son una alternativa. En la tercera parte analiza algunos
elementos de la transmision concreta de la salvacién: la tradicién, el ministe-
rio sacerdotal, el ministerio especifico del obispo de Roma. Greshake es uno
de los tedlogos mas lucidos y a la vez realista de la iglesia contemporanea.

Finalmente presentamos dos obras: una de caracter histérico y otra que
es una sintesis de toda la teologia, hecha por alguien que fue observador en
el Concilio Vaticano II, miembro de casi todos los didlogos ecuménicos, y
que hace comenzar su obra por dos prélogos: uno del catolico H. Fries y
otro del ortodoxo N. A. Nissiotis. La estructura refleja la clésica divisién
teocéntrica del protestantismo: tras una introduccion sobre el evangelio
como fundamento de toda doctrina eclesial, siguen una primera parte sobre
la creacién (mundo, hombre), una segunda sobre la redencién (ley, mesias,
evangelio, bautismo, cena del Sefior, ley y evangelio, la confesion de fe en
el Redentor), una tercera sobre la nueva creaciéon (Espiritu Santo, Iglesia,
carisma y ministerio, estructuras de mantenimiento de la iglesia, la consu-
macion de la nueva creacion). Tras esta vision historico-salvifica, una cuarta
parte expone la doctrina sobre Dios, y una visién conclusiva se refiere al
«amoroso designio de Dios», Una soteriologia catélica tiene que construirse
teniendo en cuenta esos tres grandes datos nuevos: el reto de los movimien-
tos historicos seculares, que pretenden ofrecer salvacion; las grandes reli-
giones antes lejanas y ahora ya inmediatas a la conciencia humana, despla-
zando la vigencia y evidencia social del anuncio cristiano; el deshielo que
el didlogo ecuménico ha producido monstrando la relatividad y condiciona-
miento histérico de muchas formulas y actitudes, y forzando a todos a mirar
hacia el centro 29,

20 Uno de los flancos mas valiosos vy mas fecundos por otro lado es el dia-
logo con la visién soteriologica de la iglesia ortodoxa. Sus categorias mas obje-
tivistas, pneumaticas, liturgicas y escatolégicas se sitian en las antipodas de las
que ha puesto en primer plano la concentracién subjetivista, individual, racio-
nal y activa de la modernidad occidental. El catolicismo tiene una misién histé-
rica también en este sentido: mediar entre ortodoxia y protestantismo.
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VI—OTRAS PERSPECTIVAS DETERMINANTES
DE LA SOTERIOLOGIA

L. Weimer, Die Lust an Gott und seiner Sache. Oder lassen sich Gnade
und Freiheit, Glaube und Vernunft, Erlésung und Befreiung verbin-
den?, 2% ed. (Herder, Freiburg 1982) 560 pp.

Varios, Cristo Redentor del hombre (Ediciones Secretariado Trinitario,
Salamanca 1986) 235 pp. Especialmente J. M. Rovira Belloso (El Padre
fuente original de la salvacion’); C. Nigro, (La Cruz de Cristo desde
la Trinidad y ante la actual experiencia humana’); D. Berteto, (Espi-
ritu Santo, Iglesia, sacramentos mediadores de la salvacion’).

Varios, El Dios de la teologia de la Liberacién (Ediciones Secretariado
Trinitario, Salamanca 1986) 175 pp. Con articulos de J. Lois, J. M.
Castillo, J. J. Sanchez, D. Borobio y J. M. Rovira Belloso.

Y. M. Congar, La Parole et le Souffle (Editions du Cerf, Paris 1983),

D. Solle, Stellvertretung. Nueva edicion (Giitersloher Verlagshaus,
Giltersloh 1982) 180 pp.

K. Stalder, Die Wirklichkeit Jesu Christi erfahren. Ekklesiologische
Unters und ihre Bedeutung fir die Existenz von Kirche heute (Ein-
siedeln 1984) 312 pp.

Ch. Schiitz, Einfithrung in die Pneumatologie (Wissenschaftliche Buch-
gemeinschaft, Darmstadt 1985) 332 pp.

Sagrada Congregacién para la Doctrina de la fe, 'Instruccién para
algunos aspectos de la «Teologia de la Liberacion»', 6 de agosto de
1984, AAS 76 (1984).

Idem, ’'Instruccién sobre la libertad cristiana y la liberacién: La
verdad nos hace libres, 22 de marzo, AAS (Roma 19886).

Juan Pablo II, Enciclicas y documentos sobre temas soteriolégicos:
Redemptor hominis, Dives in misericordia, Salvifici doloris, Redemp-
tionis donum, Dominum et vivificantem (1979-86).

Conscientemente hemos unido aqui libros muy diversos para hacer sentir
la diversidad de intereses que se proyectan hoy sobre un tratado de sote-
riologia. Estos pueden venir de un resentimiento antropolégico, que cree
que la comprehensién cristiana del hombre le ha sustraido a éste el sentido
de responsabilidad frente a la historia. la sociedad y la propia libertad,
porque nadie puede ser «sustituido» (Solle) por nadie. La libertad propia no
puede ser sustituida; pero si amenazada o auxiliada, acogida o acosada, herida
o redimida por los otros. El misterio del hombre es que para su bien y su mal
el otro es el mediador necesario de si mismo. No hay libertad sin préjimo y no
hay préjimo sin libertad. Cristo se ha hecho préjimo del hombre, y por medio
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de é1 Dios mismo, para alumbrar, sanar y liberar nuestra libertad. No sus-
tituir para anular sino alumbrar para acendrar, quiere el evangelio, La ale-
gria de que Dios exista, el gozo y acogimiento del préjimo y el consentimiento
a la realidad comunitaria son las condiciones previas para liberar la razén
ante la revelacion, la libertad ante la gracia, al individuo para servir y no
matar a su hermano 30,

Estas son preocupaciones europeas, derivadas de una Ilustracién kan-
tiana, que aun no ha salido del cerco asfixiador del individuo y su libertad
autodegustativa, La teologia de la liberacion ha roto los estrechos horizontes
de Europa para abrirlos a mas ancho mundo, a la realisima situacién de las
masas irredentas, a la real insolidaridad que acaba en muerte, y a la nece-
saria solidaridad para suscitar vida. Este es un histérico y sobrecogedor
descubrimiento que la conciencia cristiana ha hecho en nuestros dias. Des-
cubrimiento de una evidencia por otro lado, pero que cuando de verdad se hace
conmueve el mundo. El problema de la TL es mantener viva esa experiencia
cristiana nueva, buscar los cauces histéricos para hacerls eficaz, dinamizar
una iglesia para que realisimamente fiel a ella reviva la solidaridad de Jests
en la vida y en la muerte, articularla con categorias teolégicas apropiadas
para hacerla fecunda, sustraerla al peligro de decirse con unas mediaciones
interpretativas de caracter filosofico, politico y econémico que desnaturalicen
sus mejores intenciones. Los dos documentos de Roma tienden a ese objetivo:
desenmascarar un peligro posible en muchos casos, real en otros y a la vez
mostrar la fecundidad que esa TL esta llamada a ejercer. El cristianismo es
un mensaje de la libertad que Dios nos ofrece, y de la liberacién para la que
nos envia y cualifica. El autor o alma de esos dos documentos romanos parece
tener ante los ojos el ejemplo de San Ireneo ante el gnosticismo. En los dos
primeros libros de su gran obra Adversus Haereses desenmascaré la herejia,
monstrando las ultimas consecuencias a que conduce. Y como toda sintesis
radical es una cierta simplificacién, pero apunta a reales abismos. Luego
monstré la incoherencia ultima de los propios presupuestos (libro II) y en
el resto de los libros (III-V) hizo una exposicién de la revelacién cristiana
en ese orden. Asi el Documento de Roma primero ha descubierto abismos

30 La categorfa «sustitucién» tiene que ser desplazada de la teologia, ya que
parece chocar irremediablemente contra los supremos ideales de la conciencia
moderna. Lo que en su original sentido cristiano implica es algo profundamente
humano y critico a la vez. El hombre es con el pr6jimo y para e! préjimo. La
libertad es procedencia y ordenacién; por lo cual sélo es real y fecunda como
servicio y relacién. La autonomia s6lo es pensable como comunién. Una libertad
pensada en distancia, afrontamiento y distancia al préjimo es la fuente de toda
soledad, agotamiento y condenacién. El hombre puede ser pre-sentado, re-pre-
sentado, anticipado, ayudado, incitado y animado a ser por el otro. Esto no le
sustituye ilegitimaente sino que con toda legitimidad le hace posible ser. La li-
bertad es fruto de aliciente y alimento ofrecidos por el préjimo. La cristologia
es asi el lugar de nacimiento de una comprehensiéon de la persona como relacién
y de la libertad como solidariad y servicio. Y tal es el origen que de hecho ha
tenido el concepto de persona en Occidente. Al perder éste su memoria, olvidando
sus raices, pierde su contenido y posibilidad de realizacién. Sélo ante Dios y co-
mo Cristo tiene el nombre una alteridad aboluta de comunién, afirmacién y sal-
vacion.
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teoricos y riesgos concretos; luego asi resonada ha indicado la mision his-
torica de la TL monstrando su universalidad y su fecundidad posibles para
toda la iglesia mas alla de América Latina.

Quedan otra serie de libros que hablan de la Iglesia, de la gracia y del
Espiritu Santo. Hemos distinguido contenidos de la salvacién ((Qué es? (En
qué consiste?) de los medios por los que nos llega (;Quienes nos la acercan,
interpretan, concretan?). En un momento dado se fractura el tratado de sote-
riologia y se disuelven las antiguas fronteras teologicas. La gracia, la iglesia
y el Espiritu Santo aparecen en varios tratados. Si preguntamos qué es la
salvacion, se responderd que es Cristo mismo, en persona, en otorgamiento
de su propia condicién divina y divinizadora del hombre3l, Si se pre-
gunta qué nos otorga, se responderda que su conciencia, su libertad, su
respiro, su alma; es decir, el Espiritu Santo. Y si se sigue preguntando cual
es el legado que él deja a la historia se dira: su ejemplo, su palabra su
comunidad de discipulos, su Espiritu, su esperanza, su experiencia de Dios.
Y /donde se hace posible, cercano y experienciable todo eso? 32, En una iglesia
que vive cercana a su origen (la vida y la muerte de Cristo) y fiel a su
misién (ir a todo el mundo, predicar el evangelio, hacer a todos los hombres
discipulos y realizar en el corazén de la historia el sacramenio de la frater-
nidad universal). Es decir, todo comienza a mezclarse, Es la inevitable conse-
cuencia de una época histérica que ha metido al horno teolégico todos los
materiales de construccién para fundir lo viejo y recoger lo nuevo.

Ahora hay que sacarlo todo del horno y diferenciar: 1.La necesidad,
indigencia y experiencia de irredencién o irredencién que vive el hombre.
2. La experiencia historica de las grandes religiones y del pueblo judio, cul-
minando en Jesis, como salvacion otorgada por Dios. 3. La mediacién de esa
salvacion a cada tiempo y lugar. 4. Los contenidos concretos de esa salvacion
o lo que ésta es para el hombre, tanto en sus causas, como en sus efectos. 5.La
forma de existencia humana resultante, o la psicologia, moral y accién del
hombre redimido. 6.La comunidad de hombres que confiesan, reciben, se
conforman y ofrecen a los demés esa redenciéon. Una cosa es hablar del
redentor (Soteriologial, otra hablar del don del redentor (Espiritu Santo y

31 Es el equivalente cristiano de la respuesta del salmista: «Salus tua ego
sum» (Salmo 129, 3), lo mismo que el «Yo soy» de Cristo es la concrecién escan-
dalosa y misteriosa del «<Yo soy» del Exodo (3, 14). El «yo soy» de Cristo no desplaza,
sino que emplaza a Dios en la propia existendia y accién; no le suple ha-
ciéndole innecesario sino que le muestra como el Unico necesario y el Unico buano
a partir de su propia realidad, en la que filiacién y autonomia, libertad y obe-
diencia coinciden.

32 El problema de la salvacién es de meta y de medios, de fines y de posi-
bilidades. San Agustin vivié hasta el fondo la diferencia que hay entre la expli-
cacién de la propia irredencién, la ayuda para superarla, el descubrimiento de
otro orden de realidad y el camino para llegar a él. No es s6lo problema de inte-
ligencia (saber) sino problema de libertad y voluntad (poder). El cristianismo
ofrece redencién en cuanto que nos da al Logos (revelaciéon) y al Pneuma (santi-
ficacién). El primero responde a la necesidad de iluminacién; el segundo a la
necesidad de salvacion. Por eso San Agustin puede hacer una lectura
antropolégica a la vez que trinitaria del salmo: «Dominus illuminatio mea et
salus mea».
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gracia), otra del ambito de concreccion vivida y de mediacion sacramental
de esa salvacién Uglesia); otra de la experiencia, exigencia, trasmisién de tal

salvacion (vida espiritual, proyecto moral, instituciones misioneras o testi-
moniadoras).

No vamos a intentar un resumen de lo que parecen logros definitivos en
soteriologia. Pero es ya evidente que la soteriologia tiene que tener buena
vecindad con terrenos tan alejados como el misterio trinitario y la concreta
praxis historica; tiene que radicar en el destino de Jesuis de Nazaret como
totalidad gue abarca lo que él hizo y dijo a la vez que lo Dios hizo por
medio de él, la palabra y el sacramento, el evangelio y el Espiritu Santo. La
salvacion tiene que aparecer como verdadera humanizacién del hombre,
como libertad en la raiz, como promocion del individuo remitido al Misterio
de Dios y al sacramento del hermano, anclado en su historia concretisima,
teniendo que traducir desde arriba hacia abajo y desde abajo hacia arriba
su diaria experiencia cristiana.

Greshake, Ratzinger, Vitoria Cormenzana y Ruiz de la Pefia han expuesto
desde distintas perspectivas lo que son las dimensiones esenciales de una
salvacion verdaderamente cristiana: trinitaria, cristoldgica, sacramental, esca-
tolégica. El edificio de la soteriologia ha vivido en los ultimos decenios un
proceso de «descontruccién» de sus viejos cuartones, tabiques y pisos 33,
Nuevos elementos tedricos, experiencias histoéricas, y sensibilidad religiosa,
alimentada por el diadlogo con las grandes religiones y la colaboraciéon ecu-
ménica, nos fuerzan hoy a una reconstruccion del tratado. Los ultimos seis
afios son los prodromos de esa reconstruccién, o aportacion de elementos

para un nuevo edificio. Estos tienen la gracia de la busqueda y los limites de
los sondeos.

El préximo decenio esta llamada a consumar, decantando y llevando a
buen puerto esta destruccion, seleccién y reconstruccion soteriologicas. La
fe vive su historia en ese largo proceso de simplificacién hacia el centro y
de extension a la periferia, entre exuberancia de mediaciones expresivas y
nuda concentracién, contemplativa o activa, en su centro. Todo en el cris-
tianismo procede de la salvacion ofrecida por Dios y debe cooperar a la sal-
vacion, que el hombre necesita, pero no todo es soteriologia. Diferenciar
campos es la primera condicién para lograr fecundidad. Al final, alli donde
todo es soteriolégico, amenaza con desaparecer la soteriologia, ya que dondo
todo es todo, nada es nada. De una soteriologia dispersa y confusa hay que
retornar a una soteriologia concreta y precisa.

OLEGARIO GONZALEZ DE CARDEDAL

33 Greshake cit., 41-49: Orientierung an der Geschichte; Trinitarisches Heil-
sversténdnis; Eschatologische Spannung; Sakramentales Heil; Heil-Praxis der Hei-
ligen; J. Ratzinger, 'Vorfragen zu einer Theologie der Erlésung’, en L. Scheffczyk
(Hrsg.), Erlésung und Emanzipation, 141-55 (Heil ist an Universalitdt, an Freiheit,
an Liebe, an universale Liebe gebunden, die aber partikulare menschliche Liebe
herausfordert und im Glauben ermoglicht»; Vitorio Cormenzana, loc. cit., 161-258;
J. L. Ruiz de la Pefia, 'Contenidos fundamentales de la salvacién cristiana’, en
Sal Terrae 814 (1981) 197-209; Id., 'Creacion y salvacién en Cristo’, en Teologia de
la Creacién (Santander 1986) 83-85.
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