RECENSIONES

1) SAGRADA ESCRITURA

Chr. Minchow, Ethik und Eschatologie. Ein Beitrag zum Verstindnis
der frihjiidischen Apokalyptik mit einem Ausblick auf das Neue Tes-
tament (Goéttingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1881) 192 p.

El autor se propone mostrar la relacion de ética y escatologia en algunos
escritos apocalipticos escogidos, para luego intentar una visiéon de conjunto
en que describir las peculiaridades comunes sobre el trasfondo de lo tipico
para los escritos particulares.

1 Henoc 1-5, como anuncio de salvacién para los escogidos, en contraste
con la condena de los pecadores, da el tema del entero libro. 1 Hen 6-11
quiere adoctrinar sobre el origen del mal y la superacién de las calamitosas
situaciones por el Seflor que juzga. Segun 1 Hen 17-38 la conducta ética
tiene relevancia para el entero cosmos, de modo que se puede hablar de
una etizaciéon de representaciones cosmologicas. En en libro parenético
(c. 91-107) falta la clasificaciéon casuistica de las amonestaciones a situaciones
concretas; pero las fundamentaciones de la amonestacién mencionan como
consecuencia de cada obrar, recomendado o rechazado, la apropiacién futura
de la salvacion o de la condena. El contraste entre el logro de los justos y
el destino de los pecadores es tipico del adoctrinamiento ético de los
apocalipsis. Hay una estrecha correspondencia entre adoctrinamiento histé-
rico, que en la apocaliptica es siempre a la par adoctrinamiento escatolégico,
y parenesis. Los apocalipsis se entienden como revelaciones en correspon-
dencia con la Tora de Moisés, de modo que, a diferencia de los escritos de
Qumran, no se amonesta al estudio de la Tora; sino que apelan a tradiciones
que quieren motivar el obrar mandado por la Tora.

El Libro de los Jubileos es una de las formas de explicacion de textos
biblicos tipica de la apocaliptica. Las tradiciones ligadas con las tablas
celestes tienen gran importancia para la comprension de la ética en Jub,
ya que frecuentemente las tablas son mencionadas por los mandatos orde-
nados en ellas. Las tablas contienen tanto revelacién de la Ley como de la
historia, cuya acentuacién ética y escatologica se destaca. Con la vida de los
patriarcas estd vinculada la proclamacion de las determinaciones legales
y los patriarcas son los primeros que cumplen la Ley trasmitida por Moisés,
en correspondencia a las tablas celestes. Las amonestaciones, configuradas
como discursos de despedida, muestran la clara intencién de trasmitir amo-
nestaciones éticas como adoctrinamiento de los patriarcas., Mientras que el
menosprecio de mandato, orden y ley es la causa de las plagas del tiempo
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final, la busqueda de la ley y el mandato, asi como la conversién al camino
de la justicia, son caracteristicas del tiempo salvifico.

En el Testamentum Mosis la obediencia o desobediencia respecto a la
Alianza quedan en el centro de la descripcién histérica. El saber sobre una
venidera irrupcién de Dios motiva una obediencia incondicional a la Ley.

Segun el 4 Esdras la conducta ética en el presente esté llena de significado
para la participacion en la salvacién futura; pero no puede de ninguna
maners realizar esta salvacién en el presente. La desobediencia del pueblo,
causa del fracaso de la accidén salvifica de Dios, queda en la desobediencia
para con la ley. El presente, como tiempo del cumplimiento y observancia de la
Ley, recibe une valoracidon positiva frente al pesimismo surgido en vista de
la catastrofe. En el 4 Esd las quejas son el elemento estructural decisivo; en
cambio en el 2 Baruc lo son las parenesis. Se trata menos de la cuestion
sobre el tiempo del fin esperado que de la cuestion sobre si queda bastante
tiempo para conseguir la salvacion mediante la observancia de la Ley. 2 Bar
entiende la Ley como norma del Juicio. La obediencia no realiza ninguan
cambio o mejora en este eon, pero su fruto queda en e! eon venidero.

La literatura apocaliptica no ha creado nuevas formas con respecto a las
partes integrantes de la parenesis. Lo especificamente apocaliptico consiste
en la gran importancia que corresponde a la motivacién escatolégica de la
ética. El acento principal del adoctrinamiento ético no queda en la esfera
de la obra (ética material) sino en la zona de la motivacién escatolégica. La
conocida equiparacion estoica entre ley ética y césmica queda modificada
en la apocaliptica por la trasposicion de los pecados a la esfera césmica y
la referencia de la Ley al giro escatolégico. Miinchow insiste mucho en que
hay que entender la apocaliptica como una respuesta al reto histérico plan-
teado a la fe judia por el Helenismo y no como una coleccién atemporal
de «theologumena» disociables de la situacién histérica. La referencia a la
ética consiste en que la formulacién de la dualidad césmica, temporal y
local, asume las cuestiones sobre el origen del mal en el mundo, la demora
del premio para los obedientes a la Ley y la de la promesa en el presente.
La dimensién ética de las dualidades lleva al centro de la teologia apoca-
liptica, en la medida en que el hombre ha de elegir entre vivir como justo
o pecador, entre la salvacién o perdicién escatolégica. Hay que caracterizar
la ética de la apocaliptica més bien como ética del juicio que como ética
del corto tiempo intermedio. La escatologia hace posible la ética, contra la
comprensién pesimista del presente, al relativizar a éste y enseflar a enten-
derlo como un tiempo de preparacion para la salvacion escatoléogica. La
teologia apocaliptica da esperanza para actuar en el mundo; pero no puede
proporcionar esperanze de actuar para el mundo. Llama a una actuacién
desde esperanza en el futuro, no a una actuacidn desde esperanza en el
presente.

A diferencia de la apocaliptica, en el N.T. es ya la historia el espacio
en que la salvacién se realiza. Dios prueba su justicia ya en la muerte de
Cristo y no por primera vez al fin de los tiempos. Que el futuro pueda ser
yva vivido en el presente es una idea ajena a la apocaliptica. El centro de la
teologia paulina es el acontecimiento salvifico revelado en Cristo, que cumple
las promesas, funda la esperanza y también hace posible y necesario el
actuar del hombre en un mundo perecedero, que se aproxima al fin. Las
tradicions apocalipticas se utilizan criticamente para mostrar que el presente
no es todavia el tiempo de la culminacién, sino el tiempo de la ética y de la
pasién con Cristo.
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Resulta interesante confrontar lo que dice Miinchow sobre la relacién
entre apocaliptica y cristologia paulina (pp. 149-70) con la obra de H.-H.
Schade, que resefiamos a continuacién. Hay que tener en cuenta que nuestro
autor se ha propuesto explorar un territorio muy amplio, pese a su seleccién
(omite también los evangelios), que abarca desde 1 Hen hasta 2 Pe. Era de
esperar pues que no haya profundizado en cada tema en la medida en que
lo ha hecho Schade con el suyo. Pero si ha logrado destacar, quizas algo
repetitivamente, las peculiaridades mas comunes de la relacién entre ética
y escatologia dentro de la literatura apocaliptica.

Ramoén Trevijano

H.-H. Schade, Apokalyptische Christologie bei Paulus. Studien zum
Zusammenhang vor. Christologie und FEschatologie in den Paulusbrie-
fen, GThA 18 (Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1881) 337 p.

Comienza sefialando que en la investigaciéon alemana reciente se ha
prestado poca atencién al material de representaciones usado por Pablo y
a la evolucién de la teologia paulina. Esto tiene consecuencias para la
investigacion del significado de la apocaliptica en la teologia paulina. Des-
taca por su parte el interés de Pablo en la reelaboracion de tradicion apo-
caliptica, sefialando que lo «propiamente paulino» es la tradicién y su acen-
tuacion paulina,

La 1 Tes muestra fuerte impronta apocaliptica y se apoya mucho en la
misién y predicaciéon comunitaria prepaulina cristiana. Pablo queda con su
expectacién del Kyrios en el contexto de la expectacién cristiana primitiva
del Senior desde el cielo. La vinculacién del titulo Hijo de Dios y la Parusia
se aclara cuando se presupone que la tradicion ha entendido la resurreccién
da Jestis como entronizacion mesianica (1 Tes 1, 9-10; Rom 1, 3-4). Pablo se
encuentra enteramente en la linea de ia tradicion cuando utiliza el titulo
de Hijo en 1 Cor 15, 28, donde lo trae en contexto de resurrecciéon de Cristo
(v. 20-22), soberania (v. 24-27) y parusia (v. 23). Pablo recoge de la primitiva
predicacién misionera y comunitaria expresiones sobre la salvacién de los
fieles por Cristo del juicio de aniquilacion (1 Tes 1, 9-10; 5, 8-10). La medida
para la comprension apocaliptica por parte de Pablo no es ninguna «Cristo-
logia-Hijo del hombre», sino la inclusiéon de la parusia bajo la soberania de
Cristo como su acto conclusivo. Pabio considera como presentes una serie
de dones salvificos que los apocalipticos judios esperaban del futuro. Se
puede hablar de una escatologia presente-apocaliptica. Segin 1 Cor 15, 23 ss.
entiende como tiempo de la Basileia Christi el presente de la comunidad,
entre resurreccion y parusia de Cristo. Al sostener la expectacion proé-
xima de la parusia, queda en el contexto tanto del cristianismo primitivo
como del judaismo temprano apocaliptico (1 Tes 4, 15.17; 1 Cor 15, 51-52;
1 Cor 10, 11; Flp 4, 5). La tendencia antientusidstica que marca Rom
8, 18 ss. no consiste en el subrayado de la salvacién futura en cuanto tal,
sino en las caracteristicas dadas a la existencia cristiana presente. Asi Pablo
entiende apocalipticamente el sufrimiento actual y lo explica en clave cris-
tolégica y eclesiastica (v. 17.28ss.). La validez de la cosmovisién apocaliptica
es el presupuesto de la interpretaciéon paulina.

En Pablo hay una serie de elementos apocalipticos que no parece le hayan
llegado a través del crstianismo primitivo. No hay que excluir pues una
familiaridad directa de Pabio con la apocaliptica judia. El fariseismo y la
apocaliptica proceden de la misma raiz: el circulo de los Hasidim.
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Si en la primera parte nuestro autor ha estudiado problemas de la
cristologia apocaliptica en Pablo, en la segunda ansaliza el significado de la
cristologia apocaliptica para el desarrollo de la teologia paulina. Pablo, a
la par con su conversion, pudo actualizar elementos de la escatologia apoca-
liptica para la comprension del acontecimiento salvifico. De 1 Tes se saca
que el acontecimento salvifico en Cristo fundamenta nuestro estar-con-él
escatolégico (5, 10; 4, 13ss.). El curso de la argumentacién en 4, 13 ss. sugiere
que Pablo habla aqui por primera vez a los tesalonicenses de la resurreccién
de los muertos, ateniéndose todavia al arrebato de los vivos como caso nor-
mal. Es muy posible y lleno de sentido histérico-religioso que la resurreccion
de Jesus fuese entendida originalmente sin conexién con la resurreccién de
los muertos del tiempo final.

Ateniéndose a los datos sobre la colecta y rigurosos analisis linguisticos,
nuestro autor establece la secuencia cronoidgica: 1 Tes - 1 Cor - 2 Cor - Gal -
Rom - Flp. O, caso de tener razon Borse: 1 Tes - 1 Cor - 2Cor 1-9 - Gal - 2Cor
10-13 - Rom - Flp; con la alternativa: 1 Tes - 1 Cor - Gal - 2 Cor 10-13 (si se
la considera la «carta llorosa») - 2Cor 1-9 - Rom - Flp. Esta claro que los
adversarios de Pablo en Corinto fundaban también su conciencia salvifica en
la resurreccién de Cristo (1 Cor 15, 3 ss. 12 ss. 20 ss8.). La diferencia estribaba
en cémo entender tal resurreccion. Lo discutido no es que los fieles queden
incluidos en la vida resucitada de Cristo, sino cémo ha de entenderse esa
inclusién, Pabio prueba que con la validez de la frase: «Cristo ha resucitado
de los muertos» (v. 12a), es falsa la frase: «no hay resurrecciéon de los
muertos» (v. 12b). El argumento decisivo queda en el v. 13. Conforme
a la mente paulina ha de entenderse la resurreccion de Cristo como corpo-
ral, que Jesus estaba enteramente muerto y que como resucitado era visible.
A la entera muerte de Jesus corresponde la entera resurreccién. Segun esta
comprension los fieles tienen todavia la resurreccién ante si, pues todavia
no tienen esa superaciéon de la muerte. La comprensién prototipica de Cristo
reclama consecuentemente la concepcién de la vida escatolégica por parte
de los fieles como resurreccién de los muertos. Pablo representa una antro-
pologia monistica. Cristo es prototipo de los fieles. La resurrecciéon corporal
es expresion de la fidelidad de Dios a su creacion. Pablo ve todavia en v, 51-
52 el sobrevivir hasta la parusia como el caso normal. Las expresiones sobre
parusia y resurreccion también se mantienen en Flp (1, 8.10; 2, 16; 3, 10.20-21;
4, 5), Falla pues la tesis de una evolucion lineal en el sentido de una hele-
nizacién, individualizacién, desapocaliptizacién. La linea personal-comunica-
tiva (Flp 1, 23) es precisamente apocaliptica en su punto de arranque.

Schade concluye que la escatologia paulina ha evolucionado; pero no en ei
sentido de retraso de la parusia, helenizacidén, etc. Pablo ha reflexionado
mas otros «topoi» de su teologia: muerte con Cristo en la vida presente y
bautismo (Rom 86), contraposicion carne-espiritu, Ley y justificacién (Gal-
Rom), teologia de la cruz, etc. Lo que ha hecho siempre es interpretar la
escatologia apocaliptica desde el kerygma de muerte y resurreccién de Cristo
y con ello la ha modificado decisivamente. E] resultado basico es la cristo-
logia constituida apocalipticamente. Una cristologia esencialmente soterio-
légica y asegurada por la apocaliptica en su referencia a la historia.

Este estudio tiene el rigor metodologico y los analisis de detalle de una
tesis doctoral bien trabajada. Por desgracia las notas abundantes quedan
editadas tras la conclusion (pp. 217-306) con lo que el lector queda invitado
a perderse informaciones y discusiones interesantes. Puesto que habla desde
el comienzo de la exégesis alemana, no se le puede culpar demasiado de que
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ignore gran parte de la literatura secundaria de otros ambitos lingiisticos,
pese a su amplia bibliografia (pp. 308-37). Con estas salvedades, reconocemos
que es un estudio profundo y decisivo, pues pone en claro un aspecto funda-
mental de la teologia paulina, un tanto oscurecido por el predominio actual
de otras modas exegéticas: como la del Pablo gnéstico o el Pablo carismatico
entusiasta.

Ramoén Trevijano

S. Kim, The origin of Paul's Gospel, WUNT, 2 Reihe 4 (Tibingen,
J. C. B. Mohr 1981) 391 p.

Tesis doctoral que el autor, teélogo coreano, ha presentado en la Uni-
versidad de Manchester (agosto de 1977), bajo la direccién de F. F. Bruce.
El titulo enmarca perfectamente el tema: se trata de fijar el origen de los
elementos fundamentales del evangelio paulino. Frente a la tendencia de
la Escuela de la Historia de las Religiones que divide los momentos del
cristianismo primitivo (palestino, heienista...) y hace de Pablo heredero de
visiones filoséfico-religiosas que provienen de la especulacion helenizante o
gnostica, el autor destaca la revelaciéon en el camino de Damasco, interpre-
tandola como desencadenante y base de todo el pensamiento paulino. Antes
de su conversién habia en Pablo una teologia judia y un conocimiento
suficiente de la pretension cristiana (Jestis como Mesias, salvador escato-
légico, superior a la ley) que le lleva a combatirla. La revelacién del camino
de Damasco significa el descubrimiento de Jesus como ~imagen de Dios»;
en ella esta latente el proceso total de su pensamiento. Sus mismos presu-
puestos judios de caracter sapiencial, le permiten interpretar a ese Jesus,
que es «imagen de Dios» e Hijo de Dios, como sabiduria preexistente, hasta
llegar al descubrimiento de su divinidad. Por otra parte, sus presupuestos
apocalipticcs, centrados en la imagen de Adan y en las especulaciones sobre
el Hijo del Hombre, hacen que Pablo interprete a Jesus desde el principio
como «<humanidad definitivas, nueva creacion, principio salvador para los
hombres. Esto significa que, en el fondo, todo el proceso teoldgico de Pablo
se halla en ciernes en su experiencia pascual y deriva de sus presupuestos
judios, reinterpretados ahora a partir de la manifestacién de Jesis como
Hijo de Dios.

Partiendo de ese presupuesto, el libro se estructura de la siguiente forma.
Hay dos capitulos introductorios (pp. 32-68) en los que se estudia la vida y
pensamiento de Pablo antes de la conversion, para explicitar después el
sentido del acontecimiento de Damasco. Desde esa perspectiva se analiza el
evangelio de Pablo, concretado en tres momentos fundamentales: el primero
v mas breve trata de la «revelacién del misterio», el segundo y central de
la cristologia y el tercero de la soteriologia (pp. 67-328). A juicio del autor,
que sigue fundamentalmente las tesis de M. Hengel, el fundamento y sentido
de la cristologia paulina esta formado por la reelaboracién de su experiencia
pascual, a partir de los presupuestos que le ofrece el judaismo, con sus
especulaciones sobre ia sabiduria y el hombre primigenio. En esta linea
cobra sentido basico la afirmacion de Jesis como imagen de Dios.

Las consecuencias de esta visién del evangelio de Pablo resultan eviden-
tes: hay que replantear la historia del cristianismo primitivo, hay que revisar
una parte considerable de las afirmaciones sobre lo prepaulino y, lo paulino
y lo postpaulino, hay que enfocar mejor el tema de las relaciones entre
Pablo y los sinépticos... Aun en el caso de que la obra, extraordinariamente
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erudita y densa, del Prof. S. Kim no llegue a convencer, estoy seguro de
que en su planteamiento ha cristalizado un modo nuevo de entender a Pablo,
tanto en el aspecto literario como en el historico y religioso.

X. Pikaza

P. Prigent, «Et le ciel s'ouvrit». Apocalypse de saint Jean. (Paris, Edi-
tions du Cerf 1980) 286 p.

En este comentario de alta divulgacion, en que adelanta los resultados de
su comentario cientifico en preparacion, Prigent se propone rencontrar el
sentido de las palabras e imagenes del Apoc y prestar una atencién escru-
pulosa al texto tratando de discernir su estructura y logica interna. Con-
sidera que el Apoc y Jn han sido compuestos en el mismo medio y que el
Apoc fragué en dos ediciones: la segunda con la afadidura de las cartas,
la visiéon inaugural y modificaciones menores en la conclusiéon. El Apoc no
anuncia acontecimientos nuevos. No precisa una cronologia del Fin. Vuelve
sobre un tema unico, del que no cesa de desvelar las multiples facetas. El
centro es la obra redentora de Cristo, que da a la historia de los hombres,
del mundo y de Satan su verdadero significado. Si los cristianos no conocen
de hecho en este momento una época de persecuciones sistematicas, el autor
del Apoc les invita a saber discernir, mas alld de esa paz relativa, los ver-
daderos componentes de la historia. Satan es el duefio verdadero del imperio
romano. Por eso la hostilidad dei imperio hacia los cristianos no puede sino
crecer y concluir en una oposicién absoluta. Los creyentes disciernen ya
los signos de su juicio, que son también los signos del mundo nuevo. La
victoria de Crsto ha inaugurado la nueva era. El juicio final ha sido ya
pronunciado por Cristo que es el juez y salvador. Hay confusién voluntaria
entre el presente y el futuro; el pasado mismo participa de esa quiebra de
las leyes de la temporalidad.

1o tunico importante respecto al porvenir y el fin es que Cristo des-
empena el papel determinante. El Apoc es verdaderamente una profecia:
presenta una lectura nueva, inspirada y cristocéntrica del A.T. y pretende
una autoridad por lo menos igual a la de los antiguos profetas. La Iglesia
tiene un doble caracter: es la comunidad que vela y es una realidad esca-
tolégica. Pertenece al mundo nuevo del que es aqui abajo el signo. Los
benes prometidos por Cristo en las finales de las Cartas no estan reser-
vados al fin de los tiempos. Remiten a realidades presentes en la vida de
los cristianos. Lo que dicen del futuro se arraiga fuertemente en el presente
de la vida eclesial. Pero sobre la piedra blanca de Apoc 2, 17 Prigent no va
mas alla del reconocer que el color blanco la coloca entre los simbolos de
las realidades cristianas. A proposito de Apoc 4 destaca que el culto cris-
tiano es una participacién en la liturgia celeste eterna. Es verdaderamente
anticipacién del Reino y del Fin. Ve en el libro de los siete sellos (Apoc 5,
1-7) al A.T., que se puede conocer, pero que se mantiene letra muerta hasta
que Cristo lo aclara. Los 144.000 de Apoc 7, 1-8 son los cristianos en su tota-
lidad. La multitud innumerable de 7, 817 son los mismos. Los que por el
bautismo han llegado a ser el pueblo de Dios. Los que verifican en su vida
presente la victoria final que Dios ofrece a los suyos. El libro sellado de
5, 1-7 anunciaba a venida de Cristo. El librito de 10, 1-11 afade que Dios
espera que los hombres contribuyan a la consumacion final por su minis-
terio de profetas. Apoc 11, 1-14 se presenta como e! cumplimiento de lo que
10, 11 anunciaba. La misién profética tiene por primer efecto manifestar el
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doble caracter de las realidades de aqui abajo, ain las mas santas: pre-
servadas y entregadas a las naciones. El Templo designa metaféricamente
la Iglesia cristiana. Los dos testigos simbolizan a todos los cristianos que
responden a la vocacion profética. La interpretacién de la era presente
como tiempo del testimonio profético de la Iglesia, en comunién con Cristo
muerto y resucitado, conduce a la confesion del sefioric actual de Dios
(11, 15-18). La mujer del c. 12 es a la vez preservada y perseguida. Forma
parte del tiempo colocado bajo el signo de la cifra tres y medio, e. d. del
tiempo postpascual. Segin Apoc 12 los cristianos atacados por Satan deben
saber que forman parte del pueblo de Dios que, en el dolor de la pasion
(cf. Jn 18, 19-22), da nacimiento al resucitado, al hombre nuevo. El mensaje
central del capitulo, Satan precipitado, coincide con el de Lc 10, 18 y Jn 12,
31. Los 144.000 de Apoc 14, 2-5 son los mismos del ¢. 7. Dios se reserva en
el seno del mundo romano idélatra un pueblo fiel. Los que viven en comu-
nién con el Cordero deben abstenerse de toda relacién con los idolos. La
comunién de los 144.000 con el Cordero por un lado y el castigo de los ado-
radores de la bestia por otro, son aspectos del juicio. A lo largo del Apoc
se rencuentra esa vacilacién que traduce la imposibilidad del lenguaje
humano para expresar una certidumbre inaudita: el futuro de la escato-
logia, el pasado de la historia de salvacion y el presente de la vida cristiana
no se distingue a los ojos de Dios como a los nuestros. Todo lo que se nos
dice en el c. 20 del periodo de mil afios queda igualmente afirmado a propé-
sito del tiempo que sigue a la muerte y resurrecion de Cristo. Apoc 20
parece pues decididamente relativo a la época presente. En cambio la ciudad
celeste de 21, 1-8 no es ya la Iglesia contemporanea, pero si revela su natu-
raleza verdadera todavia enmascarada hoy dia. Entre el mundo nuevo, la
Jerusalén celeste y el paraiso del fin de los tiempos, no hay diferencias. Las
profecias del Apoc tienen un enraizamiento presente y un acento futuro.

El autor de esta reseila constata con satisfaccién que la interpretacion
del Apoc que ha adelantado en los articulos de Salmanticensis, 26 (1979)
205-30; 27 (1980) 165-92, un tanto disidente de la predominante en los comen-
taristas modernos (con la excepcién de Kraft), coincide basicamente con el
comentario de Prigent. No es de extrafar sin embargo que difiera de él en
cuestiones de detalle. Como es el caso de la tendencia de Prigent a asociar
el atestiguar y el testimonio con el martirio (p. 198). O de su insistencia en
un presunto trasfondo gnoéstico de los adversarios denunciados en las cartas
(pp. 46-48; 63-84; 71; 77).

Ramén Trevijano

G. Maier, Die Johannesoffenbarung und die Kirche, WUNT 25 (Tibin-
gen, J. C. B. Mohr 1981) 1X-676 p.

El titulo de esta obra voluminosa puede resultar desorientador. No se
trata de la eclesiologia del Apoc; sino del papel del Gltimo libro de la Biblia
en el curso de la historia de la Iglesia y de los cambios draméaticos a que
qued6é sometido en su uso y valoracion. Pero el autor no s6lo se limita
practicamente a Centroeuropa a partir de la Reforma, como anuncia en la
p. III, sino que ya de entrada este es su criterio de seleccion y discerni-
miento. Sélo sigue los hilos conductores que acaban entretejiéndose en la
cultura teoldgica protestante de lengua alemana.

Pese a este reduccionismo, el estudio es de tal envergadura que nos limi-
taremos a resefiar someramente el contenido de las tres primeras partes.

Universidad Pontificia de Salamanca



262 RECENSIONES

1 La lucha en torno al Apoc en la Iglesia antigua (pp. 1-107). En el c. 1
«Papias y los presbiteros de Asia Menor» sefiala que fue una necesidad
teolégica que Papias recurriese con fuerza al Apoc y a la tradicion escato-
légica connexa, porque en la situacion histérico eclesiastica de entonces el
Apoc se ofrecia como un punto de defensa antignoéstico. El c. 2 «Gayo de
Roma y los llamados Alogos» considera que la critica de Gayo descansaba
no en motivos histéricos sino dogmaticos: por un lado una espiritualidad
griega a-biblica y por otro la hostilidad contra las herejias. La escatologia,
en particular su acentuacién en la doctrina del reino milenario, configuraba
el principal campo de batalla en la critica del canon y a la par la linea
principal de distincién entre el realismo judeo-biblico y el pensamiento grie-
go idealista. Antes de Dionisio de Alejandria, propugnadores y adversarios
se atienen a la unicidad de autor de Jn y el Apoc. Gayo los atribuye a
Cerinto. Segun el c. 3 «Dionisio de Alejandria y Eusebio», Dionisio se pro-
puso un doble objetivo: limar mediante la alegoria al Apoc, peligroso en la
controversia arsinoitica, y corroborar este esfuerzo al descartar su aposto-
licidad. Queria rebajar lo mas posible al segundo Juan frente al zebedeida
autor del evangelio. Solo parcialmente tuvo éxito su ataque contra la apos-
tolicidad, y con ello indirectamente contra la canonicidad, del Apoc. Pero
tuvo la suerte de encontrar en Eusebio de Cesarea un influyente multipli-
cador y propagador de sus ideas y de que su ataque saliese al encuentro
de una espiritualidad griega para la que el Apoc siempre habia resultado
extrano, Fue el creador de la concepcion de un segundo Juan como autor
del Apoc. Su influencia se mostré ante todo en que hizo posible la discusién
y rechazo de la canonicidad del Apoc en circulos de Oriente que se mante-
nian ortodoxos. Pero el entero Oeste, independientemente de la valoracién
del quiliasmo, se mantuvo firme en la convicién de la autoria joénica,
apostélica, del Apoc.

II La reinterpretacion del Apoc en Occidente (p. 108-71). El c. 4 «Ticonio»
recuerda que éste, con sus calculos numéricos, esperaba la parusia entre
380 y 390. Es el latido de la antigua escatologia, aunque Ticonio haya con-
ducido los 1000 afos del Apoc desde el luego al ahora, del Reino trascendente
que irrumpe a la historia eclesidstica terrena. Ticonio traspuso el antiguo
quiliasmo para que el fin quedase méas cerca. Pero para la posteridad el
derrocamiento del quiliasmo abrié la posibilidad de alejar los sucesos finales
a un tiempo indeterminado. En el c. 5 «Agustin» dice que no es facil res-
ponder si éste se ha decidido por una prosecucién de la antigua escatologia
con modificaciones o por una escatologia griega reconciliada con la antigua.
En multitud de sus expresiones y en comparacién con la teologia de su
tiempo, Agustin queda determinadamente cerca de la antigua escatologia
cristiana. Pero si se presta atencion a las tendencias dominantes, hay que
afirmar la segunda alternativa. Abandona el antiguo marco histdrico sal-
vifico y pone mas la mirada en la redencién del individuo que en el Reino
venidero, sustituyendo la expectacién proxima por la preparacién eclesiastica
de la redencién. Entra en la historia de la explicacién del Apoc con una
cabeza de Jano. Pues con él y por él domina la interpretacion alegérica del
Apoc. Por otro lado es el que ha preservado para la posteridad muchas con-
sideraciones escatologicas de la Iglesia antigua.

II1 El Apoc antes y durante la Reforma (pp. 172-308). c. 6 «Antes de la
quiebra reformadora». Joaquin de Fiore distribuye los sucesos de la historia
de la Iglesia entre los 7 sellos. En el sexto sello (h. 1200-1260) se van a
suceder dos persecuciones anticristianas (el sultan Saladino y el falso pro-
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feta). Al comienzo de la nueva época espiritual, apertura del sépitimo sello,
aparecerd el Elias escatologico. Se afiaden luego la lucha con Gog, el juicio
final y el sabado perfecto de la nueva creacién. El rechazo de la Iglesia
papal y la concepcion del Papa como Anticristo corresponden tanto al joa-
quinismo mas tardio como al husitismo. Hay que notar que la expectacion
proxima gozé también de amplia difusiéon en la Iglesia «ortodoxa~» (entreco-
millado del autor). Las profecias de la proximidad del Anticristo y del Juicio
final, del fin de! Papado y de un inminente cambio llegan con fuerza hasta
los dias de Lutero. C. 7 «Escatologia y Apoc en el movimiento anabaptistas.
Desde el s. III en Oriente y desde el s. IV en Occidente nunca ha visto la
Iglesia una posiciéon tan destacada del Apoc como en la primavera de la
Reforma. Culminé entonces el progreso de las ideas joaquinistas, que entran
crecientemente al servicio de la critica a la Iglesia. El Papado es la prostituta
del Apoc. El Papado y el monaquismo llegan a ser, junto con los seilores
espirituales y seculares, el poder anticristiano que ha de ser abatido antes
de que Cristo pueda volver. No cabe duda de que el joaquinismo propor-
cioné los medios exegéticos y los presupuestos teoldégicos con los que el
anabaptismo aproveché al Apoc. El interés principal queda en una historia
salvifica centrada comunitariamente; pues no era la Iglesia comun, vista a
la luz de Apoc 17-18, sino la comunidad de los fieles la que debia ser orien-
tada en su camino. Los anabaptistas se retrotraen mas bien al joaquinismo
y Lutero al agustinismo; desde aqui la Reforma se dibuja como un gigantesco
pugilato entre Agustin y Joaquin. C. 8 «Escatologia y Apoc en Lutero-. El
parentesco de Lutero con Agustin se muestra en el hecho de que ambos no
ponen el acento principal en la escatologia. A diferencia de Ticonio o Joaquin
no estan interesados en la cuestion de como prosigue el curso de la Iglesia.
El punto candente de sus ideas es el hombre en su relaciéon con Dios y no
el camino de Dios en la historia salvifica. Con Agustin y Ticonio traslada
los 1000 afios del Apoc a la historia de la Iglesia. En concreto, al tiempo
desde la composicion del Apoc hasta el surgimento del Papado anticristiano
y de los turcos. Pero la energia de Lutero se orientaba a la soteriologia y
cristologia. La escatologia es para él la extensién de la soteriologia y cristo-
logia en el futuro. Lo que mas le vincula al Apoc es el aviso del Anticristo.
Esta utilizacién del Apoc la participa Lutero con la tradicion joaquinista,
sobre todo por mediacion de Hus. En todo caso Lutero no ha trasmitido
ningun gran amor al Apoc a las Iglesias a las que dié su impronta. El Apoc
queda a visible distancia de esa corriente de la Reforma; si bien ha sido
un preparador de! camino de la Reforma. No cabe duda de que la ortodoxia
reformada, con la acentuacion de la escatologia individual y la marginaciéon
de tradiciones veteroeclesiasticas o joaquinitas ha adelantado trabajo a la
Ilustracion.

Nos limitamos a recoger los titulos de las siguientes partes de la obra: IV
El Apoc en la época del Pietismo (pp. 307-447); V. El Apoc desde la Ilustracién
hasta el presente (pp. 448-618); VI. Conclusién (pp. 619-24). Aqui insiste en
que la atribucién del Apoc al zebedeida Juan es histéricamente y por mucho
lo méas probable. También en que el Apoc no lleva a posturas de fe insanas
si se lo coordina con el conjunto del N.T. Hay que valorar méas la contri-
bucién del Apoc a una ética motivada escatologicamente. Ha sido un ba-
luarte contra tendencias falsamente espiritualistas o individualistas. Ningan
otro escrito del N.T. ha hecho a la Iglesia mas consciente de su transito-
riedad. En todos los tiempos se ha mostrado una piedra de toque para las
concepciones escatoléogicas y las posiciones hermenéuticas. Aboga por des-
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arrollar mas la comprension histérico salvifica del Apoc. sin repetir los
fallos del pasado.

No podemos discutir aqui los presupuestos teolégicos de nuestro autor.
Ya hemos hablado de su reduccionismo en la seleccién de fuentes e interpre-
taciones. Es curioso que cuando avisa (p. III) o reconoce (p. 619) que ha
limitado su investigacién al espacio linglistico aleméan, exprese sélo el deseo
de un esfuerzo equivalente y complementario en el area anglosajona. La
historia de exégesis del Apoc queda aqui reducida a la de los temas més
llamativos y polémicos, No es todavia la de la utilizacién del libro en la
predicacion y catequesis, en la liturgia y el arte, ni en el de la experiencia
espiritual o la reflexién teolégica en toda su amplitud. Pese a todo hay que
reconocer que G. Maier, con un esfuerzo improbo, ha acarreado materiales
muy valiosos y ha desbrozado mucho terreno. Ha hecho viable que algun dia
pueda narrarse de modo mas completo la historia del Apoc en la Iglesia.

Ramon Trevijano

H. Guevara, La resistencia judia contra Roma en la época de Jesus,
Tesis presentada al Pontificio Instituto Biblico de Roma (Meitingen
1981) 478 p.

El autor se ha planteado esta pregunta: ;fué la época de Jesiis una
época revolucionaria, caracterizada por la violencia contra Roma o fue mas
bien una época tranquila en la que se buscé la convivencia pacifica con
Roma? La respuesta viene dada en tres partes. 1) La primera (pp. 14-181) se
ocupa del testimonio principal, Flavio Josefo, analizando la tendencia de
sus obras (Bellum, Antiquitates), estudiando lo referente al periodo de Jesus
(4 a.C. al 41 d.C.) y precisando el nombre y funciones de los partidarios de
la resistencia antirromana (lestai, sikarioi, zelotai). 2) La segunda parte
(pp. 182-260) analiza el testimonio de las fuentes secundarias: Filén, Tacito,
lit. targumica y rabinica, apocaliptica, Qumran, NT. 3) La tercera parte
(pp. 261-99) ofrece una especie de conclusién en la que se explicita el sentido
del ambiente religioso, econémico, social y politico de Judea (=Palestina)
en los afos que van del 4 a.C. al 41 d.C. Siguen unas consideraciones finales
(pp. 300-12) que aplican el estudio anterior a los pasajes mas polémicos de
los evangelios. La obra culmina con los apartados usuaies de bibliografia,
indice de autores, notas y apéndices (pp. 313-478).

El autor llega a las siguientes conclusiones, a) Durante los afos estudiados
(4 a.C. y 41 d.C), es decir, entre los acontecimientos que siguen a la muerte
de Herodes y el reinado de Agripa, no aparece en Palestina ningin grupo
extremista; no hay senales de que los judios intentaran recuperar la sobe-
rania nacional por medios violentos. b) Durante esos afios no existe huella
de una actividad abierta de celotas ni sicarios; el partido de los celotas se
organiza unicamente tras el levantamiento del 868 d.C,; el nombre de sicarios
no alude a ningln partido especial de rebeldes, sino que es unicamente un
nombre denigrante con que los romanos conocian a sus adversarios. c) Por
circunstancias religiosas, econémicas y sociales ese periodo se caracterizé
por una relativa tranquilidad y bienestar; hubo ciertas colisiones y conflictos
con el poder romano pero siempre se intentaron arreglar y se arreglaron
pacificamente. d) Segun eso, la actividad de Jesis y el surgimiento de la
primera iglesia no pueden ponerse en relacién con los movimientos judios
de independencia y lucha politica que so6lo cobraran fuerza mas tarde (tras
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el 4-44 d.C); interpretar a Jesus a partir del «celotismo» entendido como
postura politico-militar representa no sélo un anacronismo sino que es falso.

En breve juicio diré que esta obra me parece ejemplarmente valiosa;
después de toda la palabreria que se ha dicho sobre el tema es necesario
que alguien lo estudie hasta el fondo, analizando las fuentes con rigor y
precisando los términos. En este aspecto, pienso que las tesis del autor
resultan validas e iluminadoras, Sélo lamento que la obra no haya abierto
un poco su perspectiva, saliendo del plano del andlisis literario, para entrar
en el campo de los condicionamientos sociales y transfondos econémicos;
quizé desde ahi se podria haber distinguido entre sicarios y celotas, tal
como hace, por ejemplo G. Jossa, Jesu e i movimenti di liberazione della
Palestina, Brescia, 1980.

X. Pikaza

La Misnd. Ediciéon preparada por C. del Valle (Madrid, Editora Na-
cional 1981) 1441 p.

La Misnéd es la coleccion autorizada y autoritativa de las tradiciones
orales de la Ley judia. Como dice el autor de esta traduccién, es «una crea-
cién, la més preclara, de la antigua tradicion oral judia». Segin los maés
antiguos rabinos, remontaria al mismo Moisés, y de éste al mismo Dios, a
través de una ininterrumpida cadena de transmisores. Para el judaismo
rabinico la Misna es el pilar basico de toda su estructura religosa; acompana
a la Torah, como complemento necesario, y constituye la base del Talmud.
Todo esto nos indica ya la importancia que para un conocimiento exacto
del primer judaismo postbiblico tiene esta obra clasica. Su composicién
fundamental se atribuye a Rabi Yehudd el principe, hacia finales del s. II;
pero al recoger tradiciones de los mas antiguos tanaitas, tiene también para
el estudioso del Nuevo Testamento el interés de contrastar costumbres, datos
y tradiciones que han quedado reflejadas en éste y en la primera Iglesia.
Todo ello hace de la Misnd una de esas fuentes religiosas imprescindibles
en el estudio de la tradicién religiosa y cultural de Occidente. De aqui que
saludemos con alegria y agradecimiento esta traducciéon limpiamente pre-
sentada, asequible y manejable, que nos proporciona el conocido hebraista
Carlos del Valle y la actividad encomiable de la Editora Nacional en su
coleccién «Clasicos para una Biblioteca Contemporanea», maxime si tenemos
en cuenta, que no ha existido practicamente ninguna traduccién asequible
(de algunas antiguas da noticia el autor) en nuestra lengua.

El presente volumen, de notables proporciones, ofrece la traduccién com-
pleta. de los seis 6rdenes (sedarim) con sus 83 tratados (masektot) y sus
523 capitulos (peragim). Precede al conjunto una breve introduccién (pp. 13-
39), en la que se describe el proceso que va desde la mas primitiva tradi-
ci6én oral judia hasta la formacién de la Misna y el Talmud, con sucintas
notas sobre el caracter, ordenacién y lengua de la Misnda, datos sobre su
texto, ediciones y traducciones, y unas cuantas indicaciones sobre los estu-
dios misnicos en Espafa a lo largo de la historia. Cada capitulo lleva asi
mismo una corta introduccién; y el texto traducido va acompafiado de notas
esenciales (quizd demasiado esenciales para el lector espafiol), que ayuden
a la comprensién de los pasajes y términos mas dificiles. Una serie de apén-
dices completan la obra: glosario de términos hebreos, lista de monedas,
pesos y medidas, los 613 preceptos del judaismo, tomados del <Thesoro de
preceptos» de Ishac Atias (Amsterdam 1849) en castellano sefardi, la lista
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de los tanaitas, un indice de citas biblicas y otro analitico, tomado sustan-
cialmente de la edicion inglesa de H. Danby.

No es éste el lugar de analizar la traduccién de tan importante y dificil
texto, que el mismo autor confiesa haber tenido que llevar a cabo con cierta
prisa. El uso y la préactica del volumen iran descubriendo los seguros logros
y las inevitables inexactitudes. Pero la posibilidad de disponer de una fuente
judia tan importante en nuestra lengua, la ayuda que prestara a profesores,
estudioso y alumnos, asi como a simples aficionados, compensa sin duda todo
lo deméas. Hubiera sido practico dar los titulos en castellano, para facilitar
su localizacién. En conjunto hay que felicitar al autor y a la editorial por
esta auténtica obra de cultura que honra a las letras espafiolas y se situa
con pleno derecho en este renacer de los estudios hebreos en nuestra patria,

que cuenta con tan larga tradicién.
J. M. Séanchez Caro

A. Gonzalez Lamadrid, La fuerza de la tierra. Geografia, historia y
teologia de Palestina (Salamanca, Ed. Sigueme 1881) 295 p. + 5 mapas
fuera texto en blanco y negro.

«E] presente estudio quiere ser una teologia de la tierra. Empezando por
el AT, siguiendo por el Nuevo, y terminando por el Coran y tradiciones
musulmanas, quiere ir recorriendo los principales pensadores y teélogos de
la tierra». Asi se expresa el autor, buen conocedor de Tierra Santa, donde
ha pasado varias temporadas dedicado al estudio de la Biblia y a de la
arqueologia biblica (p. 20). En realidad el libro es més que eso y a\a vez
menos. Intentaré explicarme.

Cuatro son las partes en que divide la exposicion: geografia de la tierra
(21-66), historia de la tierra (67-114), teologia de la tierra (115-266) y religion
y politéa (267-88). La primera es un sucinto resumen descriptivo de la geo-
grafia palestina, con unas paginas dedicadas a su situacién central, «umbi-
lical», dentro de la geopolitica y geografia religiosa de todos los tiempos.
En la segunda parte se nos ofrece un apretado compendio de la compleja
y rica historia de esta pequena franja de tierra desde los tiempos prehis-
toricos hasta la actualidad. El tercer capitulo es el central del libro, por
extensién y por importancia. Representa un esfuerzo de sintesis notable. En
el apartado «<judaismo» estudia la teologia de la tierra en el AT, el judaismo
postbiblico y el sionismo contemporaneo. La conclusién del autor es que,
si bien el tema de la tierra ha sido siempre teologicamente central, nunca
se ha presentado como valor absoluto hasta la época del judaismo y el
sionismo, si bien aun aqui no faltan los matices y las voces discordantes. Al
tratar de una teologia cristiana de la tierra, concluye el autor que el NT
espiritualiza el tema de diversos modos, mientras que el cristianismo pos-
terior, a pesar del episodio de las cruzadas, no tuvo reivindicaciones propia-
mente territoriales sobre ella. En el apartado sobre el islamismo, se indica
como los antecedentes judios y cristanos de la nueva religion de Mahoma, el
Islam, las circunstancias histéricas de su expasiéon hacia Siria y Palestina,
v la conexién de Mahoma con Jerusalén en la tradicién isldmica, han hecho
de Palestina para los mahometanos una tierra santa desde hace catorce
siglos. Finalmente, en el cuarto apartado general, «religién y politica-, el
autor defiende que los sionistas israelies actuales no pueden invocar con
justicia razones biblicas de orden religioso para reivindicar su derecho a
poseer en exclusiva la tierra de Israel.
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El trabajo, que se lee con interés, es irregular en su conjunto. Mientras
que las dos primeras partes son sintesis divulgadoras, escritas en un estilo
claro y agradable, la tercera, de mas envergadura, necesitaria de un mayor
rigor metodolégico. Asi, el epigrafe «judaismo» no parece conveniente apli-
carlo a todo el AT. A lo largo del estudio del AT no quedan bien delimitadas
las distintas tradiciones biblicas, ni encajan bien del todo en el conjunto
los textos e ideas proféticos, que quedan algo desdibujados. No se aborda el
estudio de la historia cronista, tan importante para la elaboracién posterior
judia de una teologia de la tierra (especialmente Esd-Neh). Y la presentacién
de la teologia de la tierra del judaismo postbiblico es demasiado esquematica
y pobre, convirtiéndose méas en una cronica resumida, que en una exposicién
de ideas teoldgicas, cosa que sucede también con lo que podria haber sido
una «teologia islamica de la tierra». La situacién actual del Estado de Israel
y la justificacién geografica, histérica y biblico-religiosa que de ella hacen
algunos sionistas y a la que el autor, probablemente con razén se opone,
parece haber sido el motivo que ha hecho nacer este libro. La idea es inte-
resante y valida, y es sin duda uno de los atractivos de este trabajo. Pero
el tema era demasiado vasto y da la sensacion de habérsele escapado de las
manos al autor, haciendo que el conjunto de la obra se resienta y carezca
de un adecuado tratamiento equilibrado y proporcional de los temas. Asi
el libro se queda como un apunte sugerente (y esto io es en gran manera)
mas que como un estudio acabado.

El libro estd bien presentado editorialmente, aunque sin indices, salvo el
general, Un pequefio detalle: es verdad que no hay grandes trabajos en
lengua espaiiola sobre el tema, pero nos hubiera gustado haber visto citadas
algunas aportaciones sobre el de la literatura biblica en nuestra lengua,
como las de S. Croatto (Alianza y experiencia salvifica de la tierra, Buenos
Aires 1964), J. F. Hernandez Martin (La tierra prometida, Madrid 1962) y
X. Pikaza (La Biblia y la ideologia de la Historia. Tierra y promesa de Dios,
Madrid 1972).

J. M. Sanchez Caro

2) TEOLOGIA MORAL

R. Simoén, Fundar la moral. Dialéctica de la fe y de la razdn prdctica
(Madrid, Ediciones Paulinas 1976) 255 p.

Este libro quiere desde el primer momento colocarse en el area de la
Teologia Moral Fundamental, que es sin duda la mas necesitada de revisién
en el esperado proceso critico a los estudios éticos.

Pero esa misma situacion es ya una exigencia. Situarse en el marco de
de una Teologia supone el reconocimiento de que «teoiogia y teopraxis, or-
todoxia y ortopraxis estan ligadas en un todo unitario». Es cierto que, al
igual que en toda teologia, un estudio semejante se centra en un proceso
de autocomprensién sistematica y critica de la fe por la fe, con la._ ayuda
de las categorias fundamentales conceptuales tomadas de las ciencias hu-
manas y de la filosofia (p. 10). Y es cierto que, en cuanto teologia, el pro-
yecto de la Teologia Moral por su caracter de aculturacion, entrafia la
relatividad de sus formulaciones y la imposibilidad de atenerse a un sistema
histéricamente fechado. Si todo discurso, ademas, emplea un bagaje filos6-
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