RECENSIONES

1) SAGRADA ESCRITURA

H. Stadelmann, Ben Sira als Schriftgelehrter. Eine Untersuchung zum
Berufsbild des vor-makkabdischen Sofér unter Beriicksichtigung seines
Verhdltnisses zu Priester-, Propheten- und Weisheitslehrertum, WUNT
2. Reihe 6 (Tubingen: J. C. B. Mohr 1980) XIV-346 pp.

Analizando ia situacion social de Ben Sira, el autor no lo ve en posiciones
extremas de la escala social, sino como un escriturista y sabio sacerdotal
(Sir 38, 24), que no precisa otra profesion para ganarse la vida. Habia sacer-
dotes en Jerusalén que, sin pertenecer a la aristocracia clerical, disponian
de una buena situacién. En Ben Sira se vinculan los objetivos de la inves-
tigacion escrituristica referente a la Torah con la doctrina de sabiduria
tradicional; y la primera actividad iba conectada con el sacerdocio. Ya de
antiguo era competencia de los sacerdotes la interpretacion de la Ley y
su doctrina. Aun en tiempo postmacabeo, en que entra en escena un movi-
miento laical hasidico-fariseo de eruditos de la Ley, sigue apareciendo la
doctrina de !a Ley como propio del sacerdocio (Aristeas 130-70; Jub 45, 16;
Test Levi 4.13; Qumran). Ben Sira (45, 17) es un «Sofer», que, como Esdras
y la iarga tradicién de eruditos de la Ley sacerdotales, era sacerdote. Soélo
que este Sofer no limita su interés a la investigacién escrituristica sino que
se aplica de nuevo e intens‘vamente a la doctrina sapiencial, al estilo de
los sabios reales de Israel pre-exilico. Pero esta claro que no era su objetivo
formar funcionarios estataies (Sir 7, 4.6). La mayoria de aquéllos a quienes
se dirige parecen jévenes, pero no todos (Sir 30, 28-32). Socialmente parece
que pertenecen a una clase media alta, pero no a la superior (4, 7: 34, 12ss.
etcétera). En lo que toca a la actitud interior, se dirige a los «piadosos»
(39, 13; 43, 53 etc.).

El autor constata la gran diferencia de opiniones sobre la actitud de Ben
Sira hacia sacerdocio y culto. Frente a la literatura sapiencial canoénica
(tengamos en cuenta que el Eclesiastico no es libro canédnico para el autor),
que dedica relativamente poca atencién al culto y no lo hace propiamente
objeto de ensefianza, llama la atencion el mayor goce cultual del Siracida.
El respeto a los sacerdotes y los deberes para con ellos quedan destacados
en 7, 29-31. El tratado sobre el culto sacrificial: 31, 21-32, 20 (Rahlfs 34, 18-35,
18) es en el libro lo mas explicito e importante sobre el tema del culto.
Polemiza contra un culto malentendido mecanicamente, que sirve de escapa-
toria para una conducta inmoral; porque vincula el interés sacerdotal por
el culto y el recilamo profético de moralidad. No es que espiritualice al
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culto como tal, sino que subraya tanto y por buenas razones las predis-
posiciones éticas que las eleva a una posiciéon cuasi cultual. Hasta Aristeas,
Qumran y Filon no se sobrepasa la linea de una «cuitualizacién de la mo-
ralidad» para llegar a una «espiritualizacion del culto». Ben Sira queda aun
muy lejos de tal devaluacién de los ritos externos. Concluye la primera
parte de ia laus patrum (45, 25-26), como luego la segunda parte (50, 22-23),
con una apelacion de tipo himnico dirigida a los sacerdotes.

Para Ben Sira el profeta es preservador y restaurador de la herencia del
pueblo de Dios. El relativo predominio que da a los hechos del profeta frente
a su ensefanza depende del caracter literario de la laus patrum (una especie
de aretalogia). Los profetas tienen un puesto importante en la vision his-
torica de Ben Sira, que no amenaza la posicion de los sacerdotes, sino
que les favorece enteramente. En su sintesis personal, investigacién de la
Torah y dedicacién practica al temor de Dios son las caracteristicas de los
escrituristas. En ei ideal siracida del «Sofer» quedan combinados tres tipos
or‘ginalmente separados: el del sabio (en el sentido mas antiguol), el del
erudito de la Escritura o de la Torah y el del «justo» del A. T. El mismo
se coloca en una tradicién de maestros de sabiduria inspirados que, feno-
menoidégicamente, por su experiencia de revelacion (no por la forma o con-
tenido de su mensaje) se sitian en proximidad analogica al profetismo.
Pero no se designa nunca como profeta. No conecta directamente con el
movimoento profético (24, 33; 39, 6) sino que, como escritura viene de la
tradicion sacerdotal; como maestro de sabiduria, de la sapiencial. Considera
que los profetas tuvieron su tiempo entre la trilogia sacerdotal del desierto
(Moisés, Aarcn, Pinehas) y la hierocracia postexilica.

Como escriturista tiene diferentes deberes: por un lado el cultivo de la
piedad y por otro la investigacion. Es una personalidad carismatica, que
combina la profesion béasica de escriturista sacerdotal con la de sabio tra-
d'cional. Defiende la posiciéon privilegiada de los escrituristas sacerdotales
(45, 8-22, 25-26; 38, 24ss.). Ben Sira distingue dos niveles de educaciéon: el
exclusivo de los escrituristas, vinculado con la clase sacerdotal (que defiende
conira la penetracion de fuerzas laicales) y un ideal de educacién popular,
que constituye un segundo nivel, con el que se compromete afanosamente.
El presupuesto de este programa de educacién popular es la universal ca-
pacidad de educacion del hombre, que procede de una teologia de la crea-
cion. En el camino de la sabiduria es esencial la piedad.

La obra concluye con paginas de literatura (pp. 311-22), indices de textos
citados (pp. 324-40), autores (pp. 340-3) y tematico (pp. 344-8). El autor
arguye de modo convincente sobre el trasfondo sacerdotal de Ben Sira y
su positivo interés por culto y sacerdocio, en discusion ponderada con otras
interpretaciones recientes. Su método riguroso de analisis es muy propio
de una tesis. Tiene en cuenta las diversas recensiones del texto. Situa el
texto analizado en su contexto inmediato. Intercala cuatro excursos comple-
mentarios. Remite tanto a las tradiciones biblicas precedentes como a las
tendencias subsiguientes del judaismo intertestamentario. Pese a esta com-
plejidad estructural la exposicion es clara y el estilo diafono, a veces un
poco repetitivo. Contribuye sin duda a iluminar aspectos muy importantes
del periodo oscuro entre el s. III y los Macabeos, para el que el Siracida es
practicamente la uUnica fuente historica.

Ramoén Trevijano
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August Strobel, Die Stunde der Wahrheit. Untersuchungen zum Straf-
verfahren gegen Jesus, WUNT 21 (Tubingen, J. C. B. Mohr 1930) 150 p.

El autor pertenece a ese grupo de exegetas y tedlogos protestantes que
pudiéramos llamar «postbultmannianos-», por su deseo de reformular la cri-
tica biblica, uniéndo:a a una comprensién mas positiva de los acontecimien-
tos de la historia y de las afirmaciones teoiégicas de la iglesia. Prescindiendo
de ciertos trabajos sobre vida cristiana y dejando de lado sus comentarios
al NT, su obra fundamental se titula Kerygma und Apoalyptik (Vanden-
hoeck, Goéttingen, 1967); en ella intenta fundar la cristologia en una vision
mas positiva del mensaje de Jesus acerca del Hijo del Hombre; también
valora, de forma mas reaiista, los acontecimientos pascuales. En aquel libro
y en el trabajo que ahora presentamos, el autor se mueve en un campo
de tres fidelidades: alquiere ser fiel a las exigencias de la critica literaria;
b) se situa ante los texios evangélicos en actitud de aceptacién, sin sospe-
chas precedentes; c) en una linea abierta por J. Jeremias, intenta relacionar
con mas hondura la historia evangéiica y los presupuestos de la confesion
de fe cristiana.

Esos supuestcs permiten comprender nuestra obra. El autor toma como
punto de referencia la postura de H. Lietzmann quien, ya en 1931, afirmaba
que los judios del tiempo de Jesus tenian el derecho de condenar a muerte
a los culpables en contra de la ley; como Jesus fue crucificado segun el de-
recho romano, eso significa que en todo su proceso no tomé parte la jus-
ticia israeiita; los relatos evangélicos reflejarian en este punto, una teologi-
zacidén posierior. Pues bien, en contra de ese presupuesto, A. Strobel quiere
mostrar y muestra la historicidad bésica de los relatos evangélicos, tal como
aparecen en Mc 14, 53-65 y 15, 1-15. Para ello realiza un minucioso trabajo
de critica historica, presentando, valorando y comentando todos los docu-
mentos contemporaneos sobre el derecho de muerte en Israel, para leer
desde ahi la historia evangélica. El autor tiene la ventaja de prescindir de
los presupuestos dogmaticos, projudios o antijudios, de los investigadores
anteriores; tampoco le determina la sospecha de la ahistoricidad de Marcos.
Por eso puede llegar a resultados sorprendentes que, curiosamente, vuelven
a situar el proceso de Jesus a la luz de lo que habia sido la interpretacién
tradicional. Sus afirmaciones se pueden condensar de esta manera. a) Roma
se reservaba el derecho de muerte en Judea, excepto en casos muy concre-
tos, como podia ser la profanacion del templo. b) Los sacerdotes de Jeru-
salén condenan a Jesus por blasfemo, segun la palabra de Mc 14, 61-2, que
ha de tomarse como basicamente histérica; parece también cierto que el
Sanedrin ratifica esa condena. segin Mc 15, 1. c¢) Ei Sanedrin entrega a
Jesus a Pilato, situando la acusacién religiosa en un plano politico. En esta
nueva perspectiva cobra sentido nuevo la escena de Barrabas (Mc 15, 5-15)
que permite situar en su justo lugar la actitud de Pilato que, finalmente,
condena a Jesus a muerte.

La obra de Strobel termina con un capitulo de caracter mas teoldgico
en el que pretende interpretar el sentido de la condena de Jesus partiendo
de Israel y Roma. Es aqui donde el autor refleja de un modo mas nitido
sus presupuestos protestantes, en el mejor de los sentidos. Cuando Caifas
condena a Jesus lo hace desde la misma exigencia de la ley del Antiguo
Testamento, que acaba mostrando asi su ambigiedad y falta de sentido
saivador; Pilato le condena desde la ambigiedad de las verdades de este
mundo. Ambas instancias quedan de esa forma situadas ante el misterio
superior del Dios que se hace presente en Jesucristo.
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Tal es el contenido de esta obra que juzgamos excelente. Es indudable
que el problema sigue abierto; habra gue seguir buscando motivos y ele-
mentos en el juicio de Jesus. También la valoracién teologica sigue abierta,
lo mismo que las consecuencias eclesiales y politicas de la condena del
Senor. Pero hay algo que es indudable: tenemos que dar fe a los relatos
basicos dei evangeiio, al menos en este campo.

X. Pikaza

V. Gatti, Il discorso di Paolo ad Atene (Storia dell'interpretazione,
esegesi, teologia della Missione e delle Religioni) Pontificia Universitas
Gregoriana, Facultas Theologiae (Parma 1979) 312 p.

Esta obra reproduce, con ligeras variantes, la tesis doctoral en teologia,
presentada por el autor en la Universidad Gregoriana, en 1977, bajo la di-
reccion de E. des Places. El trabajo se mueve en dos niveles: histérico-lite-
rario y teolégico-religioso. Ambos se van entremezclando a lo largo de sus
cinco capitulos. 1) El cap. primero (pp. 1-46) estd dedicado a recopilar la
historia de la investigacion de Hech. 17, 22-29, desde los trabajos de E. Norden
hasta nuestros dias. El autor ha podido constatar un notable corrimiento:
frente al viejo antagonismo, que enfrentaba a lios partidarios de la inter-
pretaciéon helenista y paulina del texto, se va abriendo campo una nueva
perspectiva, aquella que se fija en la literatura judeo-helenista intertesta-
mentaria. Basado en esta constatacion, el autor deja de lado el origen pau-
lino o lucano dei texto y estudia directamente su contenido, a la luz de la
literatura contemporanea. 2) El cap. segundo (pp. 47-185) se ocupa de la
exégesis de Hech. 17, 24-29, a partir de los paralelos helenistas y judeohe-
lenistas mas importantes. E! autor se fija, basicamente, en los siguientes
e:ementos: el Dios creador o principio de las cosas, la busqueda humana de
Dios, el parentesco de! hombre con lo divino. Sin embargo, ninguno de
estos temas constituye e! objeto central de su trabajo. 3) A ese campo central
se¢ llega con el cap. tercero (pp. 166-228), dedicado al analisis de Hech. 17,
28b, donde se afirma que Dios determina los tiempos y lugares de vida de
los hombres. (Qué significa esta determinacién teologica de tiempos y
espacios? Después de haber presentado las diversas interpretaciones posi-
bles, el autor termina afirmando que, segin Hech 17, 28b, Dios mismo ha
fijado para el hombre el ritmo de los movimientos cosmicos, que se reflejan
en la misma realidad antropologica; de esa forma se reasume el mensaje
de Gen 1, con ia afirmacion de Dios como creador de cielo y tierra (del
tiempo y el espacio). 4) A partir de aqui, se analiza en un cuarto capitulo
(pp. 228-56), la relacién que esos datos protolégicos de orden cOésmico tienen
con la escatologia a que se alude en 17, 30-31. Estos ultimos versos afirman
que, superando el tiempo de la ignorancia, Dios abre para los hombres un
tiempo de conversion-fe, determinado por la resurrecién de Jesus. En pers-
pectiva veladamente protestante, el autor interpreta esa resurreccion como
meta donde confluye y se cierra la realidad. 5) Sigue un capitulo final, de
caracter conclusivo y mas teologico (pp. 257-82) donde el autor intenta sacar
las conclusiones de su planteamiento. A su juicio, a partir de Hech 17,
22-31 se puede afirmar que Dios se revela a través de la historia humana,
de tal manera que creacion y redencion aparecen como unidas. La expe-
riencia religiosa de la humanidad queda asumida en la predicaciéon del
evangelio.

Tales son los motivos fundamentales de esta obra, que nos parece espe-
cialmente valiosa en un plano histérico-literario, por la abundancia de ma-
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teriales que recoge y analiza. Debemos afirmar, sin embargo, que sus apli-
caciones teolégico-religiosas nos parecen eclécticas e ingenuas. Pienso que
el autor no ha sabido captar adecuadamente lo que significa la resurreccion
en este contexio. Tampoco ha sabido distinguir y unificar al Dios filoséfico
y al Dios religioso. Curiosamente, después de hablar de la experiencia reli-
giosa de la humanidad como camino asumido en Cristo, el autor —guiado
por una paiabra de Ratzinger— devalua de pronto al Dios religioso para
quedarse con el Dios filosofico. Esto habia que matizarlo mucho mejor.
Tampoco me parece adecuado el modo en que se aborda la relacion entre
naturaleza e historia, a pesar de las citas que se hacen de Pannenberg. En
resumen: estamos ante un buen trabajo de exégesis filolégico-historica, aun-
que las aplicaciones teologicas resulten menos convincentes.
X. Pikaza

J. Lambrecht (ed.), L'Apocalypse johannique et lUApocalyptique dans
le Nouveau Testament, BEphThLov, 53 (Gembloux: J. Duculot/Leuven:
University Press 1980) 458 p.

El volumen contiene las actas de la XXX sesién del Colloquium Biblicum
Lovaniense (28-30 agosto 1979). Tras una introducciéon de J. Lambrecht (en
inglés), El libro del Apoc y la apocaliptica en el N. T. (pp. 11-8) comienza
una primera parte dedicada al Apocalipsis: U. Vanni (en francés), El Apo-
calipsis jodnico. Estado de la cuestion (pp. 21-48). P. M. Bogaert (en francés),
Los apocalipsis contempordneos de Baruc, de Esdras y de Juan (pp. 47-68).
Y. Yanssens (en francés), Apocalipsis de Nag Hammadi (pp. 69-75). J. Lam-
brecht (ing.}, Una estructuracion de Apoc 4, 1-22, T (pp. 77-104). E. S. Fiorenza
(ing.), Apokalypsis y Propheteia. El libro del Apoc en el contexto de la
primitiva profecia cristiana (pp. 105-28). L. Hartman (ing.), Forma y mensaje.
Una discusion preliminar de «textos parciales» en Apoc 1-3 y 22, 6 ss. (pp. 129-
149). J. Delobel (fr.), El texto del Apoc: Problemas de método (pp. 151-66).
G. Mussies (ing.), El griego del libro del Apoc (pp. 167-77). J. Lust (ing.),
El orden de los acontecimientos finales en el Apoc y en Ezequiel (pp. 179-83).
A. Y. Collins (ing.}, Apoc 18: «Taunt-Song» o «Dirge» (pp. 185-204). M. Wilcox
(ing.), Tradicién y redaccion de Apoc 21, 9-22, 5§ (pp. 205-15). A. P. Van Schaik
(en aleman), «Allos angelos» en Apoc 14 (pp. 217-28). J. Coppens (fr.), La
mencién de un Hijo del hombre angélico en Apoc 14 (p. 229). P. Prigent
(fr), El tiempo y el Reino en el Apoc (pp. 231-45)., T. Holz (al), Dios en
el Apoc (pp. 247-65). M. de Jonge (ing.), El uso de la expresion «ho chris-
tos» en el Apoc de Juan (pp. 267-81). B. Dehandschutter (ing.), El signi-
ficado de testigo en el Apoc (pp. 283-88). O. Bocher (al), La relacion del
Apoc de Juan al Evangelio de Juan (pp. 289-301).

En la segunda parte, el Nuevo Testamento, A. S. Geyser (ing.), Algunos
pasajes salientes del N. T. sobre la restauracion de las Doce tribus de Israel
(pp. 305-10). M. Rese (al.), El papel de Israel en el pensamiento apocaliptico
de Pablo (pp. 311-8). G. Mayeda (ing.), Apocaliptica en la Epistola a los Ro-
manos - Un esbozo (pp. 319-23). R. F. Collins (ing.), Tradicién, Redaccion vy
Exhortacién en 1 Tes 4, 13-5, 11 (pp. 325-43). J. Coppens (fr.), El «kathechon»
y el «kathechon»: ultimos obstdculos a la parusia del Sefior Jesus (pp. 345-
348). T. Korteweg (ing.), «Me buscareis y no me encontrareis» (Jn 7, 34).
Un molde apocaliptico en la teologia jodnica (pp. 349-54). R. Pesch (al)
Mc 13 (pp. 355-68). F. Neirynck (fr), Mc 13. Examen critico de la interpre-
tacion de R. Pesch (pp. 369-401). E. Lovestam (ing.), La escatologia «<he genea
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haute» en Mc 13, 30 par (pp. 403-13). R. Beasley-Murray (ing.), Jesus y la
Apocaliptica. Con referencia especial a Mc 14, 62 (pp. 415-19). La obra con-
cluye con indices de autores (pp. 433-9) y de citas (pp. 440-58).

Vamos a limitarnos a breves referencias al contenido de algunos de los
articulos. U, Vanni esboza el desarrollo de los estudios sobre el Apoc desde
1963. En los trabajos de introduccion la dimension fundamental del Apoc
queda situada en la esperanza, en su aspecto liturgico, su perspectiva es-
catologica o su simbolismo. Hay diversidad de opciones hermenéuticas, se-
gun se tome como método fundamental el de la historia del pasado, el de
la historia contemporanea del Apoc o el de la escatologia inminente o
referida al futuro de la Iglesia. P. M. Bogaert arguye, como hipdtesis de
trabajo, que el Apoc cristiano de Jn conoce al Apoc judio de Baruc; y el
Apoc judio de Esdras conoce al cristiano de Jn. Y. Yanssens comenta los
cinco escritos de Nag Hammadi que llevan explicitamente el titulo de
«apocalipsis» y otros que presentan caracteres de «apocalipsis» o «revela-
ciones» de tipo gnostico. Queda claro que los gnoésticos gustaban del gé-
nero literario apocaliptico; pues al menos un quinto de los escritos de Nag
Hammadi son «apocalipsis». J. Lambrecht describe la combinaciéon de reca-
pitulaciéon y progreso en la estructura de Apoc 4, 1-22, 5: ¢l autor ha logrado
crear una interpretacién nueva y poderosa de la historia del mundo y su
fin. Hay mucho de paralelismo y simetria en su composicion; pero la re-
peticion misma funciona como graduacién y esta incluye progreso. Lam-
brecht juzga que el autor trata de sugerir que su presentacion literaria
no es igual a una concretizacion literal en la historia futura. E. S. Fiorenza
se pregunta si queda justificada la pretension historico-teolégica del Apoc
de ser una expresion profética del cristianismo primitivo en Asia Menor.
Concluye que hay que tomar en serio al Apoc como profecia cristiana pri-
mitiva; pues su objetivo no es instruir en la apocaliptica judia veterotes-
tamentaria o en tradiciones cristianas primitivas sino proclamacién y pare-
nesis profética. Juan parece ser el lider de un grupo de profetas que, como
Jezabel, son miembros de las siete comunidades a las que ha dirigido el
Apoc. Este se situa en el contexto teologico de Asia Menor, muy determi-
nado por la teologia pauiina y postpaulina. Hay una continuidad histérica
desde los circulos profético-apocalipticos prepaulinos al Apoc, Papias y el
movimiento montanista en Asia Menor. L. Hartmann mira al Apoc como
un instrumento de comunicacién. Al tratar de cada pasaje se pregunta:
1) como queda delimitado de su contexto, 2) qué funcion literaria desem-
pefa y coémo se relaciona con el contexto. Concluye que Apoc 2-3 debe
considerarse como mensajes proféticos, que apuntan a la situacién real de
aquellos a quienes se dirigen; sobre la que, a partir del ¢. 4 recibiran mas
luz desde una perspectiva mas alta, divina. M. Wilcox sostiene que Apoc
21, 922, 5 no es una mera invencion literaria del autor, sino que depende
de un modo mas bien basico de material tradicional exegético judio. A. P.
Van Schaik ve en la expresion de Apoc 14, 14 una terminologia cristofanica:
el contexto deja en claro que Cristo aparece como juez. El allos angelos
del v. 15 no se refiere pues a la figura del v. 14 sino que, con los otros an-
geles de vv. 16-18 y vv. 8-8, ha de entenderse como una férmula introduc-
toria para predicar de nuevo la apremiante palabra de Dios del A. T. en
la situaciéon del tiempo final. J. Coppens piensa en cambio que también el
mencionado en Apoc 14, 14 es un angel. P. Prigent reconoce que el Apoc
habla del futuro, pero se preocupa constantemente del presente. El autor
parece a veces confundir el presente y el futuro, lo mismo que mezcla
tierra y cielo; pero el verdadero mensaje es que el «Reino» trasciende
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nuestras categorias tanto espaciales como temporales. La verdadera fide-
lidad a su mensaje podria consistir en atenerse a creer en la realidad
presente de! «Reino», obra de Dios que domina soberanamente el tiempo y
e. espacio. T. Holtz expone que, ai destacar la relaciéon singular entre Cristo
y Dios, el Apoc afirma el monoteismo y con ello la teocéntrica propia de la
apocaliptica que procede del A. T. A la par se atiene a la peculiar posicién
e importancia de Cristo, cuya integracién en la herencia teocéntrica es
esencial para ia apocaliptica cristiana. M. de Jonge concluye que, al reto-
mar la nocion famiilar de un reino futuro de los creyentes con Jesucristo
en su parusia, el autor ha reelaborado a su manera, escogiendo su propia
termino'ogia, influido por nociones del A. T. sobre el rey davidico escogido
y ungido por Dios. O. Bocher acepta que se da una tradicién comun entre
el Apoz y el evangelio de Jn, trasformada con mas fuerza por el evange-
lista que por el apocaliptico.

Ramon Trevijano

J. 1. H McDonald, Kerygma and Didache. The articulation and struc-
ture of the earliest christian message, SNTS MS 37 (Cambridge, Cam-
bridge University Press 1980) 247 p.

El autor critica una comprension inflexible del kerygma como formulas
confesionales supuestamente primitivas y relativamente estereotipadas. In-
siste ademés en que el término kerygma es mas de teologia biblica que bi-
blico. Opina que ha de ser usado con la maxima cautela en los estudios
sobre ia emergencia y primitiva articulaciéon del mensaje cristiano. Trata
de sustituirlo por una terminologia mas representativa del uso neotesta-
mentario. Denuncia que se ha elaborado sin razon un dualismo entre ke-
rygma y didache y se propone subrayar mas el «Sitz im Leben» de las
aseveraciones primitivo-cristianas. Tras recordar las clasificaciones de intér-
pretes catolicos (Jungman: kerygma y catequesis; Rétif: kerygma, didaché
y didaskalia; Grasso: evangelizacion, catequesis y homilia) y escandinavos
(Reicke: conversion, instruccion y edificacién, testamento, revelacion; Rie-
senfeld: predicaciéon misionera, predicacion comunitaria y paradosis), pro-
pone las categorias siguientes: 1) propheteia: los profetas ocupan una po-
sicién de considerable preminencia en el N.T,; 2) es evidente la importancia
de la paraclesis en el N.T, 3)estructuras tipicamente didacticas parecen
bien representadas por paraenesis y catechesis; 4) finalmente la importancia
de la paradosis (o trasmision de tradicion), destacada por Riesenfeld.

1. Propheteia. Las formas basicas de la profecia cristiana derivaron
en lo principal de ia tradicion profética de Israel. Siguiendo la identificacion
de formas primarias del oraculo profético de R. B. Y. Scott y C. Westermann,
identifica estas formas (amonestaciéon a arrepentimiento, anuncio de salva-
cioén, anuncio de juicio, accién profética o signo) en el ministerio de Jesus.
Considera razonable entender también las experiencias de resurreccién en
términos de «propheteia». El relato de Act 2 atestigua la preminencia de
fenémenos proféticos y pneumaticos por lo menos en algunas iglesias del
tiempo de Lucas. Las formas proféticas se manifiestan en muchos puntos
de la predicacion de Pablo. Profetismo, situacién litirgica y tradicién de
tipo sinéptico se conjuntan en Jn. La profecia hizo una contribucién genui-
namente creativa a la articulacién y evolucién del mensaje cristiano. Pero
McDonald insiste en que los cristianos primitivos supieron distinguir entre
las aseveraciones de profetas cristianos y los dichos de Jests en la tradicion
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sindptica. Considera que fue en las areas crecientes de cristologia y apoca-
liptica donde las aseveraciones profética cristianas fueron atribuidas a Jesus.

2. Paraclesis y Homilia (Act 13, 15; Heb 13, 22). Paraclesis puede signi-
ficar tanto amonestacién a decision como animo a perserverar. El mundo
del s. I estaba tan abierto al discurso moralistico como el moderno le esta
cerrado. La Iglesia comenzd en un ambiente cultural en que la predicacién
era un modo béasico de comunicacién. Los cinicos descubrieron el arte de
comunicarse a un nivel! popular. Por su parte la predicacién judia iba
referida a una tradicién escrituristica que desarrollé su propia hermenéu-
tica. Su interés central era de hecho la interpretacion y contemporizaciéon
del mensaje escrituristico. Los midrashim homiléticos son en lineas gene-
rales de dos tipos: «yelammedenu~», que comienza por una cuestion y «proe-
mio», por un texto introductorio, escogido para combinar la lectura de ley
y profetas (seder y haftarah). Si bien la hermenéutica que Jesus aplicd era
de orientaciéon radicalmente profética (o escatolégical, uso ambos tipos. Tam-
bién en la paraclesis y homilia de la Iglesia primitiva entran en juego como
factores importantes el trasfondo judio de los predicadores cristianos pri-
mitivos y su posicién radical, escatolégica. Queda clara la aproximaciéon a
ung homilia sinagogal en el logos paracleseos de Pablo en Act 13, 15-41: dis-
curso que representa el primer ejemplo de transicion formal de la homilia
sinagogal tipo «proemio» a la paraclesis cristiana consistente en un discurso
tematico o sermoén. El molde de Act 2, 14-36 es analogo. El discurso de
Esteban en Act 7, 2-53 es esencialmente un sermén sinagogal helenistico,
pero presentando kerygma cristiano. También Heb 10, 32-12, 29 refleja un
modelo de predicacion cristiana desarrollado a partir de procedimientos
derivados de la predicacion sinagogal. Las cartas de Pablo dan prueba del
tipo mas estrictamente tematico de paraclesis. Consecuencia importante
del desarroo de la homilia tematica en la primitiva Iglesia fue que proveyo
el andamiaje para un nuevo género, el evangelio escrito. En suma, la para-
clesis procedié sobre la base de los fundamentales pesher y paradosis cris-
tiana y contribuyé directamente a la construccidén de la tradicion exegética
cristiana. Lo que el N. T. llama paraclesis es <homilia» para Justino (Apol.
1 87) y tras el s. IV «sermo (popularis)».

3. Paraenesis y Catechesis. A diferencia de los procedimientos diatribales
que caracterizan la paraclesis, la paraenesis tiende a brevedad y a una
simple sucesién de unidades imperativas. En el uso helenistico, el topos (un
tema particular de interés moral) incluye frecuentemente varias figuras:
semejanzas y metaforas, parabolas, alegorias, fabulas y mitos. La simple
antitesis, tan comun en los topoi como en la homilia, ha llevado al motivo
distintivo de las «dos vias». La préactica retoérica de catalogar vicios y virtudes
se retrotrae al menos a las sociedades pitagoricas y orficas. Un tipo de pa-
raenesis muy difundido es el del «codigo familiar». Una forma especial, el
discurso de despedida. En el judaismo hay una tradicién parenética que
tiene muchos puntos comunes con la grecorromana, sin ser antagonista
e la exégesis. Estd estrechamente vinculada con el desarrollo de la tradicion
sapiencial. Lo distintivo de la parenesis de Jesis no queda en la novedad
de sus materiales sino en el modo en que los lleva a vida para sus oyentes.
El caracter fundamental de la parenesis de la Iglesia primitiva es que esta
gobernada por el acto de salvacion de Dios en Cristo. Va estrechamente
asociada con el bautismo y orientada hacia un telos escatolégico, que es
sumariado apropiadamente en términos de Cristo mismo. Tiene un interés
fundamental en la «nueva vida en Cristo».

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 509

4. Paradosis (1Cor 11, 2; 2Tes 2, 15). Jesus cesa de actuar tipicamente
como un rabbi precisamente en el punto en que aparece actuando como
un profeta y viceversa. Lo que es evidente es la tendencia de la parenesis
de Jesus a llegar a ser paradosis en las manos de los discipulos compro-
metidos en su misién. Un ministerio de ensefianza que abarca la trasmisién
de la parenesis de Jesis como paradosis cristiana corresponde al periodo
después de su muerte. La paradosis cristiana consistia, al menos en parte.
en las palabras, hechos y destino de Jesus, entendidos a la luz de la fe en
la resurreccién y formulados conforme a las exigencias situacionales por
los primitivos predicadores y maestros cristianos. Inevitablemente la pa-
radosis cristiana contiene un alto grado de interpretacion religiosa, inclu-
yvendo refiexién teologica y penetracion profética. La paradosis era una
fuerza vital y creativa en la primitiva Iglesia. Por medio de la parenesis
interpretaba la voluntad del Sefior para los fieles. La paradosis difiere de
las otras tres estructuras en que les provee de datos basicos.

McDonald concluye que ia expresion cristiana tiende a ser tanto kerig-
matica como didactica. Una no es necesariamente anterior a la otra. En la
evolucién de la. fe cristiana, la didache, en forma de paradosis procedente
de Jesus y en la forma de midrash escrituristico, informado por experiencias
particulares de las primeras comunidades, fue ciertamente el precursor del
kerygma como proclamacion cristiana. Conciuye su exposicién con unas
aplicaciones muy sugestivas a los problemas de la comunicacién cristiana
hoy dia.

Pese a lo que parece indicar el titulo, McDonald ofrece una correccién
muy digna de tener en cuenta a la simplificacion corriente de la trasmision
del mensaje cristiano primitivo en términos de Kerygma o didache. Ha lo-
grado destacar el valor de otras categorias neotestamentarias para percibir
mejor la articulacién de la doctrina cristiana en sus primeras formulaciones.
Es un estudio que obliga pues a revisar clasificaciones que parecian firmes.
Pero hay que esquivar el peligro de sustituir la anterior dualidad de ke-
rygmsa y didache por una catalogacién cuatripartita igualmente rigida, pa-
sando también por alto la interrelaciéon entre esas categorias. Nos sor-
prende que €l autor, al tratar de la paraclesis, no haga ninguna referencia
a Act 14, 2 y que no analice la relaciéon entre profetismo y paraclesis que
subraya Act 15, 32, Hay también aspectos especulativos de la tradicion sa-
piencial y apocaliptica, con ecos neotestamentarios, que no parecen encajar
en esta clasificacion. Con estas salvedades, nos parece una publicacién muy
interesante y que ha de influir positivamente tanto en estudios neotesta-
mentarios como en el campo de la teologia pastoral. Es una lastima que las
notas (pp. 133-204) no estén a pie de pagina sino tras la conclusién; pues
ha de contribuir a que muchos lectores pierdan de vista apreciaciones va-
liosas.

Ramén Trevijano

[G. Bornkamm! Kirche. Festschrift fir Gunther Bornkamm zum 75.
Geburstag. Hrsg. von D. Lihrmann-G. Strecker (Tubingen, J. C. B.
Mohr 1980) X-525 pp.

Resefiar una miscelanea de homenaje, como esta dedicada al Prof. Born-
kamm da margen para poco més que enumerar las contribuciones publi-
cadas. Damos sus titulos en traduccién castellana. H. H. Schmid, Seré vues-
tro Dios y sereis mi pueblo. La llamada férmula de alianza y la cuestion
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sobre el centro del A. T. (pp. 1-25). L. Perlitt, «Un unico pueblo de hermanos».
Sobre el origen deuteronémico de la designacién biblica hermanos (pp. 27-57).
O. H. Steck, Acontecimiento mundial y pueblo de Dios en el libro de Daniel
(pp. 53-78). H. J. Held, El camino de Cristo y el seguimiento de la comunidtad.
Cristologia y eclesiologia en el evangelio de Marcos (pp. 79-93). K. P, Don-
fried, Los relatos de alimentacion y la comunidad marcana. Mc 6, 30-45 y
8, 1-10 (pp. 95-103). H. W. Kuhn, Seguimiento después de Pascua (pp. 105-32).
A. Lindemann, Comunidad y mundo en el evangelio de Juan (pp. 133-81).
H. Thyen, La salvacion viene de los judios (pp. 163-84). U. Wilckens, El Pa-
raclito y la Iglesia (pp. 185-203). W. Schrage, ¢Es la Iglesia la «<semejanza de
su muerte»? Sobre Rom 6, 5 (pp. 205-18). W. H. Olirog, Las relaciones de
composicion de Rom 16 (pp. 221-44). R. L. Jeske (en inglés), La Roca era
Cristo: La eclesiologia de 1Cor 10 {pp. 245-55). G. Barth, La suficiencia del
predicador en 2Cor 2, 14-3, 6 (pp. 257-70). D. Lihrmann, ¢Comunidad de
Cena? Gal 2, 11ss. (pp. 271-88). H. Késter, Apdstol y comunidad en las cartas
a los Tesalonicenses (pp. 287-98). H. Loéwe, Confesion, apostolado e Iglesia
en la carta a los Colosenses (pp. 299-314). Ch. Burchard, Comunidad en la
Epistola pajediza. Conjeturas sobre Santiago (pp. 315-28). A. Satake, Iglesia
y mundo hostil. Sobre la concepcion dualista del mundo humano en el
Apocalipsis de Juan (pp. 329-49). D. Georgi, Las visiones de la Jerusalén
celeste en Apoc 21 y 22 (pp. 351-72). K. Berger, Los enemigos implicitos.
Sobre el método de sacar a luz adversarios en los textos neotestamentarios
(pp. 373-400). E. Lohse, La Iglesia a diario. Consideraciones sobre la funda-
mentacion teoldgica de la ética en el N. T. (pp. 401-14). F, Hahn, Tesis sobre
la cuestion de los elementos unificantes en la doctrina y praxis de la Cena
cristiana primitiva (pp. 415-24). G. Strecker, ¢«Teologia biblica»? Notas cri-
ticas sobre los esbozos de H. Gese y P. Stuhlmacher (pp. 425-45), H. E. Todt,
Iglesia y ética. Las decisiones de D. Bonhoeffer en los aRos criticos 1929-33
(pp. 474-63). D. Réssler, El concepto de Iglesia de la Teologia Prdctica. Notas
a Confessio Augustana VII (pp. 465-70). K. Wegenart, La lglesia - ;oferta o
posibilidad obstruida? Sobre el problema de la relacion entre la juventud
v la comunidad cristiana a la luz de los modos de comprensién de la Iglesia
en el cristianismo primitivo (pp. 471-90). R. Morgan (en inglés), Giinther
Bornkamm en Inglaterra (pp. 491-508). Bibliografia de G. Bornkamm (pp. 507-
525),

Como anuncia el titulo y destaca la carta dedicatoria de los editores,
el tema «Iglesia» se sigue a través de las colaboraciones, porque la Iglesia
ha sido el trasfondo de Ia actividad del homenajeado durante casi cinco
decenios. Esta concentracion en la eclesiologia, en concreto la neotestamen-
taria, es un rasgo que tiene en comun esta obra con otras varias miscela-
neas recientes, p. e., Studies in Honour of N. A. Dahl (1977), Festschrift P.
Meinhold (1977), Fiir H. Schiirmann (1978), Festgabe E. Schick (1979).

Para dar una orientacién tan rapida como parcial del interés de estos
estudios, ofrecemos unas notas breves sobre algunos de ellos. El criterio de
seieccion no ha sido el renombre de los autores escogidos, sino simplemente
los intereses mas inmediatos del que esto escribe: H. J, Held aplica la critica
redaccional a la cristologia y eclesiologia de Mc. Al adoctrinamiento cris-
tolégico de los discipulos sobre el camino de pasién de Jesus (8, 31-33) sigue
de inmediato el adoctrinamiento eclesiolégico sobre el discipulado (8, 34-8, 1).
Queda clara la conexion de cristologia y eclesiologia. El camino de la co-
munidad de discipulos sigue al del Cristo paciente. El problema eclesiolégico
queda reflejado en los esfuerzos de Jesis por sobrepujar la incomprensiéon
de sus discipulos frente a su camino y en correspondencia su incapacidad
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de seguimiento y su falta de disponibilidad a padecer. K. P. Donfried apoya
la opinién de que los dos relatos de multiplicacién de los panes en Mc se
deben a Marcos, que reelaboré y duplicé una tradicién oral de una sola
historia de alimentacién. Lo hizo para subrayar el tema de la incomprensiéon
de los discipulos. Lo que los discipulos debian de haber percibido y entendido
en Mc 6 y 8 por via de anticipacion queda claro en 14, 22ss. E]l pan simbo-
liza a Jesus como el cuerpo que se va a entregar en recate de muchos por
su muerte. H. W. Kuhn destaca que la tradicion evangélica no permite dudar
del hecho de que el Jesus de la historia soio tomo6 en su seguimiento a in-
dividuos determinados, en tanto que ofrecia a todos la acogida del Reino
de Dios. Después de Pascua, y por primera vez en una fase mas tardia de
la tradicién, el seguimiento ha sido puesto en el horizonte de la comunidad
y reclamado de todos los fieles. En la situacién de ios carismaticos itine-
rantes, como Jesus mismo la habia sido, se di6 una continuidad histérica
inmediata entre Jesus y sus discipulos por un lado y los trasmisores de una
parte de la tradicion de Jesus por otro. La idea de seguimiento se refiere
aqui al circulo «activo» del grupo limitado de ios «discipulos». Hay que dis-
tinguir entre los carismaticos itinerantes postpascuales y la «comunidad
primitiva», Sélo a medida que la <«Iglesia» se afianzaba se fue extediendo
la idea de seguimiento a todos los fieles. A. Lindemann cuestiona la inter-
pretacion de Késemann, que califica la comprension joanica de la relacion
entre comunidad y mundo como un «docetismo ingenuo». En Jn el amor de
Dios vale para el mundo precisamente porque le odia a El y a su revelador
y por io tanto estd perdido sin el amor de Dios. La comunidad se entiende
como la grey de los que han reconocido en la fe que vale para ellos el
sacrificio del Pastor y que se sabe a la par llamada a ser grey y a preservar
esa solidaridad con el amor. La comunidad estd sin duda separade del
mundo, pero por €so mismo se sabe a la par enviada a él. U, Wilckens sefala
que el Paraclito en Jn es a la vez el representante del Jesus terreno y el
mediador del Jesus glorificado. El «discipulo amado» representa a la co-
munidad que el Paraclito funda de nuevo; y el Paraclito da y preserva
su imagen para la Iglesia postpascual en el «discipulo amado» prepascual.
A. Satake destaca que Apoc 4-22 queda recorrido por una concepcién dua-
lista del mundo humano. El ser soberano de Cristo aparece de dos maneras:
como salvador de los fieles y como juez de los adversarios. En la parte prin-
cipal del Apoc, Juan concibe a la humanidad dualisticamente de manera
mucho mas consecuente que la apocaliptica judia. La misma actitud es
constatable en el c. 1; pero en los c. 2-3 (las siete cartas) la frontera entre
Iglesia y mundo exterior queda en parte trasladada al medio de la comu-
nidad. Juan considera que los herejes pertenecen al mundo enemigo. No
puede por lo tanto mantener enteramente la concepciéon dualista cuando
considera con mas precisién la realidad de la Iglesia. D. Georgi traza una
correspondencia entre la visién de Juan en Apoc 21 y 22 y la ciudad hele-
nistica ideal. La nueva Jerusalén es una ciudad abierta y democratica. Juan
afirma para la ciudad escatologica los ideales de la ciudad helenistica
orientada pluralisticamente: reconciliacion e integracién de todas las na-
ciones, igualacion de las clases, integracién de la naturaleza. El Apoc se
muestra hijo de la cultura helenistica, de un mundo de ciudades.

Ramén Trevijano
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J. L. Espinel, La Eucaristia del Nuevo Testamento. Estudio Teoldgico
de San Esteban, Gilosas 7 (Salamanca, Ed. San Esteban 1980) 300 pp.

No es frecuente en autores espafioles el abordar en profundidad el tema
de ila Eucaristia desde la vertiente biblica, Si la memoria no me traiciona,
creo que en los ultimos veinticinco anos no existe un sélo libro de primera
mano y autor espaiol en este sentido. Sélo por eso habria que saludar ya
con satisfaccion esta obra. Pero si, ademas, se trata de un trabajo serio,
bien documentado y sobrio, como el presente, el motivo de alegria es mucho
mayor.

El presente libro, que continla y profundiza el trabajo del mismo autor
sobre «La cena como accion profética» (Madrid 1976), se estructura en un
triple pasc: palabras y acciones de Jesus (investigacion sobre el Jesus histo-
rico de la Cena), reflexion teolégica del NT acerca de la Eucaristia, la litur-
gia eucaristica en el NT. Historia, Teologia y Liturgia son pues los tres
momentos en que se desarrolia el estudio, si bien no estrictamente separados,
porque esto es imposible en documentos neotestamentarios.

En la primera parte, con muy buen criterio, el autor aborda la cuestién
de la Cena del Jesus histérico desde todo el contexto de su vida y predica-
cion sobre el Reino, pues de otro modo seria dificil de comprender. Particu-
larmente interesantes son las aportaciones sobre la alegria de Jesus, su
identificacién personal con el mensaje del Reino, la aceptaciéon de su vida
como existencia y servicio «para los otros» (proexistencia) y su aceptacion
libre de la muerte por los demas. Inmediatamente se estudian los relatos
de la institucién con sobriedad, aportando los elementos esenciales, tratan-
dose a continuacién en un capitulo sugestivo, y en linea con anteriores
estudios del autor, la Cena de Jesis como accién profética. En el campo de
la reflexion teologica del NT sobre la Cena es notable el elenco, denso y
sugerente, de textos neotestamentarios con contenido, alusiones o reminis-
cencias eucaristicas. Muy sugerente también y con aportaciones validas la
tercera parte, que propone en un marco amplio la celebracion liturgica de
la Cena en la Iglesia neotestamentaria, con observaciones inmediatamente
practicas para nuestras actuales celebraciones.

Naturalmente, en una obra amplia, en la que se trabaja a menudo con
hipotesis, el autor toma opciones que son discutibles e inevitablemente deja
aspectos no clarificados. Con animo de continuar un diadlogo sobre el tema,
no muy abundante por desgracia en la literatura biblica espafola, ofrezco
una serie de sugerencias criticas.

En el estudio sobre los textos de la institucion eucaristica (pp. 43ss.)
parece percibirse una cierta tendencia, hoy en auge, a negar el <humus»
judio de la Cena de Jesus, como si esto fuese en detrimento de la novedad
y coriginalidad cristiana. Igual tendencia se nota en el capitulo siguiente,
donde parece afirmarse que las pardbolas son invencién de Jesus (p. 78) o
se intenta explicar la «copa de bendicién» y la «fraccién del pan» con hipo-
tesis bastante méas forzadas, que el simple recurso al esquema de cena fes-
tiva judia (pp. 95-96). Se rechaza toda referncia a la antigua alianza, para
hacer resaltar la novedad de la alianza nueva en Jesus (pp. 99-101) y, po-
siblemente, esta misma actitud sea la que provoque un tratamiento del tema
del memorial no muy a fondo (pp. 103-7). Esta tendencia, que se percibe
en otros estudios actuales, no me parece correcta del todo. Buscar las rai-
ces del NT en el Antiguo no tiene por qué suponer una negacién de la
radical novedad de Jests y sus creaciones institucionales, sino simplemente
aplicar el principio bésico de la encarnacién: igual que Jesis no surge de
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la nada, v es la gran novedad, lo mismo las instituciones cristianas y, en
concreto, la Eucaristia. Completar el trabajo con los estudios de L. Bouyer
y L. Ligier, entre otros, ayudaria a superar estas dificultades.

Una derivacion de esta tendencia se percibe también en el iratamiento
de la Eucaristia como sacrificio. Se subraya bien, en efecto, la novedad que
supone la Eucaristia con respecto a los sacrificios del AT y, por supuesto,
a los de otras reiigiones; igualmente hay una lucida exposicién de los in-
tentos actuales para interpretar la Eucaristia neotestamentaria como sacri-
ficio unico y original, y no en paralelo con los del AT, reflejando bien los
limites de las formulaciones neotestamentarias, que son todavia una teo-
logia baibuciente (pp. 155ss.). Sin embargo no se aprovechan quizés todas
las posibilidades ofrecidas por la idea de memorial biblico, la cual puede
permitir una conexion con el AT, subrayando al mismo tiempo la novedad
del Nuevo, al estilo como intentoé ya en 1960 P, Neuenzeit en su estudio sobre
la Eucaristia paulina (que, por cierto, no se usa). La conclusién de este
capitulo es, que se percibe bien como no debe entenderse la naturaleza
sacrificial de la Eucaristia, pero no hay aportaciones decisivas en sentido
positivo. Algo parecido podria decirse sobre el estudio acerca de la presencia
del Resucitado en la Eucaristia: son originales las sugerencias que nacen
del estudio dei vocabulario personalizado, pero no son totalmente convin-
centes las conclusiones deducidas (pp. 179ss.).

Estas notas criticas y otras que logicamente podrian hacerse (p. e., sobre
la identificacién de eulogein y eucharistein), no disminuyen en absoluto el
valor de la obra, que es un estudio serio, documentado, con un manejo
abundante de bibliografia actual y siempre estimulante. Una palabra sobre
la presentacion: es agradable y correcta, v s6lo se echa de menos un mayor
cuidado en los acentos de las palabras griegas, que se distribuyen irregular-
mente. En resumen, una buena obra, que honra a la exégesis espafiola y
que se recomienda no sélo a los exegetas, sino a los estudiantes de teologia,
a todos los sacerdotes, que deberian leerla integra, y a cualquier cristiano
que desee tener sobre la Eucaristia en el NT una informacion actual, fun-
damentada y abierta a la praxis de vida cristiana.

J. M. Sanchez Caro

Repertorium Biblicum Medii Aevi collegit, disposuit, edidit Fridericus
Stegmuiiller, adiuvante Nicolao Reinhardt; T. 1. Initia Biblica; Apochry-
pha, Prologi (Madrid 1940, reimpr. Madrid 1940) 310 pp.: T. II: Commen-
taria; Auctores A-G (Madrid 1940, reimpr. Madr.d 1981) 440 p.; T. IIl.Com-
mentaria; Auctores H-M (Madrid 1951, reimpr. Madrid 1981) 582 pp.;
T. IV: Commentaria; Auctores N-Q (Madrid 1954) 498 pp.; T. V: Com-
mentaria; Auctores R-Z (Madrid 1955) 452 pp.; T. VI: Commentaria;
Anonyma A-O (Madrid 1958) 530 pp.; T. VII: Commentaria; Anonyma
P-Z (Madrid 1961) 510 pp.; T. VIII: Supplementum I (Madrid 1976) xii+
412 pp.; T. IX: Supplementum Il et Glossa ordinaria (Madrid 1977)
viii+568 pp.; T. X: Initia graeca. Initia latina A-K (Madrid 1979) 560 pp.;
T. XI: Initia latina L-Z (Madrid 1980) 578 pp.

Friedrich Stegmiiller es autor de dos grandes instrumentos de trabajo,
cada uno de los cuales bastaria holgadamente para justificar e incluso
inmortalizar una vida dedicada a la investigacion basica. Me refiere natu-
ralmente a sus dos obras tituladas Repertorium Biblicum Medii Aevi, ini-
ciado en 1940 y concluido el ano pasado, y su Repertorium commentariorum
in Sententias Petri Lombardi 1-2 (Wiirzburg 1947) xvi+848 pp. El primero de
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estos Repertorios comienza a aparecer en plena guerra mundial. La segunda
de estas obras se edita en la zona americana de ocupacién de Alemania,
concretamente en Wurzburg, donde a la sazdon ensefiaba el Autor en la
Universidad, en papel de escasa calidad debido sin duda a las estrecheces
de aquellos momentos inmediatos todavia a la gran contienda. Entre los te-
mas favoritos de Stegmiller figuraron muy pronto autores, obras y escuelas
ibéricas. De ello son clara muestra algunos de los primeros trabajos que
brotaron de su fecunda pluma: Die Gnadenlehre des Jungen Sudrez (Freiburg
i. B. 1933), Francisco de Vitoria y la doctrina de la gracia en la escuela
salmantina (Barcelona 1934) Geschichte des Molinismus (Munster i. W. 1935)
etcétera. Quizas por ello eligio Espana, entre los paises neutrales en la
gran guerra, para editar la obra objeto de la presente resefla. Sobre temas
hispanos volvera muchas veces a lo largo de su vida, que no es el caso
referir aqui. Pero no solo se trata de sus publicaciones, sino que institu-
cionaliza un gran tema hispanico con la creacion del Raimundus Lullus
Institut de la Universidad de Friburgo de Brisgovia, que hizo posible la edi-
cion critica de las obras del gran autor mallorquin.

Pero volvamos al Repertorium Biblicum Medii Aevi, cuyo enunciado en-
cabeza esta resena. Junto con el de los comentarios al Liber Sententiarum
de Pedro Lombardo representa una importante piedra miliaria para la inves-
tigacion y estudio del pensamiento medieval. Ambas obras resultan un
punto de partida de obligada consulta para los medievalistas, cualquiera
que sea su parcela de especializacion. En una edad de estructura unitaria
como el medievo, no se puede ser especialista en nada si se ignora el resto,
sobre todo cuando en ese resto se encuentran sectores tan importantes como
la Biblia, el Liber Sententiarum de Pedro Lombardo y sus comentarios.

El enunciado del contenido de todos los volumenes del Repertorium
Biblicum, con que se inicia esta resefia, me exime de explicitarlo mas aqui.
Los siete primeros volumenes son obra exclusiva de Stegmiiller, mientras
que la publicacion del octavo y noveno sélo fue posible gracias al empefio
y valiosa colaboracion de Klaus Reinhardt, discipulo aventajado de Steg-
miiller, y hoy muy conocido entre nosotros por su magistral trabajo Die
biblischen Autoren Spaniens bis zum Konzil von Trient, aparecido en el
Repertorio de Historia de las Ciencias Eclesidsticas en Espafia, 5 (Salamanca
1978) 1-242 pp., aparte de otros trabajos sobre tema hispanico como los dos
libros siguientes: Pedro Luis (1538-1602) und sein Verstindnis der Kontin-
genz, Praescienz und Praedestination. Ein Beitrag zur Frithgeschichte des
Molinismus (Miinster i.W, 1965) y Pedro de Osma y su comentario al Simbolo
‘Quicumque’ (Madrid 1977). Es, ademés, colaborador asiduo y miembro del
Comité de redaccion de la Revista Esparnola de Teologia del CSIC, donde
se publicé recientemente una bio-bibliografia del Prof. Klaus Reinhardt (t. 39-
40, 1979-80, pp. 421-37).

Los dos tomos finales (décimo y undécimo) del Repertorium Biblicum
son obra exclusiva de Klaus Reinhardt, aunque él modestamente mantiene
en portada la formula de mero ayudante de su maestro Stegmiiller. Quiza
sea oportuno advertir aqui que en los dos tomos de suplemento (t. 8-9) se
contienen adiciones a autores y obras descritas en los siete primeros volu-
menes, por lo que es preciso ver la adicién y el lugar donde se habla del
mismo tema en los primeros siete volumenes. Segun Reinhardt, el Prof.,
Stegmuiiller ya habia concluido este Supplementum cuando cay6 gravemente
enfermo de la dolencia que aun le mantiene alejado del trabajo. En realidad,
el texto que fue a la imprenta fue compilado a base de las fichas del maes-
tro y las aportaciones de la investigacién del discipulo.
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Espafia y Portugal no han sido insensibles a la gran labor de Stegmuiiller.
que reconocieron concediéndole diversas distinciones, entre las que sobre-
salen un doctorado honoris causa por la Universidad de Coimbra (1959) y
otro por la Pontificia de Salamanca (1961). Pero hay que confesar que el
impacto de sus obras dedicadas a temas hispanicos es mayor en el extran-
jero que en Espafa. Creo que esto se debe a que entre nosotros no hay
especialistas en el estudio de la historia de la interpretacién y uso de la
Biblia en nusstro pais, y mucho menos fuera de él. Los temas de la histo-
riografia que se estilan entre nosotros son, salvo raras excepciones, cues-
tiones que no rebasan el mundo hispanico. Pero la gran obra llevada a
cabo Stegmiiller y Reinhardt contribuira (y est4 contribuyendo ya) a sub-
sanar esta carencia en nuestra investigacion y estudio. Una obra de la
magnitud del Repertorium Biblicum Medii Aevi constituye también un ejem-
plo de sabiduria y tenacidad digno del mayor encomio e imitacion,

Ni que decir tiene que una obra de este género merece todos los place-
mes y congratulaciones. Es obvio, por otra parte, que un repertorio de tal
magnitud, que viene a colmar una inmensa zona lacunar, por fuerza no
es la ultima palabra sobre cada obra y autor en él estudiados. Este tipo de
obras son el comienzo, no la meta de un camino. Sélo un lector distraido
o insuficientemente impuesio en estos temas puede echar las campanas al
vuelo porque encuentra alguin codice obra o autor que afadir a este monu-
mental Repertorium. Si este no existiese no habria lugar a afadir dato alguno.
Mi enhorabuena por la feliz culminacion de esta obra se extiende también
al Instituto Francisco Suarez del CSIC, que acogié la edicién de esta magna
obra en su seccién de Historia de la Teologia.

Antonio Garcia y Garcia

2) TEOLOGIA MORAL

A. Hortelano, Problemas actuales de Moral, 1. Introduccion a la Teo-
logia Moral. La Conciencia Moral (Salamanca, Ediciones Sigueme
1979) 604 pp.

El autor, redentorista, profesor en la Academia Alfonsiana de Roma y
en el Instituto de Teologia Moral de Madrid, ha publicado dos apretados
volumenes que recogen unos cuantos problemas actuales en torno a la
Moral Fundamental y a la Moral Especial de la Persona. En este momento
nos fijaremos en el primero.

lLa obra esta dividida en dos partes bien diferenciadas. La primera de
ellas es una amplia introduccién de doscientas paginas a la Teologia Moral.

Se estudian ahi el talante moral del hombre hoy, asi como la situaciéon
moral del mundo moderno, crucificado por crisis de todo signo y asediado
por las reacciones de los bloques humanos del este, del tercer mundo o...
del occidente en descomposicion.

El analisis de la respuesta moral en los uitimos tiempos recoge el ya
topico listin de las criticas a la moral tradicional para codificar luego las
diversas tendencias de la moral en nuestros dias, como la mistérica, la
personalista o la cientifico-positiva. Se imponia, tras el pasado y el presente,
un vistazo rapido a lo que ya Fourastié habia llamado «una moral prospec-
tiva», descrita con unos rasgos mdas o menos aventurados, como la secu-
larizacién, la exigencia-condescendencia, el dinamismo comunitario, el plu-
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