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1) Sagrada Escritura

]. Ernst, Pleroma und Pleroma Christi, Geschichte und Deutung eines
Begriffs der paulinischen Antilegomena (Regensburg, Pustet, 1970)
304 pp.

El doctor ]. Ernst, profesor de teologia y de exégesis neotestamentaria en
la facultad teoldgica de Paderborn, aborda en su trabajo uno de los temas mds
discutidos e importantes dentro de la teologia “paulina”. Hemos entrecomi-
llado la palabra sencillamente porque el profesor Ernst considera los dos es-
critos fundamentales en que estudia preferentemente el tema --Colosenses y
Efesios— entre los antilegomena paulinos. Pero esta cuestién del autor de
estos escritos es totalmente secundaria en su estudio. Simplemente la da por
supuesta.

El estudio ha sido lievado con un rigor absolutamente cientifico. El vo-
cablo objeto de su estudio, “pleroma”, es un término ampliamente difundido
en el mundo ambiental del Nuevo Testamento. Por eso, antes de entrar en el
significado teolégico del término, hace un recorrido por ese mundo ambiental.
Parte del estudio etimolégico del vocablo *“pleroma” y del verbo corres-
pondiente “plerin”. Estudia el concepto en los sistemas filoséficos antiguos:
en los pre-socrdticos, en la Stoa, en los escritos herméticos. Luego busca el
uso que de los términos hacen los escritos mds préximos al Nuevo Testa-
mento: El Antiguo Testamento, Filén de Alejandria, los escritos de los
Rabinos. Dedica el cap. 4.° al estudio de pleroma en la gnosis cristiana:
Valentinianos, Naasenos, Clemente de Alejandria, Origenes, Odas de Salomén...

Este recorrido le da pie para una valoracién serena y ponderada de las
posibles influencias en los dos escritos neotestamentarios mencionados. Mu-
chas veces se ha dado por supuesto que el término ha sido utilizado bajo
la influencia de la gnosis. El doctor Ernst se muestra mds cauto al respecto.
Efectivamente, afirma nuestro autor, el vocablo pleroma ocupa un lugar cen-
tral en las especulaciones de tipo gnéstico. Designa la suma de hipdstasis
transcésmicas procedentes de la divinidad original por una serie de incesantes
emanaciones y que aparecen ordenadas por parejas e indican los atributos
y propiedades divinos. Y dentro de estas especulaciones es igualmente esen-
cial el mito del Urmensch.

En su investigacién Ernst adopta una postura de mayor cautela. Por otra
parte esta es la actitud que se ha ido imponiendo en las ultimas investiga-
ciones sobre el tema. Sin embargo los paralelos no son numerosos ni se
demuestra el mito redentor del Urmensch tan perfectamente estructurado
como se da por supuesto a veces. Aunque no pueda negarse, afirma Ernst, que
la rara yuxtaposicién de cosmologia, cristologia, soteriologfa, eclesiologifa y
escatologia, tenga unos sorprendentes paralelos estructurales en las repre-
sentaciones gndsticas.

La influencia judia con sus especulaciones sobre la Sabiduria, influenciadas
a su vez por la idea helenista del alma del mundo que todo lo penetra y
también, tal vez, bajo el influjo de las representaciones estoico-panteistas, no
ofrece menos reparos y dificultades.

Probablemente se trata de un producto sincretista en el que confluyen
diversas representaciones procedentes de ambientes dispares. El estado actual
de la investigacién no permite dar respuestas definitivas. En caso de que haya
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un mito subyacente, éste ha sido sustancialmente cambiado, asimilado y puesto
al servicio de la experiencia salvifica de la comunidad cristiana.

La explicacién del vocablo y de su contenido partiendo del camino recorri-
do por la historia de las religiones llega a un callején sin salida. Y ¢llo a pesar
de las importantisimas investigaciones llevadas a cabo en este sentido. Por
eso el pensamiento debe centrarse en el contenido teoldgico del término.

Ya en la introduccién el profesor Ernst adelanta una especie de definicién
del concepto de pleroma: Es una férmula que describe el acortecimiento
salvifico y redentor en su dimensién cristolégica, soteriolégica, eclesiolégica,
cosmolégica y escatoldgica (p. XVI). De esta definicién se deduce ya la im-
portancia del término. Se trata de un complemento necesario en la represen-
tacién del cuerpo de Cristo y, por tanto, tiene una esencial relacién con el
concepto de la Iglesia. Por otra parte parece describir con categorias esen-
cialistas la naturaleza de Dios o de Cristo. (Asi en los célebres pasajes de
Col. 1, 19 y 2, 9). Pero seria un error considerar como subyacentes las cate-
gorias de una cristologia especulativa.

Con el pleroma se apuntan una teologia y una cristologia césmicas. Cristo,
que descendié a nuestra esfera terrena, en su ascension penetrd las esferas
césmicas y reina ahora por encima de todos los cielos para “lenarlo” todo
(Ef. 4, 10). El Padre, con quien el Mediador actud en la creacién, (Col. 1, 10),
le resucité y senté a su derecha en los cielos... (Ef. 1, 20-21). Como exaltado
a la gloria lo llena todo (Ef. 4, 10). Aparece asi la dimensién selvifica, no
simplemente esencialista, de Cristo.

Teniendo esto en cuenta el autor da una excepcional importancia al pasaje
de Ef. 4, 1-16. Aqui se acenttia de modo especial la relacién de pl:roma con
la imagen del cuerpo de Cristo. Esto supone que una explicacién d:l pleroma
debe partir de la realidad de la reconciliacién césmica llevada a cabo por
Cristo y, en segundo lugar, de la realidad de la Iglesia a quien s¢ ha enco-
mendado el servicio de la reconciliaciéon, Cuando el autor de estos escritos
neotestamentarios habla de la reconciliacién con categorfas espaciales y tem-
porales tiene delante a la Iglesia. No en cuanto pequefia comunidad, sino en
cuanto intensiva y extensivamente llena el mundo y comprende su c¢:2cimiento
escatolégicamente.

Este crecimiento del cuerpo, del que habla la carta a los Efesics, designa
un crecimiento planeado en el sentido del designio salvifico de Dios para el
mundo. Por eso dentro de la economia de la plenitud de los tiempos (Ef. 1,
10). el concepto de pleroma es como un punto de concentracién teoldgica.

Baste este recorrido por la obra del doctor Ernst para convencernos de
su envergadura biblico-teolégica, de la seriedad de la investigacidén, de la
ponderacién de sus conclusiones y del extraordinario interés que suscita en
una cuestién tan importante en esta no pequefia parcela del saber neotesta-
mentario,

F. F. Ramos

L. M. Dewailly, La joven Iglesia de Tesaldnica, versién espaiiola por
E. Requena (Madrid, Ed. Studium, 1971) 152 pp.

No se trata de un comentario cientifico de estas dos primeras cartas del
Apéstol. El autor quiere sacar a la luz, al nivel de alta divulgacién, la riqueza
de estos documentos cristianos de primera hora cuando la comunidad cris-
tiana a duras penas habria tenido tiempo de ‘“crear” el material evangélico.
En ellas aparece lo esencial del evangelio, tal como fue presentado por Pablo
en Tesalénica. Una predicacién que descansa en dos bases inseparables: una
teologia y una cristologfa tan sencillas como firmes, y consideradas siempre
en su relacién a la vida de los cristianos (pp. 30-31).

Destaca el autor la funcién del Apéstol, la de “hablar”, y estudia los
términos sinénimos en los que se explicita el contenido profundo de la
“palabra”, La palabra que ofrece la salvacién también a los paganos.,

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA 669

Particularmente significativo es el titulo del cap. 3.°: “Nacimiento de la
vida cristiana”. Un nacimiento que tiene su origen en el designio de Dios
y se realiza en la Iglesia, porque Pablo escribe no a un grupo de creyentes,
sino a la Iglesia de Tesalénica. Una Iglesia en la que Pablo mantiene su auto-
ridad, aunque haya en ella algunos que la “presiden”. El autor, muy cuerda-
mente, se muestra cauto a la hora de descifrar en nuestro lenguaje quiénes
eran dichos “presidentes” o a qué categoria de las actuales corresponderian
ya que el titulo estd tomado del lenguaje corriente, no del religioso (p. 67).
Los rasgos de la vida cristiana giran en torno a vivir en el Sefior, en la san-
tidad, con una vida digna de Dios y polarizada en torno a la fe, el amor y la
esperanza.

Finalmente, en el dltimo capitulo encuadra estos dos primeros escritos del
Apoéstol dentro del campo mds amplio del espistolario paulino inclindndose
por la via media entre el inmovilismo dentro de este pensamiento del Apéstol,
segin el cual todo estaria perfectamente estructurado ya desde el principio,
y el progreso o evolucién sustanciales en su teologia. Este ultimo capitulo
hace de la obra una especie de introduccién y de comprensién de conjunto
de la visién del Apdéstol.

F. F. Ramos

K. Barth - G. Gottier - O. Cullmann - L. Malevez - A. Vogtle, Compren-
der a Bultmann, versién espafiola de la edicién francesa por E. Requena
(Madrid, Ed. Studium, 1971) 159 pp.

Comprender a Bultmann es tarea ardua aunque necesaria. La dificultad
nace de su lenguaje poco clarificado en bastantes ocasiones. La necesidad
obedece a que, todavia hoy, los caminos de la exégesis siguen pasando por
R. Bultmann, E! intento de comprender a Bultmann se hace en esta obra por
unos primeras espadas. Su firma es garantia de seriedad y competencia in-
discutibles.

O. Cullmann analiza el proceso de desmitologizacién, patrocinado por
Bultmann, para llegar a la auto-comprensién, la Selbstverstindniss. Cullmann
pone reparos sustantivos a la teoria de Bultmann en cuanto a su concepto de
mito porque, partiendo de la idea de mito del maestro de Marburgo, todo
en el Nuevo Testamento es un mito tnico, o mds bien, expresién mitica de
“nuestra existencia auténtica” (p. 16). Le critica su desvalorizacién del ele-
mento histérico y su camino hacia un docetismo inevitable. “Lo que en el
Nuevo Testamento entero caracteriza la fe en el acto realizado por Cristo es
el abandono completo a un acontecimiento del pasado que tuvo lugar real-
mente por nosotros, pero “por nosotros’” precisamente porque ‘“fuera de noso-
tros” (p. 19). Bultmann despoja al mensaje cristiano primitivo no sélo del
mito, en cuanto simple modo de expresién, sino de la historia, de ese “una
vez por todas” que caracteriza el acontecimiento central de la salvacién.

A. Vogtle aborda el problema hermenéutico en la interpretacién de textos
histéricos. Apoydndose en el Vaticano II afirma el cardcter progresivo de la
revelacién de Cristo como principio hermenéutico. Teniendo esto en cuenta
“la kerygmatizacién de la obra terrena de Jesis no solamente pierde su
cardcter extrafio, sino que se la ha de considerar precisamente como una
repulsa terminante de toda “deshistorizacién”, de toda volatilizacién gnéstica
de la revelacién de Cristo (p. 44).

Los presupuestos filos6ficos son analizados por L. Malevez y G. Gottier.
El primero parte de la critica que P. Ricoeur hace de Bultmann diciendo que
el maestro de Marburgo se ha limitado a una reflexién sobre la objetivacién,
lo cual es detenerse demasiado pronto; el lenguaje, aun el no objetivante.
requiere también una interpretacién. Bultmann no lo ha hecho por no seguir
a Heidegger hasta sus iltimas consecuencias.

Gottier analiza los supuestos epistemolégicos. Y destaca la fragilidad e
insuficiencia de dichos supuestos en los puntos siguientes: comprender, la fe,
el conocimiento de Dios, el “hic el nunc” de la fe y el Jesus de Nazaret,
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c¢6mo hablar de Dios. La critica de lo que debiera ser instrumental —los su-
puestos— pasa a ser imperiosamente normativo (p. 108).

El ultimo capitulo recoge el intento hecho por K. Barth para comprender
a Bultmann. Estudio sereno, objetivo y profundo que parte de la dificultad de
comprender la “comprensién” de Bultmann. Ello se debe en parte a la oscuri-
dad misma del lenguaje de Bultmann, a no saber dénde encuadrarlo: ;dentro
de los apologetas, de los historiadores, de un eureka filoséfico, d: la teolozfa
luterana?

La observacién mas atinada a nuestro juicio la tenemos en las pp. 151-152:
(Es posible una comprensién de sus textos —-los del Nuevo Testamento— si
se toma como supuesto una concepcién —invariable, establecid:. como nor-
ma— y una “imagen fija” de lo que el lector “puede” tener por posible, justo
e importante, y, por consiguiente, comprender; en otras palabras: si se admite
como supuesto una “precomprensién” canonizada? ;(Cuando justamnente, en la
comprensién del kerigma neotestamentario, va la comprensiéon creyente de
la palabra de Dios atestiguada en é1? (Cuando justamente esa palabra de Dios
no puede hacerse nunca presente al hombre e “iluminarse” para él mds que
como una verdad y una realidad radical e incesantemente extraiia a él, que
va en sentido opuesto a toda su capacidad de comprensién y que asi justa-
mente se da a €l hasta hacerse suya? Si mi fe no viene de “mi propia razén
y fuerza”, (cémo “podria” entonces comprender? ;[Qué significa “poder”,
cuando se trata de esa comprension, resultado de la “iluminacién” del Espiritu
Santo?

Los diversos aspectos recogidos en esta obra la hacen plenamente reco-
mendable para valorar la aportacién de Bultmann y sus limitaciones sustan-
ciales.

F. F. Ramos

E. Kidsemann, Apello alla liberta, versién italiana de la obra alemana
(Claudiana, 1972) 198 pp.

Kidsemann es uno de los historiadores-teélogos de mayor envargadura de
nuestros dfas. El trabajo que presentamos es un estudio polémico sobre la
naturaleza de la libertad cristiana. La libertad cristiana, dice en el prélogo,
es un don, no fruto de rapifia; mds que aprenderla es necesari> someterse
a ella (p. 16)., Jesucristo fue un “liberal”. Su libertad fue siempre una espina
clavada en la carne de las personas religiosas, casi sdlo los sectarios la vieron
como un motivo de fe y de alegria (p. 25). El primer evangelio, Marcos, escri-
bié el evangelio de la libertad (p. 75). Es el que mejor ha captadc el mensaje
de la libertad cristiana, fundada por Jesus.

El estudio de la libertad, basindose en las cartas a los Corintios, es
particularmente sugestivo. Tal vez llegue a establecer una excesiva antitesis
entre evangelio y ley. Nadie estd libre de sus prejuicios o principios teolé-
gicos. Segiin Pablo, la ley funda el temor, el evangelio, por el contrario,
aleja el miedo y hace exclamar Abba. En otras palabras, es el evangelio el que
da la libertad de los hijos de Dios. Esto le permite llegar a la exposicién de
la esencia de la vida cristiana.

Al hacer el estudio de la libertad segun la Iglesia —recoge en este capftulo
las cartas de Santiago, Pastorales y Efesios, que él considera pospaulinas--
afirma que la libertad ha perdido ya casi por completo su sentido explosivo
para quedar reducida al principio de una vida tranquila sometida a la Ley.
La condicién de hijos de Dios se yuxtapone a la de siervos de Dios para
evitar una conducta arbitraria.

La carta a los Hebreos presenta el tema de la libertad como una marcha,
una peregrinacién hacia la tierra de la promesa. Sélo es libre quien sabe
renunciar a lo viejo para responder a la voluntad de Dios hoy y mafiana. Al
hacer esto se termina naturalmente en el desierto, pero no existe la tierra
prometida sin atravesar el desierto (p. 147).
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De esta marcha de la Iglesia habla también Lucas en los dos volimenes
de su obra. En esta marcha histérico-salvifica la Ig1e51a debié romper con
la ley para poder cumplir su misién. Sélo asi pudo caminar en libertad. No
es que rompa con el A, Testamento, sino que lo interpreta a la luz de la eco-
nomia salvifica. La palabra de Dios no estd encadenada, pero siempre existe
el peligro de encadenarla si en ella ve la Iglesia un instrumento mediante el
cual se auto-exalta e inmoviliza en la tradicién y en su credo. Entonces el hom-
bre secuestra la palabra de Dios cambiando la Hamada a la libertad en la in-
vitacién a tomar parte en un partido religioso (pp. 162-63).

El Apocalipsis y el evangelio de Juan descubren de nuevo la libertad cris-
tiana. Juan lo resume diciendo: “la verdad os hard libres” (Jn. 8, 32).

El libro de Kisemann es sugestivo, casi seductor. Destacan sus intuiciones
geniales de la Escritura junto a elucubraciones filoséficas mds o menos acep-
tables segiin los presupuestos de los que se parta.

F. F. Ramos

R. Trevijano, Comienzo del Evangelio. Estudio sobre el prélogo de
San Marcos (Burgos, Ed. Aldecoa, 1971) 273 pp.

Con verdadera fruicién presentamos esta obra del doctor Trevijano. En
ella se dan cita todos los elementos necesarios para un buen quehacer biblico.
Y han sido magistralmente manejados por el profesor Trevijano que reparte
su tiempo de docencia entre la Facultad Teol6gica del Norte de Espafia y
en tierras americanas. Es raro encontrar hoy en nuestra lengua una obra de
esta categorfa cientffica sin que sea de importacién.

Su autor estudia el prélogo marcano dedicdndole los capftulos siguientes:
comienzo del evangelio, el Bautista predicador de penitencia, el Bautista
profeta mesidnico, predicacién escatolégica, bautismo de Jesis, las tentaciones
en el desierto, comienzo de la predicacion del evangelio. El estudio ha sido
llevado teniendo en cuenta, como dice el autor en la introduccién, que las
redacciones actuales son el resultado de un largo proceso de elaboracién. Y
seflala a continuacién cudles son esos estudios principales: la reunién del
material evangélico que corresponde a la tradicién de Jesus, la fe y vida de
las comunidades primitivas y la culminacién en el momento en que los evan-
gelistas llegan a componer sus historias evangélicas.

En el desarrollo de este estudio magnifico el autor tiene delante los logros
indiscutidos de los métodos modernos de la exégesis, el método de la historia
de las formas y de la redaccién. Asi puede verse en el manejo de los textos
en que se estudia la figura del Bautista con los diversos significados e incluso
desviaciones con que habfa sido interpretado en la primitiva comunidad
cristiana. De ahi que el autor recurra constante y sabiamente a los paralelos
de Mateo y Lucas, y con mucha frecuencia a los ofrecidos por Juan, para ver
los diversos enfoques de esta figura del Bautista que no es s6lo un precursor,
un predicador de penitencia, sino sobre todo un predicador escatolégico y
un testigo excepcional de Jesus. Precisamente por eso el evangelio segin
Marcos comienza con Juan el Bautista.

Arntes de entrar en el significado o contenido de los textos respectivos
hace un estudio critico-literario en el que se intenta restablecer el texto
mismo en su pureza original dentro de lo posible viendo los posibles cre-
cimientos o adiciones que ha experimentado. Podrfamos aducir miiltiples
ejemplos como demostracién de lo que estamos diciendo, Baste remitir a las
paginas dedicadas a las tentaciones en el desierto (pp. 169 ss.), donde pueden
verse analizadas las interpolaciones en los cédices, por ejemplo en el cédice D
que, junto a los “cuarenta dfas” introduce “y cuarenta noches”, sin duda “en
un irtento de armonizacién con Mt. 4, 2" (p. 171).

Llevado el estudio con este rigor se hacen légicas las conclusiones del
autor. Remitimos otra vez al capftulo dedicado a las tentaciones de Jesis en
el desierto. El relato de Marcos no es, por supuesto, una abreviacién de los
relatos mds amplios de Mateo y Lucas, como se ha dicho muchas veces. Estos
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dos Sinépticos dependen de Q. Marcos es m4és original en relacién con
ellos. Sin embargo las caracteristicas del texto de Marcos demuestran que
se trata, a su vez, de una abreviacién de otra tradicién sobre las :entaciones
de Jesuds. En la noticia de Marcos se descubren residuos de una int:rpretacién
midrashica del Sal. 90 (91) como explicacién de la situacién de jests en el
desierto. El mismo motivo debié contribuir a la elaboracién de un midrash
judeocristiano sobre Deut. 6 y 8. Conjeturamos que la combinaciér de ambos
configuré la tradicién que ha sumariado Marcos.

Sé6lo nos resta desear que este joven investigador profundo siga ofrecién-
donos obras de esta categorfa.

F. F. Ramos

K. Barth, L’Epitre aux Romains tr. por P. Jundt (Genéve, Labor et
fides, 1972) 514 pp.

A esta obra debié Barth el haber pasado de ser un desconocido pastor
suizo y convertirse en un famoso profesor. El traductor cita en el prélogo
estas palabras del catblico L. Fendt, profesor en Berlin, dirigiéndose a los
estudiantes: “Como teélogo, desconocer el Comentario a los Romanos de
K. Barth y Lo sagrado de R. Otto serfa haber vivido en vano”.

La obra ha sido un éxito. La edicién primera aparecié en 1918. La décima
es de 1967. La figura de Barth es una singular aparicién en la teologia del
s. XX. Su nombre estd vinculado indisolublemente a la “Dogmdtica eclesids-
tica”, que no pudo concluir. Pero también como exegeta es digno de ser te-
nido en cuenta. H. Schlier nos dijo en una clase, al conocerse la muerte de
Bart, que con su comentario a los Romanos despert6é a la exégesis del letargo
en que estaba sumida. Y H. U. von Balthasar se pregunta: “;Qui¢n como él
ha sabido interpretar la Escritura en los ultimos decenios: no ‘exegética’ y
‘biblicisticamente’, ni de modo constructivo-tendencioso, ni con retérica pas-
toralista, sino concentrado totalmente en la palabra de modo que sélo ésta
brilla en su plenitud y esplendor?” (Karl Barth, Darstellung und Deutung
seiner Theologie, K6ln 1951, 35).

San Pablo, que como profeta y apdstol del Reino de Dios se cirige a los
hombres de todos los tiempos (pref. a la primera ed.), tuvo en Barth un buen
vocero para el s. XX. El no se contentd con reeditar el comentario ligeramente
corregido. En el prefacio a la segunda edicién, 1921, escribia que presentaba
su obra de forma que “de la primera no ha quedado, por asi decirlo, piedra
sobre piedra”.

El libro que aqui se presenta comienza con una nota preliminar del tra-
ductor. Siguen los prélogos a las seis primeras ediciones. Falta cualquier clase
de introduccién a la carta que tratara cuestiones como: autor, tiempo de
composicién, contenido, etc., algo que contribuiria a preparar la comprensién
del comentario.

Este procede por pericopas. Pero repite en cursiva el verso qie se va a
comentar. Las citas de los autores van en el mismo texto con el nonbre entre
paréntesis sin indicacién alguna de la obra de que se trata. No tiene lista
bibliogrdfica a que remitieran las citas.

Después de la tesis doctoral de H. Kiing, el pensamiento de Barth sobre la
justificacién no debfa ser picante para los catélicos. Aunque uno se encuentre
con frases como éstas sobre Rom. 1, 17 que cita a Hab. 2, 4: “Vivird de la
fidelidad de Dios. Digase: de la fidelidad de Dios, o: de la fe d2! hombre.
Todo es lo mismo” (p. 47); “la justicia de Dios es justitia foren.is, justitia
aliena: no ligada a nadie, si no es a su propia justicia; el juez habla. Y las
cosas son como él declara que son {y no de otra manera). Se dirige 1 nosotros,
sus enemigos, como a amigos suyos”. No se dice, por ejemplo, que realmente
somos pecadores, aun habiéndonos declarado Dios justos. Mds bien se resalta
el hecho de que somos lo que Dios dice: justos.

La negativa de Barth a prestar el juramento de fidelidad al Fiihrar le costé
el ser expulsado de Alemania. Esa negativa le resultaba incomgrensible a
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Bultmann. A la luz de esa postura valiente habrd que leer quizd las reflexiones
de Barth sobre Rom. 13, 1-7. Su postura respecto de la revolucién es muy
sobria, equilibrada, a veces, reticente y hasta puede llegar a desconcertar, “La
revolucién, incluso la mds implacable, no es sino una revuelta; y conviene
decir en este sentido que lo expuesto vale también para las revoluciones lla-
madas ‘espirituales’ o ‘pacificas’. La revolucién, incluso la mds implacable, no
es, en si, mds que la justificacién y reforzamiento de lo establecido” (p. 454).
La vida enseiia la profunda sabiduria de esta observacién: *“La victoria de
una revolucién no puede sino deshacer la energia revolucionaria y volverla
inofensiva” (p. 455). Pero que nadie explote esta especie de reticencia porque
el mismo Barth advierte al final del comentario a 13, 3: ‘(Y se sobreentiende
que los contra-revolucionarios también deben meditar todas estas cosas desde
su punto de vista, y que no se sientan confirmados aqui)” (p. 461).

Este comentario cumple lo que el mismo autor esperaba: que se vea cémo
se escribié con la alegria de haber descubierto algo nuevo (p. 10). También
para el lector ha sabido Barth conservar ese sabor.

Las obras puramente exegéticas de Barth no son muchas. Pero la exégesis
estd presente en todas. Piénsese en los excursos exegéticos de la “Dogmdtica
eclesidstica”.

Para quien no pueda legar al original alemdn, la traduccién francesa es
un sustitutivo digno de toda confianza. Si los editores hubieran puesto los
numeros de los versos a la cabeza de pdagina, se facilitaria mucho el uso.
Porque los titulos que lleva no son suficientes para la orientacién del lector.

El comentario de Barth no se conforma —como escribe al defenderse de
la acusacién de que es “enemigo jurado de la critica histérica” (pp. 13-17)}—
con constatar lo que estd en el texto. El intenta mas bien re-pensarlo, trans-
ponerlo a la nueva situacién. También esto es un método de hacer buena
exégesis. Quizd mds comprometedor incluso para el lector.

S. Talavero Tovar

J. Hainz, Ekklesia. Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und
Gemeinde-Ordnung (Regensburg, Pustet, 1972) 400 pp.

La obra es una tesis doctoral presentada en la Facultad Teolégica de la
Universidad de Munich en 1970. Se divide en dos partes: ‘“Principios de una
teologfa y ordenacién paulina de la comunidad” y “Estructuras de la teologia
y ordenacién paulina de la comunidad”, con siete y ocho capitulos respecti-
vamente, La literatura que da el autor ocupa las pp. 366-83. Tiene un largo
indice de lugares biblicos y de autores, entre los que no he visto ni un solo
nombre espariol (7).

Como todo hombre es esencialmente heredero, da el autor una cumplida
relacién de lo investigado con anterioridad a él, cosa que ayuda a conocer el
punto en que se est4d y su propia contribucién.

El fin que Hainz se propone es determinar la eclesiologia paulina al menos
en sus rasgos mds caracteristicos y determinar la contribucién de Pablo y de
sus comunidades a la historia de la organizacién eclesidstica.

La primera parte estudia los temas de cada carta por separado y por orden

cronolégico: I Tes., 1 Cor., Gdl., 2 Cor., Rom., Flm., Fil Prescinde total-
mente de 2 Tes., Col., Ef., Pastorales, “porque siendo su procedencia discu-
tida, su inclusién sélo traerfa consigo dificultades innecesarias” (p. 9) y ade-
m4s, para no alargar el trabajo, no discute en detalle Gdl. 6, 6, Fil. 1, 1.
Pienso que el precio de sacrificar unas cartas en un trabajo tan profundo,
s6lo porque su paternidad es discutida, es demasiado caro al empobrecer la
perspectiva. Por fijarme en una de ellas: es extrafia la supresién de Efesios.
H. Schlier en su comentario, al tratar la cuestién del autor, escribe: “A la
vista de estas discusiones y de sus razones parece lo mds natural e histérica-
mente proporcionado aceptar lo que la carta misma dice: que la escribié el
ap6stol Pablo” (p. 27).
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Pero este reparo no puede ni debe obstar al reconocimiento de¢ los valores
del trabajo. Procede con detalle admirable en el andlisis de cada una de las
cartas elegidas. Apenas habrd un tema que se le escape.

En la segunda parte el autor sistematiza en estos capitulos: La comunidad
como ekklesia tou theou, Determinaciones esenciales de la comunidad, La
comunidad y su apéstol, Los “sucesores” de los apéstoles, El métron tou
kdnonos del ministerio, La comunidad escatol6gica llena del ‘3spfritu, La
estructuracién de las comunidades paulinas, La dialéctica del ministerio.

El deseo de autonomia de las iglesias locales ha existido siempre. También
en Pablo y en sus comunidades. Hoy habrd que aprender no poco de ‘“‘La
relacién de las comunidades paulinas con Jerusalén”, donde se tratan, junto
al acuerdo con las autoridades de Jerusalén, las tendencias antijerasolimitanas
del concepto paulino de ekklesia y en la interpretacién de las colectas. Pablo
lucha “no contra exigencias justificadas de Jerusalén y sus autoridades, pero
si por la autonomia e independencia de sus comunidades”. Siempre fue dificil
concordar estas dos cosas: ‘“Comunidad local” e “iglesia universal”. Y el
autor llega a escribir: Pablo no conoce una “‘iglesia” universal (p. 251).

Es quizd sospechoso hablar de democracia en la Iglesia. Re:onocer po-
deres —de la naturaleza que sean— al pueblo de Dios no es cosu fdcil. Pero
es una de las ensefianzas de Pablo, Existe dependencia en ambos sentidos por
parte del apéstol y de la comunidad. “Koinonia es un principio del reciproco
dar y tomar” (p. 290).

Espinoso para la vida de la Iglesia es el problema “Autoridad y obedien-
cia”. Ambos aspectos se relacionan con la fe. *“La hypakoé qu: deben las
comunidades o todos los creyentes es siempre hypakoé pisteos, es decir, se
dirige primariamente al mensaje de fe y es por lo mismo fundaraentalmente
obediencia de fe; surge de la fe y permanece determinada por ella —aun
cuando se refiera a quienes predican el mensaje de fe” (p. 355). Creo que no
serd errado decir que la obediencia ensefiada por Pablo poco ticne que ver
con la que se encuentra muy comunmente en la vida. Volver a las fuentes
para aprender y examinarse es una tarea ineludible y urgente paru todos.

De las consideraciones finales deseo resaltar lo siguiente: No se puede
aceptar como origen o concepto fundamental de la eclesiologia paulina Ia
idea de el “verdadero Israel” o “pueblo de Dios”. Es verdad que Pablo no
habla de la Iglesia “universal”. Pero la evolucién posterior en este sentido
se deduce de su doctrina, “pues lo que dice de cada comunidad, vale de
todas, también en definitiva de la ‘Iglesia’ ",

Un trabajo tan extenso tiene que tener sombras. Pero las luces las sobre-
pasan en gran medida. Ya noté el prescindir de algunas cartas. Algunas més
se podrfan citar. No debfa haber traducido —aunque no falsee ¢l sentido—
“en hymin” por “in ihr”, etc, en I Tes. 5, 12, las tres veces que sale el pro-
nombre en plural (p. 33).

S. Talavero Tovar

M. Garcia Cordero, Teologia de la Biblia, 1I-1II, Nuevo Testamento
{(Madrid, BAC, 1972) 684 y 508 pp.

Como justamente hacen notar los Editores, “es la primera Teo .ogfa biblica
hecha en espaifiol”. Teniamos si estudios parciales, ciertamente muy bene-
méritos, como la Teologia de San Pablo del P. Bover o la Teologia moral en
San Juan del P. Casab6, pero hasta ahora ningiin autor espafiol se habia
atrevido a estructurar una teologfa biblica de conjunto, no ya silo respecto
de todo el Nuevo Testamento, sino incluso abarcando también el Antiguo
Testamento. Es lo que ahora ha realizado el P. Maximiliano G. Cordero, pro-
fesor de Antiguo Testamento en la Universidad Pontificia de Sal:imanca.

Los dos volimenes que presentamos (684 y 508 pp. respectivamente) se
refieren al Nuevo Testamento; pero anteriormente {Madrid, LAC, 1970),
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formando parte de la misma obra, habia publicado ya el volumen I, referente
al Antiguo Testamento. Naturalmente, la empresa es dificil y arriesgada. Lo
sabe muy bien el P. Maximiliano (cf. Prélogo, p. X). En efecto, todos de
acuerdo en que una Teologia bfblica debe tratar de sintetizar y exponer el
contenido teoldégico de la Biblia; pero (cémo proceder?. O nos reducimos a
una exégesis profunda doctrinal de cada libro y autor, tratando de enmar-
carlos en su ambiente y en su época; o agrupamos todo el material biblico
por capftulos, de modo semejante a como proceden nuestros Manuales de
teologia dogmadtica: Dios, Jesucristo, la Iglesia... En el primer caso, nuestra
visién de la teologia biblica resultard sin duda realista y podremos apreciar
ficilmente el largo proceso evolutivo de la Revelacién y sus variados matices,
pero nos faltard esa sistematizacion conceptual y de sintesis que parece pedir
la nocién misma de teologia; en el segundo caso, conseguiremos facilmente
esto dltimo, pero (no habrd peligro de que encasillemos dentro de nuestros
esquemas mentales a autores que escriben bajo otra perspectiva, con categorias
mentales bastante diferentes a las nuestras? El peligro es real. De ah{ que
haya autores que desesperen de poder escribir una verdadera teologfa biblica.

Con todo, hoy las asi denominadas Teologias biblicas abundan bastante;
no ya sélo entre los protestantes (Stauffer, Bultmann, Conzelmann...), sino
también entre los catédlicos (Meinertz, Bonsirven, Schnackenburg, Cerfaux...).
Bajo uno u otro matiz, se trata siempre, en todos estos autores, de un andlisis
o exposicién por temas, pero procurando mantener cada texto y cada autor
en su ambiente y en su época. Es lo que trata también de hacer el P. Maxi-
miliano.

Partiendo de Jesucristo, tema central del kerygma cristiano, distingue
ocho capftulos o partes generales: Jesucristo - Iglesia - Dios uno y trino - re-
dencion - esperanza cristiana - vocacidn cristiana - sacramentos - obligaciones
morales. En torno a estos ocho grandes temas, va luego recogiendo y expo-
niendo los diversos textos biblicos que hacen al caso. Su método de exposicién
lo precisa asi é]l mismo en el prélogo: “Como método de exposicién, hemos
procurado seguir en cada tema el proceso evolutivo histérico del mismo segin
1a sucesién de los libros del Nuevo Testamento, tomando como base inicial
siempre los Evangelios sinépticos, que reflejan de modo mds arcaico el men-
saje de Jesds. Luego lo estudiamos tal como se manifiesta en el kerygma
apostélico primitivo, como se relata en el libro de los Hechos de los Apés-
toles; después, en las epistolas apostélicas, que son escritos circunstanciales
y reflejan diversas facetas del Credo primitivo de los cristianos; y, finalmente,
estudiamos cada tema en los escritos de San Juan (Evangelio, Epfstolas y
Apocalipsis), que cronolégicamente representan el 1iltimo estrato literario
neotestamentario y reflejan unas preocupaciones antigndsticas” (II, p. VIII.

El método nos parece bien. Sin embargo, en la prdctica las dificultades
no quedan resueltas. De acuerdo en que se tomen “como base inicial los
Evangelios sinépticos, que reflejan de modo mds arcaico el mensaje de Jests”;
pero hoy es ya un axioma afirmar que en las narraciones evangélicas han
entrado ideas y expresiones que son mds bien de la época postpascual. El
mismo P, Maximiliano nos dird que la férmula trinitaria de Mt. 28, 18-19, no
obstante estar puesta en boca de Jesis, parece ser mds bien “un eco del rito
eclesial de la segunda generacién cristiana” (III, p. 171). Es obvio suponer
que, como este caso, haya otros muchos, aunque no siempre resultard ficil
hacer precisiones. Ahf estd precisamente uno de los mds graves problemas al
estudiar los Sinépticos en orden a una teologfa biblica. Este problema apenas
es tocado por el P. Maximiliano sino en pocas ocasiones y muy de pasada,
v.gr. al referirse a textos que hablan del valor expiatorio de los sufrimientos
de Jesus (II, p. 41) y a la conciencia mesidnica de éste (II, p. 49). Es algo
que sin duda muchos echarin de menos.

Aparte este reparo, no podemos menos de admirar la gran capacidad de
sintesis y el vasto conocimiento del mundo biblico que muestra el autor,
obligado a tocar tantas y tan complejas cuestiones. Su exposicién es clara y
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abundantemente documentada, aunque en ocasiones quizds para el gusto de
muchos resulte algo difusa. Obras de esta envergadura, que abarcan desde el
Génesis al Apocalipsis, suelen estar hechas en equipo. El P. Macimiliano se
ha atrevido a realizar él solo la tarea, y ha salido airoso. Estamos convencidos
de que su obra ha de resultar muy ttil a teSlogos y estudiosos en general.
En orden a un mejor aprovechamiento, hubiéramos deseado un indice biblico,
ademds de los {ndices ya existentes, cosa que nos facilitaria encontrar los
lugares donde se comenta y expone cualquier determinado texto biblico que
interese. Lo esperamos para una nueva edicién.

Nuestra felicitacién mds efusiva y sincera al amigo y colega de profesorado
en la Universidad Pontificia.

L. urrado

H. Strathmann, La Epistola a los Hebreos. Texto y comentario, Actua-
lidad Biblica, vol. 25 (Madrid, Edit. Fax, 1971) 217 pp.

La obra original, escrita en alemdn, forma parte de la famosa coleccién
“Das Neue Testament Deutsch”, serie de comentarios al Nuevo Testamento
debidos a la pluma de destacados especialistas biblicos de Alemania. Todos
los autores son protestantes.

Dentro del espiritu ecuménico que caracteriza los tiempos actuales, la
Edit. Fax ha querido incorporar a su conocida biblioteca “Actualidad Biblica”
diversos volimenes de esta coleccién protestante, entre los cuales, éste de
Strathmann. Cree Strathmann que la carta a los Hebreos, aunqu: no sea de
Pablo, “dificilmente pudo construirse sin un influjo del mundo ideolégico de
Pablo” (p. 16). Los destinatarios inmediatos, segin Strathmann, habrfan sido
probablemente judeocristianos de la comunidad de Roma y las p:rsecuciones
aludidas habrfan sido las desencadenadas por Nerén que parece ;e alargaron
bastante tiempo (pp. 13-15).

En cuanto a la estructura temdtica de la carta, supone Stra:hmann que
el punto central estd constituido por los cap. 7-10, en que se describe la
superioridad del sacerdocio y obra de Jesis respecto al sacerdycio vetero-
testamentario. Todo lo que antecede (cap. 1-6) constituirfa una especie de
introduccién a esta ensefianza central, mientras que lo que sigue (10, 19-12,
29), exhortando a perseverar en la fe y advirtiendo sobre las dafiosas con-
secuencias de una defeccién, serfa como una consecuencia. El cap. 13, con
sus exhortaciones singulares, constituiria como un colofén de todo el conte-
nido.

Tal es el esquema que propone Strathmann, y que le va sirviendo de
Ifnea directriz en su comentario a la carta. El comentario es sélido y jugoso,
ni demasiado breve ni demasiado extenso, pero suficiente para clar al lector
una idea bastante completa del rico contenido de este escrito, uno de los mds
enigmidticos del Nuevo Testamento.

L. 'Turrado

H. Conzelmann - G. Friedrich, Epistolas de la cautividad. Texto y co-
mentario, Actualidad Biblica, vol. 29 (Madrid, Edit. Fax, 1372) 231 pp.

La obra original pertenece a la célebre coleccién protestante “Das Neue
Testament Deutsch”, varios de cuyos volimenes la Edit. Fax estd traduciendo
al espafiol e incorporando a su biblioteca “Actualidad Bfblica”.

El presente volumen incluye los comentarios a las cuatro cartas de la
cautividad: Efesios, Filipenses, Colosenses, Filemon. El comentatio a Efesios
y Colosenses estd hecho por H. Conzelmann, el de Filipenses y Filemén, por
G. Friedrich. Son comentarios breves, de cardcter cientffico, aungue sin tec-
nicismos ni aparato bibliogrifico. En pasajes dificiles se suele sejuir sin mds
la propia opinién interpretativa, sin hacer referencia a otras posibles inter-
pretaciones. Ello tiene sus inconvenientes, mixime teniendo en cuenta que
los autores, como en general todos los de la escuela de Bultmann, estdn
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convencidos del ambiente gndstico en que fueron escritas estas cartas, cosa
que consideramos muy problemdtica, sobre todo si tratamos de situarnos en
términos de verdadera gnosts.

Segin Conzelmann, la carta a los Efesios no es de Pablo, sino que “fue
redactada por un discipulo suyo en el cual estd viva con desacostumbrado
vigor la herencia del maestro” (p. 15). Mds indeciso se muestra respecto a
Colosenses, aunque también en esta carta encuentra serias razones concep-
tuales y de estilo para negdrsela a Pablo (pp. 176-77). Por lo que hace a Fili-
penses y Filemén, Friedrich las considera como de Pablo, si bien la de
Filipenses, tal como la tenemos actualmente, incluirfa “dos epistolas distintas
del Apéstol reunidas posteriormente en una sola” (p. 98). El lugar de compo-
sicién, lo mismo para Filipenses que para Filemén, habria sido durante una
prisién en Efeso (pp. 97 y 236). L. Turrado

G. Pérez Rodriguez, josué en la historia de salvacion (Historia. Género
literario. Mensaje religioso). {(Madrid, La Casa de la Biblia, 1972) 415 pp.

Estas pdginas tratan de enmarcar la azarosa historia de la conquista dentro
de la “historia de salvacién” a base de los conceptos de “promesas” y “alian-
zas”, ya que la religion biblica es esencialmente histérica, puesto que se basa
en “confesiones de fe” que actualizan en cada generacién las gestas salvificas
de Yahvé en favor de su pueblo. Bajo este aspecto la historia biblica tiene
una clara unidad esquemdtico-teolégica, ya que los avatares de la época de
los patriarcas, los de los tiempos del éxodo y los de las conquistas son consi-
derados a la luz de unas “promesas” en orden a la posesién de una tierra
en la que los patriarcas fueron extrafios y peregrinos. Hay, pues, una obsesién
teoldgica por querer justificar la conquista de Canadn subyugando a sus legf-
timos habitantes. En efecto, la conciencia de “eleccién”, y la creencia en una
“alianza” por la que se comprometié a Yahvé con la historia del pueblo de
Israel como ‘“‘propiedad” suya entre todas las naciones, condicionan toda la
interpretacién de la historia primitiva de Israel que se concibe como una
epopeya religiosa idealizada en l1a que las causas segundas tienen poco relieve,
ya que Yahvé interviene directamente en los momentos mds cruciales de su
historia.

El autor de estas pdginas trata de enmarcar los principales hitos de la
conquista dentro de esta visién convencional teolégica, que, como tal, puede
tener vigencia espiritual aun para gentes de nuestro tiempo. Porque el relato
esquematizado de la conquista trae ante todo un mensaje de esperanza: Dios
no abandona a los suyos en los momentos mds dificiles; pero exige fidelidad
a las cldusulas de la alianza. Estas ideas centrales configuran la redaccién del
libro sobre la conquista de la tierra prometida. No se trata sélo de relatar
unos hechos, sino de “interpretarlos” a la luz de unos principios teolégicos
bien definidos en las escuelas levitico-proféticas de los tiempos de la monar-
quia. Porque los redactores biblicos son “intérpretes” que imprimen a los
acontecimientos una plusvalia “profética”, ya que cada etapa del pueblo ele-
gido es un paso mds hacia un futuro esperanzador del encuentro con el Dios
Salvador.

Creemos que el autor ha logrado una sintesis clara de la problemdtica del
libro de Josué, y lo ha enmarcado con nitidez dentro de las coordenadas de la
“historia de salvacién” que va a continuarse con la caética historia del libro
de los Jueces que representa una auténtica Edad Media biblica en la historia

de Israel. M. Garcfa Cordero

]J. Caba, De los Evangelios al Jesus historico (Madrid, Ed. BAC, 1971)
433 pp.

Este volumen se presenta dentro de la coleccién “Historia salutis” como
una “Introduccién a la Cristologia”, ya que el estudio de la persona de Jesiis
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es la base de toda “Cristologia”, y la “Teologia del NT" es en el fondo una
“Cristologfa”. El autor quiere captar al “Jesus histérico” a través y a partir
de los Evangelios que no son biografias en el sentido técnico moderno, sino
interpretaciones teol6gicas de unos hechos y unas ensefianzas de Jesids por
la primera generacién apostélica. Por eso en estas paginas primero se estudia
la historicidad de los relatos evangélicos segin la escuela liberal y racionalista,
y luego segiin la tradicién eclesidstica. Luego se hacen unas cons deraciones
sobre la formacién de los cuatro Evangelios, y sus estructuras internas. Sigue
el estudio del problema sinéptico. Finalmente se estudia la supuesta situacién
de la comunidad cristiana en los tiempos apostélicos de la que surgieron las
diversas tradiciones sobre los hechos y dichos de Jesis cuando ¢ste era ya
considerado como Mesias e Hijo de Dios. Porque los apéstoles bajo la direc-
cién de Pedro constituyen el equipo que organizado jerdrquicamente en la
Iglesia madre de Jerusalén irradiard hacia las diversas partes del imperio
romano llevando la “Buena Nueva” del que han visto primero en vida mortal
<y luego resucitado. Esta conviccién es la base del kerygma primitivo apos-
télico. En efecto las comunidades que surgen a la sombra de la Iglesia madre
de Jerusalén no emergen de modo incontrolado, sino bajo la supervisién
directa de algiin apéstol que procura reflejar la tradicién comtin predicada en
la Iglesia nacida de la experiencia pascual y pentecostal.

Por eso, el autor de estas pdginas insiste en el hecho del nacimiento de
una comunidad orgdnica y jerdrquica, a base de una autoridad que vigila y
controla la expansién de la Iglesia; y asi “no se puede asimilar la Iglesia a
una colectividad popular sin consistencia, sin personalidad. Pue; tiene un
gufa, una autoridad, unos testigos que la garantizan en su expansién” (p. 358).
No se puede, pues, hablar de conciencia an6énima de la comuniidad objeti-
vando preocupaciones doctrinales al margen de la tradicién evangél ca. Porque
si hay homogeniedad doctrinal en el “credo” de las primitivas ijlesias dis-
persas en el Imperio Romano, a pesar de sus tensiones judaico-cristianas y
helénico-cristianas, se debe a ese control de los “testigos de la palabra” que
no se presentan como innovadores, sino como intérpretes de unos 1echos que
han visto con sus propios ojos. Por eso la “tradicién” fiel es la base de la
autenticidad del mensaje; as{ Pablo trata de transmitir lo que “hi recibido”
(1 Cor. 15, 3) de la Iglesia madre de Jerusalén. Y los apéstoles, a Iz luz de las
Escrituras empiezan a “interpretar” el misterio de la persona y niensaje del
Jests histérico con el que han convivido. Los Evangelios, pues, surgen de esta
primera tradicién interpretativa de los “testigos oculares” de los hechos:
por lo que el Jesds histérico surge nftido en su contexto ambiental pales-
tiniano.

Estas ideas expuestas por el autor con claridad dan idea de su criterio
seguro en una materia que tanto se intenta hoy dfa oscurecer en funcién de
determinados prejuicios racionalistas.

M. Garcia Cordero

W. R. Farmer, Synopticon (The verbal agreement between the Greek
Texts of Matthew, Mark and Luke contextually exhibited). (Zambridge,
University Press, 1969) 229 pp.

Esta obra incluye el texto griego de la 25 edicién de Nestle-Aland de los
tres Evangehos sinépticos. Para estudiar las semejanzas y desemejanzas en
esta sinopsis evangélica, en lugar de sacar los textos de su lugar para esta-
blecer la comparacién entre los mismos a base de una distribucién en diver-
sas columnas como se suele hacer, aqui se mantiene el texto segu.do y com-
pleto de cada Evangelio; pero cubriendo las lfneas con distintos colores segiin
las semejanzas: las palabras que aparecen en los tres Evangelios 2stdn recu-
biertas de azul; las que coinciden en Mt. y Mc., pero no en Lc., van recubier-
tas en amarillo-naranja; las coincidentes en Mt. y Lc. pero no e1 Mc., van
recubiertas de rojo; y las que coinciden en Mc. y Lc, pero no en Mt,,
van recubiertas de verde. Todas las otras palabras van sin ser recibiertas de
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color. Cuando las palabras no son exactamente las mismas, sino que son
diferentes formas de la misma rafz, estdn marcadas por una tenue linea debajo
segin e] color de la distribucién anterior. Cuando las palabras no son las mis-
mas, pero aparecen en secuencia similar, se extiende una linea o banda de
color entre el espacio de ellas. Al lado, en el margen, estdn los lugares para-
lelos en gran profusién. Y el aparato critico de las notas es de lo mds exigente.
El efecto estético del conjunto de las pdginas a base de los colores no es muy
atrayente, ya que los colores superpuestos dan la impresién de lineas borradas.
y oscurecen la lectura. A principios de siglo se hicieron impresiones de lineas
con colores distintos, lo que daba un resultado mds logrado; esta superposi-
cién de colores sobre las lineas resulta un atraso en comparacién con aquellas
bellas impresiones; pero sin duda el nuevo sistema obedece a razones econé-
micas de composicién. Con todo, la actual edicién resulta ttil para cotejar
los textos sin sacarlos de su lugar en cada Evangelio.
M. Garcia Cordero

V. Taylor, La personne du Christ dans le Nouveau Testament, “Lectio
divina” (Paris, Ed. Du Cerf, 1969) 306 pp.

Esta obra incluye las conferencias dadas en Oxford en los afios 1951-1956.
Ya antes se habian publicado otras bajo el epigrafe de “Los nombres de Jesis”,
porque los titulos aplicados a Cristo constituyen ya un esbozo de “Cristologfa”
en la primitiva Iglesia, reflejando a la vez la vida litirgica y la reflexién
teol6gica, y en otra serie se ha estudiado la “Vida y misterio de Jesiis”, desde
el punto de vista histérico. Todas ellas sirven de preparacién para esta mag-
nifica sintesis sobre la interpretacién teolégica de Jesuis en el Nuevo Testa-
mento. En una primera parte de tipo exegético-analitico sobre los Evangelios
sinépticos, los Hechos de los Apéstoles, las Epistolas paulinas y los escritos
jodnicos el autor estudia los diversos enfoques sobre la persona de Jesus
como hombre, como Mesias, y como Hijo de Dios con las diversas matiza-
ciones conceptuales segin el enfoque de cada escrito neotestamentario. En
una segunda parte de sintesis teolégica aborda los grandes problemas con
visién panordmica sobre todos los escritos del NT: la conciencia divina de
Jests, su conciencia filial respecto de Dios. Luego, aborda la Cristologia de
las primitivas comunidades cristianas, destacando las limitaciones de la mis-
ma. Finalmente, se estudian temas de la envergadura de Cristologia y Trini-
dad, Cristologia y kenosis, Cristologia y Psicologia.

En realidad, para valorar bien la obra del autor hay que tener delante
sus trabajos anteriores sobre los nombres o titulos de Jests, estudio anterior
al de la “Cristologia del NT” de Cullmann, pero con el que coincide funda-
mentalmente en sus puntos de vista. El autor trata de destacar la originalidad
de la conciencia superior de Jestis por encima de todas las concepciones
helenisticas y judaicas; es ella la que le hace superar todo mesianismo estre-
cho, lanzando el ideal del universalismo espiritualista a base de la idea del
Padre celestial y del valor de la persona humana en su decisién existencial
en una proyecciéon de trascendencia hacia la vida futura. Por ello Cristo es
el gran misterio, y “hacer de la persona de Cristo un problema de orden
puramente intelectual es llegar a un punto muerto, a un enigma” (p. 298).
Para llegarse a Cristo hace falta ante todo fe fundada en unos hechos que se
interpretan en unas confesiones eclesiales a rafz de unas experiencias histéri-
cas personales de unos “testigos” directos de esos acontecimientos.

El autor, consciente de la compleja problemdtica cristolégica, confiesa la
impotencia del racionalismo para entender la persona y el mensaje de quien
trasciende a un ambiente concreto de la historia y se proyecta hacia lo eterno.
Bajo este aspecto el presente libro, ademds de ser una obra profundamente
cientffica, rezuma sinceridad y humildad intelectual. Es el planteamiento
opuesto al de Bultmann. Por eso, a nuestro entender, este libro es de mani-
fiesta actualidad frente a determinados mitos artificiosamente montados.

M. Garcia Cordero
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C. Westermann, El Antiguo Testamento y Jesucristo (Madr d, Ed. Fax,
1972) 164 pp.

Hemos de aclarar al lector que de las 164 piginas de este libro 58 estdn
dedicadas a presentar al autor, haciendo una amplia sintesis de la historia
moderna de la exégesis. A todas luces nos parece desproporcionada esta in-
troduccién debida a un autor espafiol que se presenta a si mismo con cuatro
licenciaturas, lo que resulta un poco anacrénico a estas alturas en las que los
titulos universitarios parecen ser simples “carnets” para iniciar una singladura
cientffica.

La relacién entre los dos Testamentos en la Biblia no es fdcil de dilucidar:
desde los tiempos de Marcién se ha pretendido oponer el mensaje el Antiguo
al del Nuevo; y viceversa, hoy dfa hay una corriente integradori que quizd
sobrevalorice el mensaje del Antiguo respecto del Nuevo; incluso hay hoy
una propensién a querer “judaizar” el Cristianismo, a pesar de que Jesus de
Nazaret representa la gran vertiente de la historia cuando con 3nfasis pro-
clama: “Habéis ofdo que se dijo a los antiguos, pero yo os digo’, o cuando
habla de dar culto a Dios “en espiritu y en verdad”, o cuando habla de la
“Nueva Alianza”. Para Pablo el AT fue el “pedagogo” que llev5 a Cristo;
pero al aparecer Cristo “ya no estamos bajo el pedagogo”. El auror de estas
paginas puntualiza con claridad que al hablar del AT hay que entenderlo
como algo global en su relacién con el NT y con Cristo. Mds que textos y
vaticinios concretos interesa la marcha general ascendente de la revelacién.
Esto tiene particular aplicacién a la relacién de los vaticinios sobrz el “Siervo
de Yahvé” y sobre Cristo-Victima y Mesias doliente. Por eso es muy intere-
sante concebir la historia biblica en su dimensién “profética” general. Y los
anuncios “salvificos” de los profetas desentrafian este sentido ‘‘profético”
ascensional de la historia.

Esta es la orientacién de estas pdginas llenas de sugerencias luminosas,
aunque las precisiones no sean muy concretas. El lector podrd ver en ellas
una invitacién a descubrir en el AT una apertura global a través de los pro-
tagonistas de la historia de salvacién (patriarcas, profetas, sabios v piadosos)
hacia Cristo.

M. Garcia Cordero

0. Garcia de la Fuente, La biusqueda de Dios en el Antiguo T'estamento,
Publicaciones de la Fundacién Juan March (Madrid, Guadarrama, 1971)
591 pp.

Buscar a Dios es un tema fundamental de la teologia biblica y, sin em-
bargo, hasta ahora no se la habfa dedicado un trabajo amplio y sistemdtico.
De ahi que la presente obra sea la primera que se ocupe ampliamente de
estudiar los conceptos de consultar a Dios (primera parte) y buscar a Dios
(segunda parte) en la literatura extrabiblica del antiguo Préximo Oriente
{Egipto, Asiria y Babilonia, religién hitita y en Canadn) y en el Antiguo Tes-
tamento. El autor, bien pertrechado con amplios conocimientos lingiifsticos
v bfblicos, estudia los mencionados conceptos en la literatura extrabiblica y
pone de relieve, en la exégesis de los textos biblicos, las peculiaridades de
dichos conceptos en los libros del Antiguo Testamento, frente a las concep-
ciones de las religiones paganas. Empieza por determinar la raiz etimolégica
y los posibles significados de los verbos bigqés, daras, $a’al y Sahar en aquellos
lugares en que dichos verbos tienen por complemento directo a Dios o algo
relacionado directamente con Dios (p. 14). En la exégesis de los riencionados
textos el autor propone sus puntos de vista personales y enjuicia as hipétesis
emitidas por otros autores, la mayor parte de procedencia ang osajona. La
sélida preparacién del autor y sus dotes de exegeta logran que su libro no
revista un cardcter puramente lingiifstico y semdntico, sino que predomine
en él la exégesis teoldgica, enmarcada dentro del contexto religios> de la vida
de Israel. De ahi que no solamente los especialistas en filologia semitica, sino
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que cualquier lector culto puede abordar el libro y seguir el hilo de su expo-
sicién sélida y segura.

El autor ha utilizado una amplia bibliografia, que inserta al fin de cada
capitulo, y que, en gran parte, reproduce al final de la obra en su forma com-
pleta. Termina el libro sefialando una lista de comentarios biblicos que utiliza
en su labor exegética. Creemos que el autor ha logrado la finalidad que se
propuso al estudiar en toda su amplitud un tema bdsico en la teologia biblica
del Antiguo Testamento, y en este aspecto ha sido el primero en abordarlo
con la altura y seriedad que dicho tema merecia.

L. Arnaldich

R. Tournay - M. Nicolay, El Cantar de los Cantares. Texto y comen-
tario (Madrid, Ed. Fax, 1970) 230 pp.

Con una presentacién tipogrédfica que recrea la vista del lector, Ediciones
Fax nos ofrece este delicioso comentario a uno de los libros mds discutidos
y dificiles de interpretar del Antiguo Testamento, en el que se tienen en
cuenta las idltimas aportaciones de la ciencia y las exigencias de un lector
poco avezado a una exposicién recargada de palabras técnicas y de disquisi-
ciones de critica textual y literaria. Para los especialistas, remiten los autores
al comentario técnico publicado en Etudes Bibliques, Paris 1963, por A. Ro-
bert y R. Tournay. Precede al comentario una introduccién (pp. 11-31), en la
que se pondera la inmensa riqueza espiritual de este pequefio libro biblico,
cuya lectura presupone un somero conocimiento del AT y de la historia bi-
blica. Las caracteristicas de la lengua y otros indicios dejan entrever que el
Cantar fue escrito por un autor anénimo de la segunda mitad del siglo V a.C.
No es dnicamente en si mismo un simple poema nupcial, pero tampoco tiene
una significacién meramente simbélica y alegérica (p. 24). Se trata de un
canto de amor y midrash alegorizante, con resonancias mesidnicas. “Como
un sfmbolo viviente, la realidad carnal del amor humano expresa en el Cantar
de los Cantares la unién de Yahvé con su pueblo y, para nosotros, los cris-
tianos, la unién de Cristo con su Iglesia” (p. 211). Los autores dividen el
libro en titulo, prélogo, cinco poemas (1, 5 - 8, 4), epilogo (8, 5 - 7a) y adicio-
nes (8, 7b - 14). El comentario es suficientemente amplio para poner al descu-
bierto el contenido doctrinal del texto sagrado, lo cual se logra con el empla-
zamiento del mismo dentro del contexto general de la historia y literatura
israelitas. El comentario es objetivo y cientifico, aunque no aparezca exterior-
mente lo que se suele llamar aparato cientifico. Quienes deseen ahondar mds
en el conocimiento del texto pueden echar mano de la bibliografia que los
autores sefialan en pp. 213-15, en donde solamente figuran libros y articulos
publicados recientemente, y que no figuran en las bibliografias del gran co-
mentario publicado en Etudes Bibliques. Actualmente el nimero de titulos
podria ampliarse.

Dos apartados enriquecen este importante comentario: en uno se sefialan
algunos lugares paralelos extrabfblicos sobre el tema del amor (pp. 187-207),
en el otro, y como apéndice, se reproduce la traduccién del Cantar de los
Cantares de Fr. Luis de Leén (pp. 219-28).

L. Arnaldich

G. von Rad, Teologia del Antiguo Testamento. 1. Teologia de las tra-
diciones histdricas de Israel. Ed. preparada por Luis Alonso Schdokel
(Salamanca, Ed. Sigueme, 1972) 591 pp.

Desde su aparicién (Heidelberg 1957) el libro de von Rad llamé podero-
samente la atencién por presentar unas caracteristicas distintas de las otras
Teologias bfblicas (Hans - Joachim Kraus, Die biblische Theologie. Ihre
Geschichte und Problematik, Neukirchen-Viuyn 1970; L. Ramlot, 'Une décade
de théologie biblique’, Revue Thomiste 64 (1964) 65-96; 65 (1965) 95-135).
No es una sistematizacién teolégica, como las Teologias de Heinisch y
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Eichrodt, por ejemplo, ni una teologia de la religién de Israel, como la de
G. Fohrer y otras. Para von Rad, el objeto de la teologia biblica :onsiste en
la exposicién de la fe de Israel, tal como Israel la ha concebido, o sea, la
historia de la fe vivida y proclamada por Israel, y que ha liegado a nosotros
a través de sus tradiciones. Su obra se divide en dos grandes pa-tes. En la
primera, con el titulo: Compendio histérico de la religién yahvisia y de las
instituciones sagradas de Israel (pp. 25-144), desarrolla, basindose en los
resultados de la critica histérica, el origen, contenido, vicisitudas de esta
religién y sefiala las instituciones cultuales y carismdticas de la fe israelita,
En la segunda, con el titulo: La teologfa de las tradiciones histéricas de
Israel (pp. 147-379) estudia lo que Israel mismo dijo explicitamente de Yahvé
{p. 148). Israel ve sus relaciones con Dios como una actuacién cortinua suya
en la historia, sobre todo en aquellas acciones de Dios que la fe de Israel
consideré como tales (vocacién de los patriarcas, liberacién de Egipto, entrega
de Canaidn, etc.). Lo cual significa que la fe de Israel se basa esencialmente
en una teologia de la historia (p. 148). Dios seguird en el futuro obrando a
favor de Israel como lo hizo en el pasado. Dios se revel6 en la 1iistoria en
sucesos y palabras.

Las tradiciones histéricas de Israel se han conservado en lo que von Rad
Hlama teologfa del Hexateuco, de la monarquia, del deuteronomista y del cro-
nista. Pero esta teologia, ;{se basa sobre una historia objetiva, o parte de una
reflexién creyente de algunos hechos? Se dijo que von Rad negaba la his-
toricidad de los acontecimientos biblicos, no habiéndose preocupaco suficien-
temente por cimentar el kerigma en la historia. De esta acusacién se defiende
el autor en el prélogo a la cuarta edicién, apelando al concepto e historia
eficaz, que desarrolla Gadamer (pp. 19-20) Los conceptos de FHistorie y
Geschichte al estilo de Bultmann viene a la memoria del lector a medida que
se adentra en el libro; pero, en el fondo, para von Rad, historia factual e
interpretacién constituyen conjuntamente la historia real. Pero de la lectura
del libro se saca la impresién que mds que llegar a lo que realmente a hecho
o dicho Dios, se conoce lo que Israel cree que Dios ha hecho o dicho. Pero
nunca en el libro de von Rad se encuentra la afirmacién explicita de que la
proclamacién de la fe de Israel crea el nicleo central de los hecios que le
sirven de punto de partida.

Ha sido un acierto la versién al castellano de esta Teologia en que se
hermanan la labor del hombre de ciencia, que tiene en cuenta las conclu-
siones ciertas de la ciencia critico-histérica, y del hombre religios> que aus-
culta en el texto sagrado la fe del pueblo de Israel, proclamada en sis diversas
tradiciones y vivida en sus manifestaciones cultuales. Israel reflaxioné sin
interrupcién en la historia de su pasado, y sus reflexiones de fe sc: han plas-
mado en el texto biblico, que recoge diversas relecturas teolégicas, nuevas
interpretaciones existenciales, actualizaciones y readaptaciones de una fe di-
némica en las inserciones de Dios en la historia. Ediciones Sigueme ha pres-
tado un servicio meritorio al piblico culto de lengua hispana, qu: cada dfa
se interesa mds por los temas biblicos, y lo ha hecho ofreciéndole un volumen
espléndidamente editado, magnificamente traducido y cuidadosamene revisado
en sus mas minimos detalles.

L. Arnaldich

2) Teologia Dogmatica

M. Seckler, Hoffnungsversuche (Freiburg - Basel - Wien, Ed. Herder,
1972) 192 pp.

Se trata de una serie de ensayos independientes, algunos aparecidos an-
teriormente en revistas o libros. En una introduccién sobre el modo de uti-
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