478 RECENSIONES

4) Filosofia

G. Fraile, Historia de la filosofia espariola, Vol. 1: Desde la época ro-
mana hasta fines del siglo XVII1. Edicién revisada y ultimada por Teéfilo
Urddnoz (Madrid, BAC, 1971) XII+420 pp.

En buena parte, esta Historia de la filosofia espariola estd extractada de la
Historia general del mismo autor. En ambas comienza diciendo que filosoffa
y ciencia son la misma cosa. “Hacer filosofia serd hacer ciencia o no serd
hacer nada” (p. 10). Tengo cierta simpatia por esa afirmacién. Pero el P. Fraile
la contradice en todas las pdginas de ambas historias. Aunque a veces, como
en las pp. 308 s., enumera algunos cientificos, ignora totalmente las interac-
ciones entre filosoffa y ciencia, tanto a nivel espaiiol como a nivel general. De
la revisién que hoy se estd haciendo de la historia de la filosoffa a la luz
de la de la ciencia se hace caso omiso total. Eso le incapacita para ver el sig-
nificado de la fisica aristotélica y de sus opositores, le inutiliza para apreciar
criticamente el renacimiento salmantino de Vitoria que nacié de espaldas
a la ciencia moderna, segiin Steenberghen, y le impide apreciar el nomina-
lismo que tanto cultiva la ciencia. Conste que hay historias recientes de la
filosofia segin esa perspectiva.

Investigacién personal en la obra hay muy poca y la noticia de la ajena
es muy deficiente. Pienso resedar esos fallos con mds detencién y basten
aqui unas muestras. Dice que Prantl resefia 48 ediciones de las Summulae
de Pedro Hispano, pero J. Ferreira en 1952 conoce mds de 256, la mayoria
de ellas entre 1474-1639. Piensa que Mullally ha hecho una edicién critica
(pp. 162-3) de esa obra, lo cual es falso, porque no es critica y sélo es una
edicién parcial de los dltimos tratados, aunque seiflala unas 166 ediciones de
las Summulae. Naturalmente todo eso implica igualmente desconocimiento de
los trabajos de L. M. de Rijk y de su significado. Hay muchos m4ds fallos y
tengo en cuenta la fecha de su prematura muerte. En muchos casos se reduce
a reproducir lo de los hermanos Carreras y Artau sin conocimiento ninguno
de la investigacién posterior, por ej. en Pedro Tomds, Fernando de Cérdoba,
Alonso de la Torre, Jacobus Magnus Toletanus, etc., etc. No tiene criterio
adecuado para destacar un autor sobre otro. Por ej. Fonseca, que va en letra
pequefia o Gaspar Lax, Celaya, etc., son mis importantes para la historia de
la filosoffa que Melchor Cano, por ej. Lo mds grave de todo es que hay poca
historia del pensamiento filos6fico y menos del cientifico. Como reconoce el
mismo autor se trata de una “rdpida enumeracién de autores y escuelas”
(p. 318), o un *“elenco de autores” (p. 19). Me gusta lo destacado que queda
Sudrez dentro del pensamiento espafiol, aunque me parece desenfocada la
vision que tiene de la filosoffa espafiola de la primera mitad del XVI, sobre
todo en Alcald y Salamanca. La obra es itil en cuanto reiine mucho material,
que necesita ser completado y reinterpretado desde unas apreciaciones mis
criticas.

V. Muiioz Delgado

W. Sellars, Ciencia, percepcion y realidad, Col. “Estructura y Fun-
cién”, 35 (Madrid, Ed. Tecnos, 1971) 384 pp.

Es una traduccién de la obra inglesa del mismo tftulo realizada, con su
habitual maestria, por Victor Sdnchez de Zavala. Contiene una coleccién de
trabajos y conferencias pertenecientes a los afios 1950-1961 sobre temas can-
dentes en la actual problemdtica de la filosoffa anglosajona. Con acierto se
pone al principio el articulo titulado La filosofia y la imagen cientifica del
hombre (pp. 9-49) donde caracteriza al filésofo, frente al especialista, como
un ser que reflexiona con mirada de totalidad sobre el puesto de su saber
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en la disposicién general de las cosas y que debe convertir la teoria cientifica
en parte integrante de su manera de estar en el mundo, superando el dualismo
entre lo vulgar y lo cientifico. Ser y ser objeto de conocimiento (pp. 50-69)
defiende la tesis de que el conocimiento involucra un isomorfismo del cognos-
cente con lo conocido y desde esa perspectiva le permite hacer una critica
de una vieja doctrina tomista y del conocer cartesiano. El fenomenismo
(pp. 70-116) vuelve por los fueros de la doctrina que sostiene que los objetos
fisicos son configuraciones de contenidos sensoriales, defendiendo que algunos
filésofos abandonan esa postura para desconocer su naturaleza. El lenguaje
de las teorias (pp. 117-38) hace una revisién de la teoria de la significatividad
empirica o fdctica de los enunciados teéricos y de las realidades a la luz de
las categorias semdnticas y de la explicacién cientifica. El empirismo y la
filosofia de lo mental (pp. 139-209) hace una critica acerva de lo dado, ne-
gando la existencia de datos sin compromiso teorético. Verdad y correspon-
dencia (pp. 210-38) explora la teorfa tradicional de la verdad como corres-
pondencia comparada con la definicién semdntica de verdad de los légicos.
Nombrar y decir (pp. 239-61) v Algunas reflexiones sobre los juegos lingiiis-
ticos (pp. 337-76) estudian, respectivamente, la inefabilidad en el Tractatus de
Wittgenstein, sosteniendo que en la relacién entre los enunciados y los
hechos pertenecen ambos términos al terreno lingiifstico. En el segundo tra-
bajo propone como medio de evitar una serie indefinida de lenguajes y
metalenguajes la distincién entre obedecer a las reglas y conformarse a ellas.
Gramdtica y existencia: un prefacio a la Ontologia (pp. 262-97) estudia la
inferencia que parte de un enunciado para afirmar la cuantificacién existencial
y en Las entidades singulares (pp. 298-313) critica la absurda doctrina de la
existencia de entidades o sustratos singulares desnudos de accidentes. (Existe
lo sintético a priori? {pp. 314-36) distingue los diferentes sentidos en que
puede admitirse lo sintético a priori, defendiendo que, en buena parte, de-
pende de nuestra decisidn el adherirnos a alguna de las corrientes occidentales
en la famosa disputa entre empiristas y racionalistas. Tiene aqui el lector
espafiol una manera moderna de hacer revisién de los principales problemas
de un sector de la filosofia actual con abundantes referencias a los temas de la
filosofia tradicional, empleando los métodos analiticos contempordneos. Un
fndice completo de conceptos permite relacionar todas las referencias al
mismo problema.
V. Muiioz Delgado

M. Sarmiento, Coleccién de voces y frases gallegas. Edicién y Estudio
por J. L. Pensado. Universidad de Salamanca, Acta Salmanticensia,
Filosoffa y Letras, 61. Departamento de Filologia Romdnica (Salamanca
1970) 580 pp.

Se trata del primer volumen de una edicién completa de las Obras lin-
giitsticas del Padre Sarmiento. El estudio introductorio abarca las pp. 9-70;
el texto pp. 71-474; indices de materias, palabras, personas, topénimos y
autores pp. 475-578.

La obra publicada es inédita y contiene dos partes netamente separadas.
La primera parte (pp. 71-159) es una Coleccion de frases y voces gallegas,
lleva el subtitulo Coloquio de 24 gallegos rusticos y recopila “1.200 coplas
gallegas que formé en boca de dos chicos y dos chicas gallegas que estaban
en Madrid el afio 1746 cuando murié Felipe V. Y finjo que habfan tenido
sus coloquios en el llano de Piedrahita a vista de Pontevedra” (p. 160). La
segunda parte (pp. 160-474) es una glosa o comentario a gran parte de las
coplas anteriores.

La obra de Sarmiento fue comenzada en 1746 y terminada en 1770 y es
ahora publicada precisamente a los doscientos afios de su conclusién. Como
se conservan muchos manuscritos, J. L. Pensado ha basado la presente edicién

Universidad Pontificia de Salamanca



480 RECENSIONES

principalmente en dos manuscritos de tradicién distinta y que se completan
mutuamente, sefialando en las notas las variantes.

La obra de Sarmiento reviste una gran importancia para la historia del
gallego, del castellano, para la filologia romdnica y para la lingiiistica en
general. El material que maneja es asombroso, utilizando copiosfsima biblio-
graffa europea del siglo XVI-XVIII. Mesonero Romanos y otros se hacen
eco de la magnifica biblioteca reunida por Sarmiento en su celda de San
Martin de Madrid, celda “mds universal que ninguna de las de entonces”;
“sélo en libros de botdnica contaba con mds de 300 titulos”; “todos los
diccionarios etimolégicos europeos estaban en su biblioteca; de los griegos y
latinos no faltaba ninguno, de los de las lenguas orientales: hebreos, drabes,
siriacos, persas , coptos, armenios, georgianos, etc., figuraban también en su
biblioteca con sus gramadticas correspondientes” (pp. 59-60). Esto puede dar
una idea de la importancia de Sarmiento cuya vocacién era esencialmente
lingiifstica, y del interés que tiene la presente edicién, primer volumen de
los varios que van a seguir sobre el mismo tema.

Sarmiento es un gallego-hablante que utiliza su lengua materna como
medio de comunicacién oral, pero cuyo aprendizaje en lectura y escritura
es puramente castellano. Su obra es claro espejo de la lengua gallega y cas-
tellana habladas en su tiempo. Por eso es un gran monumento lingiifstico
que es necesario utilizar para los diccionarios e historias del gallego y del
castellano, aprovechando las interesantes observaciones acerca de la corrup-
cion de las palabras a partir del latin.

El profundo sentido pedagdgico de Sarmiento, sus criticas a la sociedad
del XVIII, sus observaciones sobre el abandono de la agricultura, son lec-
ciones de perenne valor y de mdxima actualidad.

V. Muiioz Delgado

A. Amor Ruibal, Los Problemas Fundamentales de la Filosofia y del
Dogma, vol. 1. Nueva edicién e introduccién por Saturnino Casas
Blanco (Madrid, C.S.I.C., 1972) 572 pp.

En la reciente celebracién del primer centenario del nacimiento de Amor
Ruibal en 1969, se noté hondamente la falta de una publicacién adecuada
de la magna obra Problemas Fundamentales de la Filosofia y del Dogma
(PFD), que incluyese el numeroso material inédito y mejorase los evidentes
defectos de lo ya publicado.

Saturnino Casas Blanco nos ofrece aqui un precioso ejemplo de dedicacién
y laboriosidad, de espiritu critico que no olvida ningun pormenor, atendiendo
a cualquier indicacién que nos pueda ayudar en la inteligencia de la obra de
Amor Ruibal. El volumen que presentamos es el primero de una serie en
muy avanzada gestacién.

Contiene dos grandes partes. Las pp. 1-116 son una introduccién general
a la figura de Amor Ruibal y en especial a su obra capital PFD. Recuerda
lo que conocemos de su biograffa y de sus escritos con interesantes adiciones
inéditas, basadas en documentos de primera mano. Recuerdos de viva voz de
personas que conocieron en vida a A, R., papeles no conocidos hasta ahora
y encontrados dentro del legado del maestro, etc., son aqui aportados con
gran sentido y colocados en el lugar oportuno. Dentro de esta Introduccion
se incluye un excelente resumen de la filosofia de A. R., de su situacién
dentro de la filosofia de nuestro tiempo y en orden a la filosoffa medieval.
Casas pone el acento en la inspiracién cristiana del maestro en lo que todos
convienen. También incluye una bibliografia completa de estudios sobre el
pensamiento de A. R. hasta febrero de 1969. De esta manera tenemos una
preparacién muy completa para la lectura directa de la obra del canénigo
compostelano, que Casas ilustra también con la indicacién de las principales
fuentes empleadas. La segunda parte de este volumen primero contiene la
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edicién del primer volumen de PFD, editado por A. R. con algunos inéditos
como apéndice. Pero esta edicién pertenece a un plan general que Casas ha
ideado y queremos resumir.

El problema capital que Casas tenfa planteado ante una nueva edicién
de PFD era la organizacién sistemdtica del mucho material inédito y una
revisién de lo ya editado, especialmente en lo referente a la parte péstuma.

Casas piensa que A. R. tuvo un plan muy meditado y maduro. Era nece-
sario reconstruirlo para la debida ordenacién de todo el material, siempre
con mdxima fidelidad al maestro compostelano. Ese plan que A. R. tuvo
in mente se manifiesta inicialmente en los Estatutos de la Universidad Pon-
tificia Compostelana, redactados por A. R. en 1897, sobre todo en el cap. IV
De studiorum ordine et ratione y en el Programa de cien lecciones de Prope-
déutica teoldgica (1898) que viene a ser como un primer esquema mental que
ulteriormente ird desarrollando. Ese plan se manifiesta también en los vold-
menes publicados por A. R. de PFD a lo que hay que afadir los numerosos
testimonios y alusiones de A. R. en lo publicado y en lo inédito. De todos
esos testimonios y de un conocimiento profundo de la sistemdtica ruibaliana,
recogiendo datos histéricos y doctrinales, saca Casas la que le parece la mejor
sistematizacién de PFD, es decir, el plan de la futura edicién, ya parcial-
mente realizado en el primer volumen. En conjunto seria esta ordenacién:

A) Problemas preliminares. Contiene el aludido Programma Praelectio-
num Theologicarum de 1898, reimpreso aqui como un primer panorama de
lo que se va a explicitar a lo largo de los volumenes de PFD. Sigue el texto
d PFD, segtin el primer volumen publicado en vida del autor, Casas acopla a
este primer volumen algunos inéditos que se relacionan con sus temas y se
titulan: El ideal y la teoria de la verdad ldgico-ontolégica (pp. 379-414),
Teoria del Dogma (pp. 415-27), Simbolos y evolucidn (pp. 429-61), Los cri-
terios sobre el desarrollo de la Dogmadtica (pp. 46-88),La necesidad de medio
(pp. 489-522). Todos éstos son inéditos importantisimos que corrian en copias
a multicopista entre los aficionados a A. R., con las consiguientes dudas
acerca de su total correccién y que ahora se nos ofrecen impresas con total
garantfa. Casas aun afiade la publicacién de las hojas volantes hechas por el
mismo autor para la divulgacién de PFD y algunos otros documentos como
extractos de lecturas, relacién de obras en préstamo de A. R. y alguna carta
ya conocida. Ademds una pagina de Fuentes sobre el platonismo en la evolu-
cion del dogma que puede dar alguna luz sobre el contenido del escrito
perdido De platonismo et aristotelismo in evolutione dogmatum.

Asi tenemos una nueva edicién de lo que se habia publicado en vida
de A. R., mejorada con los titulos de parrafos que afiade Casas, con las citas
de fuentes perfeccionadas de manera técnica y moderna y de todos los iné-
ditos que se refieren a problemas conexos. Hasta aqui el contenido del primer
volumen de la nueva edicién y la realizacién del primer estadio de un plan
a realizar en este orden:

B) Problemas de Historia critica de la Filosofia. Abarcardn los vols. II-VII
con una revisién del VII, publicacién péstuma preparada por C. Pumar.

C) La sistematizacion de A. R., que Casas ordena siguiendo la teorfa
cognoscitiva ruibaliana de funcion de adquisicion y elaboracidon, funcion de
deduccion. Las dos primeras funciones, Problemas de Gnoseologia y Psicologia,
serdn el tema del t. VIII de la edicién de Pumar, ahora reeditado con una
revisién a la luz de los originales y de un mayor conocimiento del legado
de A. R. Seguirdn los temas correspondientes a la funcién de deduccién,
Problemas de Ontologia, Problemas de Cosmologia y Problemas de Teodicea
que reproducirdn, respectivamente, el t. IX y X de la edicién de Pumar y
Cuatro Manuscritos inéditos del mismo Casas. En todos los casos se hacen
revisiones, adiciones y complementos, afiadiendo los inéditos que correspon-
dan a los respectivos temas de cada volumen. Con los temas de Teodicea se

15
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incluird una nueva edicién de Naturaleza y Sobrenaturaleza y del trabajo
sobre la Ciencia Media.

En lineas generales me parece muy acertada la distribucién que Casas
propone. Naturalmente supone una interpretacién del pensamiento del maes-
tro, aunque bien fundamentada. No cabe otra solucién. Es una organizacién
sistemdtica y el anhelo de sistematizacién es punto clave en A. R.

Aceptando el criterio y la ordenacién de Casas, me permito dos observaciones.
La primera se refiere al inédito Ente finito y ente infinito. Casas parece quiere
unirlo a los temas del t. IX de Pumar. Pienso si no estaria mds acertado
colocarlo con el t. X en los Problemas de Cosmologia. A. R. trata ahi mucho
de la generalizacién de la idea de nimero en el aspecto aritmético y alge-
braico, admitiendo el ntimero infinito. Tal vez podria unirse con la nocién
de grandor, tratada en el t. X, con el cantorismo y geometrias no-euclideas,
problemas ventilados brevemente en la Cosmologia. Se trata solamente de una
sugerencia. Finito e infinito esti en buena parte copiado de una obra de
Couturat y en lo referente al infinito en perfeccién podria relacionarse tam-
bién con la Teodicea, pero predomina lo del numero.

La segunda observacién se refiere a la necesidad de atender en lo posible
a la cronologfa de cada manuscrito. Me gusta la ordenacién sistemdtica, pero
queda el problema de la evolucién, de las posibles contradicciones de un
autor y el de la revisién de las propias ideas. Ayudard mucho, siempre que
sea posible, la ordenacién cronoldgica al lado de la sistemdtica. Comprendo
la dificultad y, ocasionalmente, la imposibilidad de indicar la cronologfa.

Otro aspecto muy importante seria el poder distinguir, entre los inéditos,
los que son apuntes, borradores, redacciones provisionales de lo que estaba
ya ultimado para la imprenta y con redaccién definitiva. La cronologifa y la
posible historia de cada manuscrito puede arrojar luz.

Casas con su trabajo, técnicamente perfecto, ha hecho un gran servicio
a los estudiosos de A, R. El Instituto “Luis Vives” del Consejo Superior hace
una obra de reparacién ante la injusticia cometida con esta gran figura es-
paiiola, cuyo valor ha subido mucho después de la apertura consiguiente al
concilio Vaticano II. Casas llama a A. R. justamente “hombre del 98". Me
parece que A. R. merece ocupar un puesto destacado entre los hombres de
esa generacién,

La mejor manera de reivindicar esa excelsa personalidad del clero gallego
es la edicién iniciada.

V. Muiioz Delgado

P. L. Berger, Para una teoria socioldgica de la religion, tr. por M.
Montserrat y V. Bastos (Barcelona, Editorial Kairés, 1971) 260 pp.,
205 x 145 mm.

El libro se presenta como un “ejercicio de teoria sociolégica”, que intenta
“aplicar al fenémeno de la religién una perspectiva teérica general derivada
de la teoria del conocimiento”. Estd escrito por un sociélogo que se ha
ocupado insistentemente del fendmeno religioso en relacién con una sociolo-
gia del conocimiento.

La religién aquf estudiada se muestra sub specie temporis, es decir,
corresponde al lado fenoménico de su realidad, que el cientffico, en este caso
el cientifico social, ve como una variable dependiente en la estructura del
mundo que somete a su consideracién, Las configuraciones que a este nivel
de estudio toma lo religioso, asi como su significado funcional, son cosas
explicables internamente a partir y en relacién con la estructura del conjunto.
Quedan completamente “al margen todas las cuestiones referentes a la verdad
o ilusién iltima de las proposiciones religiosas acerca del mundo. No hay
teologia explicita ni implicita en esta argumentacién”. Con los teélogos pro-
fesionales mantiene el autor una vinculacién de interés personal, pero se
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trata en efecto de un asunto personal, que no tiene por qué preocupar al
que no sienta ese interés. El libro profesionalmente no es el libro de un
tedlogo, sino de un sociélogo; un sociélogo que sabe de las profundas impli-
caciones sociales que afectan a aquellas cosas de que habla el teélogo, al
menos a su forma de hablar de ellas, y da cuenta de sus resultados sobre el
particular. No pretende que la sociologia diga todo lo que hay que decir
sobre el hecho religioso. En apéndice final hace un excurso, innecesario
dentro de la légica del estudio, para entrevistarse con el teSlogo y otear
algin posible camino de legitimacién tedrica de su cometido.

El libro tiene dos partes, sistemdtica una e histérica la otra. En la parte
sistemitica considera la religién dentro de la empresa de construir un mundo
del hombre que se da en toda sociedad, en cuya empresa la religién es uno
de los momentos. Un momento abarcante y especialmente significativo, que
puede entenderse en funcién de crear y conservar un cosmos dado, frente a
toda suerte de fuerza disgregadora, confiriéndole una ultima sancién sacra.
Esta sancién legitimadora a nivel religioso es el problema de la teodicea. El
sociélogo la estudia no como sancién independiente, sino como fenémeno
necesitado, por lo mismo componente, de la sociedad. Dedica un capitulo al
problema de la alienacién de fuente religiosa, justo en virtud de ser la religién
un poderoso agente nomizador, sancionador de orden. Todo este esquema
teérico, en perspectiva dialéctica. El autor rechaza los dictados tanto de ma-
terialismo como de idealismo. La metodologia dialéctica aparece particular-
mente fecunda como instrumento de andlisis para comprender el fenémeno
de la alienacién.

En la segunda parte histérica estudia determinadas caras concretas del
fenémeno religioso, viendo su génesis y su articulacién en el universo social.
Estas caras son fundamentalmente las significadas en los procesos de seculari-
zacién, pluralismo y ecumenismo. Particularmente retadoras son las observa-
ciones que describen la sociedad actual, dentro de la que el propio alcance
de la religién como variable dependiente significativa parece carecer de rele-
vancia, pasando a ser elemento no funcional en el sistema. Es el reto que
corresponde recoger al teSlogo en orden a decidir si la religién sociolégica-
mente relegada a la alternativa de “retérica publica” - “virtud privada” tiene
algo que decir, y ello con relevancia auténoma y con tftulos de plausibilidad
independiente.

No puede decirse que el libro afronte cuestiones banales. Ciertamente
discurre en tono de ensayo, aunque con brillantez y profundidad. El! cono-
cimiento teolégico y, por supuesto, sociol6gico que implican sus pdginas es
miés que notable, como era de esperar. Intencionadamente, y con porffa de-
masiado explicita, se ocupa de *“pagar sus deudas” a pie de p4gina respecto a
terminologia e ideas de otros autores. La deuda implicita sigue siendo mayor
que la deuda declarada, como no podfa ser menos. Respecto a sociélogos
como Max Weber hay en muchas de sus pdginas dependencia confesada.
Tomado en conjunto, no quiere ser un tratado exhaustivo de sociologia de
la religién. Tal y como es, la obra se ofrece a muchas y no triviales reflexio-
nes de interés para todo hombre que se interese por la realidad religiosa, y no
s6lo en perspectiva de un “ateismo metodolégico”.

S. Alvarez Turienzo

A. Utz, Approches d’une philosophie morale, tr. por Joachim Dinh-
Thuc (Paris-Fribourg-Suisse, Ed. Beauchesne-Ed. Valores, 1972) 156 pp.,
215x 135 mm.

Breve compendio de ética fundamental, con cardcter de esbozo que el
autor advierte al comienzo de su libro, ofreciéndolo como “montén de desor-
denados manuscritos”, que su colaboradora Brigitta von Galen se ha encar-
gado de preparar para la edicién. Pese a la {ndole de esbozo, se trata de una
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ética fundamental, porque aborda los temas bdsicos de la moral, interesdndose
ante todo por ahondarlos y clarificarlos a través de una cefiida discusién cri-
tica y a la luz de los principios metafisicos de inspiracién tomista.

La obra se ha traducido también al espafiol como Manual de ética, lo que
recoge el titulo alemdn. El epigrafe francés pone de relieve la forma de
desarrollo que, aunque de pdginas sélidas, no puede pretender ser otra cosa
que una iniciacién, un primer acercamiento. Fl profesor Utz es conocido por
los voliimenes publicados de su Etica social.

Los problemas estudiados son los siguientes: 1) La ciencia de la ética a
partir del fenémeno moral primario de “la conciencia de responsabilidad”.
2) Los sistemas éticos, incluyendo el naturalismo en el que ve una degenera-
cién de la ética, las éticas de felicidad y las éticas de deber. 3) La accién
moral en sus aspectos material y formal. 4) Las normas morales. 5) Las dis-

ici rar bien o virtudes. .
posiciones para obra N tude S. Alvarez Turienzo

G. Lukdcs, Realistas alemanes del siglo XIX (Obras completas XI),
tr. por Jacobo Muiioz (Barcelona-México, D. F., 1970) VI-466 pp.
210 x 145 mm.

Retine este volumen XI de las Obras completas de Lukdcs diversos estu-
dios de critica sobre el realismo literario alemds. S6lo los dos breves capitulos
finales se ocupan de autores extrafios, de Cervantes y de Shakespeare. Pro-
logada la recopilacién en 1950, su contenido se publicé entre 1935 y 1950.
El breve ensayo sobre “Don Quijote” es de 1952 y el mds breve atin sobre
Shakespeare de 1964, afiadidos sin duda por razones editoriales, Los autores
tratados son: Kleist, Eichendorff, G. Biichner, Heine, Keller, Raabe, Fontane
y Goethe.

Todos ellos son tratados de modo fragmentario, en el sentido de no ser
todos los que podian haberse estudiado y no estudiarse en ellos todos los
aspectos posibles, Lukdcs se interesa por la sociologia de esa literatura, mos-
trando cémo la obra literaria tiene sus raices en la sociedad y cémo ella es
vehiculo de la critica social. No son los problemas de forma los que analiza,
sino los conflictos internos de la historia que explican el nacimiento de esas
obras y que ellas a su vez iluminan. Las pdginas ilustran sobre lo que ha de
entenderse por el “realismo socialista”, distinto del mero “naturalismo de
época” en que ha incurrido la propia literatura “marxista” de la era stali-
niana. Los autores considerados aparecen como testigos del progreso, viendo
el critico en ellos su cardcter de fermento corrosivo frente a la reaccién, La
inspiracién marxista preside las interpretaciones, polemizando en casos contra
los intentos hechos por valorar en forma distinta algunos de los nombres,
sobre todo cuando esto acontece desde el fascismo y con intencién de le-
varlos a apoyar esa causa.

Los intereses que dominan a lo largo del volumen aparecen en cualquiera
de sus paginas, por ejemplo, en las pocas (449-57) dedicadas a “Don Quijote”,
en las que el héroe de Cervantes actia como disolvente del orden feudal;
todo el libro refleja una critica social de su tiempo, siendo lectura favorita
de los *seres progresistas” en épocas posteriores. En el propio Sancho Panza
se “percibe y hace ver la superioridad moral e intelectual del pueblo sobre
las clases dominantes”. S. Alvarez Turienzo

A. J. Heschel, Man is not alone. A Philosophy of Religion (New York,
Farrar, Straus & Giroux, 1951) XIV-306 pp., 205x 135 mm.

Heschel, profesor de ética y misticismo en el Seminario Teol4gico Israelita
de América, es autor de diversos libros de filosofia de la religién. Entre ellos
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tiene el presente un puesto significativo como sintesis de sus preocupaciones
y puesta en accién de sus métodos. Es un libro no fécil de clasificar. Desde
luego se equivocard quien intente hacerlo a partir del subtitulo. Se ocupa
de la experiencia religiosa, pero no lo hace desde los hdbitos de lo que
usualmente se entiende por *“filosofia”. No parte de presupuestos ni de prin-
cipios. No procede ni analitica ni discursivamente. No elabora un sistema,
ni remite a dogmas. Se enfrasca desde el principio en una meditacién en
solitario que tiene por niticleo la experiencia de lo maravilloso y que capta
el sentido de lo inefable y habla de ello para llegar a la conclusién de que
“el hombre no estd solo”.

El “sentido de lo inefable” introduce al hombre en el 4mbito de lo divino.
Se trata de sensibilizar al hombre para que lo vea, lo sienta y lo realice como
presencia mds alli de la dimensién sacra del propio mundo. Esa meditacién
en solitario no desdefia comunicarse con los testimonios de la historia que
pueden apoyarla. Tampoco es una dejacién fideista que minimice el don de la
razén. Pero es un uso lo mds antipositivo que pueda darse de la razén el que
ejercita. Trata de entrar y comprender el universal fenémeno religioso, pero
bajo el hilo conductor de la religiosidad judia, siguiendo el mensaje religioso
veterotestamentario, que presenta como not man's vision of God but God’'s
vision of man: “la Biblia no es man’s theology, sino God’s anthropology, que
se ocupa del hombre y lo que Dios pide de él mds que de la naturaleza de
Dios. Lo que Dios revela a los profetas no son misterios eternos, sino su
conocimiento y amor del hombre. No fue la aspiracién de Israel conocer lo
Absoluto, sino discernir aquello que lo Absoluto pide del hombre; comuni-
carse con El mds bien que con Su esencia” (p. 129).

S. Alvarez Turienzo

N. M. Lépez Calera, Hegel y los derechos humanos, Coleccién Mo-
nogrifica Universidad de Granada 1 (Universidad de Granada 1971)
110 pp., 210x 140 mm.

Hegel no elabora una teoria de los derechos humanos. Para ciertas lineas
de pensamiento figura incluso como adversario de la corriente que impulsa
el reconocimiento y la declaracién de esos derechos. Lépez Calera aventura la
tesis conducente a vincularle a esa corriente y aduce un avance de material
de prueba como corroboracién de esa tesis. Ve en Hegel un espiritu alta-
mente interesado en el curso del desarrollo politico de la Europa moderna,
y concretamente en fenémenos como los de la reforma inglesa y la Revolu-
cién francesa. El movimiento en pro de las libertades y la igualdad implicadas
en esos hechos le interesan al mdximo. En concreto puede decirse que su
filosofia tiene por sustancia la libertad. En relacién con su metafisica de la
libertad, y como manifestaciones de la misma, se refiere a determinados
contenidos de las declaraciones de derechos, como los relativos a las liber-
tades religiosa, de expresién, de informacién, etc. Aunque Hegel trata de
superar la versién individualista de los mismos en una férmula en la que los
intereses de la particularidad y de la generalidad quedaran armonizados.

Estas cuestiones son estudiadas por el autor en cuatro capitulos en los
que se sitia el pensamiento de Hegel en relacién con el movimiento de
declaracién de derechos, considerando después la libertad como derecho subje-
tivo en el contexto de sus tres manifestaciones, como libertad externa, interna
y objetiva. Se fija también en la persona en relacién con la igualdad y final-
mente discute la valoracién hegeliana de la propiedad.

El autor trata de mostrar cémo Hegel va mds alld de las concepciones
cldsicas de esas distintas nociones, pero sin negarlas, absorbiéndolas en el
contexto sistemdtico de una doctrina que es mal interpretada viéndola vincu-
lada a la sociedad burguesa o por el contrario proyectindola hacia alguna
forma de totalitarismo.
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_ Lépez Calera, que ya en otras ocasiones se habfa ocupado de temas hege-
lianos, deja abierto el capftulo de cuestiones aquf propuestas en esbozo a
ulteriores investigaciones que parece animado a realizar.

S. Alvarez Turienzo

P. Nwyia, Exégése coranique et langage mystique. Nouvel Essay sur
le lexique technique des mystique musulmans (Beyrouth, Dar el-Ma-
cheq, 1970) 440 pp., 240x 170 mm.

Tesis doctoral, arreada con todas las formalidades propias de la Universi-
dad. En una Introduccién excelente, en cuanto a la naturaleza de la mistica
suff, echamos de menos la mencién de la polémica entre Asin Palacios y
Masignon. El autor no menciona a Asin Palacio ni, al parecer, le conoce.
Esto condiciona ya su tesis. En efecto, ya no hallamos en esta Introduccién
un estudio “histérico” sobre el origen del lenguaje mfistico entre los musul-
manes, sino sélo un postulado: se supone sin mds que el origen del lenguaje
mfistico estd en el Islam, lo cual es sorprendente y debiera demostrarse.

Suponiendo, pues, que el lenguaje mistico de los suffes proceda del Corin,
es importante estudiar cdmo se hacfa la exégesis del Cordn para ver cémo
se conjuga la experiencia mistica (que no parece propia del Cordn) con una
hermenéutica, que exigirfa estudios histéricos. Pero quizd la culpa de esto
sea de los espafioles, que no han continuado la polémica de Asin Palacios.

El autor reconoce un “movimiento suff”; reconoce ademds que este mo-
vimiento crea un lenguaje nuevo, eso indica que la experiencia espiritual
precede a la hermenéutica cordnica. Pero el autor opina lo contrario. Las
razones de Kalabad{, tratando de hacernos ver la relacién necesaria entre
Cordn y mistica, prueban demasiado: prueban que sélo es posible la mistica
en el Islam; pero antes del Islam hubo millones de mfsticos, contra los argu-
mentos de Kalabad{. El problema no se resolverd con estudios formales, sino
con estudios histéricos, y esto en los dos frentes: en el frente oriental de
Persia y Siria y en el frente occidental de Alejandria. Es iniitil rechazar a
Golziher (o a Asin Palacios) alegando que se trata de sufies posteriores,
neoplaténicos, etc., ya que se trata de un movimiento o tradicién que no
acaba de encajar en el Islam.

En cuanto al valor positivo de esta obra es inmenso. Se nos dan ciertas
fichas de palabras mfsticas que los especialistas guardan en sus ficheros, pero
que son de gran utilidad pdblica para entender a los suffes; se nos ofrece
una gran erudicién tanto en lo que se refiere a experiencias mfsticas primi-
ticas, como en lo que se refiere a hermenéutica literal y alegérica; se nos
da un simbolismo serio y profundo, que todavia hoy tiene gran valor, ya en
cuanto es andlisis del lenguaje mistico, ya en cuanto los suffes trataron de
precisar ciertas facultades humanas, ligadas al simbolo del “corazén”, y que
todavia hoy necesitan estudio; se nos ofrecen indices excelentes de compul-
sacién. En suma, como instrumento de trabajo es de un valor inapreciable
para los técnicos y especialistas. En cuanto a la solucién del problema de
los origenes, es preciso conocer mejor el ambiente de los primeros predi-
cadores del Cordn, tanto en Oriente como en Occidente. Y esto sélo se
resolverd con estudios histéricos sobre las relaciones de esos primitivos pre-
dicadores del Islam con posibles fuentes, extrafias al Islam.

Lope Cilleruelo

Al-Farabi, Deux ouvrages inédits sur la Rétorique. 1. Kitab al-Hataba;
11. Didascalia in Retoricam Aristotelis ex Glosa Alpharabi. Publication
préparée par J. Langhade et M. Grinaschi (Beyrouth, Dar el-Machreq,
1971) 274 pp., 250x 170 mm.

La importancia de Al-Farabi, maestro de maestros, hace que sus manus-
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critos sean buscados con el mayor interés por todos los archivos y bibliotecas
del mundo. Y poco a poco se van logrando buenos resultados. De este modo
se nos ofrecen ahora dos obras inéditas del maestro acerca de la Retérica.
Dos manuscritos, uno de Estambul y otro de la Universidad de Bratislava,
sirven de base a la edicién critica del Kitab al-Hataba. Asimismo, un manus-
crito de Parfs y la edicién de Venecia de 1515 (a la vista de la edicién de
1481) sirven de base a la edicién critica del Comentario de la Disdascalia:
se nos ofrece la traduccién inédita de Hermann el Alemdn; as{ se comprueba
que es la simple traduccién del Prefacio y Primer Libro del Comentario de
Alfarabi a la Retérica de Aristételes.

La lectura de estos dos libritos de Alfarabi es muy interesante. El prin-
cipio de ese interés radica en que Alfarabi reduce pricticamente la Retérica
a la Légica. Esto constituye una paradoja: mientras se afirma que la Retdrica
es un “arte de persuadir” y por ende reclama “argumentos retdricos”, se
llega a una Retdrica puramente légica y abstracta, apoyada en demostraciones
y silogismos légicos. El editor da una explicacién plausible: Alfarabi no
quiere dejarse arrastrar por las tendencias retéricas semitas del mundo érabe,
y pretende mantenerse a toda costa fiel al pensamiento de Aristételes, al
pensamiento griego, 16gico y abstracto. Sin duda el Comentario de Alfarabi es
parte de una obra m4s amplia y completa, pero en ningin caso se tratard de
Retérica, sino de Légica. Una auténtica Retérica 4rabe s6lo se hallard en la
Balaga.

La edicién critica es perfecta en lo que cabe. Ha ordenado la numeracién
y el plan o esquema del texto. Se tiene en cuenta que sélo tenemos aquf una
obra incompleta y truncada, ordenada a un plan general. Es un excelente
servicio para la compulsacién y la citacién. En la primera parte se coloca
toda la investigacién general; en la segunda parte se coloca la labor exposi-
tiva. En cuanto a la pretendida fidelidad total de Alfarabi al pensamiento
aristotélico, tenemos los tres casos: a) fidelidad total, que es casi transcrip-
cién; b) coincidencia meramente formal y literal, pero con nuevo sentido;
c) divergencia radical. En el conjunto de la obra Alfarabi es original, mucho
m4ds independiente de AristSteles que Avicena y Averroes.

La Didascalia ofrece todavia algunos problemas criticos. Pero en conexién
con el Kitab al-Hataba, nos ofrece un nuevo instrumento y una nueva com-
probacién del pensamiento original de Alfarabi. Este aparece siempre entu-
siasmado con el pensamiento griego, que era sin duda el de sus maestros de
Bagdad; pero vive en un mundo tan nuevo, que la originalidad no le aban-
dona nunca.

Lope Cilleruelo

A. Gx;emmi, Il fondamento metafisico. Analisi di struttura sulle “Dis-
putationes Metaphysicae” di F. Sudrez (Milano, Societd editrice Vita
e Pensiero, 1969) XII+357 pp.

La presente obra es un ensayo dedicado, como indica el subtitulo, al
andlisis de la estructura de las Disputationes Metaphysicae de F. Sudrez.
Como afirma G, Bontadini en la presentacién de la obra, es un ensayo de
cardcter netamente especulativo. Consta de una Introduccién General y
nueve capftulos, en los que va exponiendo: la metafisica como -ideal, la
semdntica del ser, la vfa de la abstraccién, el primer principio, la via aristo-
télica y su valoracién, la vfa parmenidiana y sus inferencias, andlisis de la
analogfa y estructura del ser finito, todo lo cual aboca a unas conclusiones,
en las que recoge el fruto de su estudio. La obra se completa con unas notas
bibliogrificas y un indice de autores.

El objetivo del autor no es nuevo. Ya lo habfa acometido en dos art{culos
publicados en 1966, en Rivista di Filosofia Neoscoldstica. Ahora amplia el
estudio y lo perfecciona.
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A juicio de Gnemmi, las Disputaciones Metafisicas de Sudrez desarrollan,
de una manera original y exhaustiva, una especie de parmenidismo normativo,
en virtud del cual se marca una orientacién hacia la recuperacién del ser
que habia comenzado a declinar. Del examen critico de las mismas, se infiere
asimismo, una leccién dialégica y una fuerza de inspiracién y de sugerencias
en orden a la gran luz y a la solucién del problema metafisico, connatural
al hombre, y al que en cierto modo se halla condicionada la felicidad humana.

Con esta aportacién, ciertamente positiva, Gnemmi puede estar satisfecho
de haber contribuido a disipar el tépico, ya comiin, de que la postura suare-
ziana habfa jugado un papel de importancia en el proceso de declive de la
metafisica cldsica. Las Disputaciones Metafisica, colocadas entre el ciclo
cldsico y el moderno, habrian servido de puente en la marcha hacia la subje-
tivacién del ser. La contribucién de Sudrez habria consistido en la esenciali-
zacién del ser que hacia pasar el actus essendi a segundo plano, para colocar
en el primero al ens generalissimum. Pero a juicio del autor, no fue Sudrez
quien abrié la puerta al gnoseologismo moderno; lo que s{ hizo, fue sentar
ciertos principios, en los que mds tarde se apoyarfa Cristian Wolff para
concebir la esencializacién de modo que la existencia quedara reducida a
simple complemento de la posibilidad. Asi pues, aunque en las Disputaciones
Metafisicas se adviertan signos de declive, como lo hace notar el mismo
Gnemmi, la transigencia con las tendencias de su tiempo fue largamente
recompensada por la recuperacién del ser, mediante la vuelta a la via parme-
nidiana, gracias a la cual reaparece la ratio entis ut sic postulans necessitatem
essendi. Es la necesidad originaria de ser que brota como exigencia trascen-
dental a la luz de la oposicién de ser y no ser. Aqui es donde radica el
elemento vivo y la aportacién positiva de la Metafisica de Sudrez. El elemento
muerto, en cambio, se halla en la estratificacién del ente, debida a la abstrac-
cién confusa o significacién interna del ser que, por su naturaleza mis que
por la intencién del autor, tiende a la idealizacién y evaporacién del actus
essendi.

A juicio del autor, las Disputaciones de Sudrez deben figurar entre las
obras que han hecho progresar la Metafisica, aunque reconoce al lastre que
atin queda en ellas, lastre que solamente podrd eliminarse avanzando por los
cauces de la via parmenidiana.

Interesante es la nueva perspectiva que nos ofrece Gnemmi, pero no
dudamos que serd objeto de serias y prolongadas discusiones.

José Riesco

P. Ribes Montané, Cognoscibilidad y demostracion de Dios segin
San Alberto Magno (Barcelona, Ed. Balmes, 1968) 192 pp.

La gloria y el esplendor de santo Tomdis de Aquino, discfpulo de san Al-
berto, han eclipsado, en parte, al maestro; pero la universalidad de sus cono-
mimientos en todas las ramas del saber y sus vadiosas aportaciones al acerbo
de la ciencia, especialmente en el campo de las ciencias naturales, de la
filosoffa y de la teologfa, son mds que suficientes para justificar los sobre-
nombres de Magno y Doctor Universal con que se le ha venido designando
a través de los siglos. No sin razén, el gran conocedor de la filosofia y teologfa
del medioevo, Martin Grabmann, pudo escribir: “El estudio de Alberto
Magno es necesario a la neoescoldstica porque nos pone en contacto con
una de las grandes figuras del medioevo, y porque nos ayuda a comprender
el pensamiento de santo Tomds de Aquino”.

Esto es precisamente lo que ha hecho Ribes Montané. Ha estudiado a
fondo el pensamiento de san Alberto. Los resultados estin patentes en esta
y otras obras ya publicadas sobre puntos concretos de la doctrina del gran
doctor.
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En la presente obra nos ofrece, en primer lugar, una descripcién panora-
mica de las corrientes ideoldgicas de su tiempo, para poder precisar mejor la
actitud y aportacién de san Alberto a la determinacién de las relaciones
teologia-filosofia que, en aquel entonces, se hallaban en vias de aclaracién.

Pasa después a exponer los presupuestos filoséficos para la conceptuali-
zacién de Dios. La idea de Dios no es intuida, ni se logra por una iluminacién
superior; es deducida de la realidad sensible por el principio de causalidad.
La experiencia metaffsica de la realidad circundante permite a la mente hu-
mana remontarse, por el proceso de la abstraccién y de la analogia, hasta
alcanzar la explicacién universal del ser, en el primer principio de la realidad.

Este primer principio, que debe poseer el ser en la plenitud de la pura
actualidad, supera la nebulosa del infinito de Plotino, que en razén de su
negatividad, viene a identificarse con la nada. Las fdérmulas concretas que
emplea para demostrar la existencia de Dios, son las mismas vias que después
utilizard santo Tomds, bien que este lo haga con mds agudeza, mds precisién
critica y mds profundidad. As{ pues, a Dios se llega por un proceso racional
discursivo, pero bien entendido que este Dios no es distinto del Dios alcan-
zado por la fe. La razén y la fe nos descubren dos formalidades distintas: la
razén suprema de ser y la razén de divinidad.

A través de todo el estudio se revela san Alberto como el gran propulsor
de la distincién clara y precisa entre la teologia y la filosoffa. El haber con-
tribuido extraordinariamente a la introduccién global del aristotelismo en la
teologia, le permitié dar una nueva orientacién al conocimiento natural de
Dios, buscando en El, como causa universalisima del ser, la explicacién de
toda la realidad. Asimismo logré desplazar el neoplatonismo subyacente con
su idealismo y la teorfa iluminista. Todo lo cual supone un notable progreso,
sobre sus predecesores, en el conocimiento filoséfico de Dios.

En resumen, Ribes nos ofrece, en la presente obra, un estudio completo
sobre un tema de palpitante actualidad. Aparte de su valor histérico, tiene,
entre otros meéritos, el de descubrirnos a san Alberto como gran maestro de

la verdad. José Riesco

L. Bogliolo, Guida alla ricerca scientifica e allo sttudio di S. Tomaso
(Roma, Libreria Editrice della Pontificia Universitd Lateranense, 1967)
199 pp.

El profesor Bogliolo nos ofrece, en la presente obra, una guia metodoldgica
para la investigacién cientifica, filos6fica y teoldgica, presentindonos como
modelo tipico, el de santo Tomds de Aquino.

Los objetivos que el autor se propone, los expone en la introduccidn:
proporcionar una gufa metodolégica a los estudiantes mejor dotados, y una
ayuda a los docentes para la investigacién y elaboracién de la ciencia. El
objetivo principal y tltimo de la Universidad es la investigacién. Incluso para
la buena formacién de los profesionales, que en el periodo de estudios fre-
cuentan sus aulas, se hace preciso que entre los docentes haya una élite de
investigadores que hagan progresar la ciencia. Por otra parte, el adiestramiento
en la investigacién no sélo no dafia al ejercicio de la profesién, sino que lo
favorece, y confiere al profesional mayor sentido de responsabilidad haciendo
de él un valioso colaborador del consagrado a la investigacién. Por todo lo
cual, y teniendo en cuenta que a causa del crecido nimero de estudiantes
que hoy frecuentan las aulas universitarias, muchos de ellos no pueden recibir
la orientacién directa de un gran maestro, cree el autor, que la presente guia
puede prestar un excelente servicio a los mismos. Igualmente puede ser tutil
a los docentes para iniciar a los alumnos en el arte de la investigacién.

La obra no es muy voluminosa. Intencionadamente el autor la considera
como “lavoretto, volutamente di picola mole”, para que mds ficilmente pueda
correr por las manos de los jévenes e infundirles el gusto de la investigacién.
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Aunque la guia se presenta como método para cualquier investigacién,
se cifie mds bien a la filosoffa, ofreciéndonos como modelo tipico, el método
seguido por santo Tomds. La exposicién del mismo se halla en los dos iltimos
capitulos de la obra. Los once precedentes estdn dedicados a la exposicién de
la metodologia en las ciencias de] espiritu, especialmente en la filosofia. Los
apartados que comprende son los siguientes: estudios universitarios e inves-
tigacién cientffica; ciencias auxiliares; busqueda de libros y descripcién
bibliogrdfica; estudio y documentacién doctrinal; labor critica; sintesis y
boceto del trabajo; redaccién; trabajo e higiene mental; cardcter espiritual
del trabajo; encauzamiento de la investigacién bibliogrifica en filosoffa, e
introduccién al estudio de las disciplinas eclesidsticas.

Cada seccién va acompafiada de amplia informacién bibliogrifica, de
subsidios dialécticos, y cuando el caso lo exige, de facs/miles para la com-
pilacién de las fichas, y de cuadros sinépticos y modelos para la correccién
de las pruebas, la divisién del trabajo y la estructura externa de la redaccién.

Los dos capitulos dedicados al método cientifico del Angélico son una
amplia introduccién al estudio de santo Tomds y la exposicién de las carac-
teristicas fundamentales de dicho método,

A través de esta exposicién, se siente vibrar el alma del autor. Su admira-
cién por el Aquinate no se limita a ponderar las excelencias del método y
su universalidad. Lo considera como el método de la mente humana, y afirma
que tiene validez para todos los hombres, para los occidentales y para los
orientales, para los hombres de ayer y para los de hoy. Afiede finalmente que,
como docente en una Universidad de Roma, a la que acuden estudiantes de
todas las partes del mundo, ha podido comprobar la adaptabilidad del mé-
todo a todas las mentes humanas.

Estamos seguros de que no todos compartirin este criterio, pero pres-
cindiendo de los dos capitulos dedicados al método de santo Tomds, todo
el resto de la obra tiene validez universal y no dudamos que serd un instru-
mento 1til para los que se inician en la investigacién y aun para los docentes.
La lectura de la obra nos ha causado la impresién de que el autor ha vivido
la investigacién y que las normas metodolégicas que aconseja, estdn funda-
mentadas en una larga experiencia.

José Riesco

C. Fabro, Exegesi tomistica (Roma, Cathedra S. Thomae Pontificiae
Universitatis Lateranensis, 1969) 449 pp.

La presente obra, juntamente con la titulada Tomismo e pensiero moderno,
son el mejor exponente de las valiosas aportaciones del profesor Cornelio
Fabro al problema metafisico. En ellas se recogen los principales artfculos
publicados en diferentes revistas de lengua italiana, francesa e inglesa, entre
los afios 1936 y 1967. La presente edicién nos ofrece entre otras ventajas,
la de tener a mano, en un solo volumen, el pensamiento disperso en las re-
vistas. A ella hay que afiadir la fuerza que adquieren los textos reunidos, en
razén de la intima relacién que guardan entre sf. Asimismo se descubre, con
profunda satisfaccién, el itinerario filoséfico que ha seguido el autor para
llegar a esa penetracién metafisica que se manifiesta en sus obras maestras.
La lectura de estos articulos reunidos, hace patente la continuidad y légica
trabazén de un pensamiento que llegé a la madurez en el contacto con filé-
sofos antiguos y modernos, y que fue progresando en profundidad metafisica
hacia la aceptacién de una doble trascendencia: la del esse con relacién al yo,
v la del Ipsum esse con relacién a los esse por participacion.

En realidad, el pensamiento filos6fico de C. Fabro, con su empeiio de pre-
sencia en la cultura contempordnea, revela un estilo y una fisonomfa que le
son caracteristicas. Su filosofia es, ante todo, vuelta hacia el fundamento,
hacia el comienzo absoluto del pensamiento y de la realidad. Reconoce a la
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filosoffa moderna el haber sentido, con fuerza acuciante, la instancia de la
radicalidad absoluta, la exigencia de buscar un comienzo del pensamiento
que no presuponga absolutamente nada. Pero es precisamente en la concre-
cién individual de este comienzo, donde se abre un abismo entre el pen-
samiento cldsico-cristiano y el moderno. Mientras que el primero se funda
en el acto de ser, el segundo echa sus rafces en el acto de la conciencia.
Esta diferencia radical, que separa el pensamiento cldsico del moderno, es
la que explica el ateismo contempordneo a que, por la fuerza de sus principios,
este ultimo necesariamente va a parar.

C. Fabro se mueve en la linea de la especulacién, pero sin perderse en
un abstractismo de tesis y definiciones divorciadas de la realidad. El comienzo
del pensamiento no es la abstraccién, sino la experiencia metafisica del ser.
Esta experiencia del ser, que se encuentra al comienzo del conocer, hace
advertir a nuestro espiritu su apertura ilimitada, y lo pone en movimiento
hacia el absoluto. Es, pues, la exigencia del ser como acto, y consiguiente-
mente como negacién de Ifmites, lo que nos impulsa a trascender los existentes
de la experiencia, que son limitados en el ser, para encontrar su fundamen-
tacién en el Ser que es solamente ser, totalmente ser, Dios. Esta es la
dialéctica de la participacién que, partiendo de la emergencia del ser como
acto de todo acto, nos lleva a la afirmacién de Dios, fundamento del ser
finito, intrinsecamente limitado por estar compuesto de esencia y existencia.
Es asi como encuentra una adecuada respuesta la pregunta de Heidegger sobre
la diferencia entre ser y existente.

Asimismo, la doctrina de la participacién es el fundamento mismo de la
causalidad, de la teorfa del acto y de la potencia, de la analogia del ser
que afirma la trascendencia absoluta de Dios sin olvidar la relacién de seme-
janza ontolégica que une a la criatura con el Creador. En ella encuentra
Fabro la solucién de la problemdtica que plantea la teologia de la desmitiza-
cidén religiosa. Con el proceso de afirmacidn-negacion-superacién se purifica
y —en cierto sentido se desmitiza— nuestro conocimiento de Dios, liberdn-
dolo de la univocidad del antropomorfismo y de la equivocidad del agnos-
ticismo.

En cambio, la filosoffa moderna, bloqueada en el principio de inmanencia
del cogito o del volo, condiciona toda certeza y lleva en su misma entrafia
el virus del atefsmo. No hay puesto para Dios ni para la trascendencia, ya
que si el acto del yo es puesto por la libertad como absoluto, primero e
incondicionado, toda la realidad vendrd determinada por él. Por lo mismo,
el dios que gobierna y domina al mundo, no puede ser otro que el yo como
libertad pura, como puro obrar sin contenido, sin objetividad, sin trascen-
dencia. Cornelio Fabro no se cansa de denunciar el atefsmo constitutivo
que, por razén del principio gnoseolégico de la inmanencia, lleva en sf el
pensamiento moderno. Reconoce que el pensamiento cristiano ha de estar
abierto al didlogo con todos, incluso con los ateos, pero no a costa de con-
fundir la verdad con el error, la trascendencia con la inmanencia. Por lo
mismo, la exigencia del conocimiento absoluto, que es otra de las caracteris-
ticas del pensamiento filoséfico moderno, ha de ser liberada de las estrecheces
del principio de inmanencia, aceptando la trascendencia del ser sobre la li-
bertad del yo. Sélo asf la confrontacién del acto de ser del tomismo y del
acto de autoconciencia del pensamiento moderno hard viable el didlogo entre
ambos pensamientos.

Creemos que, tanto la sélida fundamentacién metafisica de los principios
como los andlisis criticos que Fabro hace de ambas posturas, proyectan luz
suficiente para orientar rectamente a todo aquel que, libre de prejuicios, se
proponga hallar una solucién auténtica a los problemas fundamentales que
hoy tiene planteados la filosofia.

José Riesco
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G. Lukdcs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista,
tr. del alemdn por Manuel Sacristin, 2.* ed. (Barcelona, Ed. Grijalbo,
1970) 551 pp.

La intencién bdsica de esta obra es histérico-filoséfica: Mostrar cudl es
el verdadero pensamiento filoséfico de Hegel en su juventud, es decir, desde
1793 hasta 1807, durante su permanencia sucesivamente en Berna, Francfort y
Jena. Intenta demostrar el importante papel que ha desempefiado en el pen-
samiento de Hegel su ocupacién acerca de los problemas de la economia,
tanto en la situacién econémica de la época como en las teorias econdémicas
contempordneas. De aqui resulta que es falsa la interpretacién vitalista de
Hegel, como si éste hubiese sido el padre del irracionalismo contempordneo.

Lukdcs es marxista; pero eso no le impide percatarse de los errores de
algunos defensores del marxismo y ver claramente la situacién general. Tanto
en el Oeste como en el Este impera una orgullosa y miope renuncia al cono-
cimiento de la realidad objetiva: en el Este esa renuncia se presenta bajo la
forma de dogmatismo staliniano; en el Oeste, como neopositivismo restaura-
dor. Lukdcs es enemigo de ambos: y en esto lleva la razén,

En lo demds ya no es tan claro que su interpretacién de Hegel sea
acertada en todo: este libro ha tenido la fortuna de ser combatido desde
contrarios frentes, el stalinista y el capitalista, y por varios hegelianos alema-
nes. Para justipreciarlo, conviene tener presente que Hegel es un gran pen-
sador, pero el contenido de su filosoffa estd lleno de ambigiiedades; no sin
raz6n sus mismos e inmediatos discipulos se dividieron acerca del sentido de
su sistema. Junto con esto, Lukdcs es un investigador metédico y concienzudo,
consciente de la complejidad del asunto y de la dificultad de llegar a con-
clusiones ciertas y convincentes para todos los estudiosos de la filosofia.

Lukdcs enfoca las teorias de Hegel desde el dngulo de visiéon marxista.
En fuerza de la cual sostiene: para entender plenamente el papel de Marx
en la historia del pensamiento alemdn, es del todo imprescindible un real
conocimiento de Hegel, de su grandeza y de su limites. Asimismo estd firme-
mente persuadido de que Marx es un filésofo tipicamente alemds y por eso
se empefia en mostrar “las rafces tipicamente alemanas de la obra vital de
Marx”... y “lo profundamente alemana que es su obra” (p. 15). Todo esto
trata de aclarar este libro. En buena parte lo consigue. También se esfuerza
por demostrar en numerosos lugares el anticristianismo de Hegel; su poco
aprecio de toda religién; y hasta sus puntas de pantefsta y de ateo. En esto
ya es menos convincente. Pero lo mds caracteristico de Lukdcs es que intenta
hacer ver cémo Hegel deriva sus conceptos fundamentales y sus teorfas —aun
las mds abstrusas— del estado econdémico y social de su época (La “Ilustra-
cién”, la Revolucidén francesa, Napoledn, del que fue un admirador entusistas,
celebrando incluso su victoria sobre Prusia, la situacién atrasada de Alema-
nia, etc.); y la superioridad filoséfica de la dialéctica materialista (Marx,
Engels...) sobre la idealista. Fsto es lo que hace que varios juicios de Lukdcs
resulten tendencioso y sean discutibles.

Enjuiciando esta traduccién espafiola y para espafioles, quizd no resulte
descaminado el notar que entre la abundante bibliografia que contiene el
libro bajo el titulo “Indice de nombres y de titulos” (pp. 545-51) no se cita
a ningun espafiol ni a ningiin autor de idioma castellano. Puede asimismo
recordarse que tanto el autor {Hegel) como el comentador (Lukdcs) aducen
numerosas referencias, a lo largo de la obra, a la historia econémica y social
de numerosos pafses orientales y europeos. Pero referente a Espafia, sélo se
encuentra una de Hegel, a saber: “Bajo el signo de la cruz han asesinado
los espafioles en América linajes enteros” (p. 237). Por donde se ve que la
consigna de desconocer ( y hasta calumniar) a Espafia y a los espafioles con-
tinda vigente entre ciertos investigadores europeos.

Pelayo de Zamay6n
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1l Congreso Nacional de Filosofia: A. Caturelli, La filosofia en la
Argentina actual (Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1971) 373 pp.,
200 x 135 mm.

Es extraordinario el interés que ofrece para el mundo filoséfico espaiiol
esta obra en la que el profesor Caturelli, refundiendo trabajos anteriores,
presenta una historia del pensamiento argentino que, en muchos puntos, ha
de considerarse exhaustiva por lo que toca a la documentacién aquf reunida,
Podrfamos afirmar que todo lo digno de mencién que ha producido el pen-
samiento en Argentina desfila por estas pdginas, desde los origenes en la época
colonial hasta los mds j6venes filésofos de hoy.

Después de un capitulo introductorio, los diez capitulos de la obra po-
drfan agruparse en tres partes distintas. Hay una primera fase puramente
receptiva de tendencias fordneas, a veces a nivel de simple glosa; lo mds
importante seria la consolidadcién del positivismo, cuyo mds brillante expo-
sitor es J. Ingenieros (pp. 56-59). Este amodorramiento fue sacudido por las
visitas de filésofos extranjeros —F. Krueger, Ortega, Morente— o permanen-
cias largas de otros —caso de Mondolfo-—; unido ello a la labor del gran
maestro A. Korn, se forma un grupo de filésofos que asimilan las doctrinas
mds recientes, con gran originalidad a veces, y cuyo prototipo podria ser la
obra amplisima y decisiva de F. Romero (pp. 117-119), al frente de un notable
grupo que va a sentir las influencias del existencialismo y filosofias afines
(Astrada, Pucciarelli, Estid, etc.). Una tercera parte estd representada por la
“filosoffa cristiana’”, expresién amplia que el autor va estudiando geogrifica-
mente y que abarca lo mismo el tomismo tradicional de O. N. Derisi (pp. 228-
232), la filosofia personalista cristiana de I. Quiles (pp. 252-54) u otras filo-
soffas influidas por el agustinismo de Sciacca y de las que el propio Caturelli
es figura muy representativa (pp. 205-8). Se podria considerar como corolario
de esto una serie de investigaciones concretas en el campo de la légica y de
la epistemologia ( pp. 326-49).

El pensamiento argentino ha ido creciendo en cantidad y también en cali-
dad. Es impresionante la documentacién que usa el autor y servird como
un gran instrumento para el conocimiento de la filosofia en Argentina, inde-
pendientemente de la justeza y las simpatias personales del autor por cada
obra estudiada. Podria ser esta obra un buen punto de partida para romper
de una vez el hielo entre hermanos que piensan en la misma lengua y que
la barrera del Atldntico ha ido haciendo mutuamente extrafios. La obra que
resefiamos lleva un indice de autores que la harin muy manejable, dadas sus
especiales caracteristicas. Hay que agradecer al autor y al reciente Congreso
Nacional (Cérdoba) el gran servicio que a todos nos han prestado.

A. Pintor-Ramos

11 Congreso Nacional de Filosofia. Temas de Filosofia contempordnea
(Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1971) 277 pp., 200 x 135 mm.

Este volumen es un anticipo de los trabajos que se presentaron y discu-
tieron en el IT Congreso Nacional de Filosofia argentino, recientemente cele-
brado en Cérdoba bajo la presedencia de Caturelli. Se han seleccionado para
esta publicacién 18 trabajos, que tienen en comiin su preocupacién por algu-
nos de los temas mds agitados en la actual reflexién filoséfica; algunos de sus
autores cuentan entre los mds jévenes y prometedores de la filosoffa argentina,

Intentaremos agruparlos segiin su temdtica. A varios filésofos preocupa
el sentido y la justificacién de la filosofia en el mundo de hoy; asf: J. L. Gar-
cfa Venturini, 'La filosoffa’ ((pp. 65-73); R. Maliandi, 'Sentido, funcién y
vigencia de la filosoffa’ (pp. 99-109); F. Miré Quesada, 'Filosofia y racionali-
zacién del mundo’ (pp. 111-34). La fenomenologia cuenta con un gran espe-
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cialista en M. A. Presas, '"Husser] en los lfmites de la fenomenologia’ (pp. 173-
184). Lo mismo se diga de Heidegger y el existencialismo, uno de los temas
mds tratados: C. L. Ceriotto, ‘La pregunta por Dios en el pensar de Heidegger’
(pp. 13-25); R. Echauri, 'Ser y realidad en EIl ser y el tiempo de Heidegger’
(pp. 45-51); M. Verstraete, ‘Fenomenologia como hermenéutica: Fenomeno-
logfa del pensar del ser’ (pp. 261-77); O. N. Derisi, ‘El ser en el existencialis-
mo materialista de Jean-Paul Sartre’ (pp. 33-44); N. Garcia Canclini, ‘Merleau-
Ponty lefdo después del estructuralismo’ (pp. 83-98). Este iltimo trabajo
introduce otro tema may actual y muy debatido desde distintos puntos de
vista: R. Prochter, 'Acerca del concepto de experiencia en la antropologfa
estructural’ (pp. 185-205); J. Sazbén, ‘El modelo semiolégico y la reflexién
filos6fica’ ((pp. 207-40); J. Uscatescu, 'El estructuralismo en el arte’ (pp. 241-
259): Finalmente, hay una serie de trabajos de reflexién personal, profunda
a veces, sobre distintos temas: B. Aybar, ‘El pre-ser, la nada y la trascenden-
cia’ (pp. 7-12); E. D. Dussel, ‘Metafisica del sujeto y liberacién (pp. 27-32);
L. Farré, ‘La autosatisfaccién del hombre’ (pp. 53-63); P. Gochet, ‘La signifi-
cacién de las frases falsas’ (pp. 75-82); O. V. Oifiativia, ‘Percepcién e imagen’
(pp. 135-49) y D. Pré, ‘Problemas de la historiograffa de las ideas’ (pp. 151-71).

Los trabajos son muy heterogéneos y desiguales en valor, como es habitual
en este tipo de publicaciones; en conjunto, el volumen deja una magnifica
impresién de seriedad en los investigadores y profundidad filoséfica. Hasta
que tengamos las actas del congreso no podremos saber su alcance, pero este
adelanto parece indicar que se ha conseguido un excelente nivel; la mayorfa
de los trabajos aquf reunidos merecen ser consultados por los interesados en
sus temas, aunque tampoco dejardn a todos satisfechos y unas veces parecerdn
demasiado esquemdticos y otras unilaterales. El volumen estd editado mo-
destamente, pero de un modo digno y agradable.

A. Pintor-Ramos

M. F. Sciacca, La libertad y el tiempo, tr. por J. J. Ruiz Cuevas (Bar-
celona, Luis Miracle, 1967) 346 pp.

Esta obra forma el volumen vigésimo segundo de la edicién italiana de las
obras del fecundo filésofo y el quinto de la serie tedrica dedicada a la
“filosoffa de la integralidad”, la denominacién que Sciacca prefiere a la de
“espiritualismo” con adjetivo o sin él. Ir6nicamente habla el filésofo de la
inactualidad de su modo de pensar que enlaza con la linea de Platén, Agustin,
Pascal y Rosmini; en definitiva, juzga el autor que se trata de algo perenne
que estd por encima de los problemas muy concretos y limitados quizd del
momento presente; as{ se comprende la sorprendente frase de que la obra
esti escrita “con y en el espfritu de un Padre de la Iglesia en el mundo de
hoy” (p. 10).

Librtad y tiempo: dos problemas para Sciacca intimamente conexionados
y que son capaces de poner a prueba las virtualidades de cualquier filosoffa
porque frente a ellos, como dice el autor, la cabeza da vueltas. El punto de
vista es decididamente metaffsico y quedan muy en segundo lugar los pro-
blemas psicolégicos concretos; la obra es una larga meditacién muy reacia
a todo tipo de resumen, La libertad serfa ya mal enfocada si se pregunta por
ella desde fuera, pues “pensar la libertad es ya vivir en ella” (p. 14). Libertad
no es pura espontaneidad, tampoco ha de plantearse en el plano de los condi-
cionamientos infraespirituales del ser humano; esos condicionamintos existen
y son reales, pero la libertad se alza por encima de ellos asumiéndolos. Frente
a la libertad exterior o libertad de “eleccién”, la libertad humana es funda-
mentalmente libertad de “escogimiento” o libertad interior (pp. 75 ss.); la
dialéctica de ambas marca el transcurrir de la libertad auténticamente hu-
mana.
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También el tiempo tiene una vertiente exterior — “tiempo de la vida”—
y otra interior posibilitada por ésta —“tiempo de la existencia”—. Este
segundo es activamente creado por la voluntad libre; tiempo y libertad pro-
ceden ambos de Dios que los dondé al hombre para que este vaya acortando
el abismo infinito entre él y la Eternidad (p. 112), un abismo en definitiva
incolmable, por lo que el tiempo humano tiene un principio pero no puede
tener un fin, como no lo puede tener la tarea de la voluntad humana.

Este es el tono reflexivo de esta obra que termina con una impresionante
meditacién escatolégica (pp. 328-39) en la que las fronteras entre filosofia y
teologia se desdibujan para colaborar a una tarea comun. Toda la obra es un
poderoso manifiesto a favor de una libertad auténticamente humana, alejada
por igual de una pura espontaneidad inconsistente y de un planteamiento
objetivista que traicionaria su esencia.

Ciertamente, dudamos que el hombre de hoy, prisionero de sus prisas,
tenga atin tiempo para obras de este tipo, fenémeno quizd lamentable porque
en pensamiento del autor, independientemente de que se acepten o no sus
ideas, estd cuajado de profunda reflexiones y muy fecundas intuiciones., La
traduccién es correcta dentro de lo que cabe en un estilo que explota al
mdximo las virtualidades de su lengua y a veces se hace dificil de reproducir
aun tratdndose de dos lenguas tan préxima como en este caso; la presenta-

cién esmerada.
A. Pintor-Ramos

Actas da assembleia Internacional de Estudos Filosdficos (Braga, Re-
vista portuguesa de Filosoffa, 1969) 388 pp., 235 x 160 mm.

Esta asamblea fue convocada en Braga del 29 al 31 de octubre de 1967
para celebrar los primeros 25 afos de la Rev. Portuguesa de Filosofia —el
volumen es una tirada aparte de la misma— y la elevacién de la facultad
filoséfica bracarense a primera facultad de la Universidad Catélica portuguesa.
El tema propuesto era El hombre como persona. Problemdtica de su dimen-
sidn metafisica, religiosa, histérica y social. Tema tan vasto dio lugar a
varias ponencias y comunicaciones de diversa {ndole; se publican aqui 34,
debidas mundamentalmente a filésofos lusos y espafioles, de las que seleccio-
naremos las que parecen mds importantes.

En la sesién de apertura pronuncié una brillante conferencia A. Freire
sobre ‘Eros platénico y Agape cristiana® (pp. 19-36) en la que se defiende
la originalidad de la segunda frente al primero. También E. Elorduy definié
las ‘Caracteristicas esenciales del humanismo occidental’ (pp. 38-53). La
primera seccién lleva el titulo general de ‘Antropologfa y filosofia de la reli-
gién’ y habria que destacar aqui el bien planeado y documentado trabajo
de J. Gémez Caffarena, 'Existencia humana y atefsmo’ {(pp. 57-73). La siguiente
seccion —'Antropologfa y fenomenologfa’— incluye el trabajo de A. F. Mo-
rujio, ‘Subjetividad e intersubjetividad en Husserl’ (pp. 81-100), titulo un
poco restringido que esconde en realidad una introduccién bien documentada
al pensamiento husserliano. Dentro de la amplia seccién ‘Problemdtica antro-
polégica’ destaca el aleccionador trabajo de M. C. da Costa Reis Monteiro
Pacheco, ‘La dimensién temporal definidora de una antropologia en S. Gre-
gorio de Nisa y Bergson’ (pp. 153-68), el amplisimo trabajo de E. Colomer,
‘Socializacién y personalismo en Teilhard de Chardin’ (pp. 168-201) y el de
M. T. Antonelli, ‘La dimensién de lo humano y lo temporal’ (pp. 246-60).
Siguen luego dos amplios trabajos sobre la historia del pensamiento portugués
como el de J. A. Cérte-Real sobre Silvestre Pinheiro Ferreira (pp. 306-28)
o el de J. A. Pinto Ferreira sobre Uriel da Costa (pp. 329-43). En la sesién de
clausura destacamos el trabajo sobrio y didfano de J. Moreau, ‘Dios, el alma
y el mundo en la filosofia cldsica y la filosoffa contempordnea (pp. 376-82),
que cierra el volumen.
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La asamblea ha sido un indudable éxito, a pesar de ciertos barroquismos
retéricos que aparecen con cierta insistencia en algunos trabajos y que no
afiaden nada a la claridad y el valor., Como pulso de la vida filoséfica en
Portugal es un hito importante, aunque hayan sido filésofos extranjeros gran
parte de los presentes. Sélo resta desear a la Rev. Portuguesa de Filosofia
y a su excelente y valiosisimo Boletin bibliogrdfico una larga vida en ese
puesto piloto que desempeifia dentro de la vida filoséfica del pafs hermano.

A. Pintor-Ramos

H. Beck, El Dios de los sabios y de los pensadores. El problema filo-
sofico de Dios, tr. por M. Mar{n Casero. Biblioteca hispdnica de Filo-
soffa (Madrid, Ed. Gredos, 1968) 167 pp.

Es esta una obrita bastante chocante por varios conceptos. Para compren-
der su alcance hay que tener presente que se trata de unas conferencias dadas
por el autor a alumnos preuniversitarios y, por tanto, serd una divulgacién
de ideas familiares a todo filésofo. Resulta por ello chocante que se incluya
en una coleccién especializada en filosofia, sin que comprendamos con exac-
titud la justificacién de esto.

En un primer capitulo se plantea el problema de la mano de la filosoffa
de la religién partiendo de la constitutiva religiosidad del hombre; el cum-
plimiento de esta aspiracién implica para el autor no un subjetivismo, sino
la racionalidad: *“el acto religioso es, en cuanto acto humano-pleno (sic), no
un proceso mecdnico ciego, sino una obra libre de religacién consciente y
responsable y de conversién a Dios, al que ya desde el origen nos vemos
vinculados y referidos™ (p. 15). Distinguidos al modo tradicional el conoci-
miento filoséfico y teoldégico, se pasard en el segundo capitulo a examinar
algunas de las soluciones filoséficas al problema de Dios. El tercer capitulo
desarrollard la estructura de las pruebas tradicionales de la existencia de
Dios, para tratar en el capitulo cuarto el problema de la esencia divina. El
capitulo quinto, que cierra la obra, volverd de Dios al mundo, a través funda-
mentalmente de los conceptos de Creacién y Providencia. Como advierte el
mismo autor (p. 61), todo ello dentro de los cuadros tradicionales de la lla-
mada philosophia perennis, de la que la obra es en realidad una vulgarizacién
sin demasiada profundidad y esquivando siempre los problemas mds dificiles
y mds delicados.

El segundo capitulo, contra lo que harian esperar otras publicaciones del
autor, es el méds endeble. Serdn muchos los que protestan de la anacrénica
y abandonada interpretacién que incluye a Kant dentro del “escepticismo”
(pp. 41-46); resultard muy chocante, a pesar de la nota justificativa del autor,
que se incluya a Hegel en el “atefsmo” (p. 54) y la interpretacién de Nietzsche,
dentro del mismo apartado, sonard muy poco consistente. Por su parte, los
especialistas en filosofia antigua quedardn completamente decepcionados con
las simplistas interpretaciones de Platén y AristSteles (pp. 58-59). Quiz4 para
un lector de cultura superior, pero sin conocimientos especiales en estas
cuestiones, serfan inttiles este tipo de precisiones; si es a él a quien se puede
dirigir la obra, es compltamente iniitil para el lector espaifiol la bibliograffa
que cierra el volumen.

Es este tipo de lector el unico que podrfa aprender algo en esta obra,
traducida con una excesiva esclavitud a la letra del texto original en un cas-
tellano poco 4gil y legible. Nos parece sinceramente que la Edit. Gredos, tan
benemérito en ediciones de obras filoséficas en Espaifia, afiade muy poco a
su ganado prestigio con obras de este tipo.

A. Pintor-Ramos

Universidad Pontificia de Salamanca



