TEXTUS ET COMMENTARII

BALMES DE NUEVO

por RAFAEL L. DE MUNAIN, O. F. M,

La figura y el pensamiento de J. Balmes ejerce todavia, a un largo siglo
de distancia, atraccion con simpatia sobre los estudiosos de Espafia y del
extranjero. Su nombre no ha sido cancelado del elenco de pensadores in-
fluyentes en el movimiento intelectual de nuestra época. Su pensamiento
es todavia objeto de atencion y proporciona materia abundante de investi-
gacién a la juventud estudiosa, que se apresta a escalar con el Doctorado
los mas altos peldafios de la carrera universitaria. Sus doctrinas, sugesti-
vas bajo multiples aspectos, son diligentemente escrutadas en tesis doc-
torales, que consiguen los maximos galardones, La obra, que tenemos a la
vista y que ha inspirado las reflexiones, que consignamos a continuacion,
es un ejemplo de lo que dejamos dicho, al lado de otros varios que pudié-
ramos aducir !. En tres partes sucesivas estudia v expone, respectiva-
mente, el instinto intelectual, pieza clave de la Criteriologia balmesiana:
en su perspectiva historica y encuadramiento logico, en su funcién crite-
rioldégica y en su naturaleza metafisica. Estrechamente atenido su autor, el
P. Tirso Alesanco, agustino recoleto, a la estructuracion doctrinal de la
teoria en la mente de Balmes, deja al margen de su atencién la circuns-
tanciaciéon histérica de la misma. Creemos que nuestras consideraciones
proyectaran alguna claridad sobre esta dimension histérica, cuya impor-
tancia y utilidad para una mas honda penetracion del pensamiento balme-
siano, a nadie se puede ocultar.

1. P. Tirso ALESANCO, Agustino Recoleto, El instinto intelectual en la Epistemologia
de J. Balmes, Prologo de A. Muitoz Alonso, Salamanca 1965; un vol. de 220 p., 24 x 17 cm.
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386 RAFAEL L. DE MUNAIN 2

La personalidad filoséfica de Jaime Balmes se ofrece harto compleja
y fundadamente dudamos se haya todavia pronunciado la palabra que
con exactitud la defina. «No hay filosofia sin cordura» 2. He aqui una frase
que pudiera, como lema orientador, ponerse en el frontispicio del pensa-
miento balmesiano. La frase que cierra el libro primero de la Filosofia Fun-
damental, mejor que otra alguna, describe e] programa que orientaba a
Balmes en sus especulaciones flloséficas: «Si no puedo ser filésofo sin dejar
de ser hombre, renuncio a la filosofia y me quedo con la humanidad» .
Estas palabras, con frecuencia laudatoriamente acogidas e interpretadas,
a quien atentamente las considera descubren una grave intrinseca debili-
dad, la misma que aqueja en su conjunto la sintesis filoséfica intentada por
el pensador ausetano. ¢(Cabe admitir la posibilidad de que la filosofia, pro-
ducto especulativo el mas excelso de la mente humana, entre en colisién
hasta destruirlo con su propio autor?, ¢de que filosofe el hombre para dejar
de serlo?, ¢de que el progreso en la filosofia acarree un retroceso en la hu-
manidad? Hemos pensado alguna vez que la complejidad, en varios momen-
tos poco coherente, que en la obra filosofica de Balmes es dado advertir, dé-
bese mas que nada a que es la obra de un pensador, que, aunque egregia-
mente dotado para la especulacion, no ha llegado a madurez y sazon plena.

Balmes debe, ante todo, ser considerado como un filésofo cristiano. La
finalidad ultima de sus escritos todos, incluidos los fllosoficos, es apologé-
tica. La Filosofia Fundamental esta escrita con el fin de «prevenir un grave
peligro que nos amenaza: el de introducirsenos una filosofia plagada de
errores transcendentales» % Con diligencia aprovecha Balmes cuantas opor-
tunidades le proporciona la marcha de la especulacion, ora para proyectar
sobre los problemas filosoficos claridades emanadas de los dogmas de la fe,
ora para evidenciar la intrinseca coherencia de los dogmas de la fe con
las verdades mejor contrastadas de la razon natural. Es frecuente ver bro-
tar de su pluma encendidas palabras sobre la beneficiosa influencia que
puede la religién ejercer sobre la filosofia. «En los dogmas de la religién
cristiana, a mas de lo que encierran de sobrenatural, se encuentran a cada
paso verdades filoséficas tan importantes como profundas» %; <«cuando se
llega a los principios de las ciencias, o a sus ultimos resultados, estad se-
guros de que las ideas cristianas no os seran inutiles, y que os comunicaran
alguna leccion de transcendencia; en el edificio de los conocimientos hu-
manos las hallaréis iluminando e] cimiento y la cupula» ¢

Filosofia Fundamental, I, c. 2, n. 13.
Fil. Fund,, I, c. 34, n. 340.

Fil. Fund., Prélogo; cfr. IX, c. 21, n. 168.
Fil. Fund,, X, c. 12, n. 124,

Fil, Fund., X, c. 20, n. 226.
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3 BALMES DE NUEVO 387

Espigamos algunos ejemplos concretos: «Las sublimes palabras con que
San Juan comienza su evangelio, encierran, a mas de la verdad augusta
ensefiada por la inspiracién divina, doctrinas transcendentales que, aun
miradas desde un punto de vista meramente filoséfico, son de una impor-
tancia mayor de la que encontrarse pudiera en las palabras de ningun
hombre» 7. «<El dogma de la visién beatifica, bien examinado, es también una
verdad que derrama torrentes de luz sobre las teorias filoséficas» 8. «Permi-
taseme recordar que de esta distincion (sujeto-objeto) hallamos un tipo su-
blime en el augusto misterio de la Trinidad, dogma fundamental de nuestra
sacrosanta religion, cubierto con un velo impenetrable, pero de donde salen
torrentes de luz para ilustrar las cuestioness filoséficas mas profundas» °.

Balmes es, pues, un filésofo de profunda raigambre cristiana, atento
constantemente a conducir su fllosofia dentro de las lineas disefiadas por
su fe. ¢Es posible asentar con la misma certeza que Balmes es un fllosofo
escolastico? El filésofo de Vich habia consagrado largas horas de su vida
al estudio de la Escolastica, en especial de Santo Tomas y de su comenta-
dor el cardenal Cayetano. El ultimo de sus biégrafos refiere que Balmes «en
Cervera, durante cuatro afios (1826-1830), no ley6 otro libro que la Summa,
con la sola excepcion del Genio del Cristianismo» ' y que «durante los
tres afios de vacaciones forzadas en Vich (1830-1832 y 1833-1834) se entregé
de Neno a la Filosofia..., especialmente a los autores escolasticos» 1. La
impresién que en su animo dejaron estas prolongadas lecturas quedé con-
signada en la Filosofia Fundamental: <«El estudio de los Escolasticos es
sumamente dificil: es preciso resignarse al lenguaje, al estilo, a las opinio-
nes, a las preocupaciones de aquella época y revolver mucha tierra inutil
para sacar un poco de oro puro» 2, Para Balmes los Escoldsticos eran ante
todo tedlogos, que <al paso que explican los dogmas de la Iglesia, siembran
a menudo en sus tratados doctrinas flloséficas muy profundas» ; indis-
tintamente los denomina los teélogos o los escolasticos y, a veces, los aris-
totélicos. Las incursiones que, con el fin de aclarar los dogmas de la fe,
realizaron en el campo de la filosofia, han resultado altamente beneficiosas
para ésta. «<Los Santos Padres y los tedlogos, al esforzarse por aclararle (el
dogma de la Trinidad), con algunas razones de congruencia, han ilustrado

7. Fil. Fund,, 1, c¢. 30, n. 300.

8. Fil. Fund,, I, c. 4, n. 42.

9. Fil. Fund,, I, c. 8, n, 97.

10. J. BaLmEes, Obras Completas, BAC, 1, Biografia y Epistolaric, Madrid 1948, 102.

11. Todavia en agosto de 1845 escribia desde Paris a Benito Garcia de los Santos:
«Al Sr. D. Manuel... tenga usted la bondad de encargarle de una manera particular
que si encuentra por ahi una Suma Teolégica de Santo Tomas con los Comentarios del
cardenal Cayetano, que me la compre, pues la necesitaré» (O. C., I, 781).

12. Fil. Fund,, IV, c. 8, n. 42; cfr. LeisNiz, Nouveaux Escais sur I'Entendement Hu-
main, 1V, c. 8.

13. Fil. Fund,, I, c. 4, n. 42.
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388 RAFAEL L. bE MUNAIN 4

los mas reconditosg misterios del pensamiento humano» . «Cuando los te6-
logos han dicho que la existencia de Dios no se media con el tiempo, que
en la eternidad no habia sucesién, que todo estaba reunido en un punto,
han dicho una verdad muy profunda» 15,

Balmes conocia y apreciaba la Filosofia de la Escuela. Al filo de sus
personales especulaciones es frecuente ver entreverarse doctrinas tomadas
de los Escolasticos, que son expresamente alegados con elogio. La distincion
entre el principium esendi y el principium cognoscendi ', la importancia
que para los escolasticos tienen las materias y las formas, distincién apli-
cada por ellos a los fenémenos de la inteligencia Y7, el objeto del entendi-
miento puesto en la esencia de la cosa, en la quidditas 8, la clasificacion
de los sensibles en propios, comunes y per accidens ¥, la divisién de la ex-
tension en in ordine ad se e in ordine ad locum 2... es lista que pudiera
ampliamente prolongarse.

Su aprecio y valoraciéon de la Filosofia Escolastica aparece ejemplar en
el cotejo que establece entre ella y la de Kant. En sentir de Balmes, cuanto
hay de aceptable en el sistema del filésofo de Konigsberg habia sido pro-
pugnado siglos antes por los tedlogos escolasticos: «En todos los autores
escolasticos que olvidados y cubiertos de polvo yacen ahora en el fondo de
las bibliotecas, se habla de juicios analiticos y sintéticos, bien que no con
estos nombres» 2. «La distincién entre juicios analiticos y sintéticos era
vulgar en las escuelas muchos siglos antes de Kant» 2, aduciendo en prueba
de su tesis varios lugares de Santo Tomas que en su sentir nada dejan que
desear «ni en claridad ni en precision» . «Los escolasticos separaban siem-
pre con mucho cuidado el orden sensible del inteligible. No es Kant el
primero... Al leer algunos pasajes de la Loégica Transcendental de Kant,
sobre los fendémenos y los noiimenos, scbre la intuicién sensible necesaria
en los conceptos puros, sobre la distincién entre éstos y aquélla, sobre los
mundos sensible e inteligible... se podria sospechar que el filésofo aleman
habia leido a los escolasticos» #; «lo bueno, lo fundamental, lo concluyente
que se halla en el sistema del filésofo aeman contra el sensualismo de Con-
dillac, 1o habian dicho siglos antes los escolasticos» ¥. «Kant habla repe-

14. Fil. Fund,, 1, c. 8, n. 97,
15. Fil. Fund., VII, c. 4, n. 24.
16. Fil. Pund., I, ¢. 8, n. 99.

17. Fil. Fund,, I, c. 11, nota.
18, Fil. Fund,, III, c. 31, n. 236.
19. Fil. Fund,, III, c. 25, n. 180.
20. Fil. Fund., 111, c. 33, n. 260.
21. Fil. Fund,, I, c. 20, n. 191.
22. Fil. Fund,, I, c. 20, n. 192,
23. Fil. Fund,, I, c. 20, n. 191.
24. Fil. Fund,, III, c. 19, nota.
25. Fil Fund., IV, c. 8, n, 53.
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5 BALMES DE NUEVO 389

tidas veces del conocimiento intuitivo y del discursivo... No se crea, sin
embargo, que el descubrimiento de estas dos maneras de percibir sea de-
bido al filésofo aleman; muchos siglos antes las habian conocido los teé-
logos; y no podia menos de ser asi, cuando la distincion entre la intuicién
y el discurso esta intimamente enlazada con uno de los dogmas fundamen-
tales del cristianismo %, Enfrentando directamente al Angélico con el autor
de la Critica de la Razén pura sobre el tema del conocimiento que puede
el alma tener de si misma, se expresa Balmes asi: «Creeran algunos que la
indeterminacion en el conocimiento de la substancia del alma es un hecho
descubierto recientemente por el filésofo aleman; pero es facil probar que
este hecho habia sido notado de muy antiguo, hallandose consignado de
una manera muy especial y muy interesante en los escritos de Santo To-
mas... Todo cuanto se halla de verdad en la dilatada exposicién de Kant
sobre la limitaciéon de nuestro conocimiento a los actos de conciencia y
sobre la falta de conocimiento intuitivo de la misma substancia del alma,
del sujeto transcendental del pensamiento, esti expresado en aquellas la-
coénicas palabras: no por su esencia, sino por su acto» 7.

Es, pues, indudable €] alto aprecio con que Balmes distinguia a la Filo-
sofia Escolastica y al Doctor Angélico su «mas ilustre representante» 2
Nos sentimos dominados por la perplejidad, sin embargo, al tratar de en-
cuadrar al filésofo vicense dentro de los esquemas solitos de clasificacion de
los filésofos escolasticos y creemos que no es precisamente a la tomista a
la que mas intimamente se enlaza su especulacién. La problematica fun-
damental de la Filosofia balmesiana no es la de la Escuela, como tampoco
lo son sus procedimientos metédicos. Sus apelaciones a los Escolasticos y
a Santo Tomas revisten un caracter mas de confirmacién de doctrinas ya
aceptadas, que de orientacién hacia nuevos problemas y soluciones. Prueba
de ello es, que hasta su peregrino sentir sobre la naturaleza del alma de los
brutos, de evidente inspiracién cartesiana, pretende apoyarlo en textos del
Angélico ¥. Por otra parte, en abierta oposicién a la tesis de éste, consi-
derada por los tomistas mas ortodoxos como punto central de su sistema
y hasta como verdad fundamental de toda filosofia cristiana, Balmes sos-
tiene Qque «a la distincion de los conceptos de la esencia y de la existencia,
no le corresponde una distincién real en las cosas» ¥, Con benévola con-

26. Fil. Fund., IV, c. 11, n. 79.

27. Fil. Fund., IX, c. 12, nn, 93-94.

28. Fil. Fund., III, c. 19, nota.

29. Fil. Fund,, II, c. 2, nota. Se le habia adelantado Leibniz en Nuevo sistema de la
naturaleza y de la comunicacion de las substancias, como asimismo de la union que
existe entre el alma y el cuerpo, publicado en Opusculos filosoficos, tr. M. Garcia Morente,
Madrid 1919, 26.

30. Fil. Fund,, V, c. 12, n, 94,
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390 RAFAEL L. bE MUNAIN 6

miseracién presenta al entendimiento agente, pieza clave de la ideogenia
escolastica, cuya funcién es bien dudoso llegase a penetrar, como lo evi-
dencia el hecho de emparejario con la exigencia kantiana de la sensibiliza-
cion de los conceptos y de la intelectualizacién de las intuiciones . No
hallamos sé6lido fundamento para suscribir la conclusion del P. Flori: «Po-
demos y debemos situar a Balmes decididamente dentro del escolasticismo,
con tal que sepamos dar a esta palabra su esencial significado, y no otro
restringido y estrecho» . Menor motivo hay para clasificar a Balmes entre
los antiescolasticos o antitomistas; prefeririamecs definirlo como un filo-
sofo extraescolastico y extratomista, en alto grado simpatizante con la
Escolastica y con Santo Tomas, que orienté su primera formacién filoséfica.

Entre los pensadores cristianos, con quien creemos que guarda Balmes
mayor afinidad espiritual y doctrinal es con San Agustin, sin que con ello
pretendamos afirmar que haya sido sobre la lectura y meditacién de las
obras del Doctor de Hipona, donde el vicense haya concebido sus doctrinas;
tenemos esto por poco probable.

San Agustin expresé la médula del pensamiento filoséfico cristiano en
una formula insuperable, por su comprensién y concisién. La Fisica, la
Logica y la Etica, las tres partes en que los griegos dividian la Filosofia,
constituyen tres orbes, cuya ultima fundamentacién no puede ser hallada
fuera de la Divinidad. «Deus est causa subsistendi, ratio intelligendi, ordo
vivendi», tal es la sintética expresién agustiniana ¥, que el paladin del
agustinismo medieval, San Buenaventura, literalmente transcribe reitera-
das veces *. No seria empresa imposible concentrar en torno a esa féormula
el pensamiento filoséfico que late en ]a Filosofia Fundamental y en la Filo-
sofia Elemental, y erigir en lema director e inspirador de ese pensamiento
el expresado en la frase: «Con Dios todo se aclara; sin Dios todo es un
caosy .

Puesto que algo existe, algo ha existido siempre, arguye Balmes, acos-
tandose mas a la tercera que a la «prima et manifestior via, quae sumitur
ex parte motus» y sefialando al ser necesario como una suficiente causa del
ser contingente; «los seres contingentes no tienen la razén de su existen-
cia en si propios, sino en Dios» %, De raigambre netamente agustiniana es
el argumento sacado de la necesidad entrafiada por las ideas, que conduce
a Dios como causa de la razén humana, del que Balmes confiesa convencido
que «no encuentro prueba mas sélida, mas concluyente y luminosa de la

31. Fil. Pund,, IV, c. 8, n. 52.

32, Jaime Balmes, O. C, BAC, 1, Madrid 1948, 111.

33. De Civitate Dei, 1. 8, c. 4.

34. Itinerarium mentis in Deum, c¢. 5, n. 7, De reductione artium ad Theologiam, n. 4.
35. Fil. Fund,, IV, c. 27, n. 173,

36. Fil. Elemental, Teodicea, c. 3, n. 11.
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7 BALMES DE NUEVO 391

existencia de Dios» ¥. Con frecuencia brota de la pluma de Balmes la deno-
minacion, tomada en sentido mas real que metaforico, de «sol de las inte-
ligencias» *, «luz de todas las inteligencias» ¥, aplicada a Dios, que enlaza
la especulacién balmesiana con €l iluminismo del Aguila de Hipona y las
exposiciones de los Maestros Franciscanos medievales, el Doctor Serafico y
el mas fiel de sus discipulos, Mateo de Aquasparta. Los lugares evangélicos:
«<Ego sum lux mundi» y <«Erat lux vera quae illuminat omnem hominem
venientem in hunc mundum» adquieren un alcance profundamente filo-
séfico.

Idéntica inspiraciéon sige la explicacién fundamental del orden moral,
que Balmes expone en los postreros capitulos de la Filosofia Fundamental
y en la Etica de la Elemental. Al iniciar su lacida exposicién estampa
Balmes una frase, que parece literal transcripcion de la agustiniana antes
citada: «El origen del orden moral es necesario que le busquemos en la
fuente de todo ser, de toda verdad y de todo bien: Dios» ¥. El plantea-
miento concreto del problema lo hace en los caracteristicos términos si-
guientes: «;Do6nde se halla el manantial oculto del cual fluye (la morali-
dad) ese raudal de belleza que todos sentimos, que lo inunda todo, hermo-
seandolo todo?s 4; problema a] que, en sintesis, responde asi: la moralidad
absoluta es la santidad infinita, consistente en el amor con que Dios se
ama a si mismo; la moralidad de los actos humanos es «un reflejo de la
santidad infinita, o del amor con que Dios se ama asi mismo» “. Y concluye:
«Todo lo que hay de moralidad real y posible dimana de aquel piélago infi-
nito» . Ignoramos si existe y dudamos que exista una teoria del orden
moral mas apretadamente ceiiida a la definicién que de Dios nos propor-
ciona el discipulo amado: «Deus caritas est» y al apotegma paulino: «Ple-
nitudo legis dilectio», que la que Balmes expcne, dentro de la cual apare-
cen estrechamente enlazadas las enseiianzas de la fe con las exigencias de
la razon.

Esta orientacién agustiniana del pensamiento de Balmes no creemos que
haya sido debida a la lectura insistente de las obras del Doctor de Hipona.
Juzgamos mas probable que hayan sido los filésofos racionalistas del si-
glo xXvi1, en especial Descartes, Malebranche y Leibniz quienes se la han

37. Fil. Fund., IV, c. 23, n, 151: cfr. IV, cc. 23-27 y Fil. El, Teodicea, c. 4.

38. Fil. El, Teodicea, c. 4, n. 12.

39. Fil. Pund,, IV, c. 25, n. 157.

40. Fil. El, Etica, c. 10, n. 53.

41. Fil. Fund,, X, c. 20, n. 226.

42. Fil. Fund., X, c. 20, n. 232.

43. Fil. E],, Etica, ¢. 10, n. 57. Como sintesis en Dios de entrambos érdenes, intelectual
y moral, leemos en El Criterio (c. 22, p. 36): «Los conocimientos y las virtudes de la
criatura, ¢no emanan acaso de un mismo origen, del piélago de luz y santidad, que es
Diosy.
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392 RAFAEL L. DE MUNAIN 8

inspirado. Ya desde tempra edad inici6 su contacto con ellos. Refiere el
P. Flori que durante su vida de seminarista (1822-1826) <acudié directa-
mente a los grandes autores de sistemas logicos (Aristoteles, R. Llull, Des-
cartes, Malebranche, Locke, Condillac...)» # Mas tarde, «durante el aflo de
sus ordenes (1833-1834)... estudié las obras de Descartes, Locke y Leibniz,
que él llamaba el triunvirato metafisico...» %. Y, por ultimo, si durante
varios afios se entregd de lleno a los autores escolasticos y «cuanto a los
modernos, de Descartes aca, casi habia de contentarse con el deseo, al
verse libre diez afios mas tarde, volo a las bibliotecas de Paris, donde pasé
muchos meses saturandose de ellosy “.

La Historia de la Filosofia afestigua que el racionalismo del siglo xvi1
mas se orienta hacia el binomio formado por Platén y San Agustin que
hacia el constituido por Aristételes y Santo Tomas. Descartes, escribe Hirs-
chberger, forma «en la linea que lleva desde Platon a través de Plotino y
San Agustin hasta San Anselmo. No s6lo paga tributo a estos autores Des-
cartes en sus pruebas de la existencia de Dios; en su misma concepcion
gnoseologica y critica se revela el agustinismo que bebié en Bérulle, mas
operante aun que el tomismo aprendido en la Fleche» ¥. «Los oratorianos,
consigna Marias, cultivaban a Platén y a San Agustin, al mismo tiempo
que se interesaban por Descartes» ¥, y es Malebranche, el mas insigne de
todos ellos quien <lleva a término la sintesis de cartesianismo y agustinis-
mo» ¥; conocido es cuan sin piedad el llamado, como Agustin, Platén cris-
tiano, fustiga en La Recherche de la Verité, a Aristételes y a los aristote-
licos; Leibniz, cotejando su sistema con el de Locke, advierte que el del
empirista inglés se relaciona con el de Aristoteles, mientras que el suyo
propio mas se aproxima al de Platén %.

A Balmes le era bien conocida la radical diferencia que media entre la
filosofia tradicional, aristotélica y escolastica, y 1a inaugurada por Descartes
dominante desde el siglo xviI. <Aristételes dijo: «Nada hay en el entendi-
miento que antes no haya estado en el sentido»; y las escuelas han repe-
tido durante largos siglos el pensamiento del filésofo: «nihil est in inte-
llectu quod prius non fuerit in sensu». Asi los conocimientos humanos pro-
cedian de lo exterior a lo interior. Descartes vino a invertir este orden,
pretendiendo que debia procederse de lo interior a lo exterior; su discipulo

44. Jaime Balmes, O. C., BAC, I, Madrid 1948, 41.

45. 1Ib., 88.

46. 1Ib., 101.

47. J. HIRSCHBERGER, Historia de la Filosofia, tr. L. Martinez Gomez, S. 1., II, Bar-
celona 1956, 57.

48. J. MAR1as, Historia de la Filosofia, 7. ed., Madrid 1954, 225.

49. J. HIRSHBERGER, 0. C., 32.

50. Nouveaux Escais sur UEntendement Humain, Avant-Propos.
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9 _ BALMES DE NUEVO 393

Malebranche hizo mis: en su concepto, le conviene al entendimiento en-
cerrarse en lo interior, no comunicar con lo exterior, sino lo menos posi-
ble» 5!, ;Cudl de los dos procedimientos, antitéticos en sus puntos de partida
y de llegada, es el preferido y practicado por el filésofo de Vich? Responda
¢l mismo: «La metafisica debe principiar por el estudio de nuestra alma...
nuestro unico punto de partida» . «Todos los trabajos ideolégicos comien-
zan por la consignaciéon del hecho de conciencia de nuestras ideas; y no
puede ser de otro modo con respecto a su certeza» . Si tal es el punto de
partida, el problema que desde él se plantea s6lo puede ser en el fondo
uno: «la transicién del sujeto al objeto, o de la apariencia subjetiva a la
realidad objetiva, es el problema que atormenta a la filosofia fundamen-
tal» . Tal es el método que Balmes heredé de Descartes; mas aun, el mé-
todo que introducido por Descartes es el que todo filésofo emplea, diriamos,
el método de la Filosofia, a su manera de ser.

«,En qué consiste e] método de Descartes? Todo se reduce a dos pasos:
1. Quiero dudar de todo. 2. Cuando quiero dudar de mi mismo no puedo».
«Si bien se observa, no hacia mas Descartes, en este punto, que lo que hacen
todos los filésofos y, por extrafio que pueda parecer, no estaba en desacuer-
do con los jefes de la escuela metafisica diametralmente opuesta: la de
Locke y Condillac». «<La misma duda universal, cuerdamente entendida, es
practicada por todo filésofo: con lo cual se ve, concluye Balmes, que las ba-~
ses de su sistema, combatidas por muchos, son en el fondo adoptadas por to-
dos» y dando a su conclusion validez mas amplia, escribe lineas mas abajo:
«O no hay tal cuestiéon filoséfica... o es necesario emplear el método de
Descartes» %,

El motivo intimo y fundamental de su admiracién por Descartes y Male-
branche nos lo descubre Balmes al presentarlos como «pensadores eminen-
tes que no sabian dar un paso en el orden intelectual sin dirigir una mirada
al Autor de todas las luces; que no acertaban a escribir una pagina donde
no pusiesen la palabra Dios» %, Con un alto grado de emocién deflende a
Malebranche de la imputacién de panteista lanzada contra él por Cousin:
«Quién se 1o dijera al escribir aquellas paginas donde a cada paso se en-
cuentran Dios, el espiritu, la religién cristiana, la verdad eterna, el pecado
original, con numerosos textos de la Sagrada Escritura y de San Agustin,
que, andando el tiempo, habia de verse al lado de Espinosa, bien que con

51. Fil. Fund., IV, ¢c. 1, n. 2.

52. Fil. El, Estética: Nociones preliminares.
53. Fil. Fund,, 1, c. 18, n. 177.

54. Fil. Fund,, I, c. 25, n. 247.

55. Fil. Fund,, I, ¢. 18, nn. 171-172.

56. Fil. Fund,, I, c. 9. n. 103.
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el absurdo epiteto de Espinosa cristiano» 5. A pesar de ello, es patente hoy
dia que el monismo causal malebranchiano dejé abierto el camino e ini-
ciada la marcha hacia el monismo substancial espinosiano.

Aun en aquellos momentos en que acusa de exageradas las posiciones de
Malebranche, no deja de expresar el respeto y la admiracion que su figura
le merece: «El sistema de Malebranche, de que €] hombre lo ve tcdo en
Dios, es insostenible, pero revela un pensador muy profundo» %; del sistema
de las ideas innatas nace «esa metafisica de un orden intelectual entera-
mente exento de las impresiones sensibles, metafisica que cultivada por
genios eminentes, ha sido profesada con sublime exageracién en los tiempos
modernos por el autor de la Investigaciéon de la Verdads .

Idéntica posicién adopta Balmes con respecto a Leibniz, a quien pre-
senta como <«uno de los hombres mas eminentes de los tiempos modernos» 9;
ninguna concepcion filoséfica ha merecido de Balmes tan levantadas expre-
siones de admiracién como la Monadologia, «sistema ingenioso, arranque
sublime de uno de los genios mas poderosos que honraron jamas al humano
linaje», dice antes de iniciar su exposicién, a la cual, una vez terminada,
afiade: «Esto es grande, esto es bello, esto es asombroso; ésta es una hipé-
tesis colosal que s6lo concebir pudiera el genio de Leibniz» ¢'; todo ello sin
perjuicio de juzgar seguidamente que «su concepcién gigantesca es solo
una hipétesis que todos los recursos del talento de su inventor no bastaron
a fundar en ningin hecho que le diera visos de probabilidad» .

Los miramientos con que Balmes trata a los filésofos racionalistas con-
trastan vivamente con la dureza con que se ensafia con los idealistas. El
filésofo que peor parado sale de la pluma balmesiana es Fichte; parece que
al tropezar con él pierde Balmes su habitual mesurada serenidad. Una an-
tologia podria formarse con los dicterios con que lo caracteriza y juzga,
sobre todo en el 1. IX, c. 18 de la Fundamental «Formas cabalisticas», «ex-
travagante originalidad», «algarabias, «embrollo», «conjunto de delirios»,
<absurdos y extravagancias», «monstruoso sistema», «lenguaje enigmati-
co»... ¥ tales son las calificaciones que a Balmes merece «¢l panteismo mas
extravagante que hasta ahora se ha excogitados .

En el mismo sentido es adoctrinador el cotejo a que somete a Descartes
y a Fichte en el c. 7 del 1. I, cotejo del que solamente transcribimos la con-

57. Fil. Fund,, I, c. 9, nota.

58. Fil. Pund,, IV, c. 23, n. 151.
59. Fil. Fund,, IV, c. 9, n. 60.
60. Fil. Fund., 1, cc. 30-31, nota.
61. Fil. Fund,, I, c. 10, n. 107.
62. Ib., n. 108.
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64. 1Ml Fund,, IX, c. 19, n, 144,
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clusion: «;Cual es en el fondo la diferencia? Ninguna. ¢(Cual es en la for-
ma? La que va del lenguaje de un hombre sencillo a un hombre vanos». «<Para
llegar al mismo hecho, Fichte da largos rodeos; Descartes lo sefiala con el
dedo y dice: aqui esta. Lo primero es propio del sofista; lo segundo del
genio» .

Con no menor insistencia acentua Balmes las diferencias que descubre
entre Leibniz y los idealistas postkantianos, Fichte, Schelling y Hegel. «Las
diferencias entre el autor de la Monadologia y el de los filésofos alemanes
que estamos impugnando son demasiado palpables para que puedan ocul-
tarse a nadie». «Estas diferencias... manifiestan hasta la ultima evidencia
que los filésofos alemanes modernos no pueden escudarse con €l nombre de
Leibniz» %. «<En la mente de este grande hombre no tenian cabida las erro6-
neas doctrinas de los modernos alemanes» ¢,

Balmes es, a juicio nuestro, un pensador de orientacion racicnalista.
Entendiendo por racionalista la filosofia que prevalecié en la Europa con-
tinental durante los siglos xvir y xvii, Balmes, creemos, puede, sin grave
dificultad, ser encuadrado dentro de ella; Descartes, Malebranche y Leibniz,
maximos representantes del racionalismo, inspiran constantemente la pro-
blematica y orientan las soluciones de la especulacién balmesiana. Balmes,
al fllosofar, se instala mentalmente en el momento prekantiano; su pro-
bema central asi como los principios en que basa su solucién son netamente
racionalistas, si a este término puede serle atribuido algun sentido, que
no implique el idealismo.

Balmes filosof6 algun tanto al margen de la historia. Hoy es patente que
el racionalismo gesto al idealismo, que en Descartes se halla germinal
Hegel. Balmes no lo advirtio; el lazo que enlaza la especulacion del siglo X1x
con la del xvi1 le pas6é desapercibido y no alcanz6é a penetrar en la linea
del pensamiento que enlaza a Descartes con Hegel, y que permite con jus-
teza calificar de idealista el periodo de dos siglos que corre entre ambos.

A esta misma causa debe atribuirse el que el problema que ocupa el
centro de la especulacién balmesiana (el transito de lo subjetivo a 1o obje-
tivo) resulte extemporaneo en el siglo x1x. Kant habia hecho envejecer a
Descartes. Balmes vuelve al filésofo francés en un momento en que su
problematica y sus soluciones, aungue no el espiritu en ellas latente, habian
sido ampliamente superadas. El paso del pensamiento a la realidad, el pro-
blema del puente es la preocupacion que absorbe a Balmes, paso que por
Kant con plena razén habia sido declarado imposible, aun conservando exis-
tentes, ya con menos razoén, asi el mundo fenoménico del pensamiento co-

65. Fil. Fund,, I, c. 7, nn. 83-84.
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mo el mundo noumeénico de la realidad en si, mundo este ultimo que queda
finalmente eliminado, absorbido en los epigonos de Kant por e} del pensa-
miento. El principio, cifra de la filosofia de Hegel, «lo real es ideal y lo
idea es real» cierra todo un periodo de pensamiento, sistematizando en
forma insuperable las exigencias de un «cogito» enclaustrado en si mismo,
carente de ventanas y de puertas, que le permitan salir de si a penetrar en
lo otro y dejar a lo otro que penetre en si.

Balmes que con tanta claridad advirtio la presencia de Kant tras de
Fichte, Schelling y Hegel, no alcanz6 a vislumbrar la de Descartes, Male-
branche y Leibniz tras todos ellos. De ahi que se enfrascase en la anacro-
nica tarea de pretender superar el idealismo del siglo X1x, basado en los
principios asentados por el racionalismo del xXvir. No es extrafio por ende,
hallar en €] peligrosas aproximaciones a 1as posiciones idealistas; asi sélo
a costa de quebrantar la Logica, evita la expresa profesién del acomismo
berkeleyano, a que su definicién inmanentista de la sensacion le condu-
cia ¥, ;Seria, por ventura, arriesgado, alinear bajo una misma inspiraciéon
de idealismo formal, las formas a priori kantianas y los balmesianos he-
chos primitivos del espiritu a saber, la intuicién de la extension y la idea
del ente? ¥. «La extension, escribe el ausetano, es la base de todas las demas
sensaciones; siendo con respecto a ellas una especie de recipiente, de subs-
tratum, que no se confunde con ninguna, que no depende de ninguna en
particular, y que es para todas una condicién indispensables 7; «la idea de
extensién es un hecho primario en nuestro espiritu. No puede haber sido
producida por las sensaciones: es alguna cosa que las precede, si no en el
tiempo, al menos en orden de ser» .. La extension, ademas, que nrecede y
condiciona toda sensacion, es el objeto de la geometria y de toda ciencia
natural 2. Balmes tenia conciencia de que su posicién en este punto coin-
cidia con la de Kant y asi lo confesé: «La extension considerada en nos-
otros, o sea, en su intuicion, puede ser mirada como una condicién nece-
saria de nuestras facultades cognitivas: Kant vio esta verdad» ™. Que el
espacio sea una condicion subjetiva necesaria para la percepcién de los
fenémenos, es una tesis que Balmes comparte con Kant. A diferencia de la
Filosofia Fundamental, en la que reduce esta condicién a la facultad de
sentir la extensién, mas claro y explicito y también mas coherente con el
contorno filos6fico en que se mueve, afirma Balmes en la Filosofia Elemen-
tal «que la representacion interna (de la extension) es lo que debemos con-
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siderar como un hecho primitivo de nuestro espiritu» . Abundando en la
misma direccion, se pregunta capitulos mas adelante: «;Qué es la repre-
sentacion subjetiva de la extensién, prescindiendo de toda objetividad?
Un hecho de nuestra alma... No alcanzo que se pueda explicar el porqué
se halla en nuestra alma la representacion de la extension... Para nosotros
no hay otra razoén a priori, sino que tales nos ha hecho el Criador» 7. En
lo que Balmes discrepa del filosofo de Konigsberg, acentuando con energia
su discrepancia, es en la determinacion del correlato externo, correspon-
diente a esta representacion interna. Mientras para Kant es espaciada la
representaciéon fenoménica del mundo, sin posibilidad de determinar si lo
es igualmente el mundo en si, para Balmes en la representacion interna
de la extensién se encuentra ésta reproducida como en su copia el origi-
nal 7, Se ha visto al borde delidealismo y ha buscado una tabla de salva-
cion en el sentido comin y en las ciencias.

Funcion similar a la que la extensién en el orden sensible, desempefia la
idea de ser en el inteligible: «Asi como la representacion sensible tiene por
base la intuicion primitiva de la extension, asi las facultades intelectivas
del entendimiento puro reconocen por base la idea de ser» 7. Como la exten-
sién «condicién indispensable para el uso de los sentidos», «ella en si, en
su esencia no es una sensacién» %, del mismo modo «la idea de ser es, mas
bien que idea, una condicién necesaria para que nuestro entendimiento
pueda ejercer sus funciones» ™. Tampoco esta idea dimana de las sensa-
ciones, ni puede ser formada por abstraccion; «no hay inconveniente en
llamarla innata, si por esta palabra se significa una condicién sine qua non
de todos nuestros actos intelectuales» ¥,

El apriorismo asi de la extension como de la idea de ser es evidente, ya
que entrambas son independientes de la experiencia y no pueden haber
dimanado de las sensaciones. Es evidente asimismo su inmanencia, pues
son condiciones del espiritu cognoscente, que se desarrcllan y objetivan a
medida que se ponen en ejercicio las facultades sensitivas o intelectuales.
Producen verdadera emocién los esfuerzos realizados por Balmes, para no
quedar encerrado en el férreo circulo de la inmanencia, al que le condu-
cian sus concesiones al racionalismo, para demostrar gque «la unica sensa-
cién que trasladamos al exterior, y que no podemos menos de trasladar,
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76. Fil. El., Estética, c. 12, n. 73.

77. Fil. Fund,, V, c. 14, n. 115.

78. Fil. El., Estética, c. 12, nn. 86, 88; cfr. Fil. Fund., III, c. 2, n. 11,
79. Fil. Fund., V, c. 11, n. 86.

80. Fil. Fund., V, c. 14, n. 111; cfr. c. 11.

Universidad Pontificia de Salamanca



398 RAFAEL L. DE MUNAIN 14

es la de extension» 8 y fundamentar el valor objetivo de las ideas ¥. Para
resolver estos problemas que plantea la transicién del sujetc al objeto, o
de la apariencia subjetiva a la realidad objetiva, tormento de la filosofia
fundamental %, Balmes recurre de nuevo a su doctrina de los <hechos pri-
mitivos» del espiritu y a Dios como postrera apelacion. «El transito de la
subjetividad a la objetividad es, en lo tocante a la extensién, un hecho pri-
mitivo de nuestra naturaleza» ¥. «El enlace de la evidencia con la realidad
y, por tanto el transito de la idea al objeto, es un hecho primitivo de nues-
"tra naturaleza..., que no estriba ni estribar puede en otra cosa que en
Dios, criador de nuestro espiritu» &,

Asi filosofa Balmes, cuando filosofa bajo la éjida de sus filésofos prefe-
ridos, en los que inspira el planteamiento de los problemas y de los que
toma los principios de su soluciéon. El filésofo de Vich, cuando filosofa sis-
tematicamente, es en €l fondo un discipulo de Descartes, Malebranche y
Leibniz, cuyas exageraciones, sin embargo, denuncia con su innato equili-
brio y natural ponderacién, sin llegar racionalmente a superarlas.

Mas cuando Balmes filosofa por su cuenta, al margen del influjo de sus
filésofos preferidos, como ccurre, por ejemplo, en varios momentos de sus
refutaciones de Fichte y Schelling, adopta posiciones y asienta afirmacio-
nes, que bien maduradas le hubieran proporcionado la base suficiente para
eludir todo planteamiento racionalista, centrado en torno al problema del
puente. Diriase que Balmes, anticipandose en varias décadas a Brentano,
sefialé la intencionalidad, como una de las caracteristicas esenciales de
todo conocimiento e inclusive de todo acto consciente. «<Todo conocimiento,
escribe contra el monismo de Fichte, exige un objeto; el conocimiento pu-
ramente subjetivo es inconcebible» %, y repite contra la universal identidad
de Schelling: <«Es un hecho atestiguado por la experiencia... que en todo
conocimiento hay sujeto y objeto, percepcién y cosa percibida, y, sin esta
diferencia, no es posible el conocimiento» . Y en términos generales, pro-
pios de un filosofo, asienta la ley general de la intencionalidad: «No se
piensa sin pensar algo; no se quiere sin querer algo; no se siente sin sentir
algo» ¥, Balmes tuvo en su mano la clave con que la fillosofia mas reciente
ha abierto las puertas y ventanas, que el racionalismo cerro al espiritu, y
con gque ha franqueado los limites de la inmanencia para disfrutar a pleno
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pulmén de las auras de la trascendencia. Si a la luz de este principio hu-
biera Balmes examinado los presupuestos racionalistas que tomoé como in-
controvertibles, hubiera tocado en la raiz misma de las conclusiones idea-
listas en ellos incluidas y le hubiera sido posible abrazarse a una filosofia,
dentro de la cual el problema del puente hubiera aparecido, como lo que
realmente es, como un pseudoproblema.

Qué préximo se ha encontrado Balmes a una recta posicion del proble-
ma del conocimiento, cuando ha estampado la frase que el espiritu «lo que
percibe no es la idea, sino e] objeto de ella» ¥; dificilmente la tradicional
doctrina de que la idea es id quo, no id quod conocemos podria expresarse
con mayor exactitud y concision. Mas el sentido obvio y filos6ficamente
ortodoxo de la formula, sintesis de toda una filosofia realista, queda obscu-
recido no poco por las consideraciones que la preceden, acompafian y si-
guen. Por desgracia estos sanos gérmenes no llegaron en Balmes a germi-
nar, ahogados por la influencia de los filosofos racionalistas. De ahi la
impresion de algo incompleto, inmaturo, no del todo ccherente, que a la
primera lectura de Balmes se advierte, impresién que reiteradas lecturas
no hacen sino acentuar en el espiritu del lector.
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