IGLESIAS Y MONASTERIOS PROPIOS

Notas sobre una pigina de nuestra historia medieval

por LUIS PORTERO SANCHEZ.

I—INTRODUCCION

El estudio de la Edad Media espafiola, sobre todo de la alta Edad Media,
presenta una complejidad extraordinaria. Constituyen estos siglos un pe-
riodo de formacion y elaboracion de nuevas estructuras tras la general
descomposicion del aparato politico visigodo.

La convulsién acarreada por la invasiéon musulmana y el subsiguiente
clima de reconquista que durante mas de siete siglos va a padecer Espafia,
ven surgir una nueva sociedad en la que se encuentra, nada menos y nada
mas, que el basamento de nuestro Derecho y nuestra lengua.

Por eso, si a primera vista podria parecer un estudio tan concreto
y especifico poco fascinante para un jurista, el encuadrarlo en una época
tan sumamente interesante y discutida ofrece, junto al riesgo, la posibi-
lidad de desentrafiar algun «por qués a consecuencia de los que hoy quiza
vivamos de determinada forma.

Ademas, la importancia del tema estd fuera de duda. El estudio sobre
las iglesias y monasterios propios, ha dicho muy bien el profesor Torres
Lopez !, constituye el centro de todos los problemas canénico-patrimoniales
de la Edad Media. En esta nueva estructura social, que hemos dicho surge
a lo largo de la Reconquista, estos monasterios e iglesias juegan un papel

1. Torres LoPez, El origen de las iglesias propias, en el «Ann. de Hist. del Derecho
Espafiol», 5 (1928) 83-85.
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de innegable trascendencia. Y ellos, a su vez, son el resultado de unos nue-
vos moldes de vida.

Ciertamente que los trabajos sobre la materia abundan en nuestra
patria y en el extranjero. Pero, incluso en aquellos de gran calidad, se
deja de ver un cierto desgajamiento o falta de coordinacién con el am-
biente en que tales instituciones se desarrollan. Sin embargo, todos sabe-
mos que los hechos humanos necesitan, para ser comprendidos, referirlos
al momento en que acontecen y existen. No cabe hablar plenamente de
historia cuando falta el ambiente y las circunstancias que rodean a los
hechos inconexos de la realidad humana 2. Por ello nosotros haremos
objeto especial de nuestro estudio precisamente esa faceta ambiental, aun-
que expongamos también, mas brevemente, el régimen juridico de aque-
llas iglesias y monasterios.

Vamos, pues, a dar unas ideas sobre un capitulo de nuesta historia
eclesiastica que son al mismo tiempo historia de Espafia 3. Un capitulo
lleno de innovaciones, fruto de la adaptacién a nuevas circunstancias,
que lleva consigo, como siempre, incertidumbre, caidas y, al mismo tiem-
po, un enorme potencial de vida.

I

A partir del afio 395, fecha de la muerte del Emperador Teodosio, los
pueblos barbaros comenzaron la invasién de los territorios dependientes
de la antigua Roma. Eran comunidades enteras, con sus mujeres, ancia-
nos, y nifios los que asi irrumpieron con ansias de paz y de fusién muchas
veces. Entre los Godos, la rama de los Visigodos, tras larga convivencia
pacifica, con los romanos, llegé a Espaiia a partir del afio 416 4.

Este pueblo, de sencillas costumbres e ideas religiosas muy simples,
se convirtié pronto al catolicismo tras haber aceptado durante casi un
siglo el cristianismo de Arrio 5 Se efectué este movimiento con la con-
version de Recaredo en el III Concilio de Toledo. La proclamacién desde
entonces de la religion catélica como religiéon del Estado, trajo consigo un

2. La auténtica realidad de los hechos s6lo es historiable cuando, como dice Américo
Castro, es puesta en correlacién con la estructura humana en que existen y con los
valores en los cuales se hacen significantes.

3. La historia hispana, dice SaANCHEzZ ALBORNOZ, €5 en lo esencial la historia de una
creencia, de una sensibilidad religiosa y a la vez de la grandeza, de la miseria, y de
la locura provocada por ella (Espafia, un enigma histérico, Buenos Aires 1956, tom. I, 241).

4. Ver D’ABapaL, Del Reino de Tolosa al Reino de Toledo (Madrid 1960).

§. Hay que tener presente que los godos no abrazaron por completo la herejia
arriana, sino el semiarrianismo del Credo de Rimini. Y ellos, faltos del sutil espiritu
de los bizantinos, encontrarian no poca dificultad en captar las esenciales diferencias
que lo separaban del catolicismo.
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gran florecimiento de la ciencia y disciplina eclesidsticas, vertido en los
18 Concilios de Toledo, cuya influencia se palp6 incluso en el ambito civil.

En tales condiciones sobreviene la invasién arabe. Tarik y Muza pe-
netraron en nuestro suelo y en poco mas de siete afios queda consumada
la ocupacién de la casi totalidad de la peninsula, excepcion hecha de las
zonas montafiosas de las cordilleras cantabricas y pirenaica. Hacia ellas
fueron huyendo numerosos visigodos: unos por temor a represalias de los
hijos del rey Vitiza, otros por no querer someterse a los nuevos conquis-
tadores. Lo cierto es que en todos anidaba la inseguridad de una vida
pendiente de emboscadas y ataques abiertos por parte de las patrullas
arabes de castigo.

Sobreviene entonces, como en cualquier tiempo dificil en que la existen-
cia se muestra rodeada de angustia e incertidumbre, un inusitado fervor
religioso. Fervor que se traduce en dos cosas principalmente: hacer iglesias
0 monasterios y encerrarse en ellos a expiar pecados y merecer para el
alma, o bien construirlos y entregarlos a otras personas con la esperanza
de que la limosna sirva de perdén a sus culpas ©.

La fundacién de iglesias y monasterios se considerd, pues, como una
obra merecedora de eclesiasticas recompensas. Uno ola de ascetismo in-
dividual y familiar invadi6é a las gentes en los albores de la Reconquista.
Covadonga supuso el primer paso del fenémeno dominante en toda la
vida medieval espafiola: expulsar a los invasores africanos del reino ibé-
rico. A través de los siglos que dura esta preocupacién, se van moldeando
la vida y el quehacer de las familias y grupos sociales.

Es facil imaginarse, pues, un dilatado periodo de afios cargado de ame-
nazas guerreras, de matanzas y de hambre; y unos hombres viviendo en
un suelo tan tradicionalmente escaso de recursos como era el del norte
de Espafia. Por ello no es de extrafiar que casi todo se esperara de Dios
0 se temiera de El y, por consiguiente, se procurase calmar la célera
divina mediante la oracién y las donaciones y fundaciones dedicadas
al culto 7.

6. Tres ideas habian ganado a las gentes: la culpabilidad ante Dios de los hispano-
godos; el abandono de Dios hacia el pueblo, dejandolo en manos de los invasores; el
que sdlo la misericordia divina podia poner remedio a ello. Un ¢jemplo de ello podemos
encontrarlo en las numerosas dedicatorias que figuran en las actas de consagracion de
templos; por ejemplo, en el Decreto del Rey D. Sancho el Mayor entregando el monas-
terio de Leire a los cluniacenses dice claramente: «Porque recelo no suceda que, como
en tiempos de los reyes predecesores Vitiza y Rodrigo, nuestros antepasados perecieron
entregados a los enemigos del nombre de Cristo por haber desamparado los caminos
del Sefior y menospreciado los preceptos de los sagrados canones». Cf, TEJaDA Y RAMIRO,
Coleccion de cdnones de todos los Concilios de la Iglesia Espafiola. III (Madrid 1851), 76.

7. A inculcar el temor a Dios concurrieron ademas otros hechos: desde finales del
siglo vinr aproximadamente circulé insistentemente por Europa la noticia del préximo
fin del mundo, sefialando como fecha el afio 1000. Numerosas versiones del Apocalipsis
andaban de mano en mano, y en Espafa, el can. 17 del IV Concilio de Toledo ordené
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En tal ambiente de ansiedad es imaginable igualmente el pronto flo-
recimiento del falso fervor y de la supercheria, maxime teniendo en cuen-
ta el escaso, por no decir nulo, nivel cultural de las gentes. Tanto se ha-
blaba de milagros, de revelaciones, y de descubrimientos de cuerpos de
Santos, que estas cosas llegaron a ser un hecho casi normal y cotidiano 2.

Politicamente hablando, la Espafia de entonces se nos muestra como
el resultado de la combinacién de dos actitudes: la de sumisién y mara-
villa ante un enemigo, escaso en numero si se quiere, pero considerado
superior, y la del esfuerzo por vencer esa posicién de inferioridad. En
lo eclesiastico es una época de desenvolvimiento juvenil que ofrece algu-
nas exageraciones en lo bueno y en lo malo.

La iglesia visigoda, adormecida un tanto a causa de la invasién musul-
mana, pero nunca muerta, revive, dice Orlandis % durante los primeros
siglos de la Reconquista e imprime a esta época unas caracteristicas pecu-
liares. Dejando ahora a un lado la feudalizacién o no del territorio ibérico,
es lo clerto que la Iglesia sufrié6 una especie de feudalizaciéon . Una de
las formas de ella fue el régimen patrimonial de muchas iglesias, capillas
y monasterios construidos nuevos o reconstruidos por los reyes, nobles,
obispos y cabildos, o simplemente por particulares. Ciertamente la alta
Edad Media fue para la Iglesia un periodo de innovaciones y de adapta-
cién a unas nuevas realidades, y, como tal, una época con no pocos ries-
gos de saltarse libremente los preceptos canénicos y sufrir un relajamiento
en la disciplina.

En esos momentos y en tales circunstancias es cuando florecen en
Espafia los llamados iglesias y monasterios <propios», cuyo origen y meé-
todos de fundacién pasamos a estudiar.

que fuera predicado en las Iglesias. Todo esto contribuyé a que las donaciones a iglesias
y monasterios se hiciesen con la triste férmula «appropinquante fine mundi...», que ya
aparece en Italia a fines del siglo viii. Cf. Tamassia, La formula “Appropinquante fine
mundi” nei documenti del medio evo, en «Il filangierin 12 (1887). MoUNIER, La paura
del X secolo (Firenze 1951). GiuLiani, Il terrore dell’anno mille, en «Nuova Antologia»
(1953) mayo, 49-55. CaLasso, Medioevo del diritto (Milano 1954) 347-349.

8. En tres sitios distintos se gloriaban de tener la cabeza del Bautista; llegaban
a treinta y tres los clavos de la Cruz que se veneraban en diversos lugares; el monje
de Cux4d, Gacia, escribe al obispo de Vich que en su monasterio se guardan los pafiales
del Nifio; otros dicen tener las barbas de San Pedro, etc., etc. (Ver Historia de la Iglesia
Catélica (BAC, Madrid 1953), tom. II, 276-278).

9. Los monasterios familiares en Espaia durante la alta Edad Media, en «Ann. de
Hist. del Der. Espafiol», 26 (1956) 1-46.

10. Historia de la Iglesia Catélica, BAC, tom. II, 190.
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III1

ORIGEN Y FUNDACION
DE LAS IGLESIAS Y MONASTERIOS PROPIOS

Numerosa es la bibliografia que sobre las iglesias y monasterios existe 1.
La palabra «<iglesia propia» y «<monasterio propio» es de origen relativa-
mente reciente, asi como su significacion. Quiza haya sido el aleméan Stutz
el primero en usarla, habiéndola introducido en Espafia el Profesor Torres
Loépez 12,

La primera dificultad que nos sale al paso es la de saber si ambas pa-
labras «<monasteriums y <ecclesias se aplicaban indistintamente a los edi-
ficios religiosos, o, por el contrario, marcaban claramente ciertas diferen-
cias dentro de ellos. Algin autor, como Orlandis, ha estudiado por sepa-
rado el fenémeno de los monasterios pareciendo considerarlos como cosa
claramente distinta de las iglesias. Ciertamente que ambas cosas son,
propiamente hablando, distintas; pero también es cierto que nuestra pre-
gunta va dirigida a un periodo de nuestra histodia medieval, y no puede
negarse que muchas veces ambas instituciones se dan en Espafia en un
amalgama tal que apenas si puede distinguirse su condicién.

El problema no podemos decir que se encuentre resuelto de manera
satisfactoria y, en opinién de ilustres medievalistas, es dificil que por
ahora pueda aclararse . No obstante nosotros seguiremos el trabajo ori-
llando un poco la cuestién en espera de que las nuevas investigaciones

permitan perfllar una solucién completa.
Sintéticamente podemos decir que el término ¢ecclesia» es el mas an-

11. Entre los autores espafioles que se han ocupado especialmente del tema podemos
citar a TORREs LoPEz, El origen de las iglesias propias, en «Ann, de Hist. del Der. Esp.y 5
(1928). RAMON BIDAGOR, La iglesia propia en Espania (Roma 1933). Garcia GaLLo, El Con-
cilio de Coyanza, en «Ann. de Hist. del Der. Esp.» 20 (1950). OrRLANDIS, Los monasterios
familiares en Espaiia durante la Alta Edad Media, y Los monasterios duplices espanoles
en la alta Edad Media, ambos en «Ann. de Hist. del Der. Esp.» 26 (1956) y 30 (1960).
PEREZ DE URBEL, L0s monjes espanoles en la Edad Media (Madrid 1934).

Entre los extranjeros podemos considerar como mas notables a IMBERT DE LA TOUR,
Les paroisses rurales de IV a I1X siécles (Paris 1900). GENESTAL, Les origines de droit
eclesiastique francais, en «Neuvelle Revue Historique de Droit Francais et Etranger»
38-39 (1914-1915), ErTeL, Die Vorgermanische Spanische Kirche, en «Estudios en honor
de Finke» (1955). ZHisMANN, Das Stifterrecht in der morgenlandischen Kirche (Wien
1888). BisHkoO, Spanish monastecism in the Visigothic period (Cambridge 1938). FOURNIER,
La propieté des eglises dans les premiers siecles du Moyen Age, en «Nouvelle Revue
Historique du Droit Francois et Etranger» 21 (1897) 480-506. Tuomas, P., Le droit de
propieté des laiques sur les eglises au Moyen Age (Paris 1906).

12, Garcia GaLro, El Concilio de Coyanza..., 418, nota, estima poco exacta esta de-
nominacién entre otras cosas porque no es la propiedad privada de las iglesias, sino
la relajacién del «ius episcopale» lo que caracteriza el régimen de la alta edad media.

13. Asi los profesores Diaz y Tovar de la Universidad de Salamanca.
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tiguo. En un principio se designé con él las reuniones de los cristianos
(Ecclesia Dei); posteriormente y por transposicién se denominé <ecclesia»
al lugar de celebracion de tales reuniones. Los textos canénicos y los
Concilios, a partir sobre todo del siglo 1v, utilizan frecuentemente este
término para designar los lugares de culto en general . Por su parte, el
término «<monasterium» se aplicaba a edificaciones de muy diversa indole:
desde magnificas abadias, a pequefias y pobres capillas. Por otra parte
nos encontramos en apoyo de la tesis de la indistincién con ciertos docu-
mentos, como por ejemplo, el fechado el 13 de noviembre de 1092 5, donde
se emplea el término ¢monasteriolums»; ;qué significa «monasterielo»? Es
posible que alguna iglesia en que viviesen algunas personas en forma pa-
recida a la monastica; es posible que alguna pequefia capilla con su ser-
vidor anacoreta; es posible que algin monasterio pequefiito.

Pero si pasamos a observar la realidad vivida entonces, nos sorpren-
dera en seguida una frecuente costumbre: para evitar ciertos pagos o,
mejor, para gozar de ciertos beneficios y exenciones patrimoniales que
tenian los monasterios, muchas veces los mismos fundadores de las igle-
sias les daban el nombre de monasterios . M4s aun, una institucién, en-
tonces frecuente y en cierta manera hibrida, se nos cruza en €l camino:
las candnicas. Eran éstas, ciertas formas de comunidades del clero secular
de las principales iglesias, sin emitir votos generalmente, y radicantes en
los claustros de las iglesias o en los edificios anejos a las mismas 7. De su
importancia en algunos casos y en especial de su abundancia podemos
hacernos una idea desde el momento que en el canon 4 del III Concilio
de Toledo permite a cada obispo dedicar a monasterio o canénica una de
las iglesias de su parroquia . Se vivia, pues, en ellas al estilo monastico,

14. Dictionaire de Droit Canonigue (NAZ). tomo V, col. 172-175. Quizd nos sirva
esto para explicar cdmo un Concilio de la importancia del de Coyanza unicamente haga
referencia directa a las «iglesias» y no a los «monasterios» que, sin duda, ya tenian
planteados entonces serios problemas disciplinarios. Recuérdese, por ejemplo, el escan-
dalo producido en Leén el afio 954 por la conducta inmoral y depravada de un convento
de monjas; conducta que indujo a los leoneses a entrar a saco y matar a las gsororesy.

15. UsBIETO ARTETA, Cartulario de Albelda (Valencia 1960), 144. «In Dei nomine vivo
et vero... quam ego donna Sancia facio ad honorem Sancti Martini, episcopi et fratribus
Albaide Deo servientibus, trado corpus et anima mea simul monasteriolum quod dicunt
Sancti Ciprianin.

16. Parece hacer referencia a ello la ultima parte del can. 3 del Concilio de Lérida
(a. 546?) cuando dice: «...Si autem ex laicis quisquam, a se factam basilicam consecrari
desiderat, nequaquam sub monasterii specie, ubi congregatio non colligitur, vel regula
ab episcopo non constituitur, eam a diocesana lege audet segregare». Ver, TEJADA Y
RaMIRO, Coleccion de cdnones..., tomo II (Madrid 1850) 140.

PEREz DE URBEL nos da cuenta también de lo frecuente de tal costumbre en Aragén
Espana cristiana, en «Historia de Espafia», dirigida por Menéndez Pidal, tomo VI (Ma-
drid '1956) 377-397.

17. Un interesante estudio extranjero: VEisserp, Une communguté cannonicale au
Moyen Age. Saint Quirace de Provins (Paris 1961).

18. El influjo del monacato era tan grande que en realidad las constituciones mo-
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pero las canénicas no podemos considerarlas monasterios. Un ejemplo claro
nos lo da el acta de consagracion de la iglesia de Santa Maria en Gerona
el 21 de septiembre de 1038: nos relata este documento que Dofia Herme-
sinda y su hermano D. Pedro, obispo de Gerona, construyeron alli una
iglesia dedicada a Santa Maria y junto a ella unas casas para que vivieran
alli canénicamente los que desearan servir g Dios; «...Asi, pues, tanto ellos
como los referidos pontifices (se refiere a los obispos asistentes al acto y
que €l documento enumera) confirmaron bajo premio de perpetua ben-
dicién todas las facultades de la referida iglesia y de la misma congrega-
cién canédnica, siendo cierto que ambas cosas es una sola iglesia aunque
parezca que tienen nombre diverso» V.

Del estudio de las costumbres de la época no parece muy inexacta la
afirmacion de alguin autor en el sentido de considerar que ¢monasterios»
llamaba muchas veces el vulgo a cualquier edificacién destinada al culto
y en lo que una o0 mas personas vivian conforme a una regla mondéstica.
Topamos de nuevo con la dificultad antes dicha: los documentos que de
entonces se conservan nos demuestran con suficiente claridad que no era
infrecuente el que muchos templos que nacieron como iglesias se convir-
tieran posteriormente en monasterios, y viceversa . Dificultad o confu-
sién que seria mas explicable si no perdemos de vista que en una gran can-
tidad de iglesias vivia mas de un clérigo, bien porque los distintos copro-
pietarios de la misma no se habian puesto de acuerdo y habian nombrado
uno cada uno o cada grupo, o bien porque el clérigo designado llamase o
admitiese a otros en su ayuda 2.

Garcia Gallo, aun reconociendo que la distincién no es siempre facil
de establecer, sostiene, de acuerdo con la tradicién visigoda, que se lla-

nasticas eran ley general del clero. Vida regular hacia el obispo con sus clérigos en
la catedral, y de igual modo vivian los presbiteros con los diaconos y clérigos inferiores
en las restantes iglesias. Ver, PEREz PuJoL, Instiluciones sociales de la Espgna goda,
tomo I1II (Valencia 1896) 186.

ORLANDIS tiene publicado también un interesante articulo en el «Ann. de Hist. del
Der. Espafioly, 24 (1954) 95-279, titulado: Tradilio corporis et animae, en el que nos
muestra la extraordinaria difusién en nuestro pais de las denominadas «familtaritasy
en torno a las iglesias y que las harian parecer a monasterios, sobre todo cuando la
vinculacién se hacia en la forma estricta. Tenia lugar esta forma de vida, aparte los
monasterios, en las catedrales o en las candnicas.

19. EIl parrafo ultimo dice en el original asi: «...cum utrumque una sit Ecclesia
propter fidei unitatem, et alterum utriusque diversum videatur habere nomen pro me-
lius vivendi consuetudine», Y posteriormente se refiere varias veces a la «ecclesia vel
canénicay.

20. Lorez FERREIRO, (Historia de la Iglesia de Santiago de Compostela, Santiago
1899), nos da cuenta a través de su obra de bastantes ejemplos. Por citar uno (vol. II, 220)
tenemos el de la iglesia de San Sebastian, construida como iglesia pero pensando en
su posibilidad de convertirse en monasterio.

21. El Concilio de Mérida del afio 666, canon 18, ordena a los presbiteros que tengan
a Su cargo una parroquia que procuren crear clérigos que les ayuden en su ministerio.
Ver, TeEJapa Y RaMIRO, Coleccion de cdnones..., tomo II (Madrid 1850) 715-716.
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maria <¢ecclesia» a los templos parroquiales y que por ello mantienen
especial sujeciéon al obispo, y «monasterias a los que por no ser parro-
quiales, atin dependiendo del obispo, gozan de mayor autonomia, como los
propiamente monacales, aun siendo verdaderas iglesias y no monasterios.
De esta forma, dice, podria quiza explicarse que en algunos documentos
de la época se califique indistintamente como «ecclesia» o <monasterium»
a un mismo templo. La falta de distincién puede obedecer también, sigue
diciendo este autor, a otra causa: la mencién de «monasteria cum sua
ecclesia» o de «monasterium et ecclesia» revela que se trata de cosas dis-
tintas, aunque permanezcan unidas; es decir, de una comunidad de per-
sonas o lugar destinado a ellas y de un templo. De aqui a considerar co-
mo monasterium la casa del clérigo, y a considerar inserta en él la igle-
sia, no habja mas que un paso; y éste .paso se dio; en los decumentos
encontramos constantes referencias a «monasteria cum sua ecclesia» o
simplemente «monasterias en los que se halla una iglesia, alusién no
a la comunidad de monjes o clérigos, sino al edificio o lugar que muchas
veces probablemente no albergaba persona alguna 2.

Reconociendo la labor extraordinaria de Garcia Gallo en ese esplén-
dido trabajo sobre el Concilio de Coyanza, y la total verosimilitud que
apuntan esas dos interpretaciones que hace y que acabamos de ver, no
podemos desconocer un hecho —por otra parte frecuente en historia—
de que existen documentos en los que puede basarse la direccién que cree
poder distinguir monasterio e iglesia y 1a que estima hubo confusién ter-
minolégica. Nada, pues, se puede concluir con absoluta certeza: el estudio
de las fuentes narrativas de nuestra aita Edad Medla ha sido objeto de
una permanente y muchas veces aguda penetracion; las reiteradas inves-
tigaciones sobre las crénicas, anales y cronicones de los primeros siglos de
la Reconquista han permitido en ocasiones llegar a conclusiones que el
tiempo podra consagrar como definitivas. Sin embargo, que indiscutible-
mente mucho que hacer, puntos poco claros como el que estamos tratando.
El devenir del tiempo y las sucesivos hallazgos es posible que sometan a
revisiébn muchas conclusiones hasta hoy admitidas. Quiz4 uno de los prin-
cipales fallos haya sido hasta ahora el no haber valorado suficientemente
las circunstancias en que se desarrollan los hechos historicos.

Tenlendo en cuenta todo lo que acabamos de exponer, y reconociendo
lo importante que seria el poder llegar a conclusiones ciertas sobre la dis-
tincién entre iglesia y monasterio en la edad media, parécenos que para
evitar un estudio unilateral del tema, y dado que nuestro trabajo concede
principal atencién a las circunstancias en que tales instituciones se des-
arrollaron, sin pretender ser, por otra parte, mas que una recopilacién

22. El Concilio de Coyanza..., 418-421.
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general de cOmo se encuentra la materia, es necesario que salvemos las
posibles diferencias en pro de un estudio conjunto de ambas instituciones 2.

En cuanto al origen histdérico en general de las iglesias y monasterios
propios tampoco existe hoy unanime acuerdo. Desde que €l profesor aleman
Ulrico Stutz se ocup6 por primera vez seriamente del problema 2, han salido
a la luz numerosas teorias tratando de explicarlo. Veamos las mas im-
portantes:

A) Tesis germanista pura: defendida por el citado profesor Stutz, sos-
tiene que tales iglesias y monasterios surgieron al margen de la jerarquia,
en lucha con ella tal vez, y semejando a los antiguos lugares de culto
germanicos, los cuales habian estado sometidos desde un principio a un
régimen de propiedad privada. Esta teoria ha sido muy combatida %, sobre
todo después de que se ha podido demostrar que tanto las iglesias como
los monasterios propios han existido en Roma y en el Oriente 2.

B) Tesis del lucro: ven los autores que defienden esta teoria el origen
de las iglesias y monasterios propios en un afan de obtener determinadas
ganancias derivadas de los estipendios, rentas, y donaciones que con su
fundacién o apropiacién se conseguian. Esta tesis parece recogerla en Es-
pafia Briz Martinez ¥ al constatar c¢émo muchos particulares edificaban
las iglesias para liberarse de tener que pagar el diezmo.

Esta teoria, que tiene indudablemente sus puntos débiles, no puede sin
embargo ser descartada del todo como a veces se ha hecho. No debié en
muchas ocasiones de andar lejos la intencién lucrativa en la mente de
los fundadores, cuando €l II Concilio de Braga se ve obligado a prohibir
expresamente a los Obispos el consagrar las iglesias o monasterios funda-
dos por laicos ¢«cuando se sospeche que lo hacen con animo de lucro».

23. Desde hace algun tiempo estamos empefiados en un trabajo sobre los edificios
religiosos «propios» creados con motivo de la repoblacién del valle del Duero. Esperamos
hallar las suficientes pruebas para zanjar, en uno o en otro aspecto, la cuestién. Ahora
simplemente nos limitamos a dar una rapida visiéon de esta pagina histérica.

24. Das Eigenkirchenrecht, als Element des mitlelalterlichgermanischen Kirchen-
rechts (Berlin 1835), desarrollada posteriormente en otros trabajos.

25. En Espafia la han combatido TorRREs LoPEz, el P. BibaGOR y GARcCia Galro. En
el extranjero principalmente ScHUBERT, ZHISMANN, GENESTAL, y sobre todo, DopscH. Real-
mente hoy nadie se atreve a defenderla tal y como la exnuso su autor.

26. Ultimamente GaupEMET ha demostrado que en algunas novelas de Justiniano se
hace referencia a la existencia en Roma de tales iglesias (L'eglise dans Uempire romain
IV y V siécles (Paris 1958) 299-316). De la misma opinién respecto a su existencia en
Oriente es ORLANDIS, quien pohe de manifiesto que el II Concilio de Nicea prohibe ya
su constituciéon en el futuro (Los monasterios diuplices..., 60-61),

27. Historia de la fundacién y antigiiedades de San Juan de la Pena (cit. por TORRES
Lorez) donde dice: «fundan iglesias dentro de los limites de sus heredamientos y no
pagan diezmos de los frutos que cogen de ellos, los cuales reservan para si en socorro
y para el sustento de aquellas iglesiasy.
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42 1.uts PORTERO SANCHEZ 10

C) Tesis sefiorial: sostenida por el aleman Dospch #y seguida en Es-
pafa por el profesor Torres Lopez . Este autor nos presenta el origen de
las iglesias propias como un atributo del sefiorio. Es el origen sefiorial,
nos dice, el que con su concepto de la propiedad da lugar a esta institucién
en los primeros tiempos de libertad religiosa y, después, en el medioevo.
Lo nuevo est4 no en el hecho de la propiedad privada de las iglesias, sino
en la absoluta independizacién de la didcesis. Es pues durante la Recon-
quista, paralelamente al desarrollo de las organizaciones econémicas y
sociales sefioriales, cuando se desarrolla la institucién. Pero, ¢cudl es el
camino que conduce a esta independencia? Torres Lépez nos indica que
los propietarios de iglesias tomaron como modelo de sus pretensiones a los
monasterios ¥. Y nada tiene de extranjera esta institucién, dice criticando
a Stutz, porque ni el Papa ni ningun jerarca se opuso nunca a ella como
cosa barbara, sino unicamente tratando de evitar que se rompiera la uni-
dad de la didcesis.

Esta postura parece aceptarla en lineas generales el Padre Bidagor ¥,
si bien se muestra no del todo conforme con ella. No existe, dice este
autor, ese régimen de total independencia que supone el profesor Torres
Lépez; unicamente se da la independencia en el ambito patrimonial. La
independencia total en todos los 6rdenes llegd tarde 3.

La tesis del P. Bidagor parece no ir descaminada si tenemos en cuenta
que el canon 51 del IV Concilio de Toledo se dice: ¢...Advertimos a los que
presiden las iglesias, que no se atribuyan en los monasterios mas derechos
que los que les reconocen los canones, a saber: ensefiar a los monjes la
vida religiosa, instituir los abades y demas cargos, corregir las faltas a
las reglas 3. Y en el afio 1055 el Concilio de Coyanza nos habla ¥ de la
«desobediencia de los abades a los obispos» como uno de los abusos de
la época.

D) Tesis neogermanista: podriamos considerar asi la que defiende
Wilhelm Neuss %. Niega este autor en principio la tesis germanista pura

28. Wistschaftliche und sociale frundlagen der Europdischen kulturentwickiung ans
der Zeits von Caesar bis zum Karl dem grossen (Wien 1923-1924), tomo II, 227 ss.

29. Los origenes..., 209 ss.

30. El origen de las iglesias propias..., 212.

Solian hacerse, al consagrarse los monasterios, exenciones que normalmente quedaban
expresas en la escritura fundacional. Tales exenciones eran unas de tipo civil (exencién
de la jurisdiccién real), y otras de tipo eclesiastico (exencién de la jurisdiccién epis-
copal) o flscal (exencién o cesién de derechos tributarios que determinadas personas
podian exigir). Un ejemplo puede verse en el acta fundacional del monasterio de San
Millan en el afio 929.

31. La iglesia propia en Espaiia..., 18.

32. La iglesia propia en Espana..., 55-60.

33. Tesapa Y RamiIRro, Coleccion de cdnones..., tomo II (Madrid 1850) 302.

34. QGarcia GaLro, El Concilio de Coyanza (separata) 92,

35. Historia de la Iglesia (con ALBERT EHRARD), tomo III (Madrid 1961) 49-57.
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de Stutz, pero mantiene que tal y como se la configura normalmente la
iglesia propia s6lo se dio en el mundo germanico. Para este autor la pri-
mitiva iglesia era una iglesia urbana, cubriéndose los gastcs de manteni-
miento de la misma con recursos pecuniarios puestos a disposicién del
obispo. El mundo germénico, por el contrario, no conocié generalmente la
ciudad, sino sélo el establecimiento agrario; por esta razén se produjo
pronto la dificultad de atender espiritualmente a la poblacién campesina
desde las ciudades. Tuvo que ser configurada la parroquia rural; era im-
posible atender a la economia del clero a través de los obispos. El sistema
de las iglesias «propias» vino a ofrecerse como una solucién adecuada ante
tal situaciéon. El feudalismo y el régimen sefiorial traerian consigo, por
otra parte, el aumento considerable de las mismas %,

E) Tesis ecléctica: es defendida por Justo Fernandez Alonso ¥, al decir
que su origen «no es ni puramente romano, ni puramente germanico; am-
bos aspectos coexisten y se complementan, como se complementan la teoria
sefiorial y la monasterial, teniendo como substratum todas ellas esa innata
tendencia de todo hombre a contemplar como cosa propia cuanto es fruto
del propio esfuerzo». Tampoco desecha el lucro como concausa de su na-
cimiento en muchas ocasiones .

¢Cudal de estas teorias ofrece la solucién mas perfecta al problema del
origen de las iglesias y monasterios propios? Realmente todas tienen sus
puntos de vista acertados y ninguna puede considerarse completamente
exacta. Reconociendo, desde luego, que la tesis germanista pura de Stutz
es insostenible, podemos aceptar sin gran riesgo el esqueleto de la teoria
sefiorial. Pero no podemos olvidar que hasta el siglo X, en que se evoluciona
hacia unas estructuras mas perfectas, se observa ciertamente en Espafia
un tono primario y sencillo de vida con una poblacién diseminada en pe-
quefios grupos ¥; y tampoco debemos dudar de que, con no escasa fre-
cuencia, el afan de lucro impulsara la edificacién o restauracién de mu-
chos edificios religiosos. Es quiza, por tanto, la teoria ecléctica de Fernan-
dez Alonso la que nos parece mas cerca de la realidad de las cosas, mas
compleja de lo que a primera vista podria parecer.

Examinada asi la doctrina en abstracto sobre el origen de las iglesias
y monasterios propios, pasemos a considerar las circunstancias que ro-
dean su fundacién en nuestro suelo. Algin autor ¥ ha pretendido negar

36. En efecto, la historia nos muestra que los visigodos no habitaban en nucleos
de poblacién urbana, sino en caserios dispersos.

37. La cura pastoral en la Esparnia romano-visigoda. (Roma 1955), 224.

38. La cura pastoral..., 214-215.

39. FonT Ri1us, La sociedad en Asturias, Leén y Castilla en los primeros siglos
medievales, en «H." social y econémica de Espafia y América» (Barcelona 1957) T. I, 258.

40. MAaRTINEZ DiEz, E! patrimonio eclesiastico en la Espana Visigoda (Universidad

Universidad Pontificia de Salamanca



44 LUls PORRYERO SANCHEZ 12

la existencia de iglesias y monasterios propios en Espafia antes de la Re-
conquista. No le vemos muchos visos de verosimilitud a tal teoria, que
ha de luchar contra el desarrollo légico de unas formas de vivir que
muy posiblemente darian lugar al nacimiento de lugares de culto «propios»,
y, al mismo tiempo, contra las afirmaciones de ciertos documentos donde
se hace referencia a tal existencia. Asi por ejemplo, la razéon légica que
conduciria a su creacién la hemos visto expuesta en la tesis neogerma-
nista de Neuss y también podemos encontrarla en los escritos de Fernan-
dez Catéon 4 y Beneyto . En cuanto a los documentos que directa o indi-
rectamente prueban su existencia, podemos considerar tales a las obras
de Prudencio, la Regula monastica communis de San Fructuoso, y el mis-
mo IV Concilio de Toledo *.

No obstante hay que reconocer que €l florecimiento de las iglesias y
monasterios propios tiene lugar durante la Reconquista, por lo que sera
a este periodo al que habremos de referir nuestro trabajo. Al quedar ani-
quilada la unidad visigoda, la faja norte de Espafia, dice Américo Castro,
vino a escindirse en segmentos que durante siglos van a permanecer in-
conexos y cada uno va a representar, en mayor o en menor grado, una
vida basada en las circunstancias en que se hallen sus habitantes; circuns-
tancias que a nosotros nos parecen en esencia las siguientes: la casi con-
tinua guerra, con sus consecuencias materiales e ideolégicas, y los con-
tactos mas 0 menos estrechos con las culturas musulmana y francesa.

Mas el recuerdo de los visigodos debié de permanecer vivo entre los
reyes leoneses, sobre todo como una imagen de grandezas pasadas que
ellos deseaban restaurar. Por eso hemos de suponer cémo probable que
en el ambito religioso la primera idea fuera la de restaurar la Iglesia
como estaba antes, considerando el periodo de invasion sarraceno como
un mero accidente 4.

Pontificia de Comillas 1959) 71-77. «Hablando con todo rigor, dice el autor, podriamos
afirmar que la iglesia visigoda no conocié la iglesia propia, y que esta solo pudo brotar
en Espafia sobre las cenizas del Estado visigodo y de una iglesia maltrecha y mutilada
de sus 6rganos centrales, los concilios, por la invasién agarenay.

41. Manifestaciones a-céticas en la iglesia hispano-romana del siglo IV (Leén 1962)
119-121.

42. Historia social de Espaila e Hispanoamérica (Madrid 1961) 48... «En la época
romana ya debieron existir en Espafia las iglesias propias. El engarce con las civitates
episcopales de las parroquias dejé amplias zonas a la lbre accién de los seglares cris-
tianos que fundaron oratorios dotandolos para atender a los campesinos, y que fre-
cuentemente son objeto de constitucién auténoma, como iglesias propias, que tienen
a su frente un hermitafio».

43. V. Garcia Torsa, Visigodos y musulmanes, en «Historia social y econémica
de Espafia y América», 133. Garcia ViLLapa, Historia eclesidstica de Esparia (Madrid
1932) tomo II, 281 ss.

44. El rey Alfonso el Casto puede servirnos de ejemplo al procurar instaurar en
Oviedo el orden eclesiastico y civil del antiguo reino godo. AMERICO CASTRO parece opo-
nerse a esta idea.
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La realidad de un nuevo estado de cosas, debi6 sin embargo de dejarse
sentir bien pronto, y aquella primera idea hubo de adaptarse € innovarse
de acuerdo a las circunstancias del momento, Ello produce en los cuatro
primeros siglos de la Reconquista una doble faceta: una baja de vida,
en todos los aspectos, durante los siglos vint y 1x, y una posterior elevacién,
también en todos los 6rdenes, en los siglos X1 y XII.

En estos siglos encontramos principalmente dos causas originadoras
del florecimiento de las iglesias y monasterios propios: el clima religioso
que envuelve a los hombres, y las tareas repobladoras de los territorios
que se van reconquistando. Consideremos a cada uno por separado.

a) Clima religioso. Es incuestionable que el pensamiento de la vida
ultraterrena y la idea de la futura suerte del alma se encuentran profun-
damente impresas en ia mente del hombre medieval. La mayoria de la gente
estaba cierta de que Dios empapaba todo y estaba presente en todas par-
tes, y habia que servirle y glorif.carle por cada uno segin sus posibili-
dades ¥; no hay cosa ni accién que no sean puestas continuamente en
relaciéon con Cristo y con la fe. Todo se dirige a una interpretacién reli-
giosa de todas las cosas %. Afan comun sera mientras se permanezca en
este mundo el tratar de asegurar por todos los medios posibles la con-
secucion de la gloria; los bienes terrenos se consideran medios facilita-
dores de tal aspiracién.

La religiosidad debi6, pues, de subir mucho en Espafia ¥, y ello es
explicable. La angustia derivada de una vida pendiente de la diaria Pro-
videncia, con la consiguiente sicosis de inseguridad, bastan para produ-
cirla. Y por si fuera poco, los conquistadores poseian un fuerte sentimiento
religioso que, sin duda, serviria muchas veces de espolén o incentivo a
los cristianos.

En medio de este ambiente la devocion a los Santos crecié sobremanera,
asi como la de los martires ¥, y de aqui surgen dos cosas que pueden ayu-
darnos a comprender el por qué del rapido aumento de templos y monas-
terios propios: son ellas las peregrinaciones y las fundaciones o edificacio-
nes de iglesias y monasterios en memoria de algin santo o martir.

En efecto, una de las principales manifestaciones de devocién a los
santos fue en aquel entonces la peregrinaciéon a los mas venerados san-
tuarios, especialmente a aquéllos que las leyendas hicieron famosos: San-

45. RoOBERT S LoPEz, Naissance de UEurope (Orleans 1962) 159.

46. HUIZINGA, El otorio de la Edad Media (Madrid 1945) 216.

47. Espafia sufrié entonces una embriaguez de divinidad casi tan grande como la
de sus vecinos los musulmanes, dice AMeErRicO CasTro (La realidad historica de Espana,
México 1954, 169).

48. Se creia que al final de la vida el juicio era un combate entre el espiritu del
mal (el diablo) y los espiritus celestes (Santos y martires-protectores).
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tiago de Compostela, San Martin de Tours, Nuestra Sefiora de Rocamadour,
San Pedro de Roma, etc., pueden servirnos de ejemplo. Estas peregrina-
ciones llegaron a ser no s6lo cosa corriente y voluntaria, sino a veces
también cosa obligatoria ¥. La creencia en la eficacia de la intervencion
de los Santos, asi como la proteccién concedida en el camino a los pere-
grinos, junto con otros varios privilegios *, hicieron cada vez mas fre-
cuentes estas devociones atrayendo una gran cantidad de romeros de
lejanas regiones. ’

Con esta ocasion pasaron a Espafia muchas personas cuya sola inten-
cién era hacer comercio con los peregrinos durante el viaje. La mayoria
de ellos ! eran pequefios mercaderes <francos», habitantes de los famosos
<burgos» de allende el Pirineo; primero pasaron en escaso numero, pero
posteriormente penetraron en gran cantidad por el llamado <«camino de
Santiago» 32,

Es indudable que gracias a las peregrinaciones nacieron muchos de
nuestros centros de poblacién. Sirva de ejemplo el de Puente la Reina,
en Navarra, donde se unian las rutas de Canfranc y Roncesvalles. Pero
lo importante es que los mercaderes-peregrinos «francos» fueron estable-
ciéndose en diversos puntos a lo largo del «camino de Santiagos %, colin-
dando a los pequefios «castros» y monasterios, y fundando sus barrios. Para
atender a su culto ellos mismos levantaron muchas veces sus propias igle-
sias con nombres que indican bien a las claras su origen *. De esta manera
surgieron, pues, muchas iglesias que debieron ser propias, y probablemente
algunos monasterios para atender en ruta a sus compatriotas peregrinos.
Al lado de ellas habria otros muchos creados por espafioles, laicos o cléri-
gos, asi como hospitales y simples iglesias para atender espiritualmente
a los romeros.

Pero la mayoria de las iglesias y monasterios propios deben su origen
a la edificaciéon o fundacién de los mismos en memoria de algin Santo
0 para venerar las reliquias de algun martir. Y esto también es expli-

49, Ver, VazQUEz DE PARGA-LACARRA-URIA, Peregrinaciones a Santiago (Madrid 1948)
tomo I, 155.

50. Entre otros tenian el de no pagar portazgos, tener gran valor su palabra de
romeros, etc., etc.

51. Los peregrinos eran una heterogénea masa en la que se podian encontrar desde
principes y grandes sefiores, a mercaderes, obispos, truhanes, mendigos, ete., etc.

52. Téngase en cuenta que el cuerpo del Apéstol fue descubierto en el siglo 1X y el
auge de las peregrinaciones no se consigue hasta el siglo xI.

53. Es sabido que el «camino» no era una via rigida al estilo de las modernas
carreteras, sino que comprendia una ancha faja de terreno (véase sobre ello El Camino
de Santiago a través de Navarra. Publicaciones de la Diputacion Foral de Navarra,
Pamplona 1955).

54 San Saturnino, San Martin, San Nicolas, etc., etc. En cuanto a villas de probable
origen «franco» tenemos Logrofio, Burgos, Najera, Estella, ete. (Mas extensamente en
VALDEAVELLANO, Sobre los burgos y burgueses en la Espaiia medieval. Madrid 1952).
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cable: continuamente se recordaba que Cristo habia prometido un tesoro
en el cielo a quien se desprendiese de los bienes terrenos %. Y unas veces
el temor a la muerte %, otras el voto hecho a Dios por una gracia reci-
bida ¥, y las mas de las ocasiones el deseo de congratularse con El tras
alguna falta cometida %, fueron las principales causas que movieron la
piedad de los hombres .

Sin embargo en ocasiones no fueron moviles de piedad los que impul-
saron a constiuir iglesias y monasterios. En algunos casos debié de ser
el afan de lucro el que motivd la construccién o reconstruccioén, sobre todo
en aquellos lugares consagrados a Santos muy venerados o en los que decia
haberse obrado algin milagro. Otras veces, se buscaba a tal fin la reliquia
de algin martir o, llegado el caso, se inventaba %. De esta forma debié
de llegar un momento en que los milagros atribuidos a los Santos y a las

. reliquias de los martires eran tantos, y tanta la eficacia que se les atribuia
en su intervenciéon celestial que los relatos nos dan cuenta de grandes
multitudes acudiendo a pedir favores a los lugares de mas devocién o
donde se aseguraba haber ocurrido prodigios. Como al mismo tiempo que
se solicitaban gracias se acostumbra a hacer donaciones, €l negocio se
presentaba a los desaprensivos con una claridad meridiana 6.

También por entonces una ola de ascetismo invadié a las gentes, como
antes habia ocurrido en el siglo 1v. El monacato, bien en forma anacorética

55. En este sentido Garcia GaLro, El Concilio de Coyanza..., 450 ss. Un ejemplo pode-
mos verlo en SERRANO, Becerro gotico de Cardenia (Valladolid 1910), 55, ¥y en muchas
de las escrituras de fundacion (la de San Salvador de Deva. SANCHEz CANDEIRA, La
reina Velasquita de Leon y su descendencia, en «Hispaniay 10 (1950) 504).

56. ROBERT S. LoprEz, Naissance de I'Europe..., 165.

57. El documento que se conserva sobre el Concilio de Oviedo del afic 791 nos relata
cémo habiendo entrado en Asturias un formidable ejercicio de arabes al mando de un
tal Mugait fue vencido inflingiéndosele grandes pérdidas, por lo que el rey Alfonso el
Magno fund6é en acciéon de gracias una basilica en honor de N. S, Jesucristo, otra en
honor de la Virgen, y otra en honor de San Tirso, asi como iglesias dedicadas a Santa
Basilisa y san Julian (Tesapa Y RaMiro, Coleccion de cdnones..., tomo VI (Madrid
1859) 20).

58. ORLANDIS, Los monasterios familiares..., 19, nos pone como ejemplo el caso de
los esposos Gudensindo y Enderquina quienes fundaron varios monasterios creyendo que
Dios les habia castigado por sus faltas al nacerles una hija con un defecto corporal.

59. No sélo, los hombres fundaban por su cuenta; también las mujeres lo hacian:
la reina dofia Velasquita funda el monasterio de San Salvador de Deva, y una sefiora
llamada Elaguntia levanté el cenobio de Abelio. También los matrimonios hacian en
comun sus fundaciones muchas veces: los condes Piniolus Ximénez y su mujer Ildoncia
fundaron el célebre monasterio de Corias (FLoriaNo, El libro registro de Corias, Ovie-
do 1950), y Alfonso Ramirez y su esposa Gutina el de Santa Maria de Ribeira (Saez
SaNcHEz, El monasterio de Santa Maria de Ribeira, en «Hispania» 4 (1944) 11); igual-
mente los esposos Salla y Ricardis construyeron el de San Benito de Bages en cumpli-
miento de un voto (DeL Arco Y Garay, Catalufia, en «Historia de Espafian de Menéndez
Pidal, tomo VI, 513).

60 Véase nota 8.

61. San Fructuoso y San Valerlo no han dejado noticia de tal manera de proceder
entre muchas gentes. (Ver, IGNACIO ARENILLAS, Autobiografia de San Valerio, en «Ann.
de Hist. del Der. Esp.» 11 (1934) 475 ss.).
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bien en forma cenobitica, encierra en si casi toda la corriente ascética.
Ya en el siglo vir surgen numerosas fundaciones familiares, dice Orlandis €,
y durante los siglos siguientes no debieron ser hechos desconocidos. Fa-
milias completas se encerraban en los claustros edificados en las proxi-
midades de las mismas ciudades y en medio del campo tratando de llevar
una vida religiosa .

b) Tareas repobladoras. La segunda concausa del florecimiento de las
iglesias y monasterios propios durante la edad media fue sin duda la em-
presa repobladora llevada a cabo durante muchos afios por los reyes de
la Reconquista.

Pero la repoblacién no era facil en los nuevos territorios ocupados.
El Rey y los grandes sefiores no podian ocuparse muchas veces de ella por
estar en continua lucha con el adversario. Por ello, al lado de la repo-
blacién o colonizacién que ellos practican, la mayor parte es llevada a
efecto por nobles y eclesiasticos, autorizados debidamente, o de forma es-
pontanea por el pueblo ¢ De todas las maneras, sea quien sea el que la
realice, es lo cierto que no se constituia ninguna comunidad, por pequefla
que fuera, sin que inmediatamente se construyera en ella una iglesia.

Si la llevaba a efecto el Rey asi ocurria: ejemplos los tenemos en
abundancia, pero basta citar aqui la ereccién de la iglesia de San Sal-
vador de Oviedo y el monasterio de Odieta, ambos por rey Don Sancho .

Si se trata de repoblacion por eclesiasticos también: normalmente van
primero a las tierras donde ya existia culto y alli restauran la iglesia;
cuando van a territorio no habitado lo primero que construyen es tam-
bién la iglesia %. Ejemplos los encontramos igualmente en abundancia:
recojamos, por citar alguno, la ereccion de la iglesia de San Vicente de
Oviedo y su anejo monasterio, edificados por el presbitero Maximo y su tio
el abad Romistano; el monasterio de San Juan de Neva, propio del obispo
Vimara, etc. .

De manera semejante ocurre si se trata de una repoblacién espontdnea:

62. Los monasterios duplices espafioles en la alta edad medig..., 51-52, y nos con-
firma la antigiiedad de esta forma de ascetismo MARIO MARTINS, O monacato de S. Fruc-
tuoso de Braga (Coimbra 1950).

63. ORranpis, Traditio corporis et animae..., 95 ss.

64. Bsta ultima forma parece haberse dado principalmente en Castilla, aunque no
debié de ser desconocida en otros territorios, como se deduce de D’AsapaL, Els primers
comtes catalans (Barcelona 1958) 73-114.

65. La Cronica Albeldense y la de Alfonso III narran las fundaciones de Alfonso II
(8an Salvador, San Tirso, Santos JuliAn y Basilisa), y la Cronica de Sampiro las de
Ordofio II y Ramiro IIL

66. IGNACIO DE LA CONCHA, La presura (Madrid 1946) 58-59.

67. SERRANO, L., Cartulario de San Vicente de Oviedo (Madrid 1929), en la intro-
duccién. Con caracter mas general BisHKo, Callegan pactual monasticism in the repopu-
lation of Castille, en «Estudios en honor de Menéndez Pidaly 2 (1951) 525-531.
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familias o grupos de individuos se instalaban en un campo baldio y se
asentaban en él para cultivarlo. Como consecuencia pronto surgieron en
la region castellana, y en bastante parte del reino leonés, numerosas
cvillas» o granjas de labor donde vivian una o varias personas —gene-
ralmente familias— para cultivar la tierra. La dificultad para seguir los
cultos en las distantes iglesias urbanas les impondria la necesidad de
construir su propia iglesia, y asi lo hicieron %.

(Cuantas fueron las iglesias y monasterios construidos? Podemos ase-
gurar que fueron muchos: capillas, iglesias, monasterios, parroguias, y
hasta en algun caso catedrales, eran propias. Construidas unas veces de
nueva planta y otras sobre edificios ya en pie ¢, hubo tantas que algin
autor * ha llegado a decir que constituian una tupida red que cubria
todo el territorio del norte y del centro de Espafia. Idea que se ve con-
firmada por la estadistica del personal consagrado a Dios y que entonces
llegd, al parecer, a millares de hombres y mujeres 7. En el campo y en la
ciudad 72 la fiebre constructora alcanzé por igual a reyes, grandes sefiores,
eclesiasticos y laicos .

Y si esto sucedia en cuanto al elemento personal, no pensemos que
era menor ¢l poderio material. El estamento eclesiastico monopolizé de
hecho la funcién educadora y goz6é de gran ascendiente en medio de una
sociedad barbara y semiinculta. El monasterio fue durante la Edad Media
un gran centro de dominio, llegando algunos de ellos, como por ejemplo
el de Ripoll, a ser una potencia econémica .

Esta riqueza provenia principalmente de las cuantiosas y continuas

68. Garcia GaLLo, El Concilio de Coyanza..., 424-425.

69. Solian construirse en su mayor parte de materiales pobres, tales como adobe, las
piedras rodadas con barro, e incluso la paja. La forma era casi siempre de un edificio
central rodeado de una franja de terreno, cercada & su vez por un muro, que varié
desde los T2 pies a los 84, y que se llamé «destron; en €l estaban el cementerio, la
huerta y las casas para el clero. Garcia GaLro, El Concilio de Coyanza..., 430 y 439-444.

70. BIDAGOR, La Iglesia propia en Espana..., 12 y 72. En cuanto a los monasterios
puede verse la obra de PEREz DE URBEL, Los monjes espaiioles en la edad media (Madrid
1934), tomo II, 296 ss.,y un croquis grafico de su distribucion en Garcia ViLiapa, Historia
eclesidstica..., 283 del tomo II. .

71. RoBERT S. Loprez, Naissance de UEurope (Orleans 1962), 47, dice que aunque no
existen datos concretos sobre el particular se puede estimar sin exageracién que al
menos una de cada veinte personas pertenecia al clero. Y SANCHEz ALBORNOzZ, Espadia,
un enigma..., 322-323 del tomo I, nos proporciona datos concretos sobre los habitantes
de cilertos monasterios: 800 monjes el de San Zacarias, en Navarra, en el afio 848;
100 el de Samos en el afio 9300; 300 ] de Tabara, etc., etc.

72. Habia gente que edificaba en el campo para aislarse del mundo y dedicarse a la
oraciéon. Y en cuanto a lo construido en las ciudades baste decir que Leén legéd a tener
mas de 12 jglesias y monasterios propios.

73. Para la repoblacién de la parte oriental de la peninsula pueden verse las obras
de D'ABapaL y DE ViINyaLs, LAcaRRA, MARTIN DuUQUE, etc., y en general la obra del
C.SI.C., La Reconquista espafiola y la repoblacion del pais (1951),

74 El monasterio de San Juan de la Pefia llegé a poseer mas de 19 monasterios
con sus correspondientes rentas, y gran nimero de pueblos de sefiorio. Ver, por ejemplo,
Perez DE URBeL, El monasterio en la vida espafiola de la edad media (Barcelona 1942).

4
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donaciones que recibian de los reyes, nobles, e incluso del pueblo llano ».
Los capitularios de cualquier monasterio o iglesia famosa estan llenos de
ejemplos de tales liberalidades, cuya sola enumeracién se haria inter-
minable. Baste unicamente el citar a titulo de ejemplo un caso cual-
quiera: la donacién fundacional del monasterio de Corias, erigido en el
siglo X1, y que consisti6 en mas de 50 villas, con sus siervos adscritos,
4 iglesias, 7 monasterios, etc., etc. .

Tan grande debié de llegar a ser el poder de algunos obispos y abades
de entonces que Sanchez Albornoz nos dice 7 que ningun laico logré lo
que consiguieron el obispo de Santiago, Diego Gelmirez y los abades de
Sahagun: el privilegio de acufiar moneda.

v

REGIMEN JURIDICO-LEGAL
DE LOS MONASTERIOS E IGLESIAS PROPIOS

Los autores suelen considerar a la iglesia y monasterio ¢propio», si-
guiendo a Stutz, como aquellos templos o cenobios sujetos a un propie-
tario de manera que ello le proporciona no solamente la facultad de dis-
poner en el aspecto juridico-patrimonial, sino también el poder de direccién
religiosa. Y Briz Martinez, en su obra sobre San Juan de la Pefia, los
defini6é diciendo que se llamaban asi a aquéllos templos en cuyos lugares
gozan sus propietarios de sus diezmos y primicias, con cargo a sostenerlos,

75. Apenas si nadie moria sin dejar a alguna iglesia o monasterio la llamada «quinta
del alma» o quinta parte del haber de libre disposicién. Otras muchas veces se hacian
especiales para obtener el perdén de los pecados «sicut aquam extinguit ignemny.

Garcia Garro indica que para poder ser consagradas las iglesias tenian que tener
una dote o patrimonio (E! Concilio..., 450), y Priero BaNces, Donacion de una iglesia
a un altar, en «Cuadernos de Hist. de Espafia» 17 (Buenos Ajres, 1952) 105-141, nos cuenta
cuatro formas de hacer donaciones a iglesias: 1) el mortuorium; 2) la ofrenda fune-
raria; 3) la cuota «pro animan; 4) la racién espiritual. De ellas la m4as interesante es
la cuota «pro animay y la racién espiritual: la primera nace de la idea de considerar
a Jesiis como hijo de Dios y hermano de los hombres, por lo que & la hora de testar
se le considerara un hermano mas a repartir; la segunda consiste en la entrega de
bienes a cambio de una participacién en los sufragios celebrados por los clérigos o la
comunidad.

76. El monasterio de Belmonte, en Oviedo, recibié de una sola donacién en el afio
1098, dos monasterios propios y varias villas completas. Ver, mis extensamente, FLORIANO,
Coleccion diplomdtica del monasterio de Belmonte (Oviedo 1960) 5-13. LUCAS ALVAREZ,
El libro becerro del monasterio de Valbanera (Zaragoza 1950).

Entre los monasterios mas famosos podemos citar en Asturias San Vicente de Oviedo,
Samos, San Juan de Neva, Santa Marfa de Lapedo; en Castilla, Cardefia, Arlanza,
Silos, San Salvador de Ofia; en Aragén, San Martin de Cillas, San Juan de la Pefia,
San Pedro de Siresa; en Catalufia, Cuxd, Santa Maria de Ripoll, San Cugat, etc., etc.

71. La moneda en el reino Astur-leonés, en «Cuadernos de Hist. de Espafa» 31-32
(Buenos Aires, 1960) 8 y 10 (nota).
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sin dependencia ni sujecién a los obispos, pudiendo disponer de ellas
cuando quieren %.

La misma obscuridad que envuelve toda la época se filtra también, por
otra parte, al tratar de deslindar exactamente el régimen juridico-legal
a que se encontraban sometidos estos templos. El Padre Bidagor nos dice
al respecto ® que <en vano se buscara en textos canénicos, ni en otros
textos legales, no digo el término que designa la condicién juridica de
una iglesia 0 monasterio de propiedad privada, sino ni siquiera la expre-
sion de los derechos que corresponden a un dominio tan extrafio a nuestros
ojos actuales». Nosotros, aunque sea brevemente, vamos a intentar dar
una idea de cual fuera tal régimen juridico.

Las iglesias y monasterios, como antes hemos indicado en este trabajo,
las levantaban los particulares en sus terrenos y por tanto quedaban siendo
de su propiedad. ¢Cual era el sentido de tal propiedad? No se piense que
era un derecho de patronato en el moderno sentido de la palabra, sino
un verdadero derecho de propiedad tnicamente restringido en interés y
servicio de los fines de la misma iglesia ¥, Basandose en el principio ro-
mano segun el cual los edificios acceden al suelo donde se edifican, las
iglesias y monasterios pasaban a ser propiedad del! duefio del suelo en
que se encontraban 8.

El contenido de tal derecho de propiedad comprendia, segin se des-
prende de los documentos, las siguientes facultades: «habere, tenere, possi-
dere iure quiete, ex ea agere et facere libere, vendere vel donare, defendere
et vindicare» ®. Asi mismo el propietario tiene el derecho de presentaciéon
0 nombramiento de clérigo para servir el culto, para lo que era corriente
designar al familiar, al amigo, 0 en ocasiones incluso a algtn siervo al
que se le conferian las 6rdenes sin salir de su condicién servil 8. En cuanto
al derecho que se arrogaban de cobrar los diezmos y demds rentas debié
de ser un vicio que se convirtié6 en costumbre: Bidagor lo razona diciendo
que fueron los monasterios los primeros que intentaron quedarse con ellos

78. Se reflere Briz MARTINEZ & las iglesias edificadas por los reyes, pero estimamos
que puede hacerse extensivo a las erigidas por los nobles, eclesiasticos, y gente del
pueblo. También el P. BipaGgor se refiere unicamente de manera directa a las iglesias
y no estudia a los monasterios. No obstante no creemos que haya obstiaculo para equi-
pararlos en lineas generales.

79. La Iglesia propia en Espafia..., 11-12.

80. BiIpaGOR, La iglesia propia..., 38, entiende que le estaba vedado hacer de la
iglesia un uso inconveniente o diverso a su destino religioso.

81. De aqui que se hablase frecuentemente de «ecclesia mea propian. Llega a ser
comun en tan gran medida el tener cada sefior su iglesia o monasterio que era raro
el que no tenia ninguna, e incluso el no tenerlos suponia cierto desprestigio.

82. Garcia GaLLo, El Concilio de Coyanza..., 506.

83. En este ultimo caso, el eclesiastico siervo no podia muchas veces cobrar las
rentas, ni administrarlas. BipaGor, nos muestra en su obra un ejemplo (p. 18): el clérigo
que atendia a la iglesia de Santiago de Manilan,
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y que ademas la bula de Urbano II Tuae dilectissimi, dada en 1095 (que
este autor considera falsa), Sirvié para legalizar o reforzar tal costumbre ¥,

El dominio del propietario se extiende también a las pertenencias de
la iglesia y lleva implicito el derecho de defenderla contra los que la pre-
tendan o contra los ladrones, asi como también el derecho a reivindi-
carla, etc., etc. %,

La propiedad de la iglesia, que en su origen corresponde al fundador
como duefio del suelo, puede transmitirse posteriormente por herencia,
donacion, permuta, o simple enajenacion. Dicha propiedad puede pasar
pues a los reyes, condes, obispos, catedrales, iglesias, monasterios laicos
o clérigos de todas las clases %. En cualquier caso la transmisién suele
constar siempre en documento escrito.

Cuando el monasterio o iglesia se transmite por herencia lo hace como
un bien cualquiera es decir, partiendo entre los herederos si no hay arreglo
entre ellos. Como consecuencia nos encontramos con que al no poderse
dividir materialmente tal edificio sin sufrir su afectacién al culto, cada
heredero 1o era de una <portio» ideal, dando lugar a ejemplos tan curio-
sos como los siguientes: Gacesa Tructini era al comenzar el siglo X1 duefio
de 1/5 de 1/4 de la mitad de 1/5 del monasterio de Cibugio, fundado por
sus tatarabuelos; y Rodrigo Velaz era igualmente por la misma época
duefio de 1/5 de 1/3 de 1/4 de la mitad del tercio de los monasterios de
Solantes y Miudes ¥. Estas partes se llamaban comiunmente <rationes»,
denominandose sus poseedores c<hereditarios», aunque no las poseyeran
por herencia sino por venta, permuta, etc. ete.

Y si estos eran los derechos de los propietarios sobre las iglesias y mo-
nasterios propios, ¢cudl era el que les quedaba a los obispos? Aunque exis-
ti6 la desmembracién de las iglesias respecto a la Diécesis, el poder del
obispo sobre ellas no se extinguié nunca totalmente, dice el P. Bidagor %,
Por lo pronto, sigue diciendo este autor, ninguna de estas iglesias podia
comenzar el culto sin la consagracion del obispo. A él le correspondia velar

84. La Iglesia propia en Espafia..., 140, donde nos relata a este respecto las luchas
del monasterio de San Juan de la Pefia con los obispos de Huesca y Pamplona.

85. QGarcia Garro, El Concilio de Coyanza..., 243 prosigue sefialando que la potestad
de los laicos sobre las iglesias no nace sélo de su construcciéon o adquisicién legitima,
sino también por la llamada «defensjo» o encomendacién. Esta consistia en la protec-
cién que un «sefior» poderoso brindaba a las iglesias y monasterios débiles para defen-
derlos de los ataques y frecuentes saqueos. El protector, que recibe el nombre de «seniorm
o «defensorn», llegé muchas veces a constituirse tal mediante 1a coaccién, ya que si obte-
nia la proteccién le suponia el poder cobrar por ella un censo. Diriamos con palabras
de hoy que hubo momentos en que existi6 una especie de egansterismo» medieval en
la especialidad de proteccién obligatoria pagada.

86. Garcra Garro, El Concilio de Coyanza..., 227.

87. FLoriaNo, El libro registro de Coérias..., 222 ss., del tomo I

88. La Iglesia propia..., 99-101.
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por la inmunidad de la dote eclesiastica de todos los templos, cobrar la
llamada <tertia pontificalis» (tercera parte de las rentas), etc., ete.

Sin embargo, hay que hacer algunas puntualizaciones a esta doctrina.
Documentalmente reza que el obispo no consagraba todas las iglesias
propias, sino tinicamente las que contenian reliquias; tampoco designa al
clérigo que ha de servirlas; y en cuanto a la <tertia pontificalis» lo mas
probable es que se quedase en puramente nominal y no se consiguiese de
hecho ®. En todo lo referente al culto y administracién de sacramentos,
no obstante, existia con certeza el ius episcopale *.

v

DECLIVE

La decadencia del régimen de iglesias y monasterios propios comienza
principalmente en el siglo X1. Este siglo supone en todas sus manifesta-
ciones una indudable e importante transformacién en las maneras de vida
del occidente cristiano. En un periodo tumultuoso y juvenil de espiritu,
en cuanto que en €l se pretende salir del desorden y la corrupcién ante-
riores y marchar adelante con ansias de elevacién moral y de espiri-
tualidad 9.

Se habia vivido y se vivia atin en una época de religiosidad superficial %,
de credulidad en extrafas leyendas de milagros y prodigios continuos %, y
en realidad todo ello producia no pocas veces incredulidad o indiferen-
cia % Con la prosperidad de las abadias y el favor de los reyes se relaja

89. Garcia Garvro, El Concilio de Coyanza..., 282 (separata), sostiene que este derecho
a la «tertian debi6é desaparecer al pasar la carga del cuidado de las iglesias a los pro-
pietarios. .

90. En forma aniloga puede hablarse respecto a los monasterios si bien es cierto
que a través del tiempo varié un tanto su régimen juridico-legal del de las iglesias.

90. Una panordmica sobre este siglo, desde el angulo religioso, puede verse en
MONGHEN, Movimenti religiosi popolari nel periodo della riforma della Chiesa, en «Storia
del Medioevor, vol. III (Firenze 1955) 333-356.

92. De la religiosidad de entonces puede servirnos de muestra el hecho de que a los
Santos no se les pidieran normalmente gracias espirituales, sino fortuna, victorias, salud
y buenas cosechas. .

93. Mas extensamente sobre la piedad en este siglo, DELARVELLE, La pietd popolare
nel secolo XI, en «Storia del Medioevon, vol. III (Firenze 1955) 326-332.

94. BuURLER, Vida y cultura en la Edad Media (México 1946), nos cuenta, en las
paginas 63-64, como la predicacién de que eran muy pocos los que se salvaban y que
la mayoria se condenaban, hacia que muchos dejaran de creer en el infierno y en el
diablo, y la mayoria argumentara que si los diablos eran tan numerosos era raro que
no se les viera y que ademis si el infierno tenia tantos hombres no debia de ser tan
insoportable. Y asi BerTOoLDO DE RATISBONA tuvo que salir al paso, en sus Sermones,
de «quienes pensaban que después de acostumbrarse al infierno se viviria alli agrada-
blemente, como en cualquier otra parte». Y el poeta AUGASSIN vy NICOLET escribia en el
siglo xm1 «al cielo van a parar los sacerdotes viejos, invalidos, y tullidos que se pasan
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la disciplina monastica %. Claramente nos relata Pérez de Urbel % cémo
la abadia se llegé a convertir en centro de la vida canoénica, industrial,
y religiosa al mismo tiempo; acaba siendo un santuario, una escuela, un
hospital, una hospederia, una plaza fuerte; un almacén; una oficina; un
depodsito de objetos de comercio. En los monasterios, sigue diciendo el autor,
se instalaban todos los familiares, hombres, mujeres, nifios, palafraneros,
halcones, perros de caza; se convierten pues en residencias de familias,
donde mas que los ejercicios regulares se practicaban los de la guerra y
con frecuencia los del amor %. El sentimiento religioso se disolvia en
milicia, liturgia, pleitos y finanzas *.

Todo ello va a ir cambiando paulatinamente a lo largo del siglo XI1.
Des hechos fundamentales van a producirlo: la reforma cluniacense y la
legislacion conciliar.

Las tendencias favorables a los fundadores de iglesias y monasterios
propios, que surgieron de muchos concilios del siglo vir crearon un clima
de confusién del que muchos laicos y religiosos trataron de aprovecharse.
Y aunque las creencias religiosas se mostraban bastante arraigadas, los
instintos primarios y el rudimentario nivel cultural de aquella sociedad
determinaron un ambiente pasional de gran violencia y una sensualidad
desbordada que salpicé también a los religiosos ¥. Contra todo esto vino
a luchar la reforma de Cluny. Sea cualquiera la causa principal de su
entrada en Espafia ®, lo cierto es que su influjo se va acentuando a me-

los dias y las noches doblados ante los altares. Me espanta la idea de verme en tal
compafifa; prefliero ir al infierno con los sabios, hermosos caballeros, hermosas damas,
musicos, reyes, oro y plata».

95. El canon 3 del Concilio de Zaragoza del afio 691 ya exhortaba para que «los
monasterios no se convirtieran en casa de recreo de los seglares» (TEJADA Y RAMIRO,
Coleccion de cdnones..., tomo II (Madrid 1830) 134).

96. Historia de la Orden Benedictinag (Madrid 1922), 180.

97. Sancho el Mayor de Navarra (Madrid 1950) 299-300.

98. La disiciplina canénico-visigoda fue sustituida por un nuevo Derecho consuetudi-
nario, cuya principal caracteristica era la secularizacién del sistema eclesiastico.

La situacién religiosa en general preocupaba, nos dice con acierto BERNARD BLIONY
(L’Eglise et les ordres religieuxr dans le royaume de Bourgogne au XI et XII siécles, Gre-
noble 1960): inmoralidad, ingerencias laicas, etc., hicieron que lo sano de la Iglesia
intentase la reforma.

En realidad, nos dice BuHLER (0b. cit., p. 53) el problema cardinal de la Edad Media
era el divorcio interior de una época que de una parte renegaba del mundo, y de otra
lo ambicionaba ardorosamente.

99. Ver, FonT Rius, La sociedad en Asturias, Leén y Castilla..., 352.

100. Parece que su entrada en Espafia se debe al rey Sancho el Mayor de Navarra.
Quiza lo viera al visitar Francia cuando fue invitado a la ceremonia de exponer al
culto la supuesta cabeza de San Juan Bautista. Por otra parte el Duque de Aquitania
y algin noble maéas, protectores de las comunidades cluniacenses, vinieron a nuestro
suelo varias veces en peregrinacién, y debié de oirles el rey alabar a tales monjes.
Probablemente es esta la versiébn mas segura ya que el mismo rey escribe el afio 1022
al entregar el monasterio de Leire a tal congregacién: «Oyendo que la doctrina del
Bienaventurado San Benito resplandece mucho y con grande espiritu por todas las
tierras, comencé a desear con ardientes ansias el trasplantarla a nuestras regiones con
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dida que transcurre el siglo, hasta el punto de que el primer obispo de
Toledo reconquistado, era francés 9,

El monasterio de Cluny, situado en la Borgofia y fundado ya en el
afio 910, estaba sometido directamente a San Pedro, es decir, al Papa.
En é] resucité el viejo ideal monastico segin la regla de San Benito. Una
serie de abades de gran personalidad llevaron a efecto la reforma en su
claustro, y su influjo se transmitié primero a otros monasterios benedic-
tinos y después se fue extendiendo hasta adquirir un poder enorme 2,

Esta reforma de los religiosos se extendi6é al clero secular y de este
modo se llegdé a una importante reforma de la disciplina eclesiastica. Poco
a poco se fue implantando en Espafia: primero, a titulo de ensayo, en
el monasterio de San Juan de la Pefla y San Salvador de Leire; después
en otros muchos llegando a 200 los que en nuestro suelo acataron sus
normas segun la opinién comun !%. Sin embargo, la reforma encontré aqui
no pocas dificultades; como su regla era someter los monasterios directa-
mente a la autoridad del Papa, muchos obispos que a su vez eran abades
de algunos grandes monasterios se resistieron a entregarlos . Los altos
cargos, tanto eclesiasticos como seglares, vivian gozando de su buena po-
sicién, de la que —naturalmente— les costaba salir.

No obstante, gracias a los cluniacenses se consiguié a pesar de todo
desligar a muchos monasterios e iglesias de la dependencia a que les tenian
sometidos los particulares. Y de esta forma muchos de los fundadores en-
tregaban ya, en adelante, desde el acto de fundacién, los monasterios a la
protecciéon de San Pedro.

el favor divino. Y habiendo pedido a Nuestro Sefior Jesucristo se dignase cumplir el
deseo de mi alma, enviando personas al monasterio de Cluny, traje de alli al Abad
Paterno, varén prudentisimo, y con él una compailia de monjes gue por la clemencia
de Dios he puesto en el monasterio de San Juan Bautista para que ellos y los que les
sucedan permanezcan a perpetuo libremente en €1 para servir a Dios» (TEJADA Y RAMIRO,
Coleccién de cdnones..., tomo III, Madrid 1851, 76).

101. Una enumeracién de prelados extranjeros impulsados por el movimiento refor-
mador hacia Espafia puede verse en MALDONADO, Las relaciones enire el Derecho secular
y el candénico en los Concilios espaiioles del siglo XI, en «Ann. de Hist. del Der. Esp.» 14
(1942-43) 226, nota.

102. Se calculan en méas de 2.000 los monasterios que le estaban vinculados y diri-
gidos desde €él. Ver, Lorrz, Historia de la Iglesia (Madrid 1962), 237.

103. Las rentas que les proporcionaban sus monasterios debieron de ser muy cuan-
tiosas. Solamente Fernando I de Castilla llegd a pagar a la abadia de Cluny 1.000 mes-
ticales cada afo, cantidad que doblé su hijo Alfonso VI. MENENDEZ PipaL, La Espana
del Cid (Madrid 1923), 269.

104. Se admitié la reforma en cuanto a las ideas, pero rechazando compromisos
de dependencia directa con la Santa Sede y la abadia borgofiona. Era imposible, por
una parte, romper el régimen feudal que aun ataba los monasterios a los grand:s seiio-
res eclesidsticos, ejemplo, el obispo de Gerona fue al mismo tiempo abad de San Benito
de Bagés, vy el obispo Oliva, de Vich, abad de Ripoll y de Cuxa. Por otra parte no debié de
ser ajena esta oposicién a la politica centralizadora de Gregorio VII y sus reivindica-
clones territoriales basadas en el llamado por algunos «Patrimonio de San Pedro». (Puede
verse sobre esto a MENNEbEz Pipar, La Espana del Cid, vol. I (Madrid 1929), 258-261).
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La reforma de Cluny se vio acompafiada en Espafia por una actividad
conciliar que trata de luchar igualmente contra los males y abusos de
la época. Y el problema de la apropiacion de las iglesias y monasterios
era uno de ellos.

En efecto, los concilios celebrados durante este siglo contienen diversos
puntos sobre la materia de que tratamos: unos hacen referencia a la
ocupacién de bienes de las iglesias, mientras que otros prohiben sin més
la sumision de las iglesias a los laicos. En el primer sentido 1 pueden
citarse el canon 2 del Concilio de Le6n del afio 1020, que junto con el
canon 4, ordena que nadie se atreva a tomar nada de la Iglesia. En el
segundo sentido, contra la propiedad privada de las iglesias y monaste-
rios, el canon 3 del mismo Concilio de Le6én dice que <«no pierda el obispo
la jurisdiccion sobre los abades, abadesas, y religiososs; igualmente el
Concilio de Coyanza trata de fortalecer el «ius episcopale» sobre todas las
iglesias de la didcesis !%. Pero es en €l Concilio de Gerona del afio 1073 donde
se encuentra desenvuelto el principio en toda su extensién al decirse en
el canon 13 que «scimus quidem laicis ecclesias non competeres.

Consecuencia de todo ello los reyes o los mismos fundadores fueron
entregando sus iglesias y monasterios propios a los obispos o a las gran-
des abadias, quienes les dejaban normalmente un derecho de patronato
reducido a la presentacién del clérigo y pedir alimentos en caso de nece-
sidad, asf como una participacién en los bienes espirituales. Asi se con-
sigue uno de los objetivos primordiales que la Iglesia se planteé en la
Edad Media @7,

105. MavLponano, Las relaciones entre el Derecho..., 352-53.

106. Los derechos de los fundadores habfan llegado al maxime con las conceslones
de los Concilios IV y IX de Toledo (Canones 37 y 38 del IV, y 1 ¥ 2 del IX).

107. Las iglesias propias siguieron, no obstante, existiendo aunque en mucha menos
proporcién y han llegado a nuestros dias. El Concilio de Toledo de 1323 (canon 17)
prohibe construir iglesias en adelante sin autorizacién. Ultimamente, en el afic 1961,
hemos emitido algiin dictamen a determinada Sede Arzobispal donde existen actualmente
problemas planteados con los actuales poseedores propietarios de antiguas iglesias
propias.
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