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WoLFL, KaRL, Das heilswirken Gottes durch den Sohn nach Tertullian, Libreria Editrice
dell’'Universita Gregoriana. Piazza della Pilotta, 4. Roma, 1960, XI-314 pp., 2.500 liras.

Tesis doctoral de mérito, presentada en la Universidad Pontificia Gregoriana y pu-
blicada en la «ANALECTA GREGORIANAY, vol. 112, n, 35. El titulo podia muy bien cambiarse
por el mas apropiado de Teologia de Tertuliano, pero esto seria repetir el de D’Alés. La
existencia y naturaleza de Dios, el sacramentum oeconomiae en la unidad Trinitaria,
la salvaciéon por el Hijo, hecho hombre, supuesta la realidad del pecado original, sin
omitir la vida y muerte de Cristo, la venida del Espiritu Santo y el juicio final es lo que
constituye la cbra salvadora de Dios y el objeto del estudio de WOolfl.

La literatura consultada es inmensa y el autor no siempre acierta a separar la paja
del grano. Da la impresién de querer abrumar mas con el numero que con la calidad.
Medio centenar de titulos sobran o por demasiado generales como el Enchiridion de Den-
zinger, o por extranos a la obra como el Lexikon fiir Theologie und Kirche en la edicién
de Hofer y Rahner por mo haber llegado aun a la palabra Tertuliano.

Para WoIfl la doctrina trinitaria del doctor africano es deficiente en su planteamiento
especulativo, fruto de una filosofiag imprecisa. mientras su fe es ortodoxa. Para calar
hondo en el pensamiento del autor es util consultar la terminologia de la Stoa, aprove-
chando los materiales que mos brindan Bonhoffer, Evans, Finé, Pohlenz, Spanneut y
Schort. Asi vemos que el subordinacionismo atribuido por muchos especialistas a Tertu-
liano ha de ser tamizado con diligente cuidado hasta precisar el valor de una palabra
poco feliz.

Das heilswirken Gottes puede figurar en la copiosa literatura de Tertuliano con todos
los honores de un estudio sereno, profundo y desapasionado.

Luis Arias, O. S. A.,

PraMMATTER, JOSEF, Die Kirche als Bau. Eine exegetisch-theologische Studie zur Ekkle-
siologie der Paulusbriefe. Libreria Editrice dell’Universitda Gregroriana. Piazza della
Pilotta, 4. Roma, 1960, XIX-194 pp. ’

La eclesiologia en San Pablo cuenta con bibliografia abundante en todos los idiomas
cultos, Schmidt y Wikenhauser inician su estudio sobre el término Ekklesia; Kattenbusch.
Rieker, Holl y Peterson toman como punto de partida la teoria del «pueblo nuevoy»; Cer-
faux basa su obra «La Iglesia en San Pablo» en la teologia del «pueblo de Diosy; Pfam-
matter prefiere arrancar de la nocién alegérica de «edificion. Su tesis doctoral es un
espigueo paciente por el campo dilatado de los Comentaristas del Apéstol, utilizando
cuantas monografias se han publicado hasta el presente y obras de caracter general
como los diccionarios de Bauer, Kittel, Friedrich. Liddel-Scott, Paseew. Todo el Evan-
gelio de San Pablo se resume en tres palabras: «Cristo en vosotros», expresion integral
del Misterio.

El punto de arranque para un estudio de la teologia paulina exige un analisis exhaustivo
de los textos eclesiolégicos incrustrados en las epistolas del Apostol. Hay en el estudio del
autor seleccion, método v claridad. La palabra se hace trasparente y nos deja ver el
fondo de su alegoria.

La segunda parte algo mas personal, es ung vision panoramica del Misterio de Cristo
en su mustico sentido, Interesa saber sobre qué piedras sillares descansa todo el edificio.

«Salmanticensis», 8 (1961). 17
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Es en esta segunda parte donde Pfammatter nos brinda los resultados de su trabajo vy
donde se nos revela idoneo para las sintesis. Interesantes los dos exrcursus tangenciales al
tema, sobre themelios, akrogoniaios y la llegada del Senor. Los exégetas encarecen viva-
mente la importancia de todas estas nocciones. Al terminar la lectura de esta obra tene-
mos nocién exacta de un organismo espiritual, a la que nos arrastra la sintesis de la
vida mistica de Cristo y la unidad del «edificio» en Cristo.

Luis Arias, O. S. A.,

KiING, J. J., The Necessity of the Church for Salvation in Selected Theological Writings
of the Past Century, The Catholic University of America Press, Washington, 1960,
XXVII-363 pp., 23 X 15 cm.

J. King ha elegido para su tesis doctoral un tema de actualidad que indudablemente
ofrece interés. Sobre este problema hablo expresamente el S. Oficic el ocho de agosto de
1949 en carta al arzobispo de Boston. Extra BEcclesiam non est salus, o de otra manera:
el retorno del hombre a Dios a través de Cristo.

¢Qué opinan los tedlogos modernos sobre la cuestion? En este campo se mueve la
disertacion de King. Claro que no pasa lista a todos los tedlogos. Y con razon, pues
una gran mayoria no ofrece importancia singular. Unicamente se ocupa de aquellos que
presenten alguna novedad ¢ senalan una nueva directriz en la doctrina.

Entre los teologos del siglo pasado figuran Perrone, Cercia, Gousset. Murray, Schrade:,
Hettinger, Perreyve, Schouppe, Gutti. Bonald, etc., que preceden al Concilioc Vaticano I:
luego estudia la doctrina de Pio IX. Esta es la materia del primer capitulo.

En el capitulo segundo se ocupa del concilio Vaticano I y teélogos posteriores como
Brugere, Newman, Jansen, Perriol, Hurter, Palmieri, Mazzella, Pesch, etc. El tercero
lo dedica a los tedlogos de fines del siglo xmx. Obtienen trato de favor en las pdaginas
de King Franzelin y Dublanchy. Al lado de estos figura Schanz. Casajoana, de Groot,
Straub, etc.

La segunda parte la consagra al siglo veinte. En los diversos capitulos que lo forman
pone singular interés en resenar la doctrina de E. Hugon, Caperan, Bainvel, Adam,
Karrer, Congar y de Lubac,

En otros dos capitulos, que constituyen la tercera parte, expone las ensefanzas pon-
tificlas en «Mystici Corporisy «Humani Generis’ y «Suprema haec Sacran» (carta del
S. Oficio). Pero tampoco faltan los autores que de un modo mas o menos directo es-
criben segun la mente de los documentos pontificios, tales como Dumon, Lercher, Carri-
gan, Michalon, Parente, Salaverri, Journet, Zapelena, etc.

Un trabajo de sintesis excelente que con erudicién. claridad y conocimiento del pro-
blema recoge todo cuanto de importante ha dicho la Iglesia y la teologia en los dos
ultimos siglos sobre tan acuciante cuestién.

U. Dominguez del Val, O, S. A.,

PRrRUCHE, BENOIT, O. P., Histoire de l'homme. Mystére de Dieu. Une théologie pour les
laics. Desclée de Brouwer, Paris, 1961, 431 pp.

En el ante-prélogo, sobre el telén de fondo de un ateismo inegable en el vivir practico
del hombre de hoy, y sobre la negrura de la desesperacion humana pone Pruche la luz
amable de la esperanza cristiana. Era preciso mostrar en perspectivas de eternidad. los
tesoros de sabiduria escondidos en Cristo. El mundo no es una carcel de altos y estrechos
muros, nt un paraiso de placeres, mi un suefio utépico y estéril, sino una construcciéon
lanzada, que hunde audaz sus cresterias goticas en la plenitud del misterio de la realidad
infinita de Dios.

Historig del hombre y Misterio de Dios es un bello ensayo de teologia para seglares,
atenta al pensamiento actual con su problematica palpitante, sus inquietudes al rojo, las
concepciones materialistas de su vivir, v su filosofar existencialista. Fenece el hombre
de anemia perniciosa entre la angustia de sus espera v la inercia destructiva de su abulia.
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En el caos contemporaneo dos cuestiones antipodas se discuten la primacia: existencia-
lismo y libertad. La generacion de la posguerra ha quedado marcada con el sello apoca-
liptico de una desesperacién pavorosa. El fracaso de los sistemas filoséficos y la impo-
tencia plamaria de las Naciones Unidas conducen fatalmente al abismo de un profundo
y doloroso escepticismo. La inteligencia, ornato del hombre, es instrumento de uso ve-
dado. Preferible la accién directa, el dinamismo fanatico en lo social, econémico, politico
y cultural a la especualacién abstracta de los problemas. Con todo, los campos de con-
centraciéon, la proliferacién increible de refugiados, el cinico desprecio de los derechos
inalienables de la persona humana, un cierto rebrote de racismo larvado y la repulsa
violenta, indiscriminada, de todo colonialismo, aireada por la piensa, radio y television,
desencadenan un ansia feroz de libertad en todos los cuadrantes del mundo. Existencia
y libertad en la encrucijada del pensamiento contemporaneo y en el punto neuralgico
Karl Marx y Paul Sartre.

La Teologla catolica, atenta a las necesidades acuciantes de las almas debe descender
a la arena circense donde se plantean hoy los problemas. para resolver sus dificultades,
iluminar sus dudas, orientar sus inquietudes, si no quiere caer en el descrédito de las
cosas anticuadas e inservibles, El problema del hombre es también religioso, aunque
se le pretenda encerrar entre billetes de banco y oropeles de politica democratica al uso.
El problema de Dios, es el problema del hombre. Cuestién inevitable incluso para Krus-
chew, pues desde los albores de la humanidad, el hombre fue creado en el paraiso a
imagen y semejanza de Dios, en virtud de su inteligencia y de su querer. La historia del
hombre tiene su alfa v omega en el misterio de Cristo, que no es sélo un super-hombre,
estilo Gandhi, sino que es Dios, Y como la historia de Cristo, la historia de! cristiano es
una historia de amor que se desarrolla en la intimidad de la fe. arrullado en la cuna de
la esperanza por la caridad fraterna. Sobre Dios, el hombre, Cristo, la Iglesia, los sacra-
mentos, el cuerpo mistico, la vida feliz Historia del hombre y Misterio de Dios quiere
dar respuestas validas, en perspectiva abierta. desde la atalaya biblica, sin suprimir ni
una tilde del misterio cristiano. Se evita lo técnico, pepo es fiel a la Palabra de Dios, en
su revelacion a los hombres. cuidando siempre de sistematizar las doctrinas, para poder
edificar solidamente sobre los cimientos rocosos de Cristo. A los falsos problemas se subs-
tituyen otros auténticos, siempre dentro de la problematica contemporanea. Y alli donde
se constata un silencio absoluto, en puntos vitales del cristianismo, tales como el vivir
en Cristo, la significacion de la Iglesia, se sugiere el problema, se marcan rutas y se urge
la cristianizaciéen de la vida moderna.

El misterio de Dios es Dios mismo. uno en esencia y trino en personas. El titulo abarca
toda la economia de la providencia divina sobre el hombre, que si es historia. Por eco-
nomia entiende Pruche la reproduccion de la imagen de Cristo en el hombre; por Teo-
logia, las confidencias hechas por Dios a la humanidad en el correr de los siglos, sobre
su vida secreta y divina y de su amor para con los hombres , confidencias, cuya interpre-
tacion auténtica pertenece exclusivamente a la Iglesia. Y por historia se entiende siem-
pre la historia sobrenatural del hombre que se ilumina con la venida de Cristo y se de-
fine por su aparicién en el espacio y en el tiempo.

Y como colofon cuatro ndices, uno detallado de todas las materias, otro analitico, un
tercero escrituristico y el ultimo onomastico. Las paginas de este libro, luz y calor, quie-
ren ser un instrumento de vida y de apostolado para el seglar que comprende el sentido
de su mision evangelizadora que le confiere su bautismo. Libros como el de Pruche ne-
cesitamos los cristianos de hoy, sustanciosos. agiles, atentos al pensamiento moderno,
bien pensados y mejor escritos, para poder superar las concepciones marxistas y exis-
tencialistas que nos asfixian en todos los terrenos.

Luis Arias, O. S. A.,
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SaBOURIN, LEeopoLDp, S. J., Redemption sacrificielle, Une Enquéte exégétique. STUDIA.
Recherches de philosophie et de théologie publiés par les Facultés S. J. de Montreal.
Desclée de Brouwer, s. 1. 1961, 492 pp.

En la breve introduccion nos da el autor el plan de su trabajo. La persona de Cristo
y su obra redentora tienen aspectos multiples, que es menester encuadrar siempre en el
marco de la revelacién cristiana., Obra de siglos la elaboracién de una teologia de la
Redencién. Los apostoles describen ya con trazos vigorosos toda la economia de la sal-
vacién. Es, pues. la Escritura, interpretada por los Padres, a la que es necesario interrogar
si queremos descubrir el sentido profundo de la muerte de Cristo. Sabourin sigue esta
senda y precisa el objeto de su busqueda exégetico-historica en dos pasajes biblicos:
2 Cor. 5, 21 y Gal. 3, 13. Testimonios que S. juzga basicos para la elaboracion de la idea
sacrifical., Para ello es menester preguntar a los principales representates de la exégesis
cristiana, en vista a unas conclusiones definitivas. Constata, después de la Reforma, la
presencia de una tradicién novedosa, con raices en San Anselmo, Aqui surge la inconse-
cuencia. Se rechazan las consecuencias dogmaticas de la nueva exégesis, pero se adop-
tan, en un amplio sector del pensamiento catoélico, ciertas féormulas sospechosas. Contra
la corriente actual de los exégetas, Sabourin retorna a la interpretaciéon sacrifical de
San Agustin "Peccatum ergo appellatur est caro peccati, ut esset sacrificium pro peccato’.

La primera parte es una exégesis detenida de los versillos citados. Las dos formulas
paulinas ofrecen, en su brevedad, la ventaja indiscutible de poder percibir mejor coinci-
dencias y divergencias en las diversas corrientes exegéticas. En un capitulo especial
puntualiza la tendencia hoy en boga y la posicién decidida del autor. La problematica
de esta primera parte es objeto de una encuesta que se prolonga en la segunda. Dedica
sus afanes a la reconstruccion de la perspectiva de Cristo mediante el examen detallado
de los textos escrituristicos acerca 'del Siervo de Yahvé y del Hijo del hombre. El resul-
tado es iluminar la naturaleza de.l misterio redentor de Jesus.

Un analisis mas sistematico concreta en tres grandes temas la idea sacrifical: Cordero-
Alianza-Sangre. Sucinta descripcion del elemento somatico de la antropologia de los
semitas y paulina es introito a la doctrina de nuestra incorporacion a Cristo. ¥ en un
capitulo de indole preferentemente teolégica encontramos un ensayo doctrinal relacio-
nado con el problema base. Es una visién panoramica del tema. En la perspectiva teolo-
gica. la redencion de Cristo es restauracion, remedio, perdoén, expiacion, liberacién, sa-
tisfaccion, propiciacion, reconciliacion y sacrificio. Se omiten discusiones demasiado
sutiles para no recargar el trabajo y mno se atiende quizds lo suficiente a la exégesis cri-
tida de las fuentes por no ser imprescindible para una visién de conjunto. Dos indices,
escrituristico y analitico, permiten al lector localizar pronto la materia que le interesa.
Termina con un tercer indice de autores.

Un estudio serio, bien trabado en sus partes, con una clara vision del papel redentor
de Cristo en la economia de nuestra salvacion. Estilo trasparente, y la presentacion,
basta decir que es de Desclée de Bouwer.

Luis Arias, O. S. A,

RAHNER, KARL, Escritos de Teologia. T Dios - Cristo - Maria - Gracia. Taurus Ediciones,
Madrid. 1961, 416 pp.

Unas palabras de Rahner precisan la finalidad de estos escritos: «recoger los articulos
publicados en Revistas especializadas de Teologia, que en ellas estan mas bien escondidos
que publicados» (p. 9). Hemos de agradecer sinceramente esta gentil deferencia al tedlogo
mas destacado de nuestros dias. Sin salirse de la linea tradicional, Rahne:r replantea
cuestiones antiguas, critica métodos, abre caminos nuevos en la intrincada selva del
saber teologico v es siempre un original despertador de inquietudes cientificas, suscitador
de sugerencias maravillosas actualizador incansable de problemas perennes. Su cerebro
esta construido para la especulacién abstracta, con raices profundas en el dato revelado.
El temario de este primer volumen es extenso: Dios, Cristo, Maria y Gracia. Imposible
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en una nota bibliografica recoger todas las ideas sembradas en este volumen. Apunta-
remos un manojo de sugerencias en cefiido esbozo.

1. Ensayo de esquema para una Dogmdtica. Tiene Rahner para los manuales al uso
una sonrisa entre compasiva y desdefiosa. No es facil escribir un manual decente, su
faita de originalidad es de tales dimensiones «que horrorizay (p. 12). Pide Rahner mayor
espacio para €l estudio de los misterios de Cristo, consideracion mas detenida del aspecto
personal y existencial de la doctrina sacramentaria, actualizacién de la historia de los
dogmas y de la Teologia biblica en los diferentes tratades teolégicos; progreso en cuamto
a tematica. planteamiento y solucién de los problemas se refiere, al margen siempre de
cuestiones bizantinas., El manual ha de darnos alimento vital, no papilla para nifos
mentales.

Las monografias que existen sobre la historia de los dogmas no suplen estas deficien-
cias. L.a mayoria son trabajos retrospectivos, sin horizontes abiertos al futuro. Muestran
como se ha llegado a lo que tiene vigencia, sin prestar atencion vigilante a la perspec-
tiva. Ya es hora de no contentarse con relatar historia antigua, sino que. con la antigua,
se ha de hacer teologia, sin falsear las fuentes ni introducir temas recientes en textos
vetustos. La mera erudicién empalaga, pues carece de dinamismo interior. En los ma-
nuales de hoy falta un auténtico syntheologein. Del naufragio universal no se salvan
ni Lange ni Galtier,

Los estudios sobre temas especiales: Dios, Trinidad, redencién, cruz, resurreccion.
predestinacién y escatologia estan erizados de problemas «en los que nadie entra» (p. 21).
Una excepcion los estudios mariolégicos. Sobre cuestiones, otrosi de relieve, reina una
calma de cementerio. No existe un trabajo moderno sobre la transubstanciacion y la
imagen del mundo en la fisica de hoy y en la bibliografia sobre la teologia de la muerte
encontramos ausencia total de estudios serios: Indigencia pavorosa en todos los campos
de la Teologia. Resultado: la Dogmatica actual es «muy ortodoxa, pero no muy vivay
(p. 24). Necesita inyecciones de esencialidad y existencialidad.

La parte positiva, la mas interesante. lo constituye el esquema para una Dogmatica.
Esquematizar supone una inteligencia robusta bien Wotada. Imposible resumir sin de-
formar. Su punto de arranque es la Teologia formal y la Teologia de la fundacién de
la fe; su término, la Teolozia de la muerte y la escatologia. Esquema rico en sugeren-
cias y bien trabado, visién panoramica maravillosa, amplia y lanzada al futuro. ¢Seria
mucho exigir al autor si nos diese una realizacién de su esquema? So6lo la mente orde-
nada de Rahner puede vitalizar un esquema de Rahner,

2. Sobre el problema de la evolucion del Dogma. Precisar el sentido. posibilidad, y
limites de una evolucion del Dogma es empefio dificil. Rahner brinda al lector indica-
ciones sumarias. sin opinar sobre las distintas teorias existentes en la actualidad en
el campo ubérrimo de la Teologia. El intento mismo de encontrar una ley fija, de valor
ecuménico, que regule el curso de la historia del Dogma es, de antemano, un fracaso.
BEsto 1o es dar facilidades a una proliferacion desenfrenada del pensar seudo-teolégico,
es registrar un hecho. La doctrina de la evoluciéon del Dogma es hoy una cienciag en
mantillas. Basta enumerar los principios. La verdad revelada permanece siempre la misma.
El relativismo historico es metafisica’ y teolégicamente falso. No obstante. las formula-
ciones huthanas no son nunca expresién total de la realidad. Una proposicién puede ser
verdadera sin que impida panoramas mas amplios. El hombre ha de trasmitir al mensaje
divino su esencia metafisica, su realidad concreta, histérica, contingente, en una palabra
su Dasein, cin modificar la realidad trascendente. Lo que varia es la perspectiva humana.
nunca la realidad divina. Hoy un cambio de visién dentro del campo visual perenne,
una teologia de la revelacién y una palabra humana gue intenta expresar lo revelado.
Quoad nos existe, pues, una evolucion del Dogma, hecho que la historia comprueba. Sin
embargo, la revelacion quedo clausurada con lag muerte del Gltimo apéstol. ;Qué sentido
tiene esta afirmacion? La revelacion es como un dialogo entre Dios ¥y el hombre «en el
que acaece algo» (p. 61). En este acaecer salvador, Cristo alcanza su punto supremo.
Antes de Cristo el actuar de Dios estaba abierto al futuro. ahora esta dada la realidad
definitiva. La revelacién esta cerrada en Cristo, realidad que clausura la historia de la
salvacion, Pero el desarrollo del saber humano avanza bajo los faros potentes del Espiritu,
que garantiza las definiciones de fe. pues conoce la realidad implicita imbricada en las
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proposiciones originarias y en sus virtualidades logico-reales. Luego el progreso dogma-
tico es posible a base de argumentos de conveniencia» y de otras pruebas parecidas»
(p. 66). Captar la verdad no es inventarla. Vive latente en la urdiumbre de la propo-
sicion definida. Pero, ¢'como hay que entender la inclusion real objetiva de una verdad
dogmatica formulada en otra proposicién anterior? Nos adentramos ahora por el labe-
rinto de una problematica. sobre la cual los tedlogos catélicos discrepan.

La evolucion existe en la plenitud clausurada de lo revelado. Debe existir también
una relacion entre el ccnocimiento anterior y posterior que pueda ser una explicacion
auténtica de lo «virtualmente» revelado. ¢Puede un conocimiento nuevo, logrado de
manera deductiva, llamarse conocimiento revelado? Los doctores en Teologia parten
el campo. A Rahner le parece mas exacta la sentencia de los que responden afirmativa-
mente. Una explicacion del contenido «virtualy en las proposiciones inmediatas de la
fe «puede y debe ser llamada revelacién» (pp. 73 ss.).

3. Theos en el Nuevo Testamento. Antes de internarse en el tema son precisas algunas
observaciones previas sobre el método y el asunto, para hablar, luego, del concepto
griego de Dios, con el fin de conocer el mundo concreto en el que entré el mensaje
cristiano. La formula fundamntal del monoteismo se encuentra en el Antiguo Testamento.
El contenido neotestamentario de Dios e3 de una riqueza opulenta. Estudio acabado de
teologia biblica: unidad de Dios, personalidad divina. el Dios 'del amor y, finalmente,
Dios como primera persona de la Trinidad en el Nuevo Testamento. Temario com-
pleto, admirablemente desarrollado.

4. Problemas actuales de Cristologia. Las definiciones conciliares son término de lle-
gada y punto de partida, jamas lecho donde descanse perezoso el teélogo. Lo que se
almacena se corrompe y esteriliza. en frase mordiente de Pio XII. Hoy existen en la
Cristologia catdlica muy pocas controversias vivas, apasionantes, iluminadoras. ¢Hay,
en realidad, alguna? Desde el punto de vista del Dogma queda espacio suficiente para
una teologia biblica cristclégica. La Escritura divina es fuente inagotable, por ser palabra
de Dios, fuerza suscitadora de inquietudes intelectuales y de vida. El problema de la
mediacién de Cristo requiere ser profundizado; la relacion del Logos con su naturaleza
humana se ha de ccncebir de tal manera que en ella autonomia y cercania radical sea
grado supremo. ;Se podria expresar la realidad de Cristo con categorias diversas a las
que emplea la teologia clasica? Si esto se logra seria un avance positivo. La historia
de la salvacion, es posible se pueda describir como una conquista histérica del mundo
por Dios, como una epifania mesianica. Tiempo. historia, devenir de la humanidad en
Cristo, su plenitud. ¢Partiendo de afirmaciones biblicas se podria construir una cristologia
«conciencial»? La férmula admirable del Concilic de Calcedonia nos lleva a pensar en
dos naturalezas inconfundibles. (No es esto dificil? Unidad como encuentro de dos rea-
lidades. La naturaleza humana no se pertenece porque se ha dado al Logos. (Qué significa
este no pertenecerse? Entramos en el corazon del problema cristolégico. L.a unidad como
fundamento de la diversidad. La unidad uniente no puede ser confundida con la unidad
unida. Une al hacer ex-sistiry (p. 203). ¢Seria viable el intento de realizar una deduccién
transcendental de la creacion de Cristo? Emsayo también interesante una fenomenologia
teologica de nuestras relacicnes religiosas con Cristo. La reflexion sobre la permanencia
del Logos en nosotros no tiene aun madurez,

El formulismo abstracto de la teologia cristologica apaga €l interés por la teologia
de los misterios cristianos. Aqui hemos retrocedido en relacién con Santo Tomas y Suarez.
La resurreccion no encuentra lugar en la Cristologia y en Soteriologia apenas si la
pasién concreta de Cristo interesa. Si se tomara en serio la tarea cristologica en los tra-
tados dogmaticos la Teologia se haria mas cientifica y kerigmatica.

5. La Inmaculada Concepcion. Sobre el sentido del dogma de lg Asuncion. Articula
Rahner su trabajo, en ambos estudios en la totalidad de la fe cristiana: procedimiento
recomendable en temas mariolégicos. A Maria se la comprende desde Cristo. El que
ignore la encarnacién del Logos no puede comprender el dogma de la Immaculada ni
de la Asuncion. La mate:nidad de Maria, libre acto de fe, pertenece g la historia de la
salvacion. Maria, la primera redimida por ser la primera predestinada a la santidad.
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El dogma de la Inmaculada brota del corazén de la doctrina redentora de Cristo. La
maternidad divina es también razén de la asuncién corporal de la Virgen al cielo.

6. Consideraciones teologicas scbre el monogenismo. Queda al margen, de intento,
la perspectiva cientifico-natural del tema, y no toma posicién en cuestiones de poco
relieve, El procedimiento es estrictamente teolégico. Estudia Rahner la doctring del
Magisterio de la Iglesia, la posibilidad de una prueba biblica y ensaya también la po-
sibilidad de una prueba metafisica. No trata de estudiar la tradicién, su contenido, su
valor, sus lmites. Le llevaria muy lejos. La Humani Generis, al autorizar la discusién
teologica en torno al evolucionismc, complica ¢! problema, y al rechazar el poligenismo
no se funda, como es obvio, en motivos cientificos, sino en razones dogmaticas. La inten-
cion clara de la enciclica es excluir el polizenismo. Con todo la censura exacta es para
Rahner tan sélo «teologicamente cierta» (pp. 257 y 273). En este terreno Rahner per-
manece en solitario. Conoce, pero no acepta, las calificaciones de Pesch, Flick, Ruffini,
Mingens, Janssens, Van Noort &.

Su misma interpretacion de la paiabra «neguaguam» no nos parece convincente. No
solo niega la evidencia de una supuesta compatibilidad, sino que afirma la «imposibilidad»
de armonia entre el polizenismo y la doctrina revelada, y ésto por la razén que apunta
el contexto. Cierto también que los Fadres del concilio de Trento no tenian intencién
de definir como doctrina de fe el monogenismo. Esto lo admiten todos. Pero, ;no se
puede hablar de un implicito definido? Los Padres pensaban en Adan persona, individuo
singular, concreto, principic de toda ia humanidad. Si entre lo definido en Trento y el
monogenismo existe conexién inmediata e indisoluble podria ya hablarse de implicitud.
Si existe, pero la prueba es compleja, se puede hablar entonces de definibilidad, no de
verdad definida.

En cuanto a la Escritura se refiere, a lg vista de los géneros literarios, una simple
exégesis no puede asegurar que el monofilismo pertenece al contenido expresado en el
Geénesis 1-3. Es preferible, para Rahner, la viag indirecta basada en la Escritura y en
el Magisterio de la Iglesia. Consiste en demostrar que el monogenismo es presupuesto
necesario de la doctrina redentora y del pecado original. Es la prueba que apunta la
Humani Generis. Unidad y universalidad del pecado de origen, doctrina estrechamente
ligada a la concepcion basica de la encarnacion, historia de nuestra salvaciéon (p. 313).
La posibilidad de una prueba metafisica del monogenismo requiere especulaciones oscuras,
dificiles de comprender. Esto no es restar mérito a la prueba metafisica, con altura de
vuelo, pero nos parece la mas endeble v quebradiza de las pruebas.

7. Sobre la relacicn entre la natwraleza y la gracia. Desde su aparicion en «Orien-
tierung» 14 (1950) 141-145. este estudio fue vivamente impugnado. No abarca, cierto, la
problematica total de la cuestion, se trata de un punado de reflexiones. En la doctrina
corriente sobre naturaleza y gracia ve Rahner un excentricismo peligroso. Superar esta
estratificacion artificial es tarea de auténtica teologia. Esto no autoriza a decir, con
Malévez, que la potencia obedientialis de la naturaleza incluye en las profundidades de
su esencia un anhelo condicionado de posesién inmediata de Dios. Ni la ordenacién del
hombre a la gracia es constitutivo de su naturaleza como sostiene el anénimo de «Orien-
tierung» (pp. 138-141). Ni es posible tampoco concebir la gracia como indebida, alin en
el caso de que lo existencial de la ordenacién interna a ella fuese un constitutivo de la
aturaleza humanay», de tal modo que el hombre, en cuanto tal. no pudiera ser conce-
bido sin él. Posicion esta del autor de «Ein Weg», incompatible con la gratuidad absoluta
de la gracia. Rahner ensaya otro camino. «Es, dice, necesario que la naturaleza pura
posea una apertura hacia lo existencial sobrenatural, sin que lo exija incondicionalmente
por si misma. Esta apertura no puede pensarse solamente como una no contradiccién,
sino como una ordenacién interna. supuesta siempre como incondicionada» (p. 344).
Y aqui esta el badén de Rahner. Una ordenacion interna, no mera contradiccién, ¢no
tiene caracter positivo de exigencia Parece derrumbarse el muro de la absoluta gratuidad
de la gracia en presencia de cualquier atomo de exigenciabilidad.

8. Sobre el concepto escoldastico de gracia increada. El problema entre gracia increada
y gracia creada es claro. La gracia creada, a la luz de la Escritura, es consecuencia de
la comunicacién de Dios al hombre: en la escolastica, la gracia creada es como razén
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de la presencia en el alma de la gracia. Urge la solucién de esta aporia torturante. La
simpatia de Rahner le impulsa a defender la prioridad de la gracia incrada. La definicién
del concilio de Trento, «unica causa formalis —nostrae iustificationis— est iustitia Dei...
qua nos iustos facity (Dz. 799), es dificultad de importancia, que es preciso eliminar. La
clave para una solucién razonable hay que buscarla en la intencion del Concilio y en
la relacién de la gracia habitual —como totalidad, sin distincién entre gracia creada e
increada—, con la vision beatifica. La gracia creada puede ser una disposicion de la
increada por tener el sello de ontica determinacién formal sobre el espiritu humano.
La dificultad no esta solucionada. Se puede inquirir si en sana filosofia lo increado puede
ser causa cuasi formal de lo creado. Esto no todos lo conceden.

9. Sobre el concepto teologico de la concupiscencia. La concupiscencia es unoc de los
conceptos mas oscuros y dificiles de la Teologia por su historia azarosa y por su pro-
blematica entera. Ha de aparecer como pecado y estar libre de ella es ya un don pre-
ternatural e indebido. Fuerza opresora del espiritu y dimensién humana. Es preciso
distinguir entre concepto de la concupiscencia en sentido estricto teoldgico y en sen-
tido ascético-moral. El primero exige espontaneidad; lo ético tiene a la vista lo prohibido.
Una definicion aceptable de la concupiscencia seria el considerarla como «un apetecer
espontaneo del hombre, previo a la libertad y persistente contra ella» (p. 392). Hay que
razonar esta definicion y Rahner lo hace con indiscutible competencia y holgura. Una
vez definida la concupiscencia es posible ya concretar el sentido que tiene en la economia
actual de Dios, como «figura en la que el cristiano» experimento y sufre la pasiéon de
Cristo» (p. 416).

Y aqui damos fin a esta nota demasiado extensa. dejando en la penumbra multitud
de sugerencias muy utiles. Podemos estar, o no, de acuerdo con sus ideas, pero mo po-
demos, sin positiva injusticia, negarle originalidad en el planteamiento de las cuestiones,
ni la profundidad de sus raciocinios. Es un verdadero sembrador de ideas. enamorado
de las perspectivas sin horizonte y enemigo de toda pereza teologica. La version es correcta.
De su fidelidad no damos fe, por habernos sido imposible el cotejo. Tiene exactitud teo-
logica y fluidez. Si en contados pasajes la comprensiéon es dificil, es debido al estilo
personal de Rahner, «sehr dunkel», incluso para los mismos alemanes.

Taurus presenta con pulcritud y esmero. Los deslices —meras erratas de imprenta—
son poces y de facil rectificacion.

Luis Arias, O. S. A.

CH. JOURNET, J. MARITAIN, PHILIPPE DE LA TRINITE, Le¢ péché de l'ange. Peccabilité, nature
et surnature. Bibliothéque de Théologie Historique. Beauchesne et ses fils, Paris 1961,
245 pp., 25 NF.

El titulo. se nos advierte en el pértico de este estudio, se basa en el tema central de
indole metafisica; los otros dos estudios que lo encuadran son de orden teolégico. La
pecabilidad del angel no es cuestién bizantina, sino problema de actualidad perenne. Se
agudiza en los ultimos decenios el debate teoldégico sobre la naturaleza y sobrenaturaleza.
El destino angélico esta en juego. La impecabilidad relativa del angel ha sido doctrina
comin dentro de la escuela tomista. Su origen se remonta al Carmen de Salamanca.
BEs la ocasién de revisar posiciones seculares.

Jacques Maritain en su juventud sigue ddcilmente la sentencia de los grandes Maes-
tros de la Escuela. Una afirmacién de Santo Tomas «tam angelus quam quaecumqie
creatura rationalis, si in sua natura consideretur, potest peccare» ¢ 1 q. 63, a. 1), le hace
repensar el problema desde un punto de vista metafisico y lo hace en Les neuf legons
sur les notions premiéres de la Philosophie Morale (1951), l.a pecabilidad natural del
angel es verdad inconcusa,

Asl sentencia en Le péché de l'ange. Essai de ré-interprétation des positions thomis-
tes (1956).

En el 1953, la «Revue Thomiste» publica un articulo de Charles Journet, €n el que el
destino de los angeles queda iluminado en su perspectiva teologico-historica. Journet
acepta sencillamente la tesis mariteniana de la pecabilidad natural de los espiritus puros;
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pero en lo referente a los momentos angélicos sigue la senda abierta por los Salman-
ticenses. Juan de Santo Tomas, Billuart y Hugén. En realidad, un texto del Doctor Comun
permite la duda. La dificultad surge al concebir a los angeles en un acto de caridad,
rectificado en el momento de su libre eleccion. Se impone profundizar el tema en un
breve articulo, cuyo epigrafe es L’aventure des anges, publicado en 1959 en la Revista
«Nova et Veteran.

Por su parte, Felipe de la Trinidad nos brinda una geografia de las posiciones histd-
ricas en esquema preciso.

1. Para los Salmanticenses, Bafiez, Juan de Santo Tomas, Gonet, Billuart, y en
general para todos los tomistas de los ultimos siglos, el angel en estado de pura natu-
raleza, no puede pecar.

2. Segun De Lubac —extremo opuesto—, la idea de un orden puramente natural se
debe. sin mas, descartar. Dios pudo no crear al angel. pero si lo crea, lo crea orientado
a la visfon beatifica, y en este orden no es impecable.

3. Si creemos al P. De Blic, Santo Tomas yuxtapone dos tesis antinomicas: a) la
tesis de la naturaleza angélica con capacidad de pecado en si; y b) la tesis de la peca-
bilidad, limitada a la elevacién efectiva del angel a un orden sobrenatural.

4, El sentir de Felipe de la Trinidad es que la naturaleza espiritual es susceptible
de una bondad natural y sobrenatural —contra la tesis del P. De Lucab—: y ademas
que existe la posibilidad de pecado incluso para el angel. en ambos 6rdenes —contra la
sentencia comun de los doctores—. El pensamiento del Angélico no presenta antinomia
de ninglin género. Contra el P. De Blic.

Todos estan convencidos de tener en su campo a Santo Tomas. Felipe de la Trinidad
sigue en la exposicion de su sentencia un método cientifico impecable. Analiza los puntos
de friccién, puntualiza divergencias notables. Las posiciones son antagénicas: los an-
geles son por naturaleza impecables con impecabilidad relativa —tesis de Courtés v
Héris— ; antitesis: los angeles en estado de pura naturaleza pudieron pecar. La argu-
mentacion del P. Felipe de la Trinidad es acertada. No quedan resquicios para una
evasion silogiStica. El circulo dialéctico se estrecha en torno a las posiciones tomistas
clasicas. Es preciso adentrarse en el pensamiento del P. Antonio de la Madre de Dios,
lamentable. La determinaciéon natural del angel no es, como tal, de orden ético. Por
carmelita de Salamanca v autor del tratado De Angelis, acérrimo partidario de la impe-
cabilidad relativa de los angeles. Su cohermano le sorprende victima de una confusién
perfecta que sea la orientacion metafisica y sicologica de las inteligencias puras, esto
no constituye nunca categoria moral, ¢Se afirma que el amor ontologico intra-elicito es
de orden moral? Entonces es. en buena légica, absolutamente impecable. Esta posicion
la rechaza. con justicia, el P, Antonio de la Madre de Dios. ¢(Puede el dangel pecar
dentro de una perspectiva sobrenatural?

El angel rebelde es entonces una contradiccién in terminis, pues se encuentra orien-
tado hacia Dios y distanciado de El, y esto no solamente en el acto de su rebeldia, sino
incluso en su estado definitivo, pura consecuencia de su pecado. Juan de Santo Tomas
nada nuevo aporta sobre el fondo de la controversia. Cita al P. Antonio y hace suyas
las conclusiones de los Salmanticenses: impecabilidad natural relativa. El mecanismo
sicolégico del acto pecaminoso es de notar.

Y ahora cabe preguntar: ¢Se han equivocado los grandes Comentadores del Angélico,
siguiendo una falsa pista en la solucion del problema? Como Ch. Journet y Maritain,
responde Félipe de la Trinidad con un si rotundo. La afirmacién es necesario probarla.
Y lo hace el autor en un tercer estudio, Somete a investigacién y critica los textos de
Santo Tomas, a partir del Comentario a las Sentencias de Lombardo. La sentencia es
clara: «Nulli, dice, creaturae communicatum est nec communicabile quod peccare non
posset per conditionem suae naturaen (2 d. 23 g. 1. a. 1). Raiz de esta imposibilidad. la
trascendencia de Dios, la teoria del acto y potencia. el principio de finalidad y el de
analogia. A este texto siguen otros muchos, que abarcan toda la produccién literaria
del Angélico, desde el De veritate (1256-57), hasta el Compendio de Teologia (1272-73).
Al finalizar el estudio se impone una conclusién y es que Santo Tomas jamas vario de
sentir en el problema que nos ocupa. Elevado o no al orden sobrenatural, el angel puede
pecar. Los principios no cambian y la gracia respeta siempre el juego de la naturaleza.
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En su ancianidad es el Doctor Comun mas explicito que en su juventud. Los inmediatos
seguidores de Santo Tomas ensenan unanimemente que una criatura por naturaleza
impecable, es un contrasentido. Egidio Romano, Tomas de Estrasburgo, Ricardo de Midd-
leton, Duns Sccto, estan. en este punto, de acuerdo. Al correr de los siglos y a fuerza
de oir a los Salmanticenses. a Juan de Santo Tomas, a Gonet, Billuart y Hugon, que los
angeles son impecables por naturaleza, terminamos por dar valor a la afirmacién, sin
discutir su verdad. Los trabajos de Journet, Maritain y Felipe de la Trinidad, desde
angulos divergentes, nos ensenan a reflexionar por cuenta propia. Se pueden discutir
argumentos, matizar expresiones. analizar testimonios, buscar soluciones, rectificar con-
ceptos, pero lo que no se puede ya es ignorar las divergencias teolégicas que existen en
este punto concreto de la pecabilidad natural de los angeles. El mismo pensamiento de
Santo Tomas ha de ser repensado y la interpretacién de los Salmanticenses rectificada
El esfuerzo de estos tres autores franceses tiene la virtud de iluminar problemas esen-
ciales y fundamentar metafisicamente el misterio insondable del mal en el hombre y
en el angel. Y esto es ya un resultado positivo de muy alto valor.

Luis Arias, O. S. A.

ESCRIBANO ALBERCA, Ignacio, Die Gewinmung theologischer Normen aus der Geschichte
der Religion bei E. Troeltsch., Max Hueber Verlag, Miinchen 1961, XVI-199 pp.

De Troeltsch es la afirmacion tajante: «lIch habe kein eigentliches System», No obs-
tante, Escribano rastrea un conato de sistema en la produccion literaria de Troeltsch, que
es variada y extensa. En las altiplanicies del pensar, troeltschiano se adivinan influencias
kantianas y se acusan perfiles marcados de Lotze y Dilthey. Hay que organizar la
tilosofia de la Religion con criterios cientificos, con rigor de método v trabazon ferrea
de principios para que surja airoso el edificio de un sistema teolégico. Si el relativismo
le mpone encontrar algo eterno y verdadero, el historismo puede ser un camino.

Es menester un analisis —segunda parte— de los presupuestos y categorias funda-
mentales en Troeltsch. La experiencia intima religiosa sefala una ley a priori, en cone-
xién con la estructura esencial del conocer. La ciencia de la Religion explica la im-
portancia de las normas aprioristicas. Al finalizar la lectura nos encontramos con una
gnosis del cristianismo en la encrucijada de los dos caminos de la Teologia histérica.
El estudio avanza detallado v sereno, cuajado de referencias eruditas y es siempre tratado
con imparcialidad, sefalando a su tiempo las fisuras del sistema, sin sistema. del ilustre
profesor de la Universidad de Tubinga, Heidelberg, Bonn y Berlin.

Luis Arias, O. 8. A.

FERRER, Javier, Sch, P., Pecado original y justificacion en la doctrina de Guillermo Estio,
Madrid 1960, 199 pp.

Se trata de ung disertacion doctoral, que el autor defendié en la Universidad Grego-
riana de Roma en 1958 y publicada en «Analecta Calasancianay, en 1960. Estio es autor
poco original, Recoge el saber de su tiempo y lo expone con claridad y brillantez, pero
muchas de sus posiciones hoyv quedan rebasadas. Asi su concepto sobre la esencia del
pecado original, su sentir maculista, su doctrina sobre la foeditas carnis. Sus tesis acerca
de la voluntad salvifica de Dios y la gracia suficiente. son hoy insostenibles a la luz
clara de la Escritura divina.

Ferrer divide su estudio en tres partes: el hombre elevado; el hombre caido y el
hombre reparado. Luego, en tres conclusiones, compara a Estio con Bayo y Jansenio,
para terminar dandonos un juicio resumido sobre la Teologia del doctor duacense. El
estudio es un ejemplo tipico del relato histérico. en lugar de ser un repensar inteligente
del pensamiento de otro. Monografia escrita segun la técnica de una tesis doctoral
Al finalizar la lectura queda flotando la duda de si el tema merecia tanto afan.

Luis Arias O. S. A.
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GoNzal Casas, Manuel, Introduccion a la Filosofa. Biblioteca Hispanica de Filosofia.
Edit. Gredos. Benito Gutiérrez, 26. Madrid 1960. 414 pp.

Con importantes adiciones, que comprenden la leccion XIX sobre el espiritualismo
cristiano, la XXIV sobre el marxismo, y un Apéndice sobre el trabajo y la vida cientifica,
aparece en la Editorial Gredos la reimpresién de esta obra del profesor de la Universidad
Nacional de Tucuman (Argentina) Es un reflejo de las lecciones de clase del autor, en
que se ha conservado el estilo oral, directo, sin engolamiento y casi familiar de un pro-
fesor conversando con sus alumnos. Esto le confiere una vida y un encanto peculiar,
a la vez que un alto valor pedagégico, realzado por una notable claridad de expresion,
in¢luso en temas no poco intrincados. Podra uno estar mas o menos conforme con lo
que piensa el autor, pero pocas veces le quedara duda sobre su pensamiento. No perdera
el tiempo el estudiante que hojee este libro, en el cual encontrarad un buen conjunto de
ideas claras, que le serviran de lo que debe ger una Introduccion a la Filosofia, ésto es,
de una primera iniciacién para familiarizarse con sus problemas, y una orientacion para
proseguir enriqueciéndolos con sus esfuerzos personales.

En algunos puntos nos permitiriamos hacer algunas sugerencias, en amistoso dialogo
con el autor, Por ejemplo, en la division de la Filosofia, se atiende a la que corre estereoti-
pada en numerosos manuales escolasticos, y que pasa por ser la genuina interpretacién
de Aristoteles y de Santo Tomas. Su exposicion se completa con cuadros sindpticos que
ayudan a comprenderla, Pero gno seria quiza oportuno, a la luz de los recientes estudios
criticos sobre Aristételes, revisar un poco qué fundamento histérico pueden tener esos
esquemas, asi como los criterios utilizados para elaborarlos. contrastandolos con las
doctrinas que de una manera expresa, reiterada. y hasta si se quiere, machacona, se
hallan en Aristoteles v en los comentarios de Santo Tomas a sus principales obras?

Por ejemplo. Tanto Aristételes como Santo Tomas, insisten en una divisién facilisima,
pero fundamental, que se ha dejado perder en los manuales corrientes, entre ciencias
generales y ciencias particulares. Y a su vez, dentro de cada uno de estos apartados
distinguen otra larga serie de ciencias en conformidad con las diferencias formales de
sus objetos. que en las ciencias particulares corresponden exactamente a las diferencias
formales que distinguen a los seres en la realidad. Aplicando esta distincion, y utilizando
la nomenclatura empleada por el mismo Aristoteles, tendriamos el siguiente esquema
generalisimo de ciencias:

A) Generales:

1. Filosofia primera.
2. Logica (Analitica)
3. Gramatica.

B) Particulares:

a) 'leoréticas:

1. Teologia.
2. Matematicas.
3. Fisica.

b) Practicas:

1. Politica.
2. Econémica.
3. Monastica (Etica).

c¢) Poéticas: Medicina, Musica. etc.
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Los textos aristotélicos saltan a cada paso en los libros cuarto, sexto y undécimo de
su «Metafisica», y en los lugares correspondientes del comentario de Santo Tomas. A las
ciencias generales les corresponde la funcion importantisima de elaborar cientificamente
las nocioneg generalisimas y fundamentales, asi como los métodos y procedimientos que
después deben emplear y aplicar las ciencias particulares en sus ramas respectivas del
saber. Asi, la Filosofia primera tiene un amplio campo, v ademas de importancia capital,
con elaborar bien la mocién generalsima de «ser», sus propiedades trascendentales. los
primeros principios, las nociones de acto y potencia, esencia y existencia, sustancia y
accidente, etc. Todo ello bajo la consideracion generalisima del ser en cuanto ser, sin
tener que descender a la consideracién de ninguna de las diferencias que diversifican
a los seres particulares, los cuales, empezando por Dios y terminando por los seres mas
imperfectos, entran ya en el dominio de las ciencias particulares respectivas. Le corres-
ponden elaborar y formular el concepto generalisimo y comun de «ser», pero no el
estudio de ningumno de los seres en particular, cuya variedad da origen a la diversidad
de las ciencias particulares, en las cuales deben estudiarse. Debe formular las nociones
de esencia. sustancia, causa, etc. Pero s6lo de una manera generalisima, sin salirse de
su propio campo para penetrar en el de la Teologia. que es la ciencia a que corresponde
el estudio de la Causa primera, ni en el de las demas ciencias particulares que estudiaran
las causas esgundas.

Algo parecido sucede con la Logica (Analiticay, la cual debe limitarse al estudio de
los conceptos, no como simples productos de la elaboracién psicolégica intelectiva, sino
en cuanto conceptos, como signos representativos de las cosas, aunque prescindiendo de
su contenido concreto, y limitandose a estudiar y formular sus propiedades v las leyes
de su ordenacién y de sus relaciones mutuas en la simple aprehensién, y sobre todo en
el juicio y en el raciocinio. La aplicacion de esas normas generalisimas debera hacerse
en las ciencias particulares, ateniéndose cada una a la naturaleza de los objetos sobre
que le corresponde investigar, vy desde luego evitando cuidadosamente la aberracién
cartesiana y leibziana, que puede apreciarse igualmente en algunas tendencias modernas,
de querer erigir una légica particular. por ejemplo, la matematica, en norma universal
para regir todas las demas ciencias. Es una inversién de lo universal, propio de una
ciencia general como es la Logica aristotélica, por lo particular, que puede tener resultados
catastroficos en el campo del saber.

Algo semejante tiene lugar en el dominio de la Gramatica, tercera ciencia general
que menciona Aristoteles, a la cual corresponde el estudio de las palabras en cuanto
palabras, como signos de los conceptos y de las cosas, pero sélo en general —sustantivo,
adjetivo. verbo, adverbio, participio, etc.— prescindiendo también de su contenido con-
creto. y limitandose a estudiar y formular sus leyes generales —régimen, sintaxis, etc.—
que, poco mas o menos, rigen en todas las lenguas, a las cuales deben aplicarse los
principios de la Gramatica general.

A continuacién viene todo el riquisimo conjuntsc de ciencias particulares, tan am-
plio y variado como la infinita diversidad de los seres concretos y particulares, desde los
mas imperfectos del mundo inorganico hasta el supremo, que es Dios. Aristoteles y
Santo Tomas sefialan tres o6rdenes o planos generalisimos de seres: entes moviles, en-
tes matematicos, v Dios. Pero dentro de los dos primeros, especialmente en el de los en-
tes moviles cabe una gama variadisima de ciencias, correspondientes a los diversos
distintivos formales que en ellos puede considerar nuestra inteligencia. Estos seres en-
tran dentro del objeto propio de nuestro entendimiento, a diferencia de Dios. para cuyo
conocimiento necesitamos echar mano de otros procedimientos especiales e indirecto,
aunque, de suyo, sea el objeto maximamente inteligible.

¢Corresponden a esos tres planos de seres los famosos tres grados de abstraccion?
Desde luego, en Aristoteles, no. Ese procedimiento corresponde a otras infiltraciones pro-
cedentes del campo del neoplatonismo, que han sido aplicadas a la ordenacién de los
grados del saber, pero que dificilmente pueden coordinarse con la genuina nocién aris-
totélica de la ciencia. La simple abstraccién negativa de la materia -—concepto de neto
abolengo platonico, en funcién de su creencia en un supramudo de formas universales
comunicadas a la materia, por participacién, o por imitacién— es a todas luces insufi-
ciente para llevar a cabo una ordenacion sistematica del campo variadisimo del saber.
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En el concepto de abstraccion que exponen algunos escolasticos. parece como si todavia
estuviera vigente el viejo esquema platonizante del universal ante rem (formas ejemplares
sin materia existentes en el entendimiento divino), in re (formas universales particula-
rizadas por su unién con la materia), y post rem (formas universales desprendidas de la
materia por la abstraccién mental). Pero este esquema, de neto abolengo platonico, es
totalmente inconciliable con el auténtico aristotelismo, y, lo que es peor, con la realidad.

El simple prescindir, negativamente, de la materia —que es comun a todos los entes
moéviles— no nos indica las diferencias positivas que existen entre ellos, v que es lo
que debe tenerse en cuenta cuando tratamos de catalogarlos en diversos planos cien-
titicos. Si el concepto debe reflejar la esencia de las cosas, no hay que olvidar que en’
la esencia de los entes moviles entran por igual la materia y la forma, como principios
constitutivos. Por lo tanto. si prescindimos de la materia en su concepto hemos suprimido
un elemento esencial de esos seres, y hemos destruido la representacion exacta de su
esencia. Por lo tanto, ese pretendido concepto «universaly es un concepto truncado, una
representacién que no responde a la realidad. Por ésto, Santo Tomas tiene buen cuidado
en insistir que en el concepto de ese orden de entidades se prescinde de la materia
individual, pero no de la materia comun.

La contraposicion aristotélica exacta no es entre esta materia individual o individuante
y las formas universales (platonismo), sino entre esta esencia particular (esta materia
y esta forma) y la esencia en comun (la materia v la forma), considerando a esos seres
como un todo, aunque en cl primer caso en particular, y en el segundo en comun. Por
esto la abstraccion no debe hacerse solamente de la materia individual, sino también
de la forma individual, considerando en comun tanto a la una como a la otra. De esta
manera se obtiene un concepto universal completo, que, aunque abstracto. responde a
la esencia de la cosa tal como es en la realidad, prescindiendo tan sélo de su contin-
gencia, de su movilidad y de su particularidad. Este es el fundamento de un concepto
realista del saber. Los grados de las distintas ciencias se escalonan en una correspon-
dencia exacta con los grados, no del ser, sino de los seres, porque lo que existe en la
realidad son los seres, y no €l ser. Y esos seres particulares se diferencian unos de otros
por razon de sus formas, que es el elemento propio, distintivo y determinante de sus
esenclas, tanto en el orden potencial como en el actual, porque el hecho de recibir o no
el acto entitativo de la existencia no altera en nada su constitutivo esencial. Lo mismo
es una esencia en acto que en potencia, La unica diferencia es la que le afade el recibir
el acto de la existencia actual. Por ésto podemos representar el orden de los seres
escalonados en perfeccién por razén de sus formas:

A) Sumple. Acto puro: Dios.

B) Compuestos de acto y potencia:

1. Subsistentes (formas separadas de la materia). Alma separada.
2. No subsistentes (formas unidas a la materia). Entes moviles:

a) Vivientes:

1. Racionales (forma espiritual). Hombres.
2. No racionales (forma inmaterial):

a'y Sensitivos: Animales.
b’) No sensitivos: Vegetales.

b) No vivientes (formas materiales). Minerales.

Si la diferencia entre los seres proviene de sus formas, la diferencia entre las ciencias
que los estudian debera buscarse también. no en el simple prescindir negativamente de
su principio material, sino en fijarse positivamente en su elemento distintivo, es decir,
formal. Pero siempre teniendo en cuenta que en los entes moviles el elemento material
entra también necesariamente en su constitutivo esencial, y que por lo tanto, su con-
cepto no puede prescindir de él. El concepto debe representar, repetimos, la esencia
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completa, pero no en particular, sino en comun, que es el modo propio que corresponde
al concepto universal, abstraido de la realidad concreta y particular. De esta manera se
combinan armonicamente la abstraccién total, por la cual se constituye el concepto
universal., y la abstracciéon formal, por la cual se diversifican las distintas ciencias
entre si. Y asi se ve como a los distintos planos v clases de seres corresponden también
exactamente otras tantas consideraciones de la ciencia. No ray mas que recorrer el
conjunto de tratados del Corpus aristotelicum y los comentarios de Santo Tomas a los
mismos, para ver su exacta correspondencia entre esos multiples planos en que se
diversifican los seres reales y las distintas ciencias que los comsideran.

Acto puro Dios: Teologia

Viviente Hombre: Antropo-
racional logia

Viviente

. Animal: Zoologia
sensitivo

Viviente

. Vegetal: Botdnica
vegetativo

No viviente Mineral: Fisica

Concepto de ser: Fi-

Ser Ser Ser Ser Ser . .
losofia primera

La distinciéon aristotélica entre ciencias generales y ciencias particulares tiene, entre
otras muchas, la ventaja de descongestionar la excesiva cargazon que gravita sobre esos
tres grados en que se pretende encerrar la variadisima gama del saber, especialmente
el tercero, en el cual hallamos alojadas por lo menos tres cosas tan diversas entre si
como son el ser en cuanto ser, el «ser de razony, y el Ser supremo trascendente, Dios.
En ese tercer piso cintifico es corriente situar un conjunto de ciencias tan distintas como
son la Logica, la Critica, la Epistemologia, la Ontologia, la Teologia natural (pp. 198-199..
Pero todas esas ciencias, que versan sobre objetos tan dispares, encuentran cémodo
alojamiento en sus lugares respectivos, evitandose el peligro de confundirse e interfe-
rencias lamentables, solo con no mezclar dos criterios tan distintos como son el platénico
y el aristotélico.

Tampoco hay fundamento en Aristoteles para involucrar a una ciencia generalisima
(Filosofia primera) con otra ciencia particular (Teologia) bajo la rubrica de «Metafisican,
palabra no conocida, ni inventada, ni empleada por el Estagirita. Si algunos comenta-
ristas posteriores, la aceptan como legitima, la causa debe buscarse mas que en nada. en
el hecho del editor peripatético que agrupé posteriormente bajo ese nombre varios tra-
tados de Aristételes pertenecientes a distintas épocas, y que versan sobre distintas
materias. Cada una de esas dos ciencias tiene en el Corpus aristotelicum un objeto. un
lugar, una funcién y una denominacién perfectamente definidos y delimitados. Una cosa
es el concepto del «ser, en cuanto ser», y otra completamente distinta el Ser de Dios.
Y por lo tanto, una cosa es el método propio de la Filosofia primera, que procede por
abstraccion de todas las diferencias, remontandose de una manera ascendente desde
los seres hasta llegar al concepto generalisimo de «ser», que los transciende a todos
en el orden logico; y otra completamente distinta el método, también ascendente. de
la Teologia, que arranca de los seres moviles, contingentes, causados. imperfectos, del
mundo fisico. para remontarse hasta la afirmacién, no de un concepto, sino de la
realidad trascendente de un Ser que es motor inmdévil, causa universal incausada, ser
necesario y perfectisimo. Con la agravante de que confundir ambos métodos cientificos,
y el no distinguir cuidadosamente los términos a que llega cada uno de ellos por su
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parte. puede dar lugar a interferencias sumamente peligrosas, tras de las que acecha
el fantasma del panteismo. No escasean los ejemplos en la Historia de la Filosofia.

Tampoco se salva esta dificultad con distingliir en la «Metafisican dos partes, una
general, que trata del ser en comun, o del concepto generalisimo del ser (Ontologia),
y otra particular, o especial, que versa sobre Dios, como causa del ser en comun (Teologia).
En primer lugar porque en Aristoteles no se trata de distinguir dos partes en una misma
ciencia, lo cual seria legitimio, y sucede en casi todas ellas, en las cuales primeramente
se aslientan las nociones y los principios generales, v después se desciende a su aplica-
cion en particular; sino de distinguir dos ciencias, una de las cuales (Filosofig primera)
es general a todas las cemas. y la otra (Teclogia) ocupa su puesto en la clasificacion
como una ciencia particular con un objeto propio y netamente definido (Dios). Con el
mismo derecho podrian clasificarse como ciencias especiales debajo de la ciencia del
ser en comun todas las demas ciencias particulares, pues todas versan acerca de alguna
modalidad del ser. Con lo cual retornariamos a la conocida divisién del saber de Descartes
y de Wolff que Kant combate en su Critica de la Razén Pura, Y al decir ésto prescindo
en este momento de analizar el pensamiento de Santo Tomas, para lo cual necesitariamos
tener en cuenta la cronologia de sus obras y las influencias a que responden algunas
afirmaciones que se hallan en sus textos. Pero si en alguno, influido por Avicena. parece
favorable a la mencionada interpretacién, por docenas pueden citarse otros que reflejan
exactamente el pensamiento aristotélico. Baste aludir a algunos: «Nulla scientia parti-
cularis considerat ens universale inquantum hujusmodi, sed solum aliquam partem en-
tis divisam ab aliis... Scientia autem communis considerat universale ens secundum quod
ens: ergo non est eadem alicui scientiarum particulariumy (In Met. IV, lect. 1, 532).
«Nulla scientia particularis determinat de ente simpliciter, nec de aliquo ente inquantum
est ens’ (Ib. VI, 1. 1151). «Quia particulares scientiae quaedam eorum quae perscrutatione
indigent praetermittunt, necesse fuit quamdam scientiam esse universalem et primam,
quae perscrutetur ea. de quibus particulares scientiae mon considerant» (Ib., XI, 1, 2146).
«Unaquaeque harum scientiarum particularium circumscribit et accipit sibi aliquid de-
terminatum genus entis... Sed hoc scilicet, considerare de ente inquantum est ens.
pertinet ad quamdam scientiam quuae est alia praeter omnes scientias particularesy»
(Ib. XTI, 7, 2248).

Asimismo creemos que la distincidon entre ciencias generales y particulares puede
aplicarse al concepto hoy bastante corriente que considera a la «filosofia» como ciencia
de las «ultimidades», contraponiéndola a las «ciencias», las cuales se limitarian a tratar
de las causas proximas de las cosas, Nosotros, al menos, no vemos fundamento ninguno
para semejante distincién, que tampoco creemos pueda apoyarse en una tradicién de-
masiado remota. La funcion de la Filosofia primera como ciencia general, se limita a
elaborar y formular la nocion generalisima de «ser». Pero el estudio de los seres en
particular corresponde a las ciencias particulares. Asimismo, a esa ciencia le pertenece
formular la nocion generalisima de sustancia, de causa. Pero el estudio en concreto
de la causa primera entra dentro del dominio de la Teologia, que considera a Dios
como la Causa primera eficiente y final de todas las cosas. Ninguna de las demas
ciencias particulares tiene por qué remontarse tan arriba. Les basta con estudiar las
causas intrinsecas (material v formal’, o las extrinsecas (eficiente y final) de los seres
que les corresponden. con lo cual tienen bastante. Y naturalmente, al estudiar esas
causas intrinsecas lo que buscan las ciencias es, ni mas ni menos, que averiguar qué
son las cosas, es decir, tratan de cegar a sus esencias, El prefijo philos anadido a la
sophia ha servido para dar a ésta una especie de halo de misterio, pero en realidad no
ha contribuido mas que a embrollar las cosas, v a desquiciar el verdaderc sentido del
saber cientifico. Por lo menos a algunos nos asalta la sorpresa de si muchos sistemas
de «filosofia» en realidad no son otra cosa que intentos inconscientes de hacer «teologian,
refiriéndonos, claro esti a su aspecto estrictamente natural. Si a la «filosofiay se la
descarga de todas las ramas de ciencias particulares que versan sobre realidades del
mundo sensible, en- sus aspectos material, vital, sociolégico. etc., etc., y se va recortando
su territorio hasta dejarlo reducido a preguntarse por el primer principio, o por la
causa suprema y ultima de las cosas, lo que en realidad hemos hecho es eliminar todas

las partes de que tradicionalmente constaba la «filosofian, o la «sophia» a secas, dejandola
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reducida a una ciencia que tenia por si sola esa preciso funcion. Y esa ciencia era, ni
mas ni menos. que la Teologia, ciencia particular, cumbre de todo el saber en Aristoteles.
Es decir, que el todo ha quedado reducido a una parte, y llamamos «filosofia» a lo que
en realidad no es mas que una parte de la filosofia. Todo esto es aplicable g la multitud
de sistemas, antiguos o modernos, que tratan de buscar un primer principio de las cosas,
llamenlo como lo llamaban los presocraticos, o llamenlo Vida, Materia, Idea, Voluntad,
Sustancia o como se quiera. Son en realidad teologias camufladas, que erigen esas cosas
en sustitutivos de Dios.

Por ultimo, la distincion aristotélica entre ciencias generales y ciencias particulares
indica claramente que, una vez reconocida la importancia capital que tienen las pri-
meras, una ciencia realista debe centrar su interés especialmente en el campo de las
segundas, las cuales abren horizontes infinitos a la investigacion. Dios, el hombre, el
mundo, es el gran abanico de temas variadisimos desplegados ante la curiosidad de los
hompres de ciencia, y que todos los esfuerzos acumulados de los sabios nunca conseguiran
agotar, Es decir, que la reclusién en los conceptos universalisimos y abstractisimos, pro-
pios de las ciencias generales, puede estar abierta a los reproches que Kant dirige
justamente a la ciencia de tipo cartesiano, encerrada en su castillo mental interior,
desligada del testimonio de los sentidos y de la experiencia, y ocupada en darle vueltas
a unas cuantas ideas «claras y distintas». con la pretension de deducir de ellas toda la
realidad. Un juego libre, indefinido e inspido entre categorias vacias de contenido real.

Estas consideraciones, ligeramente esbozadas, no son mas que sugerencias surgidas
al hilo de la lectura del hermoso libro del Dr. Casas, de cuyas buenas cualidades reite-
ramos el elogio y la recomendacion.

Guillermo Fraile, O. P.

Kricer, Gerhard, Critique et Morale chez Kant, traduit par M. REGNIER, Préface d’Eric
Weil. Paris 1961. 275 pp. 22’56 x 14 cms.

Representa este libro una revision a fondo de la figura historica de Kant, no poco
desfigurada en su perspectiva general, a lo largo del siglo xix, tanto por el Idealismo
como por el movimiento que a si propio se denominaba Neokantismo. La conclusion de
este concienzudo estudio es que «la intencién fundamental de la filosofia de Kant situa
a este filésofo no tanto al comienzo del pensamiento "moderno” cuanto al término de
la vieja metafisica teista, La critica de Kant es el ultimo ensayo realizado para salvarla»
(p. 263). Con un conocimiento minucioso y exacto de la entera produccién kantiana. un
paciente cotejo de textos paralelos, una constante atencion a los representantes mas
senalados del pensamiento del siglo xviii, cuyos problemas y preocupaciones absorbieron
los largos aniios del pensador de Konigsherg, G. Kriiger evidencia su tesis hasta para los
mas exigentes y dificiles de convencer. El Kant critico cede el puesto al Kant metafisico;
Kant se presenta como teérico del conocimiento, porque su intencién primordial era la
de fundamentar las tesis metafisicas que el racionalismo habia afirmado sin pruebas.
Kant, con su critica del conocimiento, asi cientifico como moral, pretende poner a salvo
la metafisica; la critica era para él un método. un medio, no un fin, que éste no es otro
que la fundamentacién de la metafisica tradicional sobre la experiencia. Mas las expe-
riencia a que apelan las ciencias exactas no llega a descubrir el substrato suprasensible
de la naturaleza, el mundo tal cual en si es; con este substrato v este mundo sélo nos
pone en contacto la experiencia interna, esencialmente moral, La metafisica. piensa
Kant, se constituye cuando el hombre llega a conocer que el fin de su propia existencia
es una ley teleologica objetiva, un imperativo categérico. Kant se enlaza asi, piensa su
expositor, con las tendencias originarias de la tradicién metafisica., que pasando por
San Agustin, alcanza a Platéon y a Sécrates.

Bien puede ser ésta la mas coherente interpretacién de las intenciones ultimas del
pensamiento de Kant. Con todo, su conciencia trascendental v su autonomismo moral
condujeron logicamente a la especulacién del siglo xix por las descaminadas sendas
que conocemoOs y lamentamos, Acaso estos no fueran los puntos centrales de la orga-
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nizacion que Kant pretendia dar a la filosofia; de hecho fue en ellos donde el pensa-
miento posterior se inserté y fueron ellos los motivos mas fuertes de su desarrollo,

R. de Munain, O. F. M.

La crise da la raison dans la pensée contemporawine. Vol. V de la coleccion «Recherches
de Philosophie», Brujas, Desclée de Brouwer, 1960, 220 pp.

Es €l tomo V de la serie Recherches de Philosophie, publicada por la Asociacion de
profesores de Filosofia en las Facultades e Institutos catélicos de Francia.

Bl presente volumen es también -—como los anteriores— una coleccion de trabajos
de distintos autores sin mutua dependencia ni siquiera encuadrados en una sistematica
doctrinal especial; pero todos los escritos convergen de un modo general hacia el
tema que ha dado en llamarse «crisis de la razon» en la filosofia actual.

Contiene los trabajos siguientes: 1) EpMUNDO BARBOTIN, Qu'est-ce qu’avoir raison?
(pp. 13271 ; 2) JuaN TROUILLARD, Raison et Negation (pp. 29-38); 3) ROGER VERNEAUX,
Note sur le principe de raison suffisante (pp. 39-60'; 4) D. DUBARLE, Esquisse du probléme
contemporain de la raison (pp. 61-116); 5) S1. BRETON, Crise de la raison et philosophie
contemporaine (pp. 117-206). Termina el tomo con dos crénicas de St. Breton, una pre-
senta la traduccion frances ade la Destruccion de la razon, de G. Lukacks, la otra, es un
comentario a lo real y lo racional en la filosofia de Hegel.

Tenemos aqui una problematica completa de los principales temas acerca de la razén
en la actualidad, enfocados con un criterio sano y moderno.

Ed. Barbotin nos previene contra el exagerado absolutismo de la razén humana, que
siempre se encuentra objetivada en los individuos y en la conciencia de la persona hu-
mana. La doctrina de la inteligencia-facultad ha olvidado con frecuencia que el ideal
de la razén o es personal o no es nada. )

J. Trouillard considera que estar en crisis la razoén, es lo mismo que decir que razén
es negacién y critica: la razén puede dudar y puede negar. Es una meditacion filosofica
sobre ese tema basado en Plotino y en los misterios filoséficos. Lia negaciéon de la razon
y la negacion en la filosofia tienen un sentido positivo de critica, que es el principio
de toda posicion reflejada en filosofia.

R. Verneaux estudia historica y doctrinalmente el principio de razén suficiente, so-
mete a examen los motivos que hay para tenerlo por principio primero. Concluye que
debe ser rechazado de la lista de los primeros principios; se trata de un postulado gra-
tuito de la filosofia racionalista que debe ser abandonado,

D. Dubarle trata un tema que podriamos titular «la razén y la humanidad» en sus
diferentes periodos histéricos. sus principios constitutivos en las principales épocas;
son los presupuestos para situar el problema de la razon en el mundo contemporaneo.

Los trabajos de D. Dubarle y de St. Breton, son los dos de mayor amplitud a cuanto
al enfoque de la problematica de la razén. Breton pasa revista a todos los aspectos del
problema, la crisis de los fundamentos y primeros principios, la crisis de la misma nocién
de Thteligibilidad, tiene especialmente en cuenta las cuestiones derivadas de la filosofia
existencialista y de los ataques de los légicos-matematicos. Magnifico trabajo como una
vision global de los principales problemas. Toda la filosofia moderna con su profundo
sentido relativista y su relacién a la filosofia escolastica esta reflejada en este riquisimo
trabajo.

Este tomo V de Recherches de Philosophic honra a los profesores catélicos de Francia
al plantearse con valentia los problemas actuales, a veces tan angustiosos. y al situarlos
en un ambiente de modernidad y de tradicién al mismo tiempo. Aunque los autores son
indiferentes y los trabajos no responden a un tema previamente sefialado, tiene este
volumen una coherencia doctrinal y de problematica.

Vicente Muioz, mercedario.
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G. SITWEREH, Das Schicksal der Metaphysik von Thomas zu Heidegger. Col. Horizonte, 6.
Einsiedeln, Johannes Verlag, 1959, XX1IV-519 pp., 22 x 17 cm.

Como advierte el autor en el prologo de la obra, no fue su propésito en un principio,
aclarar «das Schicksal der Metaphysik zwischen Thomas und Heidegger». Su proyecto
era hacer una recopilacion de las expresiones heidegerianas acerca de la experiencia y
del pensamiento de lo divino, para confrontarlas con el conocimiento filoséfico de Dios
que se refleja en las cobras del Aquinate. Pero Siewerth advirtié muy pronto la imposi-
bilidad de separar estas expresiones del contexto. sin desnaturalizarlas., Por otra parte,
la confrontacién de Heidegger y Santo Tomas no se podia limitar al conocimiento de
Dios, ya que éste, en Heidegge:r, estaba anclado en la esencia historica del pensamiento
tiloséfico. Por eso, exigia esta confrontacién dejar libre la historicidad, en atencion a la
revelacién y al paso de la historia del pensamiento. Por esta razén se vié precisado el
autor a reponer las expresiones heidegerianas en el conjunto de su pensamiento filo-
sofico, para esclarecer, por su situacion histérica, las posiciones de los autores estudiados.

Todo el contenido de la obra gira en torno a estos principios: Exposiciéon de la filosofia
del ser en Heidegger y su aproximacion al tomismo. El tomismo como sistema de iden-
tidad. Critica de Heidegger sobre la metafisica cristiana. La significacion de Heidegger
desde el tomismo, El tomismo visto desde la filosofia de Heidegger. El olvido del ser
y la Teologia. La conceptualizacién del ser en la edad media posterior, y la fuga del
ser en cuanto ser en un recurso a lo divino.

El fruto principal de la confrontaciéon de la filosofia de Heidegger con la doctrina
tomista en orden a una auténtica metafisica, ha sido la correccién de la critica de
Heidegger contra el pensamiento escolastico en cuanto que éste, segun él, ha intentado
hacer metatisica de espaldas al ser. Si la esencia del hombre consiste para Heidegger
en realizar histéricamente el ser que se le revela. situandose a si mismo en él, si la
ghistoria del ser comienza en el olvido del ser», resulta que toda forma histérica del
pensamiento, en el intento de realizar en historia el ser, es también una forma de error,
de la que no se ve libre ninguna dialéctica, ya que el ser como ser no puede ser pensado
de forma absoluta.

Esta acusaéin de Heidegger contra la metafisica tradicional, es reconocida por el
autor como valida, respecto de las formas escotista, nominalista, suareziana y en toda
la escolastica posterior en que el ser se vacié de contenido real, o se esfumé en concep-
ciones neoplatonicas y misticas al estilo de Eckart y Nicolas de Cusa.

No ocurrié asi en Santo Tomas que, distinguiendo entre el esse y el ente, supo salvar
a ambos en aquella sintesis maravillosa en que el ente vive del «actus essendi» y recibe
en la mente del hombre. por medio del juicio en que reside la verdad, la luz del ser
en cuanto ser.

El autor cree necesario hacer una aplicacion de la historicidad del ser al problema
del conocimiento de Dios. En su tesis sobre el tomismo como sistema de identidad,
aparecida en 1939, habia intentado aclarar sistematicamente las estructuras esenciales
del ser del ente, desde el punto de vista de la posibilidad del conocimiento de Dios. Su
pensamiento es como sigue: «el ser no sélo actua la esencia, sino que a través de ella
vuelve sobre si mismo, y pone asi la existencia en una abertura trascendente, la ilumina
y le comunica, juntamente con el acto. el fundamento de verdad que posibilita todo
conocer en el ser del ente desplegado al universon.

Lo que Heidegger anade a esto, es la historicidad de la reflexion atendiendo a la
exorbitante profundidad del ser, al necesario olvido del ser, y al misterio de una nega-
ciés que reina en el mismo. La pérdida del ser tomista en la reflexién, invita a buscar
sus raices en la conceptualizacién del ser o en la posibilidad de las esencias que dominan
el pensamiento de estos ultimos tiempos. De esta manera estallo la contradiccién en el
pensamiento occidental provocando la ruptura de la cristiandad en dos confesiones y
la oposicion de una espiritualidad revelada, puramente teologica v de un mundo auténomo,
objeto exclusivo de la técnica.

Ambicioso es en extremo el proyecto del autor. Profundos e interesantes los analisis
histéricos con que trata de fundamentar su tesis. Importante es asimismo el estudio que
hace de la ultima escolastica en sus mas variadas formas. Por todo lo cual, aunque
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algunas de sus criticas sean discutibles, aunque podrian afadirse aun muevas interpre-
taciones histéricas para enriquecer su documentada exposicion, la obra en conjunto
resulta interesante y digna de toda ponderacién.

J. Riesco.

BrurFaUu Prats, Jaime, El pensamicnto politico de Domingo de Soto y su concepcion
del poder. Publicado en «Acta Salmanticensia, iussu senatus universitatis edita». Uni-
versidad de Salamanca, 1960.

Aunque no son escasos los estudios sobre el Siglo de Oro espahol, la figura de Domingo
de Soto, densa de contenido y que dejé profunda huella en su magisterio salmamtino,
no lo habia sido suficientemente, Los valiosos trabajos de los PP. Vicente Beltran de
Heredia y Venancio Carro. O. P. no habian agotado lo que constituye la herencia del in-
signe titular de la catedra de Prima en la Universidad de Salamanca.

En el libro de Jaime Brufau encontramos una exposiciés completa y sistematica de
la doctrina politica de Domingo det Soto. abarcandose aspectos totalmente inéditos.
El autor ha buceado pacientemente a través de toda la abundante produccion filosofica
y teologica, tanto impresa como manuscrita, logrando una sintesis que no descuida la
conslderacion de las etapas evolutivas del pensamiento del tedlogo dominico ni la va-
loracién de conclusiones y argumentos.

Toda la problematica enfocada por el autor viene gravitando sobre la realidad filo-
sofica-juridica del poder. Como se lee en el preambulo. el objeto al que mira en su estudio
es el de «penetrar en el rico contenido de la nocion de poder en los distintos campos en
que se manifiestay tal como lo concibié Soto, con sus hallazgos, sus lagunas y sus fallos.

Empieza el libro con unas paginas de presentaciéon del Excmo. Dr. D. Joaquin Ruiz
Gimeénez, en las que detalla los rasgos humanos de la gestacion del libro, en el que tuvo
también su parte de valiosa orientacion. Sigue un preambulo del autor centrando el
objetivo de su estudio y sefialando las cuestiones que constituyen como el substractum
de la problematica presentada. El enmarcamiento histérico en que se movié Domingo
de Sotoc y que condiciono, en parte, su produccién cientifica, abre, llevado con sobriedad
y proporcién, la parte introductoria, que viene completada con un riguroso estudio de
las fuentes, conectandolas con el magisterio de Francisco de Vitoria y permitiendo asi
una mas certera valoracién de las mismas. La unidad nacional, la perspectiva abierta
hacia Africa y hacia el Nuevo Mundo, la obra reformadora del Cardenal Cisneros, las
corrientes ideologicas de la escolastica y del humanismo en las postrimerias del siglo
XV y de todo el XVI, la vida regular en el convento dominicano de San Esteban y la
vida académica en la Universidad de Salamanca, son puntos que, aunque brevemente,
se hacen destacar.

La sistematica del libro es sencilla y clara. Tiene cuatro partes fundamentales: el
poder sobre las cosas, €l poder econdémico, el poder sobre el hombre, y el poder politico.
Aunque Soto no presente asi su concepcion, el autor ha sabido captarla y extraerla
de todo el opus sotiano; quiza por esto la exposicibn no se resiente de repeticiones o
de omisiones que hubieran sido lamentables.

La consideraciom del sefiorio del hombre sobre la creacién corpérea lleva al estudio
de la nocion del dominium rerum deslindandola de otras nociones afines, para pasar
al estudio de los sujetos titulares de tal seforio, alcanzando la radicalidad de la capaci-
dad del hombre para ser dominus. La exposicion de la extensién y especies de dominio
hace que se delimite el objeto de éste y aflore la consideracién de que el derecho natural
del hombre sobre la creacién corpérea no sufre quiebra por que sus condiciones de ejer-
cicio dependan de la posibilidad practica de su ejercicio en un momento dado. El «homo
dominium habet quodamodo in caelos» enunciado en el siglo XVI, tiene una especial
relevancia hov.
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El tema de la propiedad privada ocupa bastantes paginas; tanto, mas cuanto que
viene ligado al concepto de derecho de gentes y a la determinacién de los limites de inter-
vencion de la autoridad publica. La mutacién que el concepto de ius gentium sufre en
la escuela iusnaturalista salmantina, abrié cauces para reconsiderar bajo nueva luz
las relaciones juridicas entre los pueblos. El autor, con los textos en la mano, muestra
esta evolucién en Soto, sus tanteos y sus fallos y hasta sus contradiciones, las premisas
por €l sentadas y alguna de las consecuencias que otros inferiran y que Soto mo llegé
a enunciar., El contraste de esta ensefianza con la doctrina social pontificia permite
el autor dar una valoraciéon certera a lo que se contiene en las tesis de Soto. Tampoco
se deja atras el problema del pauperismo y la postura del catedratico de Salamanca
frente a una intervencion demasiado acusada del Estado.

La parte dedicada al poder economico estudia la teoria monetaria, la politica de pre-
cios, y la morfologia y dinamica del mercado. El autor ha ido buscando a través del ex-
tenso tratado De Iustitia et Iure, cual era el pensamiento econoémico de Soto; y mos sor-
prende con la presentacion de una serie de analisis y aportaciones de éste dispersos
al estudiar la materia De contractibus, que indican cémo los problemas econémicos no
pasaron desapercibidos al teslogo dominico y que, encuadrados en una expresién actual
de la tematica econdmica, muestran como llegé a conclusiones y tesis antes que otros
considerados hasta hoy como los pioneros en estas materias.

El grave problema de la libertad humana en conexién con los estados de servidumbre
y de esclavitud, tan candente en el momento del descubrimiento de América y en el del
auge del comercio de esclavos negros, es presentado segun el enfoque y las conclusiones
de Soto, cuidando el autor de sefalar como no siempre la visién es certera y los argu-
mentos y afirmaciones validos. El derecho sobre la propia vida y la propia reputacién
completan el cuadro de los derechos que afectan intimamente a la dignidad de la persona
humana. Con el estudic del poder doméstico y su ejercicio termina la tercera parte.

BEs en la cuarta, titulada «el poder politicon», donde se presenta la doctrina sotiana
sobre el origen del poder civil, sobre las relaciones entre el poder espiritual y el tempo-
ral, sobre el titulo imperial y el dominio en el orbe, sobre el poder temporal del Papa.
Dentro del marco de los problemas que la conquista directa y el derecho de intervencién.
la predicacién del Evangelio y la legitima defensa, la bula alejandrina «Inter caetera»
y su interpretacién por Soto.

Con unas paginas destinadas a ver en perpectiva la aportacion de Domingo de Soto.
se cierra este libro sélido y agil a la vez. Un complemento muy destacado es la presen-
tacion de toda la produccion cientifica del catedratico de Prima, con indicacion de edicio-
mes principes sefialando las obras que dicen relacién con el tema estudiado; y una presen-
tacion amplia de la bibliografia mas directamente relacionada con el tema.

Tenemos a la vista una buena obra. Escrita con escrupulosidad cientifica, objetividad
en la presentaciéon de la doctrina de Domingo de Soto, y serenidad en enjuiciarla. Obra
de sistematizacién que en larga medida contribuiria, como esperamos, a un mejor cono-
cimiento de una de las principales figuras de la Universidad salmantina en el siglo XVI
y cuya influencia se dejé sentir en el ambito nacional. Terminamos haciendo nuestras
las palabras del insigne maestro que presenta el libro. «Sin mitigar lo mas minimo el
rigor histérico en la reconstruccion del pasado. con pulcritud metodolégica en el ana-
lisis de la doctrina y aun sin independencia critica frente a puntos opinables o que la
mutacion de las circunstancias obliga a superar, nos ofrece una imagen penetrante
y sugestiva de la enseflanza del gran dominico sobre cuestiones tan problematicas siem-
pre como tundamento y los limites, el sentido v el alcance del dominio del hombre sobre su
contorno, inerte o vivoy. (p. XII).

P. Pelayo de Zamayon, O. F. M.
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Teoria general de la adaptacion del Codigo de Derecho Canonico. Trabajos de la VIII
Semana de Derecho Canoénico, celebrada cn el Centro de Estudios Superiores de
Deusto en septiembre de 1960. Apt. 1, Bilbao. 1961, 421 pp.. 250 ptas.

Desde el ano 1944 vieme funcionando en Salamanca el Instituto de San Raimundo
de Pefiafot, integrado en el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Entre las
varias actividades que desarrolla merecen destacarse las reuniones de los principales
canonistas espafoles, a las que suelen unirse no pocos extramjeros, en la forma ya tra-
dicional de «Semanas». Hasta ahora se han celebrado ocho asambleas de este género:
en Salamanca (1945), Madrid (1947), Comillas (1949, Montserrat (1951), Salamanca
(1954), Vitoria (1936, Granada (1958) y Deusto (1960).

El volumen que ahora presentamos al piblico de nuesira revista contiene los traba-
jos de esta ultima «Semanay, que versan sobre un tema tan importante como actual de
la adaptacion del Codigo de Derecho Canodnico a las exigencias de la vida contempora-
nea. Y decimos importante, porque no hay duda que los tiempos en que nos toca vivir
reclaman alguna revisién en las instituciones tradicionales de la disciplina eclesiastica;
ademas ahadimos que se trata de una cuestion muy actual, debido a que el Pontifice
Juan XXIIT ha hecho publico su propésito de acometer en su dia esa labor tan delicada
como necesaria. Pero los colaboradores de esta «Semanay de estudios no han dirigido
especialmente sus esfuerzos al analisis detallado de las oposiciones del Cédigo que
podrian ser objetos tedricos que han de sustentar esa adaptaciom futura.

Las ponencias que se desarrollaron en esa VIII Semana de Derecho Candnigo son
quince; y estan firmadas por prestigiosos canonistas espafioles y extranjeros. Damos a
continuacion el autor y titulo de cada una de tllas:

Manuel Bonet Buixi: Perspectiva de la adaptacion de la disciplina del Codigo de
Derecho Candnico (pp. 9-17). Roque Losada Cosmes: Reformas legislativas en la historia
de la Iglesia (pp. 18-85). Diego Espin Canovas: Lecciones de las codificaciones civiles
(pp. 86-96). Siervo Goyenechea. C. M. F.: Balance de la codificacion (pp. 97-118). Cle-
mente Pujol Villegas, S. J.: Lecciones de la codificacion canonica oriental (pp. 119-139).
Miguel Breydy: Didlogo canonico entre orientales y occidentales (pp. 140-150). Antonio
Arza, S. J.: Tendencias de la legislacion postcodicial (pp. 151-179). Gotthard Wahner, S. J.:
El lenguaje del Codigo (pp. 180-212), Pedro Lombardia: La sistemdtica del Codex y su
posible adaptacion (pp. 212-237). Laureano Pérez Mier: La adaptacion del derecho eco-
nomico (pp. 238-257). Lamberto de Echeverria: Aspectos sociologicos de la adaptacion
del Codigo (pp. 258-273), Teodoro Ign. Jiménez Urresti: La problemdtica de la adaptacion
del Derecho Canonico en perspectiva ccuménica (pp. 274-362). M. Cabreros de An-
ta, C. M. F.: La adaptacion del Libro Primero del Codigo de Derecho Canénico (pp. 363-
384). Paul Winninger: L'adaptation du Code auzx exigences pastorales (pp. 385-398). Cesareo
M. Figueras, O. S. B.: La codificacion del Derecho Liturgico (pp. 399-421).

Este trabajo previo y fundamental servira provechosamente a los especialistas a
quienes corresponda llevar a la practica la revisién y las innovaciones concretas que se
esperan en el Derecho Candnico actual. Bien estaria que de ahora en adelante los espe-
cialistas elaboraran otros estudios sobre las instituciones candmicas particulares que se
juzgue oportuno actualizar o modificar, para que la ayuda que se preste al supremo
legislador v a sus inmediatos colaboradores sea completa.

A. Alonso Lobo, O. P.

MAXIMILIANO GARCIA CORDERO, Jesucristo como problema. Los grandes interrogantes en
torno al Hombre-Dios. Coleccién Agnus. Publicaciones biblicas de San Esteban. Sala-
manca, 1961, 489 pp. en 34 x 16.

Cuando imaginabamos al ilustre profesor de la Universidad Pontificia de Salamanca
enfrascado en su Comentario a los Profetas nos sorprende con esta publicacién que lo
acredita como un escriturista de amplios conocimientos biblicos que maneja con igual
facilidad los escritos del A. y del N. Testamento.

En el Prélogo comienza haciendo resaltar la gran paradoja que supone Jesucristo,
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el Hombre-Dios, y en el c¢. I justifica el titulo de su libro presentando las multiples in-
terpretaciones que la obra y el mensaje de Cristo han recibido desde la actitud judia y
pagana hasta las modernas teorias de «la desmitologizaciény y la «teoria de las formasy.

Trata enseguida de las Fuentes evangélicas (c¢. II), hace notar la prioridad de la
Iglesia respecto de ellas v deja firmemente asentada la autenticidad, integridad e his-
toricidad de los Evangelios. Acto seguido describe el ambiente historico-religioso (c. IID),
de los dias de Jesucristo con el fin de poder valorar debidamente su personalidad y el
alcance y originalidad de su mensaje.

Como punto central que es, se detiene en las pruebas de la existencia historica de
Jesucristo (c. IV); a los testimonios de los autores paganos y de los judios, afiade la que
deriva de las cartas paulinas y en unas paginas interesantes intenta demostrar cémo
«el marco socialy que refleja las narraciones evangélicas, «el retrato psicolégico-moral»
de Cristo y «la sublimidad de su mensaje», que se eleva por encima de su raza y época,
abogan por la existencia histérica del Hombre-Dios.

Probada la existencia histdrica, estudia con solidez de doctrina y abundancia de
testimonios de autores notables «el misterio dei Dios-Hombrey» (c. V! analizando los
textos en que explicita o implicitamente se presenta Cristo como el Hijo de Dios y la
expresion el Hijo del Hombre en su dimension mesianica y humana: la dignidad mesid-
nica de Jesucristo (c. VI), recorriendo los pasajes del A. T. en gue se anuncia, y los del
N. que manifiestan en Jesucristo su conciencia mesianica desde el primer momento;
la unidad y realidad ontologica de Cristo (c. VID), en que a los datos de la revelacién
anade la concepcion cristolégica de los Padres v las diversas teorias de los escolasticos:
su conciencia psicolégica (c. VIII) en que, con igual método, recoge las sentencias de los
multiples autores que intentan dar la respuesta a la pregunta: ¢Quién pronuncia el Yo,
cuando Jesucristo habla, el Verbo o el Hombre?

Son especialmente amenos los capitulos en que, afirmada la existencia de un alma
racional en Cristo (c¢. IX), dibuja las diversas semblanzas del Maestro: espiritual (c. X),
que hace radicar en su vinculacion total a la voluntad del Padre y su espiritu de oracién
vy recogimiento; moral (c. XI). que se desprende de su impecabilidad. santidad. amor a
Dios, al projimo. especialmente los pobres, los pecadores, los nifios; psicologico-tempera-
mental (c. XIID, en que recorre los diversos rasgos de la personalidad del Cristo que
hacen de El el hombre mas equilibrado, «el ideal mas puro de la humanidady: corporal
(c. XIV, en que el autor se imagina a Cristo como un judio de sana, fuerte y equilibrada
complexion fisica que no debi6é destacar mi por su belleza ni por su fealdad.

Siguen dos capitulos sobre la actitud de Cristo frente a la vida y las cosas (c. XV,
en que ve siempre al Dios Creador y Providente, frente a los hombres a cuyo bien se
entrega sin reservas; su condicion de mediador (c. XVI) que estudia e ilustra a la luz
de las cartas paulinas. Como complemento de ellos un capitulo (XVID sobre la Inter-
pretacion de Cristo en la primera comunidad cristiana en que pone de relive su fe en
Jesucristo: Dios v Hombre. Salvador v Redentor, v otro (XVIII) sobre las controversias
cristologicas de los primeros siglos del cristianismo en que resume, como advierte, la
execelente exposicién de K. Adam.

Dos interesantes capitulos son los XIX y XX en que estudia las directrices esenciales
del mensaje de Cristo: Dios Padre y Providente, el Reino de Dios: la Iglesia, el amor
al préjimo «termémetro que calibra el grado de perfeccion en el camino al Padre»; v
los diversos modos de hablar de Jesus al exponer su mensaje, en que se conjugan la
originalidad y la adaptacion al caracter oriental de sus compatriotas.

Compara finalmente el mensaje de Jesucristo con el Judaismo (c. XXI) en que indica
los puntos originales que aquél aporta a la doctrina dogmatica y moral del A, T.; con
los descubrimientos recientes del desierto de Judd (c. XXID) concluyendo que no hay
dependencia real de los escritos neotestamentarios respecto de los de la secta de Qumram,
siendo debidas las semejanzas a un fondo comun judaico; con el helenismo (c. XXIII)
en el que no descubre nada de lo especifico del mensaje cristiano, si bien pudo prepa-
rarle adeptos.

Dos apéndices ponen fin a la obra: Jesus, Martir de la verdad religiosa, con un pre-
cioso mosaico de testimonio de heterodoxos que confiesan también su admiracién por
Cristo, v Maria ante ¢! misterio de Cristo, en cuya penetracion fue creciendo la Madre
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de Jesus hasta que en el dia de Pentecostés ¢l Espiritu Santo se lo esclarecié del todo.

La obra del ilustre profesor se distingue por la solidez de doctrina de un discipulo del
Aquinatense y por la claridad y estilo ameno que ya conociamos por su Comentario al
Pentatéuco,

No se trata de una vida mas de Jesucristo, que ya las hay buenas, ni de un comentario
a los Evangelios, que pronto presentara la Biblia Comentada, sino de presentar a los
hombres de nuestros dias la problematica en torno a Cristo y su adecuada solucidn.
Obra, por lo mismo, muy oportuna y digna de todo elogio al presentar con ella al
hombre moderno la solucién a esos problemas de su mente que las filosofias modernas no
resuelven de modo que aquieten su espiritu, v a los de su corazon cuya sed de felicidad
infinita no sacian la técnica mdas desarrollada ni los placeres mas refinados.

El autor ha sabido utilizar junto a las fuentes biblicas, que maneja con amplio y pro-
tfundo conocimiento, las aportaciones de los mejores escritores biblicos de nuestro tiempo.
especlalmente de Grandmaison y K. Adam, que utiliza con la profusion que advierte
en el Proélogo, y los testimonios de los mas distinguidos heterodoxos, que disemina con
acierto aqui y alla, con lo que su obra resultara de interés para los menos adictos al
mensaje del Hombre-Dios.

Jesucristo como problema, no sé6lo habla a la inteligencia resolviendo sus problemas
con el mensaje de Cristo, sino también gl corazén al presentarle, especialmente en las
preciosas semblanzas de los capitulos X-XTII, la figura encantadora y amable del Divino
Maestro. Gran acierto: Jesucristo no vino s6lo a iluminar los entendimientos con la
luz de la verdad sinc a atraer los corazones a Dios por la fuerza del amor,

Por todo ello juzgamos que merece una felicitacidon especial el P, Maximiliano con esta
obra que inaugura una Coleccion que esperamos aportara una notable contribucion a
este potente resurgir que se nota ya de los estudios biblicos espafioles.

Gabriel Pérez.

LAURENTIN, René, Lourdes. Histoire authentique des apparitions. vol. I, Paris 1961. 179 pp..
25 x 16 cms.

No presentamos un reportaje mas sobre las apariciones de Lourdes. Los relatos y
monografias mas o menos sugestivos aparecidos hasta hoy dia, hacian mecesaria una
nueva revision de los documentos y un juicio critico de los hechos.

Esta es la tarea que se ha propuesto realizar el profesor de la Universidad Catoélica
de Angers, René Laurentin. Tarea no muy grata y en que. como él mismo reconoce, €l
hecho de entrar con espiritu critico en el campo de unas apariciones, donde mas bien
domina la mistica, los poetas, los apasionados y hasta los novelistas. no esta exento de
conflictos y de dificultades.

La obra se compondra de 6 volumenes. que abarcaran desde el estudio critico de los
autografos de la vidente, hasta el examen detallado de las apariciones y de su sentido
positivo. Trabajo de afos, de precisién, de notas, de confrontacién de textos y decla-
raciones.

Ya en 1958, en el ano del centenario, se le propuso al autor el confeccionar una
historia de las apariciones y con este motivo, y a base de sus descubrimientos documen-
tales, escribié un relato nuevo y sugestivo, que desperté el maximo interés. No lo publico
entonces por creerlo aun insuficientemente fundamentado. Con todo, de ello habia de
salir la idea de la presente obra, o sea como una depuracién de lo que habian dicho los
autores anteriores, no dando nunca un paso adelante sin que mediara antes el riguroso
tapiz de la critica.

El primer volumen que presentamos se va casi todo €l en estudiar el testimonio mismo
de la vidente. Sus disposiciones psicoldgicas, el 1éxico que usa, las mismas contradicciones
externas que se aprecian a primera vista, sus criterios de veracidad, circunstancias, etc.,
todo ello esta tratado con animo sereno, sin ningun asomo de parcialidad. No hay afir-
macién que so vaya avalada por su nota fundamental. Se van siguiendo dia a dia y
hasta minuto a minuto, todas las apariciones v hasta las frases mismas de Bernardette.

Como complemento, se¢ someten también a una inflexible critica histérica las prin-
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cipales obras. que se han escrito hasta ahora sobre Lourdes, admitiendo es cierto sus
conquistas, pero advirtiendo al mismo tiempo sus errores.

Es pues, un trabajo, de escs que han necesitado siempre y siguen necesitando los
grandes hechos o instituciones. Admitiendo el hecho de la intervencion divina, que no
deja de ser misterioso, queda en claro en lo posible la auténtica verdad histérica. Espe-
ramos que los volumenes siguientes sigan la misma trayectoria. Sera el mejor homenaje
de tipo literario que se pueda hacer al hecho asombroso de las apariciones de Lourdes.

Francisco Martin Hernandez.

Lrorca, Bernardino, S. J., Manual de Historia Eclesidstica, Barcelona, Edit. Labor, 19605;
XXTII-868 pp.. 22’5 x 15 cms,

Esta quinta edicion del Manual de Historig Eclesiastica del ilustre catedratico de la
Pontificia Universidad salmantina muy mejorado en las ediciones tercera y cuarta, es
la reproduccion anastatica de la cuarta, corregidas las erratas y algunas deficiencias.
Hase movido el autor a ello en atencién a las escasas posibilidades crematisticas de los
bolsillos estudiantiles; el componer nuevamente el texto habriag encarecido notable-
mente el precio del volumen. Con todo ha refundido determinadas partes de los capi-
tulos finales, sobre todo el relativo al papa Pio XII y ha afiadido uno en el que hace
amplia resefla de los dieciocho primeros meses del pontificado de Juan XXIII, tan de
nuestros dias y ya con la perspectiva que le confieren veinte siglos de historia vy la
promesa divina de un futuro indefectible. Finalmente, ha colocado al final del volumen
un apéndice bibliografico complementario, ordenado siguiendo el orden progresivo de
los numeros marginales del Manual:; ello permitira al lector. deseoso de mayor infor-
maciéon, hallar rapida y cémodamente las referencias necesarias.

Es muy natural que el P. Llorca no levante la mano de su Manual tratando de me-
jorarlo hasta convertirlo en un modelo. Y para ello con modestia que le enaltece pide
que se le nagan sugerencias. Por mi parte expreso el deseo de que para la sexta edicion,
tanto el autor como la Editorial, encuentren la foérmula, que sin gravar excesivamente
al comprador consienta continuar la labor de refundicion de toda la obra e insertar en
sus respectivos lugares la bibliografia., podandola de numeros menos importantes e
injertandole otros de obras fundamentales para una época personaje o movimiento. De
repetir la reproduccién fotomecanica se mantendra la Bibliografia estacionaria renun-
ciando a renovarla v completarla o habra que afadir al apéndice bibliografico de esta
edicion otro con la consiguiente molestia para su consulta.

Cordialmente aplaudo el esfuerzo que el autor realiza en perfeccionar su obra, y por
ello le felicito, v el tiempo logrado en el empefio de la Editorial, en presentarla ele-
gantemente.

J. Meseguer Fernandez, O. F. M.

Borces, Pedro, O. F. M., Metodos misionales en la cristianizacion de América. Siglo XVI.
Madrid, C. S. 1. C., 1960.

Como expresa el autor en el prélogo, son numerosas las obras publicadas hasta el
presente sobre los métodos de evangelizacion de la América Latina. en particular la
reciente de J. Specker, S. M. B.. Die Missionsmethode in Spanisch-Amerika im 16 Jahr-
hundert. Pero todos ellos tratan de dar una vision general de estos métodos. Falta, sin
embargo, un estudio sobre «los métodos de cura pastoral. es decir, el método de sostener
v fomentar el cristianismo entre los indios», 0o como se expresa mas adelante, sobre los
métodos que se «adoptaron en Indias para conseguir que los nativos prestaran un asen-
timiento interno y libre a la religién cristianan.

Tal es, pues, el objeto que se propone concretamente el presente trabajo, que juz-
gamos de extraordinaria actualidad, hoy, que tanto se investiga v se escribe sobre la
civilizacion de América. y que tantas veces se echa en cara a los espafioles y en particular
a sus misioneros, el haberse apoyado sistematicamente en la fuerza.
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El autor desarrolla su estudio en tres partes. La primera la designa como preparacion,
y en ella recorre diversos puntos fundamentales: después de hacer ver cémo, ante todo,
se proponian seguir a los apoéstoles como modelos, y el particular interés que pusieron
siempre en ello la Corona, el Consejo de Indias, y los misioneros, presenta lo que constituia
la base de los métodos de la evangelizacion, que es el estudio de la psicologia del indio
y la acomodacién a su idiosincrasia. Luego expone la obra realizada para la captacion
de la benevolencia de los indios, tanto los medios positivos. con el espiritu paternal de
los misioneros y su proteccion de los indigenas, como los negativos. donde se trata
sobre la utilizacion de los castigos corporales, Finalmente en dos amplios capitulos,
ante todo, sobre la atraccién de los indios hacia el cristianismo, donde se especifican
los medlos de atraccién empleados y la remocién de los obstaculos; y en el segundo
capitulo, sobre la modelacion social, familiar e individual del indio.

La segunda parte versa toda ella sobre los métodos de persuasién empleados en las
misiones de la América Latina, El primer lugar lo ocupa el esfuerzo puesto constante-
mente por la extirpacion de la herejia, llevando a la conviccion del indio la impotencia
de sus idolos. Luego seguia la demostracién directa de la verdad del cristianismo, con los
argumentos y explicacion mas apropiadas a la mente del indio, la obligatoriedad de
su aceptacion y su necesidad para la salvacién. Naturalmente, esto constituia la base
fundamental de la obra evangelizadora. Para darle mas fuerza. se afiadian los métodos
de autoridad, es decir. la ejemplaridad de vida de los misioneros, el desprendimiento
de los bienes temporales, la castidad, etc. Asimismo los llamados métodos verticales (la
autoridad de los caciques y la educacion cristiana de los hijos de los nobles) y capilares
(contacto entre espafioles e indios y con otros indios ya cristianos).

La tercera parte nos ofrece en sintesis los frutos de estos métodos de evangelizacion
Para ello se presentan, ante todo, algunas estadisticas sobre el nimero de bautismos
vy sobre la distribucién geografica de las conversiones en los principales territorios (An-
tillas, Nueva Espana, Peru, etc.). A continuacién, y como ultimo capitulo de la obra,
se da una apreciacién de conjunto de los frutos del trabajo misionero. Para ello se
distinguen dos etapas: la de conversion, en la que se motan algunas deficiencias en
la administracion de los bautismos y se da un juicio de conjunto; la definitiva, en la
que se proponen cuatro explicaciones sobre el cristianismo indico. llegando a la con-
clusion de lo que denomina «religién yuxtapuesta». En tercer lugar se discute el pro-
blema sobre el supuesto fracaso de los métodos de evangelizacién.

B. Llorca, S. J.

OLARRA GARMENDIA, J. de, v LArRraMENDI, M. L.. Correspondencia entre la Nunciatura en
Espana y la Santa Sede, Reinado de Felipe III (1398-1621). I. Afios 1598-1061. «Publi-
caciones de la Iglesia Nacional Espafola», Subsidia, 2. Roma, 1960.

Habiendo publicado los autores ya anteriormente un trabajo de esta indole en Ia
Real Academia de la Historia, realizaron el presente antes de 1947. en que murié el
Sr. Olarra Garmendia, pero posteriormente su esposa M. L. Larramendi de Olarra lo
completé y preparé para la imprenta.

Sobre la importancia de la obra, es buen indicio el hecho. que diversas entidades
cientificas extranjeras han publicado ya indices como el presente de sus fondos existentes
en el Archivo Vaticano. Se trata, en efecto, de un instrumento de trabajo, de extraordi-
naria utilidad para los que se dedican al estudio de la historia en este periodo. Y, por
lo que se refiere a los fondos de Espafia, aumenta su transcendencia, si se tiene presente
la significacion de Espafia y de sus relaciones con la Santa Sede en las relaciones de
Eurcpa durante este periodo.

El plan del Instituto espariol de Estudios Eclesidsticos de Roma es la publicacion
de los documentos completos del fondo del Archivo Vaticano. Nunziatura di Spagna.
Pero esta empresa es sumamente dificil y costosa y mecesariamente deberd proceder con
gran lentitud. Por esto. como en otras naciones, se ha procedido, como trabajo previo,
a la publicacion de los indices de toda esta documentacion.

No se trata, pues, como pudiera parecer por el titulo, de la publicacion de los mismos
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documentos por extenso, sino de lo que denomina regestas de los mismos. ES, pues, un
indice cronologico de todos los documentos, contenidos en el fondo de la Nunciatura de
Espana en el Archivo Vaticano, en el cual se indica su fecha exacta. el autor y desti-
natario, ya que la mayor parte son cartas, y la signatura del documento. Junto con
estas indicaciones fundamentales, se da el resumen o regesta del contenido del docu-
mentos principales se da esta regesta con bastante minuciosidad y detalle. En realidad.
pues, mientras no se puede disponer de la reproduccién entera de los mismos docu-
mntos, prestaran estos indices o regestas un servicio importantisimo a los investigadores,
va que por ellos se podran informar del contenido de todos los documentos, con lo que
se orientaran en lo que les conviene consultar o tal vez copiar.

Por lo que se refiere a la calidad del trabajo realizado por los esposos Qlarra, sélo
diremos que no desmerece al lado de otros semejantes, publicados por diversas entidades
clentificas, nacionales y extranjeras. Los que conozcan la dificultad de hacerse perfecto
cargo de esta clase de documentos archivales tanto por su dificil lectura, como por otras
multiples circunstancias, comprenderan todo el alcance de la labor realizada, sobre
todo si se tiene presente que en el volumen gue resenamos se incluyen 1727 documentos,
correspondientes a los afnos 1598-11601. Avaloran mas todavia tan apreciable trabajo
dos indices que lo completan: el primero de personas v temas, v el segundo de lugares.

Bernardino Llorca, S. J.

PEREZ MARTINEZ, L., Los fondos lulianos existentes en las bibliotecas de Roma. «Publica-
ciones del Instituto de Estudios Eclesiasticos de Romax», 3. Roma 1961,

BEn la corriente actual de estudios lulianos, representa este cuaderno una aportaciéon
importante, que nos da una idea de lo mucho que se ha discutido, ya desde el siglo xv.
en torno a Ramon Lull, y juntamente ofrece un instrumento de trabajo para los futuros
investigadores lulianos. En la introduccién, se expone el desarrollo historico de las
discuSiones en torho a las doctrinas de Ramon Lull, a quien ya en tiempo de Sixto IV
(1471-1484), se acuso ante el Papa de herejia pero ya desde entonces, también se le
defendio con gran decision y entusiasmo. En realidad, vy no obstante la impugnacion
contra Lull, se puede decir que en Italia mas bien predominaban sus partidarios y
detensores.

En una forma semejante continuaron las controversias en torno a R. Lull, repitiéndose
constantemente las impugnaciones contra su doctrina. A la apasionada campafa del
Inquisidor Eymerich. cuyo Directorium Inquisitorum, en su edicion de Barcelona del 1503.
incluye una impugnacion de las doctrinas lulianas, sigue el Index librorum prohibitorum,
publicado en 1359, en el que se presenta a Lull como hereje. No bastaron las entusiastas
defensas de Lull ni la Apologia, escrita por Dimas de Miguel, publicada entre 1572-1577.
La enemiga contra R. Lull se mantuvo viva a lo largo del siglo xvi. Como en Espafia se
trabajé intensamente en su defensa la Santa Sede ordend que se estudiara a fondo
la cuestién luliana, para lo cual se nombré una comicién de cinco Cardenales.

Con esta ocasion fueron enviadas de Mallorca a Roma las obras del Maestro, y la
discusion se intensificé mas v mas, si bien por respeto a Felipe IT, no se tomo en Roma
ninguna medida antiluliana. Todo esto explica la abundancia de manuscritos lulianos
existentes en diferentes bibliotecas de Roma. El autor expone brevemente las adqui-
siciones v traspasos de dichos manuscritos realizados por diversas personas e institu-
ciones. Aunque posteriormente se fueron calmando aquellas discusiones, nunca desapa-
recieron por completo. por lo cual se ha mantenido constantemente el interés por los Ms.
lulianos.

Asi se explica que en nuestros dias, en que tan vivamente se manifiesta la simpatia
por R. Lull, sea de gran interés el conocimiento de los Ms. existentes en las Bibliotecas
de Roma. Por esto, la presente obra presta un servicio incalculable a las investigaciones
lulianas, dando a conocer todos los Ms. referentes a R. Lull. que se encuentran en las
biblitecas Romanas.

Ante todo, como es matural se notan los de lo Biblioteca Apostélica Vaticana. que
contiene 91 numeros. A continuacion siguen: los Ms, del Colegio de San Patricio y de
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San Isidoro de los franciscanos irlandeses, que comprende del n. 92 al 114; Biblioteca Ca-
sanatense, n. 115 al 122; Biblioteca Nacional, n. 123 al 126; Biblioteca Cossiniana, n. 127
al 129; Archivo de la 8. C. de Ritos. n. 130 al 135; Archivo Secreto Vaticano, n, 136
y 137. Finalmente los nn. 138 v 139 comprenden una buena cantidad de incunables y
otras obras raras.

Ahora bien, en la presentacién y descripcion de todo este cumulo de Ms, lulianos,
que constituyen un tesorc extraordinario, se siguen las normas técnicas modernas en
esta clase de obras. A la indicacion de la sigla y datos materiales del Ms. sigue su des-
cripcion detallada, en la que se da cuenta minuciosa de las diversas partes que contiene
y se nota la correspondiente bibliografa de cada una de ellas. Se trata. pues, de un
trabajo de verdadera erudicion, que puede prestar excelentes servicios a la causa luliana.

Algunas preciosas laminas y tres excelentes indices (de «initia» de las obras: de
obras lulianas y apocrifas: de autores lulistas y antilulistas) dan mayor interés y com-
pletan la obra.

B. Llorca, S. J.

Garcia MaRTIN, Constantino, El Tribunal de la Rota de la Nunciatura en Espana. Su
origen, constitucion y estructura. Roma. Iglesia Nacional Espafiola, 1961. 165 pp.

En la «Publicaciones del Instituto Espanol de Estudios Eclesiasticos en Roma» hace
el numero cinco de las monografias este trabajo que resefamos. Nos asegura el autor
que para escribirlo ha revisado con la mayor seriedad toda la documentacién existente.
principalmente en el Archivo Vaticano y en el Archivo de la Embajada de Espafia cerca
de la Santa Sede, en un total de cerca de 200 legajos, hasta el ano 1816. Este examen
paciente y minucioso sobre la documentacién en esta materia nos muestra no solo el
origen historico del Tribunal de la Rota de la Nunciatura Apostélica en Madrid, sino
con relieve mayor, el forcejeo entre dos poderes legitimos, quienes en defensa de sus
respectivos intereses exponen insistentemente sus puntos de vista. negocian con paciencia
inacabable y tratan de hallar una soiucién digna a cuestiones que afectan tanto a la
Iglesia como al Estado. Por una parte, no se pueden negar las deficiencias humanas
en los procedimientos que se seguian en la Nunciatura; por otra, son manifiestas las
pretensiones de sabor mas o menos regalista en conformidad con las diversas circuns-
tancias de los tiempos y con la diversa religiosidad de las personas representantes del
Estado espanol.

La Rcta propiamente surge con el Breve Administrundae justicae zelus de Clemente XIV,
expedido en 26 de marzo de 1771. Sin duda. los capitulos mas interesantes del libro son
el cuarto v el quinto titulados: «El pontificado de Clemente XIV y la ereccion del
Tribunal! de la Rota de la Nunciatura en Espana» v «Constitucien de este Tribunal».

Corriendo el tiempo, en 30 de octubre de 1800, Antonio Vargas Laguna, Ministro de
Espana en Rcma, propuso a la Santa Sede la reforma de la Rota; pero eran unas
pretensiones inadmisibles v no se accedié a ello. En 1808 dejo la Rota de tener actividades
a causa de haber sido apresados v conducidos a Francia por el ejército invasor los miem-
bros componentes del Tribunal. A pesar de varios intentos de restauracion solo se dio
un paso eficaz en 28 de julio de 1814, cuando el Secretario de Estado, duque de San Carlos,
comunicé al Nuncio que erag decision del rey. Fernando VII. que se restableciese inme-
diatamente la Rota a tenor del breve clementino. El autor no nos habla de otras vici-
situdes de la Rota; pero no faltaron: En 30 de diciembre de 1840 la Regencia Provisional
prohibié¢ a la Rota ejercer su jurisdicciom, y asi estuvo callada desde esa fecha del
decreto hasta la revocacion de éste por la R. O. de 20 de febrero de 1844, practicamente
hasta jullo de 1845, porque antes. no habiendo Nuncio en Espafia, no habia quien dele-
gase las causas. Sobre el cese ultimo de la Rota el autor sélo indica que fue por decisién
de Pio XI en 21 de junio de 1922. Nos hubiera gustado que el autor asi como transcribe
en apéndice los Estatutos del Tribunal. del mismo modo hubiese publicado las demas
fuentes sobre las diversas reformas y el ultimo cese, que considera auténtica supresion.
Contribuye mucho al mejor conocimiento de la Rota antigua el estudio comparativo
que Garcia Martin hace de ella en relacién con la moderna. creada por Pio XII en el
motu proprio «Apostolico Hispaniarumy» de 7 de abril de 1947.
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El trabajo es meritisimo y al autor no le regateamos ni parabienes ni aplausos. Acaso
no hublera escrito en la pagina 139 que la Rota actual de Madrid estd «supeditada a la
Rota Romana» si hubiese pensado despacio el tenor de los articulos 28, 29, 34 y 41 de
las Normas. Santa Sede no es Rota Romana. Acerca de la competencia de las dos Rotas.
la romana y la espafnola. y acerca de las apelaciones nosotros mismos publicamos en
el libro La Defensa del Vinculo, n. 403, anio 1954, dos resoluciones interesantes: un Decreto
de 19 de octubre de 1953, del entonces Decano de la Rota Romana Mons. Jullien, hoy
Cardenal de la Santa Iglesia sobre incompetencia del Tribunal Pontificio para entender
en una causa que iba apelada de la Rota de Madrid, y una Decision del Sumo Pontifice
Pio XII, comunicada por la Secretaria de Estado, con fecha de 22 de enero de 1954
(Prot. num. 419/54), a la Nunciatura Apostolica en Espana, sobre la tramitacién que
debe observarse en las causas que desde la Rota de Madrid se devuelvan a la Santa Sede.

Leo6n del Amo.

SAINT IGNACE, Journal Spirituel. Traduit et commenté par Maurice Giuliani, S. J., Bruges,
Desclée de Brouwer, 1859, 148 pp. (Collection Christus. Textes).

El Diario espiritual de San Ignacio de Loyola permanecio inédito casi en su totalidad
durante tres siglos, y practicamente podemos decir que desconocido. Publicé la primera
parte el P. Juan José de la Torre en Madrid el ano 1892, La edicién critica completa
fue publicada el ano 1934 por el P. Codina. ayudado del P. Zapico, en Monumenta Historica
Societatis Iesu. A partir de esta fecha se han hecho diversos estudios sobre este interesante
documento espiritual, dificil a veces de penetrar v comprender; pero no puede decirse
que esté agotado el tema.

Es un documento insustituible para conocer el almma mistica de San Ignacio. El Padre
Mauricio Giuliani ofrece ahora la primera traduccién francesa completa del Diario.
Sigue el texto de Codina, v para su realizacién ha tenido en cuenta algunas traducciones
existentes a otras lenguas y ha podido confrontar el texto a base de una fotografia
del manuscrito. Supuesta la dificultad de penetrar a veces el sentido .del texto ignaciano,
se ve también lo dificil que es dar una traduccién perfecta. El P. Giuliani no ha perdo-
nado fatiga a fin de darnos una traduccion lo mas perfecta posible. Sin embargo, no
pretende haber solucionado todos los enigmas del texto.

Su benemérito trabajo no se limita a una simple traduccién: va precedida de una
introduccion (pp. 7-39), en que se dan algunos datos acerca del Diario y del ambiente
en que fue escrito, se ponen de relieve diversos problemas que presenta, se exponen los
dos ensayos que se han intentado para determinar las fases que jalonan la evolucién
espiritual interior reflejada en el Diario (los de los PP, Haas v Abad). vy se anota lo
caracteristico de la presente traduccion. Sigue después una bibliografia sumaria.

Acompanan a la traduccion abundantes notas explicativas del texto, de la traduc-
cion adoptada, o del manuscrito. Al final se ainade en apéndice la deliberacién de San
Ignacio sobre la pobreza. Hubiera facilitado el manejo del Diario un indice de mate-
rias, analogo al que pusoc en su edicion el P. C. Abad (Comillas. 1956).

La edicion estda magnificamente presentada, como sabe hacerlo Desclée de Brouwer,

Adolfo de la Madre de Dios, O. C. D.

SAINT IGNACE, Lettres. Traduites et commentées par Gervais Dumeige, S. J. Bruges, Desclé
de Brouwer, 1959, 527 pp. (Collection Christus. Textes).

El P. Dumeige presenta en lengua francesa una seleccién de cartas de San Ignacio
de Loyola. La importancia de las cartas ignacianas es grande. Reflejan muchas facetas
de la personalidad del Santo de Loyola: sus reacciones ante los multiples y variados
problemas de su vida en ellas han guedado plasmadas. Por otra parte. dada la perso-
nalidad de San Ignacio dentro del campo de la reforma catolica, y tenidas en cuenta
la variedad de destinatarios de las cartas y la importancia de muchos de ellos, éstas
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se convierten en una fuente inmensa de datos, no sélo para la historia particular del
santo o de la Compafia, sino también para la historia de la Iglesia en general. La
riqueza, finalmente, de fondo espiritual que contienen, les proporciona un interés general
para la espiritualidad.

El numero de cartas de San Ignacio conservadas, es bastante considerable, pues se
acerca a las siete mil. Advertimos aqui una insignificancia relativa al numero de cartas
de Santa Teresa de JeSus a que se refiere el P. Dumeigge (introd., p. 8). El numero de
cartas conservadas y conocidas, de Santa Teresa. no refleja su actividad epistolar. Por
lo mismo, no se¢ puede comparar a base de ellas la actividad epistolar teresiana con la
de San Ignacic y concluir afirmando la inferioridad de aquéllas. Los editores de las
carvas teresianas en la BAC (Santa Teresa de Jesus, Obras completas, t. III, Madrid 1959,
p. 35!, creen que pasaran de quince mil las que escribig, si bien las conocidas hasta ahora
no llegan a las quinientas—.

Tan elevado numero de cartas ignacianas impone al divulgador de las mismas la
tarea de seleccionar. El P. Dumeige se ha guiado en la seleccién por el interés espiritual
y por la diversidad de destinatarios y de sus situaciones (introd., p. 26). En total,
doscientas.

La traduccién esta hecha sobre el texto de la edicion de Monumenta Historica Socie-
tatis Iesu (Madrid, 1903-1911-. La selecciéon va precedida de una introduccién (pp. 7-27)
que prepara al lector para una lectura mas provechosa de las cartas. Cada una de éstas
va precedida también de su introduccion que la enmarca y resume mas 0 menos su
contenido facilitando su lectura.

Termina la edicion con un indice interesante de temas espirituales desarrollados en
las cartas, otro de nombres propios y un tercero de las mismas cartas. La presentacion,
elegante dentro de su sobriedad.

Adolfo de la Madre de Dios, O. C. D.

TurBessi, Giuseppe, Ascetismo e Monachesimo prebenedettino, «Universale Studium», 78.
Roma, ed. Studium, 1961.

En torno al tenémeno del monaacato cristiano, que a partir del siglo 1v goza en el
seno de la Iglesia de una prosperidad cada vez mayor, y en la Edad Media y aun en
nuestros das constituye una de las mas firmes columnas de la Iglesia Catoélica, se han
hecho innumerables estudios, con 1o que la vida monastica resulta particularmente
interesante para los investigadores.

El presente trabajo nos ofrece un estudio particularmente interesante sobre los ante-
cedentes propiamente tales del monacato. De hecho vemos que, a partir de los principios
del siglo 1w, primero en Oriente y luego en Occidente, aparece y se desarrolla rapida-
mente la vida de los solitarios y sobre todo de los cenobitas, que dan principio a las
grandes familias y Ordenes religiosas. Pues bien, se pregunta si antes del siglo v existia
alguna vida de consagracion a Dios semejante a la de los anacoretas o cenobitas pos-
teriores, a lo que la presente obrita responde dando una idea de conjunto sobre el mo-
nacato anterior a la Regla de San Benito.

Ante todo, pues, se trata la cuestion tam discutida sobre el origen de la vida monastica
en la Iglesia. Se rechazan, pues, las diversas hipétesis que lo hacen derivar de ambientes
extrafios a la Revelacién cristiana, como si el ascetismo monastico fuese una imitacion
0 un tenémeno semejante al de los fakires de la India u otros semejantes de la anti-
giiedad, Luego se trata del ideal ascético en el ambiente greco-romano, pero sobre todo
en el judio, en el cual son particularmente aleccionadores los descubrimientos de Qumran
con la secta de los esenios.

Esto no obstante, el verdadero germen de la vida monastica, con la consagracion
absoluta a Dios, vida de penitencia y retiro del mundo, se contiene en germen en el
Evangelio. en la invitacién de Cristo a renunciar a todo y seguirle a El mas de cerca.
Esto supuesto, se expone a continuacién, en primer lugar, el primer florecimiento de
las almas consagradas a Dios, de las virgenes cristianas y otros casos semejantes de
los iglo 1, 11 y 111, que on en realidad los precursores del monacato; luego, el desarrollo
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del monacato en el Oriente, partiendo del Egipto y siguiendo por Palestina y Asia Menor,
y en el Occidente hasta San Benito.
Finalmente en los dos ultimos capitulos se trata de la espiritualidad propia del mo-
nacato primitivo.
B. Llorca. S. J.

Guy, Jean-Claude, Jean Cassien. Vie et doctrine spirituelle, «Théol. pastor. et spirit.
Recherches et synty, IX, Paris, ed. P. Lethielleux, 1961.

Es bien conocida la persona y significacion del abad Juan Cassiano, quien, conforme
al testimonio de Gennadio, fundé en Marsella dos monasterios, uno para hombres v
otro para mujeres, los célebres monasterios de San Victor y de San Salvador. Ademas,
como testifican los testimonios del tiempo. fue a principio del siglo v, al lado de San
Agustin, una de las figuras mas prominentes de la Iglesia occidental.

Pues bien, el presente trabajo trata de dar a conocer a este hombre insigne de la
antigiidad cristiana, principalmente bajo el punto de vista que mas 1o distingue, que
es su doctrina espiritual. Para ello. en la primera parte se da una idea de conjunto sobre
su vida y el desarrvollo de su actividad, conforme a los escasos datos biograficos, que de
¢l poseemos. En la segunda. se reproduce un selecto florilegio de sus obras algunos puntos
de la vida espiritual.

Por lo que a la primera parte se refiere, después de discutir las escasas noticias que
se han conservado sobre la patria de Casiano, se conconcluye como mdas probable, que
nacié en la Escitia, la actual Rumania. y probablemente en torno al afo 360. Por otro
lado, él mismo testifica que pertenecia a una familia profundamente cristiana. Sabemos
igualmente por propia confesion que, siendo todavia adolescente, se dirigié a Palestina
y, cerca de Belén, estuvo algun tiempo en un monasterio. Esto debio ocurrir antes de 385,
en que San Jeronimo fundé su célebre monasterio de Belén, pues Casiano nada nos dice
de él. Pero bien pronto se dirigio al Egipto, donde se entregdé de lleno a la vida ascética
en compania de su intimo amigo German. De todo esto y de las visitas hechas g diversos
maestros de la vida solitaria, a la Escitia, Nitria, etc.. al abad Pafnucio, bajo cuyva direc-
cion se pusferon durante algun tiempo, habla Casiano en sus Conferencias.

El autor expone a continuacién las con‘roversias en torno al originismo que tuvieron
lugar entonces entre los monjes del oriente y la participacién que en ellas tuvo Juan
Casiano. Luego sabemos que abandonéd Egipto, y, segun Gennadio, fue ordenado diacomo
antes de 404 en Constantinopla. y volvié a Buropa, si bien no conocemos nadg de él
hasta 415, en que probablemente llegé a Provenza y poco después funddé en Marsella
los dos monasterios y alli desarrolld una intensa actividad intelectual y espiritual hasta
su muerte,

Finalmente se da una idea de las obras que compuso Juan Casiano, o mejor dicho,
las que de €l se nos han conservado. Tales son: las Instituciones cenobiticas, las Confe-
rencias espirituales, es decir, las ceélebres «Colacionesy, v el Tratado sobre la Encarnacion,

El florilogio de su doctrina espiritual, que constituye la segunda parte, va precedido
de una buena introduccién sobre los temas generales de la ascética de Casiano y un
apéndice sobre su participacion en ¢l semipelagianismo. Entre los textos reproducidos
se incluyen ante todo, algunos sobre el fin, los origenes y espiritu de la vida monastica,
y luego una serie de atinadas observaciones sobre algunos vicios (fornicacién. avaricia,
colera, tristeza, vanidad. orgullo, etc.), sobre la triple renuncia espiritual, el discerni-
miento de espiritus, la Ciencia espiritual, y, finalmente, la gracia y la libertad.

B. Llorea, S. J.

A. QUEREJAZU, Misterio y vida del santo sacrificio. Madrid. Taurus, 1960, 226 pp. «(Colec-
cion Ensayistas de hoy, n. 24).

La renovacién liturgica moderna ha contribuido notablemente a que se hayan publi-

cado abundantes libros sobre la misa. Se han hecho preciosos estudios sobre el sacrificio
eucaristico en una linea historica (Jungmann), teologica (Journet), liturgica (Guardini),
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escriturstica (Thurian), pastoral (Directorios:, etc. Sin embargo, faltaba una proyeccion
estrictamente espiritual. Precisamente €sta es la tendencia que marca el libro de Querejazu.

Después de un primer capitulo sobre el misterio y la vida, estudia la misa en cuatro
apartados: el amor que purifica, el amor que ilumina, el amor que vivifica y la comunion
con el sacrificio. Naturalmente, la linea espiritual es siempre eminentemente personal.
Aqui ciertamente lo es. Precisamente en esto reside la fuerza y debilidad del libro de
Quelejazu.

El estilo del autor es al mismo tiempo dificil y sugestivo. Aunque abunda en suge-
rencias magnificas. no es pedagoégico. No creo que sea accesible mas que a las personas
muy cuitas.

Lo mas notable esta en torno a la liturgia eucaristica de la misa, Quizas da Querejazu
demasiada importancia al preludio de la misa y poca a la liturgia de la palabra. Al menos
no hay una referencia amplia y explicita al desarrollo que durante el afo liturgico tiene
la palabra de Dios. Precisamente una misa se distingue de otra gracias a esta liturgia
evangélica. Y el itinerario liturgico es vital para la vida espiritual. Esto es 1o que echamos
de menos en una obra, transida por otra parte de una espiritualidad auténticamente
tradicional.

Casiano Floristan.

ZAMARRIEGO, Tomas, Tipologia sacerdotal en la novela contempordnea. (Biblioteca «Razén
y Fep», de Cuestiones Actuales). n. 38), 160 pp., 35 ptas. Edic. Fax, Zurbano, 80, Apar-
tado 8011, Madrid.

Con el presente volumen reanuda la «Biblioteca Razén y Fe» su coleccion de «Cues-
tiones Actuales», interrumpida en su numero 37 el anoc 1936. El tema no puede ser mas
sugestivo: analizar el concepto de sacerdote tal como aparece en la novela de nuestros
dias. No se trata de un estudio exhaustivo. El autor se limita a examinar algunas crea-
ciones literarias de tres famosos movelistas contemporaneos: Bernanos. Mauriac y Gi-
ronella.

Este modo de enfocar el problema del sacerdote catolico viene a completar lo que
seria. un estudio abstracto y teologico de su realidad. Es decir ,la consideracion de un
hombre elegido por Dios, portador de un profundo misterio sobrenatural, que lo situa
como intermediario entre el cielo y la tierra; una criatura humana dotada de poderes
sobrehumanos que traspasan los limites de lo visible y tangible, etc., etc. Por el contrario,
la novela se fija en tipos concretcs, en el hombre-sacerdote tal o cual, describiéndolo en
la cotidianidad de su vida real, en medio de sus luchas, de sus fracasos, de sus triunfos,
en el tremendo contraste de sus poderes sobrenaturales v de su pequehez y debilidad
fisica. teniendo que hacer frente a un mundo en que imperan principios y realidades
muy distintas de lo que €l significa. No cabe duda de que el tema es rico en sugerencias
para un buen novelista. Y sea el que se quiera el juicio que haya que dar sobre la calidad
y exactitud de las realizaciones logradas, el hecho mismo de abordar el problema es un
signo caracteristico de nuestro tiempo. El sacerdote no ha perdido actualidad, sino que
sigue siendo un problema interesante para los hombres de nuestros dias. Gracias a Dios
estamos lejos de aquellos «curas» y «frailes» caricaturizados, cortados por un mismo
patron, en que solamente parece que se perseguia la finalidad de realzar su aspecto grotesco,
de una ridiculez convencional, No hace falta hacer mucha memoria para recordar perso-
najes que desfilan por las paginas de Galdos, de Leopoldo Alas, de Palacio Valdés, de la
Pardo Bazan, etc., etc. Hoy se ve al sacerdote con mas hondura, téolégica y humana,
aun por los mismos que no comparten sus creencias.

El P. Zamarriego ha hecho un estudio penetrante v sugestivo, lleno de finura y com-
prension, que nc excluye la critica de los defectos que encuentra en las creaciones lite-
rarias analizadas. Seria muy de desear que este mismo estudio se extendiera a otros
novelistas actuales, incluso de los que figuran en campos fuera del catolicismo.

Guillermo Fraile. O. P.
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BruGarora, M., La libertad sindical en el mundo. Biblioteca «Razén y Fe» de Cuestiones
Actuales, n. 39. Edic. Fax, Apartado 8.001. Zurbano, 80. Madrid, 244 pp.

No poco complejo es el tema de la libertad sindical. El sindicato nacié como una
consecuencia del! abismo abierto entre las dos clases sociales antagénicas originadas por
la aparicion del maquinismo en el siglo xix, coincidente con una ideologia politica y
econémica de tipo liberal. Unos obreros aislados e indefensos frente a un patrono omni-
potente, y al margen, un Estado que en virtud de su liberalismo politico se desentendia
de los conflictos econdémicos, limitandose a dejar obrar a las leyes de la oferta y la
demanda. Naturalmente, en estas condiciones el sindicato en sus origenes tenia que
revestir un caracter revolucionario, en no pocos casos al margen de la ley, como agru-
pacion de una clase para defender sus intereses frente al liberalismo patronal incluso
frente al Estado que se limitaba a defender una cosa que queria lamarse libertad. Pero
el caracter revolucionario no es intrinseco a la esencia del sindicato. Ciertamente que
pueden surgir conflictos entre el sindicato frente al patrono, entre el individuo frente
al sindicato, entre los sindicatos y el Estado, y entre las distintas agrupaciones sindicales
unas con otras, Pero la misma fuerza de los hechos revela su necesidad no ya como
organos o instrumentos de combate para apoyar justas reivindicaciones sociales, sino
simplemente como organismo para la ordenacién y estructuracién de las profesiones,
para regular las condiciones de trabajo. salarios, etc., etc. Naturalmente no es unanime,
ni entre los particulares ni entre los Estados, el concepto de la sindicaciom, ni por lo
tanto, el de su libertad, positiva o negativa, asi como el su confesionalidad, su unidad
o pluralidad y sus relaciones de dependencia respecto del mismo Estado. Pero no hay
BEstado hoy dia que pueda desentenderse de estos problemas dénsele o no matiz politico.

El P. Brugarcla da muestras de una excelente informacién acerca de las realidades
de la sindicacién en paises extranjeros. Son muy interesantes sus exposiciones sobre lo
que acontece en Estados Unidos, Rusia, Inglaterra, Francia, Italia y otros paises. Su
libro es util para ir formando ideas claras, tan necesarias para lograr una mayor efecti-
vidad y justicia en la eficacia de este instrumento social que ha llegado a hacerse indis-
pensable en la vida de los pueblos.

G. Fraile. O. P.
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