LA «RAZON VITAL» DE JOSE ORTEGA
Y LA RAZON NATURAL

por MARTIN ORTUZAR, O. de M.

Entre todos los que han escrito sobre la estopa postkantiana del vita-
lismo agnostico, destaca José Ortega por la claridad del pensamiento y
la riqueza de su estilo; hay, en cambio, dentro del equipo quienes le supe-
ran en el vigor y hondura de ideas, asi como en la informacién histérica.
Son legién los que repiten pasivamente que ha sido el creador del raciovi-
talismo, y algunos pocos quieren hacernos comprender las enormes posi-
bilidades que entrafia la «razén. vital» en orden a los problemas de la «gno-
sis» humana. Vamos a presentar un examen imparcial de lo que significa
este invento y, en consecuencia, palparemos lo fundado o infundado de
ese optimismo.

NOCION DE LA «RAZON VITAL»

Dentro de la tendencia agnostica, a la que pertenece Ortega, se rehu-
yen las definiciones propias, pues las cosas no tienen ser cognoscible, sino
que pillamos tan so6lo sus mutuas funciones.

Es una renuncia contra la propia naturaleza de la inteligencia que
entiende; al entender, entiende algo determinado, algo que es verdad, aun
cuando sea en contra de lo que los otros piensan.

Ortega es demasiado impulsivo para contenerse dentro de los arti-
ficiales limites del programa sensista, y con cierta frecuencia suelta defi-
niciones estdticas, alguna vez verdaderas como fruto de la inteligencia, la
mayor parte de las veces falsas y fruto de habitos mentales muy arraigados.

El hombre es vida, nos dice Ortega, accién, y dentro de ese com-
plejo nunca definido la «razén vital> es a la vez el 6rgano de esa accién
y el «logos» o el darse cuenta de esa accién, Definicién puramente dinamica.
La razén vital ha de ser sorprendida en el momento de operar, y en ese
moniento nada entiende de cuanto la rodea, esto es, de las cosas en si,
en su ser, sino tan solo en su funciéon mutua. «Las cosas son vividas,
expone Julidn Marias, como facilidades y dificultades (para hacer), como
ingredientes con los cuales y frente a los cuales tiene el hombre que
hacer aquella poreién de su vida, por tanto, de toda interpretacion o teoria

“Salmanticensis”, 3 (1956).
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acerca de ellas. Una roca no es un.solido geométrico de cuarzo y feldespa-
to; es una opacidad que oculta a la pieza, o bien una inmovilidad que
asegura la punteria de mi rifle. Un arbol no es un organismo vegetal, sino
lo que determina una desviacion de la res fugitiva, o lo que me protege
del ardor solar.

Cada «cosa» es, pues, literalmente muchas cosas; no tiene un ser en si,
sino que lo va recibiendo de las multiples funciones vitales que va asu-
niiendo. La realidad se fluidifica; no hay hechos todo es puro hacerse. La
razén histérica —escribe Ortega en ofro lugar— no acepta nada como
mero hecho, sino que fluidifica todo hecho en el fieri de que proviene: ve
cémo se hace el hecho. Esto es lo que exige una transformacién del decir
cuando el logos no es abstracto sino el logos distinto y superior en que
consiste la razén vitals .

Esta larga cita de JuliAn Marias viene a punto; los subrayados son
del mismo autor.

La razén vital, pues, nada sabe ni de si misma ni de las cosas que la
rodean, en cuanto a lo que son; embebida en el impetu vital conoce el
objetivo que la impresiona; es decir, 1o conoce en cuanto es vivido por ella.
De lo que no es vivido por ella, no sabe nada, ni la interesa; solo dice
lo que es vivido, y aun esto de modo descriptivo. Como ejemplo de lo que
entiende por razon vital, Ortega escribié su famoso prélogo al libro Veinte
afios de caza mayor del conde de Jebes; prélogo que, como la mayor parte
de los escritos de Ortega, plantea la cuestién del género literario, a que
pertenece. Pues tanto esplendor lirico o dramatico es dificilmente compa-
ginable con la severa responsabilidad de lo que suele ser una investigacién
filoséfica. Lo dicho arriba por Julian Marias es precisamente comentario
de ese proélogo.

Si la razon vital s6lo aprecia en la roca su funcioén vital de apoyo de
un rifle o de proteccién contra una agresion; si en el arbol s6lo se ve la
funcién de defensa contra los ardores del sol, en ese caso ¢qué diferencia
hay entre la razén vital y lo que, segiin una buena tradicién Aarabe, se
llamia la estimativa animal, o el instinto? Justamente la estimativa animal
no conoce €l agua como agua, sino en cuanto es agradable al gusto. La
estimativa animal, dice Santo Tomds, percibe las intenciones individuales
—Ortega diria funciones—, «non ut existentes sub natura communis, sino
que percibe lo individual «secundum quod est terminus vel principium ali-
cujus. «Sicut ovis cognoscit hunc agnum, non inquantum est hic agnus,
sed inquantum est ab ea lactabilis et hanc herbam inquantum est ejus
cibus». Como la roca es principio de la accién de colocar €l rifle o de la
pasién de protegerse contra el adversario agresor. Y como la razén orte-
guiana llamada vital se limita a 1o que es vivido en la accion vital, de la

1, JULIAN MARIias, La Filosofia espafiola actual (ed. Espasa Calpe, 1948), p. 113-114.
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misma manera el conocimiento instintivo se limita a lo que es principio
o térmiino de esa accién o pasion —«unde alia individua ad quae se non
extendit ejus actic vel passio» *. El doble aspecto de accién y pasién es
también expresamente reconocido por el moderno fllésofo, solo que con un
matiz que analizaremos mas tarde: «El contenido de todo concepto es siem-
pre vital, es accién posible de un hombres. Esta frase es frecuente en el
escritor madrilefio.

Pero prosigamos la comparacion. e¢Naturalis aulem aestimativa datur
animalibus, ut per eam ordinentur in actiones proprias vel passiones pro-
sequendas vel fugiendas» °. Es decir, la estimativa se subordina a la vida
animal totalmente, puramente a sus acciones y pasiones vitales. «El tema
de nuestro tiempo, dice Ortega, consiste en someter la razén a la vitalidad,
localizarla dentro de lo biolégico, sujetarla a lo espontianeo» ‘. Palabras
muy claras. La vitalidad en cuanto contrapuesta a la razon es lo mismo
que lo espontaneo, todo lo que hay en el hombre fuera de la parte racional;
es decir, lo vegetal y animal. «Dentro de pocos afios, continua, parecera
absurdo que se haya exigido a la vida ponerse al servicio de la cultura.
La misién del tiempo nuevo es precisamente convertir la relacién y mostrar
que es la cultura, la razdn, el arte, la ética quienes han de servir a la vidas...
«Todo lo que hoy llamiamos cultura, educacién, civilizacién, tendra que
comparecer un dfa ante el juez infalible Dionysos, decia proféticamente
Nietzsche en una de sus obras primerizas» (Ibidem).

«La razén pura no puede suplantar a la vida: la cultura del intelecto
abstracto no es, frente a la espontidnea, otra vida que se baste a si misma
y pueda desalojar a aquélla. Es tan s6lo una breve isla flotante sobre el
mar de la vitalidad primaria. Lejos de poder substituir a ésta, tiene que
apoyarse en ella, nutrirse de ella como cada uno de los miembros vive del
organismo enteros °.

La razén estd en la misma proporcién que los cuernos y las pezufias.

Observacion global

Esto significa materialismo puro, pero Ortega no admite el principio
de contradiccion de manera teérica. En la préactica, cuando le conviene, lo
admite como los demés. Esto es evidente; porque si las cosas no tienen
ninguna naturaleza, entonces sobra el principio supremo de la razén. En
esta situacién, ni ofende a nadie que vea el mundo de manera distinta
a la suya, ni los demdas pueden darse el gusto de confutarle. Para estos
casos puso Aristételes el ejemplo del vegetal (fitos).

In De Anima, lib. II, n. 398 ss
In De Anima, ut supra.
Obras (ed. 1936), p. 850.
Obras (ed. 1936), p. 858.
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Para filésofo de envergadura secular era Ortega demasiado apasionado.

Puesto en el plan de acumular datos y mas datos humanos, sin afirmar
ni negar algo determinado, pudo Ortega escribir: «Soy mas racionalista
que los asf llamados, porque para éstos la razoén se reducia a la razén pura
(razén en las ciencias abstractas), al paso que para mi la razén es la
integral, la que funciona en la vida; la pura es una manifestacion par-
ticular, angosta y secundaria. El hombre hace ciencia por razones vitales.
Estas son siempre fundamento de aquella y de todo» °.

Ortega se olvida de si mismo, al afirmar que la razén abstracta es
una derivacién particular, angosta de la razén vital. Es largar una defi-
nicién disimulada acerca de la naturaleza de la razén humana, la unica
que entiende en abstracto y en concreto. No han faltado, ni faltan psico-
logistas por el mundo que hablan lo mismo que el famoso profesor madri-
lefio: la razén no es sino un instrumento o un medio en el proceso vital,
y conforme a esto suelen hablar de la verdad; esto es, que la verdad con-
siste en la satisfaccién del instinto, que unas veces implica atraccién y
otras repulsidon. Esto es, la vida es accién, como dice Ortega, o impulso,
y el impulso determinara las verdades.

De modo que cuando hacemios una sencilla operacién aritmética, la
hacemos por un impulso, y no porque veamos la relacién o proporcién de
las cantidades comparadas. Esto se llama pecar contra la luz.

Quien habla del instinto, es algo diferente del instinto. El instinto
no puede hablar, ni de si mismo, ni de 10 que sea otro. Toda palabra que
algo signifique es un signo de una faculad que abstrae, es decir, que conoce
lo material por un proceso de inmaterialidad; una facultad, en suma, que
por ser inmaterial aprehende o pilla al instinto sin tocarle ni herirle en
su individualidad, pero dandole un estado de comunicabilidad y de dis-
tincién de otros objetos. Por eso habla. Todo este conocimiento se hace
con perfecta independencia de satisfaccién o insatisfaccién biolégica, inde-
pendienteniente de la conservaciéon del individuo o de la especie, que es
el fin del instinto.

Se han visto monos que satisfacen su instinto, dando golpecitos a una
esfera ligerita. El mono nunca se hara cargo de que aquella esfera fué
construida bor una inteligencia, en este caso practico, que veia en ella
clertas propiedades, a la vez sensibles e inteligibles, en proporcién con el
elemento capital, llamado centro.

Realmente hay cosas buenas en la vida, entendida sin la restricecién
materialistica de Ortega, y esas cosas nobles producen satisfaccién; pero
en ese caso la satisfaccién es un efecto de la verdad espléndida, lo que
muestra que lo primero es el conocimiento, independiente de la satisfaceion.

8. Vide Ortega y los tres Antipodas de JULIAN Marfas p. 196-197.
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Con flnura, no comprendida por muchos modernos, observa Aristoteles
que la delectacion intelectual es la maxima de todas (Met., c. VII, 1073a),
muy distinta de la satisfaccion instintiva. Estas son cerradas, limitadas y
fugaces, el apetito de comer, la concupiscencia, €l afan animalesco de
dominar cesan, conseguido el objeto, todo dentro de la inmanencia del
bruto, aunque Ortega suele preferir la traducciéon de <«Selbstheits o «mis-
midads».

El conocimiento humano procede por via diametralmente opuesta:
primera y constitutivamente se dirige 2 conocer objetos externos en cuanto
externos e independientes de mi ser, sin preocuparse por el momento de
si la digestion va bien o medianamente, antes bien, sacrificando a veces
sus instintos hasta dar con el objeto buscado; pero este descubrimiento,
lejos de apagar o satisfacer su tendencia natural, la enciende mas todavia,
pues tiene una capacidad sin limites. :

La estimativa, en cambio, como todos los sentidos, se paraliza o se
destruye por la vehemencia del objeto sensible. La luz demasiado intensa
nos ciega. <Intellectus autem, cum non sit potentia alicujus organi cor-
porei non corrumpitur ex excellenti intelligibilis .

El instinto es siempre relativo y particular, el entendimiento es abso-
luto y universal en sus definiciones. Cuando dice que uno mas uno son dos,
dice la realidad tanto en los casos particulares, como que se reflera a los
espiritus celestes. Es una proposicién totalmente inmaterial y absoluta,
esto es, prescinde de los habitos mentales 0 de estados sujetivos y posibles.
Digase 1o mismo del principio de contradiccién y de otros principios ana-
logos. Lo bonito es que los problemas de la inteligencia, s6lo con ella, exclusi-
vaniente, tienen arreglo. La ironia esta en que aun para criticar a la inteli-
gencia, hay que pedir a ella fuerza y luz. Es comodo decir que nuestras
ideas no son conformes con la realidad. ¢Cémo se puede decir tal cosa
sin un conocimiento previo de esa misma realidad? Y, ¢como se puede
conocer esa realidad, sino por la inteligencia? Y en definitiva, ¢a quién
hemos de asentir: a la inteligencia evidente de una cosa o a una teoria
artificial que la niega?

No hablaremos de la libertad, que desde el instinto es imposible.

Lo de la continuidad del instinto con la inteligencia es un tépico de
clerta clase de fllosofia que empez6 en Alemania y ha seguido después por
otros paises.

Un des traits les plus curieux de la pensée moderne, d’autant plus
étrange qu’il contraste avec I'orgueil habituel de I'hommie, se manifleste
par les efforts entepris pour prouver que l'intelligence humaine n’est qu'un
prolongement glorifié des instincts et de l'intelligence animale» *. Hay

7. In Met, lib. IT, lect. 1, n. 283.
8. LecomTe by Noty, L’homme et sa destinée, p. 130.
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que perdonar lo de la inteligenciag animal, sabiendo que su autor ha sido
hombre de laboratorio.

EL FUNCIONALISMO Y SUS POSTULADOS

ANALISIS

Es un concepto netamente germano, y por cierto terrible. Es la «Junk-
tionalisierung» que tanto usa Max Scheler principalmente, sin excluir a
otros. Para entender esto, basta recordar lo dicho. La «razon vitals apre-
hende o conoce lo que le permiten las diversas funciones que integran
una accion vital. De este modo, si para beber agua en la sierra de Gua-
darrama, necesito agacharme para no embadurnar los pantalones, lo que
hago es utilizar un tronco de encino donde apoyar mis rodillas.

Funcionalismo es decir que yo conozco de ese tronco tan soélo el ser-
vicio o funcion que me presta o me puede prestar. Esto mismo hace el
instinto o la estimativa del animal. Solo que este funcionalismo en Ortega
tiene la dimensién de toda la vida humana. «El hombre es primaria y fun-
damentalmente accién, exponia en su Curso de 1933. La accién es actuar
sobre el contorno de las cosas materiales o de los otros hombres, conforme
a un plan preconcebido en una previa contemplacién o pensamiento. No
hay, pues, acciéon auténtica si no hay pensamiento, y no hay auténtico
pensaniiento si éste no va referido a la accién y virilizado por su relacién
con éstas °. En este texto las voces pensamiento, contemplacién tienen un
sentido que no es el comun y vulgar. Declaran su significacién estas pala-
bras: «No hay un vivir abstracto. Vida significa la inexorable forzosidad
de realizar el proyecto de existencia que cada cual es. Este proyecto, en
que consiste el yo, no es una idea o plan ideado por el hombre y libremente
elegido. Es anterior a todas las ideas que su inteligencia forme, a todas las
decisiones de su voluntads» *°.

Obsérvese de paso cémo se olvida otra vez de su posicibn y de su
niétodo; Ortega renuncia a conocer la naturaleza de cosa alguna y he
aqui una deflnicién, vaga y triste, de la naturaleza humana.

Por lo transcrito se ve que para €l autor ese pensamiento anterior a
la accién es lo mismo que el «Verstehen»s de Heldegger, esto es, una vaga
preocupacién afectiva, un vago sentimiento. ;Ya hace falta credulidad
mas que normal para admitir que de un tan oscuro sentimiento vaya
saliendo todo el vastisimo programa humano!

En fln, Ortega nos dice que €l conocimiento y el ser en tanto es

9. Obras (ed. 194D, tomo V, p. 304.
10. Obras (ed. 1936), p. 1335.
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suténtico en cuanto prepara y acompafia esa accién sensible en toda la
linea. En cambio, todo conocimiento anterior e independiente de esa accién
o apetencia fundamental, se puede desp'recia,r como si no fuera nada. <Pue-
de acontecer, escribia con elegante despreocupacién en su opusculo <En
torno a Galileo», que la verdad sea todo lo contrario de lo que hasta
ahora se ha supuesto: que las cosas no tienen un ser, y precisamente
porque no lo tienen, se siente perdido en ellas y no hay mas remedio que
hacerles un ser . El ser de las cosas consistiria, segin esto, en la férmula
de mi ateniniiento con respecto a ellas» *. Esto es, que se presten esas
cosas a ser funciones vitales de mi organismo.

Pero aqui se presenta el conflicto: que justamente la inteligencia es
la facultad que adscribe un ser a las cosas, y esto porque asi lo ve. Ortega
lo resuelve diciendo que por esa via se suplanta la espontaneidad vital a
la razén y que el tema de nuestro tiempo es precisamente <«someter la
razén a la vitalidads. Uno de los fenémenos de la conciencia vital es el
filosofar, explica el autor madrilefio, por ser una necesidad de la vida
misma. De ahi que los sistemas filos6ficos que se suceden «sirven a la
funcién permanente de filosofar», y en consecuencia cambian constan-
temente como la vida misma, que es variacion. <Y siempre es proyectada
esa sintesis (o sistema) como si fuese la objetividad misma, hasta que una
niayor clarividencia descubre sus junturas y rendijas forzando a reabsor-
berla en la subjetividads *.

El término de tan inefables caprichos es «la vida desilusionadas que
se describe en las siguientes palabras: «Cuando e] hombre moderno, per-
dida la confianza espontanea y primaria en la realidad transubjetiva de
lo que él piensa, se encuentra con que no le queda mas realidad firme e
incuestionable que sus propios estados o hechos inmediatos de conciencia,
procura tomiar posesién de éstos como tales puros hechos segin ellos se
dan y presentan en la reflexiéon del sujeto sobre si mismo. Este imperativo
de empirismo y positivismo es inatacable» *.

Antes de la critica una observacién. La inteligencia humana debe ser
discutida en miuchos de sus razonamientos y postulados, pero no en todo.
Ella debe ser indiscutible en aquello que sélo ella ve y tiene perfecta con-
clencia de que lo estd viendo. Esta zona indiscutible de la inteligencia
nadie ha sabido mostrarla con el vigor del Maestro Angélico. Si no se
procede asi, vamos al abismo. Es una soberana muy quisquillosa.

11. Coincidencia singular con esta frase de Heidegger que fué escrita afios antes:
«verliest sich an die nachsten Gelegenheiten» (Sen und Zeit, p. 300, ed. 1927. Halle).

12. Obras (ed. 1947, tomo V, p. 82-85,

13. Obras (ed. 1947, tomo VI, p. 202.

14 Obras (ed. 1947, tomo VI, p. 209.
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CRISIS

1.—José Ortega era del grupo de los filésofos que profesaban intencio-
nismo. Bergson con agudeza israelitica habia dicho que J]a investigacion
debe terminar al fin en algo misterioso. El madrilefio buscaba la claridad
del sol madrilefio por temperamento, aunque con una lupa que permitia
trabajar en escala desproporcionadamente limitada. Solo queria ver la
realidad concreta de esta vida mia, vida espontanea y fluyente, vida tem-
poral e histérica, vida espacial en el mundo y en las cosas; vida, en fin,
cadtica, donde entran por igual todos sus elementos sin orden posible.
Goethe y Nietzsche fueron, segin dice, los primeros que tuvieron esa
intuicion vital, y ahora la ha descubierto la sensibilidad comun. Su empi-
rismo radical fué su ruina. En resumen, que s0lo se conoce lo que se siente,
gue la experiencia sensible es el principio y el fin de todo conocimiento
humano; ademaéas lo que se siente nunca es }o mismo, es fliido y relacién
pura del que siente a lo sentido. Al hombre que se coloca en tal situacién,
¢{es ingénuo preguntar por la substancia del sentiente y de lo sentido?;
porque es evidente que no sentimos la substancia, si no interviene alguna
otra facultad; los sentidos no pueden conocer la substancia como tal.
Por eso dira Ortega que las cosas no tienen substancia, sino que son faci-
lidades o dificultades para mi hacer, formando unidad puramente dina-
mica con mi yo, que es un proyecto.

Empirismo que le vino via Germania, como casi todo lo demas. Es bien
sabido que Kant y los postkantianos aceptan integramente el otro postu-
lado empirista, esto es, que lo sensible es todo €l un caos perfecto, polvo
informe e indistinto de elemientos, que es decir pura materia sin forma o
sentido. La <«forma» o estructura es obra exclusiva de la espontaneidad
del sujeto. Cuando Ortega habla de c«estructuras», ya se sabe la solera
kantiana que lleva.

La intencién profunda de Inmanuel Kant en su <esquematismo trans-
cendental» fué —no obstante su pobre apreciacion de lo sensible— la de
establecer un puente entre el mundo sensible y el inteligible, puente que
habia roto Descartes con su cogito vuelto de espaldas al cogitatum; fra-
cas6 Kant en su intento, pues su esquema o esquemas eran todos transcen-
dentales, es decir, independientes de la experiencia sensible y, por tanto,
las relaciones entre los datos fisicos o la experiencia sensible eran pura-
mente pensables, 1o que equivale a reducir la Fisica a combinacién de
entes de razén. Y la metafisica del ser era s6lo una idea que reduce a
unidad esas sintesis pensables.

Después de esto, que hablase de «Objektivitats poco importaba, pues
la realidad continuaba incognoscible. De tales fuentes bebié apasionada-
mente Ortega. Los pobres anilisis que hace sobre el mundo ffsico, no
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corresponden al vigor, ni a la penetracion de su fértil ingenio. Insiste umna
porcion de veces sobre la insignificancia inteligible del color, como si en
ello le fuese algo decisivo para su tesis biologica. Su mal habito mental le
itapedia ver que lo importante no son los colores precisamente, sino ciertos
objetos que se presentan colorados; como tampoco la pura cuantidad es
algo por sf interesante, sino ciertos objetos cuantificados.

Para destruir la tesis empirista de la no inteligencia del mundo fisico,
basta miirar lo que sucede todos los dias en la Fisica actual. Los fisicos
con unanimidad impresionante hablan de particulas, electrones, protones,
neutrones, y nadie duda de su existencia real. Pero estas particulas son
invisibles, nada tienen de esas vivencias orteguianas, y desde el momento
resulta falso decir que el «contenido de los conceptos sea siempre vital».
¢Por dénde conocen los fisicos la existencia de esas particulas? Por un
razonamiento de efectos a causas. Porque sin esas particulas nuestros
objetos materiales, las fuerzas que utilizamos, es decir, todo el universo
inorganico seria ininteligible y absurdo. De modo que el mundo material
se presenta inteligible.

Hace afio y medio ocurri6 un famoso eclipse. Los cientificos de una
y otra parte del mundo con pasmosa unanimidad declararon muy anti-
cipadamente la conjuncién de varios astros, determinando hasta el segundo
el tiempo del acontecimiento y hasta el milimetro el espacio en donde se
verificaria, la entidad de la cobertura minuto por minuto, asi como el
ambito espacio temporal donde el fenémeno es visible o no. He aqui otro
razonamiento dentro del orden sensible que llega a una conclusién innega-
ble. El espacio y el tiempo no son formas puras, como queria Kant, sino
que tienen un hermoso fundamento empirico, esto es, son propiedades de
dos sensibles comunes, del movimiento y de la magnitud corpérea. No
hay nada del funcionalismo de la erazén vitals.

Hay esparcidas a través de este pobre mundo fisico unas luces inte-
ligibles, que nos parecen como angeles encarnados. Esas operaciones tan
especificas, tan propias de una clase de seres, ¥y que no se dan en otras;
€508 movimientos tan originales y caracteristicos que nos abastecen de luz
suficiente para llegar al principio mismo del movimiento, y mediante esto
penetramos la misma substancia. De este modo distinguimos perfectamente
a los vivos de los no vivos, y dentro de los vivos distinguimos muy bien los
diversos grados de perfeccién substancial.

Hoy hace maravillas la fisica experimental; pero estas mismas mara-
villas no hacen sino subrayar una verdad muy antigua; que este mundo
se compone de seres que se mueven y cambian. Es cierto que los mate-
maticos embrollan a veces con sus simbolos las nociones méas claras del
mundo; pero esto no modifica lo mas minimo la realidad: gue estos seres
cambiables no son poseedores originales de su ser, son efectos evidentes
de una Causa superior, esto es, suprema. Tenemos seres gue nacen, crecen,
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niaduran y mueren, y todas las sorpresas futuras dejaran intacta esta
realidad tan antigua y nueva. El orden maravilloso que, por €j. en la gene-
racién, realizan sin conocerlo los agentes naturales, sin excluir al hombre
mismo; orden que necesariamente alguien debe conocerlo. Lo que en su
lenguaje sensible nos dicen los seres de este mundo, remite inteligible y
necesariamente a una inteligencia y perfeccién absoluta, que estd a infinita
distancia del mundo de la experiencia sensible. Si el examen de las pro-
piedades de los cuerpos lleva necesaria y evidentemente a admitir las par-
ticulas que estdn fuera de Ja experiencia sensible, con mayor claridad
urgencia ve a Dios el fiilésofo natural que el hombre del laboratorio el
protén y €l electrén.

2.—La separacién cartesiana entre lo abstracto y concreto entre la
aprehensiéon intelectual y su objeto, puede producir abundante literatura
de tipo dramatico, pero no un producto positivo. Mucho criticismo, esto si;
pero al fin, todo se reduce a describir con colores vivos la intima historia
de un naufragio. Y es que los problemas de inteligencia, sélo con la inteli-
gencia tienen arreglo. Quedan en via muerta todos los esfuerzos intuicio-
nistas del vitalismo aleman o francés, lo mismo que los del idealismo. Como
se lee en Peguy, Lettres et Entretiens: «L’abstrait est incessament nourri
du concret, le concret est incessament eclairé de I'abstrait>. Aqui estd la
clave de muchos errores modernos en filosofia.

3.—Lo que tienen de util las explicaciones de Ortega sobre la <razén
vital» caben perfectamente en la cogitativa, sobriamente indicada por
Aristoteles y muy desarrollada por Santo Tomas, que aproveché a su vez la
aportacion arabiga, no despreciable. Hoy es objeto este sentido supremo
de interesantes experimentos en varios laboratorios de Europa y América.

No entra en mi objeto dar un detalle minucioso de este sentido que
junto con la memoria integra todo el conocimiento sensible. En la cogi-
tativa entra el conocimiento funcional de la «razén vitals, salvando la
complejidad de la participacién racional que descubre Santo Tomas en
razén de su proximidad con la inteligencia del hombre. Hay muy buenas
razones para explicar esta singularidad humana, que ahora no vamos
a tocar,

Como todos los sentidos, tiene la cogitativa por objeto la conservacion
y desarrollo del animal, y en esta linea coincide con el funcionalismo
orteguiano; pero en el hombre tiene este sentido otra finalidad, ademas
de la primera. Entra el origen mismo de los universales. El origen del
conociminto natural del hombre estd en la experiencia sensible o <em-
peirias. «Experimenium enim est ex collatione plurium singularium in
memoria receptorum. Hujusmodi autem collatio est homini propria, et per-
tinet ad vim cogitativam, quae ratio particularis dicitur, quae est collativa
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intentionum individualium, sicut ratio universalis intentionum universa-
lium» . De este cuadro comparativo de muchos individuos sale la razén
universal que aprehende algo no diferente o idéntico en muchos. Precisa-
mente porque entra en el origen del conocimiento universal, tiene su papel
la cogitativa en la prudencia u ordenacién de nuestros actos morales, en
la reduccién ad sensum de las ciencias menos inmateriales o las naturales,
en las construcciones artisticas, y aun en el argumento histérico, como
hicimos ver en un trabajo sobre Newman *.

El conocimiento universal es muy otra cosa del funcionalismo, su
objeto es la realidad en si misma, prescindiendo de funciones.

Solemos hablar de la fria razén, y aun se la suele llamar aguafiestas,
por eso mismo. Si, en consecuencia, experimentamos disgusto o dificultad,
no se ha de atribuirlo a ningiin defecto de ella. Por tanto, la funcion
de la cogitativa en cuanto ayuda desde su medio sensible a la formacion
de la especie inteligible, no tiene nada de semejanza con la funcién de
la <razon vitals, En los problemas de prudencia no se vé qué papel pueda
desemperfiar la «razén vitals ; en todo caso muy remoto y subordinado. Lo que
decide todo suelen ser las definiciones de la razén vistas en singular, median-
te la cogitativa. Ortega suele confundir la razén pura de Kant con la razon
abstracta, pero no es lo mismo. Pongamos un ejemplo acerca de la pru-
dencia. El autista que marcha a buena velocidad, se ve de repente ante la
alternativa de matar a una persona o a un perro; €} mecanico no duda
ni un momento y con conciencia clara se decide a lo segundo. ¢Por qué?
Porque posee una definicién verdadera, absoluta y no relativa a su sensi-
bilidad, de la persona y del perro.

En los problemas de arte ya no es lo mismo. El constructor de una
casa busca las comodidades posibles, pero no son éstas el fin unico, sino
que juega tanibién expresa o implicitamente el fin honesto, como el hacer
habitaciones separadas para dormir... Aun esas comodidades estarin ta-
sadas por una razén que hace universales o inducciones. Al técnico como
tal no le interesan los universales, sino en la medida que sean necesarios
para €l mejor acondicionamiento de la vivienda, espaciamiento de los de-
partamentos. Al fin resultard una obra humana y en el hombre los instintos
estan regidos por la razén, que es la que le distingue de los brutos. No hay
que olvidar la sabiduria de los griegos, que tenian tan aguda conciencia
de que la mente no se limita a lo puramente tedrico, sino que domina tam-
bién en la parte de la conducta y €l arte.

Si se habla de la proyeccién cultural o historica de la <razén vitals,
s6lo puede tener un sentido muy limitado. Un estado de animo muy tenso
de un individuo por si solo tiene poca viabilidad, si no va acompafiado de

15. In Met, lib. I, lect. I, n. 15.
16 Newman, en <«Estudiosy, mayo-agosto, 1947.
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realidades macizas que lo justifiquen. Ni las prédicas de Carios Marx o de
Pablo Iglesias hubieran tenido éxito sin ]la miseria de] Londres victoriano
y de otras partes. Era un hecho real, asi como el fausto indignante de los
favorecidos. Es accidental que esto toque de manera directa al instinto
de las miasas.

En suma, el abismo que separa a Ortega de toda filosofia posible, es
que hace de la «razon vital» el fundamento y medida de las actividades
superiores del hombre.

4—Ortega habla a veces de un psicologismo deplorable que existe de
hecho en ciertos psicélogos modernos. Parece que lo acepta segin el pa;
rrafo que hemios trascrito mas arriba, donde dice que <perdida la con-
flanza espontanea y primaria en la realidad transubjetiva de lo que él1 (el
hombre moderno) piensa, se encuentra con que no le queda mas realidad
firme e incuestionable que sus propios estados o hechos inmediatos de
conciencia... Este imperativo de empirismo y positivismo es inatacable» .

Pero en contradiccién con esta actitud, que asfixia a la conciencia en
fuerza de aislar y reificar su funciéon intencional, practica la tolerancia,
diciendo que él1 s6lo sugiere una manera posible de concebir, que no
excluye otras mejores y mas perfectas, pudiendo ser falsa su propia ex-
plicacioén.

Desde este punto de vista y emparedado dentro de la inmanencia vital
de la «razén vital», se pierde el derecho a enjuiciar: <«La filosofia como
nietafisica es imposible» '*. Mucho menos se puede hablar de Dios, de los
dogmias, de la moral, de la Iglesia, con el tono de suficiencia de quien apa-
renta estar ya de vuelta en todas las cuestiones.

A veces el ateismo se puede expresar con frase algodonada. Por ejem-
plo: <Es mas, la idea de eternidad, del ser incondicionado, ubicuo, brota
en el hombre porque ha menester de ella como contraposto salvador a su
ineludible circunstancialidads ™.

En definitiva, la alquimia interpretativa de JuliAn Marfas no podra
dar viabilidad a la ¢razén vital» de Don José Ortega. Al menos yo no veo
esos montes y morenas que él1 nos prometiera.

17. Obras (ed. 1947), tomo VI, p. 209.
18. Oobras (ed. 1947, tomo VI, p. 2086.
19. Ibid. p. 350.
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