CRHONICA

1. CURSO 1954-1955

por A. ARINO ALAFONT

La circunstancia de haberse celebrado en la primera quincena de octubre
(3-13) el Congreso Mariano Nacional de Zaragoza, y muy especialmente por la parte
que en el mismo han tomado casi todos los prelados espaioles, ha sido la causa
de que las tareas escolares de este curso no hayan sido precedidas de la solem-
nidad ritual de otros anos. Unas veces el Emmo. Sr. Cardenal Arzobispo de Toledo
en su calidad de Presidente del Consejo de Obispos de la Universidad con algunos
prelados, y las mas el Gran Canciller han presidido y realzado con su presencia
este solemne acto. Este aflo comenzaron las actividades literarias llana y senci-
llamente el 7 de octubre como otras veces.

No podia, sin embargo, prescindirse por completo de una apertura un tanto
oficial; y ésta tuvo lugar el dia 2 de diciembre bajo la presidencia de nuestro
Gran Canciller, Tras el acto religioso, y reunidos los profesores y alumnos en el
Paraninfo de la Universidad se di6 lectura a la Memoria del curso anterior. El
discurso inaugural estuvo a cargo del Catedrdtico D. Roque Losada, Profesor de
Historia del Derecho Candnico. Desarrollé el tema: Las colecciones canédnicas
hasta Graciano en funcién de la autenticidad, universalidad y unificacion interna
del Derecho. Damos a continuacién un breve resumen del mismo.

Después de una parte introductoria, donde se ponen de relieve los valores
de las fuentes formales del derecho, se trata en tres grandes capitulos de cada
uno de los problemas enunciados en el titulo del discurso, El primero sobre la
autenticidad juridica se centra con signo negativo en la invencién simaquiana
a principios del s. VI, y en las pseudo-isidorianas de mediados del 1x, Aparte de
las pseudo-apostélicas, que llegan por sf mismas hasta la Concordia de Graciano,
las colecciones menores de los siglos vi y vii recogen en mayor o menor medida
los apécerifos simaquianos, y los trasmiten a la Hispana adulterada y a la Hadriana
aumentada. Luego a través del puente ruinoso del pseudo-isidoro, a Brucardo,
Ivo y Graciano. Los apdcrifos pseudo-isidorianos han hallado un facil puesto en
todas las colecciones posteriores e invaden ut sunt todas las fronteras. Graciano
no hara, sino repetir estos mismos apécrifos. En favor de la autenticidad surgen
las renascencias Gelasianas, Carolina y Gregoriana. Las fuentes utilizadas son
principalmente la Dionisiana y la Hispana; esta tltima en su forma pura es la
Unica que se libra de los espiireos. Los apécrifos siguen su marcha; las colecciones
al margen del control de Roma, repiten por repetir los textos que encuentran sin
detenerse a averiguar su procedencia y su valor. Es esta la razén de su admisién
en masa en las fuentes de los elementos sin autoridad del continente y de las
fantasfas del derecho celta. La universalidad juridica se realiza en Occidente por
la Concordia del monje boloniense, y en Oriente por las colecciones Trullana y
Photina. Determinar hasta qué punto cada una de las colecciones haya contri-
buido a que los cdnones tuviesen un reconocimiento y aplicacién més extensos
que el original, resulta dificil. Puede afirmarse, sin embargo, que el Syntagma
universaliza los sinodos orientales y que la Collectio Concilii Carthaginiensis xvi
(a. 419), los de Africa. A la obra de expansién contribuyen grandemente las Ver-
siones. Las Renascencias antes citadas y aun las mismas pseudo-isidorianas, nacen
bajo el signo de la unificacién externa o universalidad juridica, pero ninguna
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de ellas la consigue. La vida mantenia como parte que nc se quiere ceder las
costumbres locales. Las colecciones de la edad provinciana crearon el peligro de
la dispersion; a su particularismo se ahade luego el subjetivismo insular; desde
entonces se hace préacticamente imposible llegar a una disciplina comun. Las
colecciones, exceptuadas las que controla la fuerza unificadora de Roma, reco-
geradn maés o menos el particularismo. Graciano no encontrari dificultad en uti-
lizar como argumento los cdnones de valor particular que han utilizado algunos
de sus predecesores. Por lo demads, su mismo sistema eleva a categoria de prin-
cipio todos los textos. Con la recepcién de la Concordia todos los cénones se
citaran universalmente. La unificacién interna, la armonia juridica, es obra de la
ciencia; cuando ésta no existe, el trabajo se reduce a la labor colectora de los
textos; Dionisio corrige la Prisca; Martin de Braga pretende aclarar quae per
traslatores obscurius sunt dicta. Pero la transparencia textual no se consigue.
La divergencia normativa llega a su desarrollo con la oposicién de Oriente y
Occidente y con las discordancias disciplinares entre las iglesias continentales
y la insular. El sistema siquiera imperfecto de Isidoro de Sevilla sobre la ley y la
costumbre, y los principios sobre el valor de los concilios no encuentra eco en las
fuentes formales. El estudio del derecho en las escuelas carolingias no ha tocado
el problema de la concordancia, Tentativas aparecen en Hincmaro, Abbdén de
Fleury y Burcardo de Worms. Al final del s. X1 se empieza a pensar en la sintesis
como solucion radical de todas las contradicciones. Los escritos de Bernoldo, Ivo
v Abelardo introduciran el método histérico; las colecciones Cesaraugustana, Po-
lycarpus, Septem Librorum, hardn hincapié en trazar una jerarquia en las fuentes
materiales del derecho. Graciano, heredero de toda la inquietud cientifica del final
del s. x1 y principios del x1, utilizara todos los valores anteriores y escribird el
primer tratado cientifico.

A continuacién de la lectura del discurso juraron los profesores y se hizo
mencién de los alumnos premiados.

Dos novedades tenemos que consignar ya desde este principio del curso esco-
lar. La primera es la incorporacién al cuerpo docente de la Universidad de nuevos
catedraticos. Son éstos: 1) Rvdo. P. Antonio Peinador, C. M. F., Profesor de Moral
Fundamental y Moral Especulativa en cursos complementarios, Antes de venir a
la Universidad el P. Peinador venia desempeiiando la catedra de Moral en el
Teologado que en Zafra (Badajoz), tienen los Padres del Inmaculado Corazén de
Maria. Es autor del Cursus brevior Theologiae Moralis. 2) Don José Séanchez
Vaquero, alumno del Instituto Oriental, quien recientemente ha defendido su
tesis doctoral Mentalidad latina sobre la unidon del Oriente con Roma a mediados
del s. xu1 (estudio teologico, psicoldgico-Histérico), El Dr. Sdnchez Vaquero queda
encargado de la cétedra de Teologia Oriental, Patrologfa e Historia de los Dogmas.
3) P. Adolfo de la Madre de Dios, C. D., Profesor de Teologia Dogmitica especial.
Es antiguo alumno de esta Universidad, y ha ejercido el magisterio como profesor
de Dogma en la casa de estudios de la Orden en Alba de Tormes (Salamanca).
Ha sido director de la «Revista de Espiritualidad». 4) P. Salustiano Rodriguez, S. I..
Profesor de Escritores prosistas griegos en la Facultad de Humanidades Clésicas.
Estd graduado en Artes por la Universidad de Oxford. Es conocida su Stilistica
Latina. 5) P. Luis Arias, O. S. A, Profesor de Teologia Dogmadtica especial. Hasta
su venida a nuestra Universidad el P. Arias ha sido Prefecto de estudios y Profesor
de Teologia Dogmadtica en el Estudio de la Orden en el monasterio de La Vid
(Burgos). El1 P. Arias es muy conocido en el campo de la investigacién cientifica
por sus obras sobre San Agustin.

La segunda novedad que hemos apuntado mdés arriba ha sido el desplaza.
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miento de las Facultades de Derecho Canénico y de Humanidades Clésicas a lo
que fué en tiempos antiguos convento de PP. Trinitarios Calzados de la calle
Zamora. Con esto las Facultades de Teologia y de Filosofia pueden disponer de
mayor ntimero de aulas en la sede primaria de la Universidad.

II. CLAUSURA DEL ARO MARIANO

La Universidad como tal, ¥y por salmantina, no podia estar ausente de una
conmemoracion mariana solemne dentro del Ano Mariano. Este afio ha recordado
a todos que han pasado cien afios de la proclamacién del Dogma de la Inmaculada
Concepcién de Maria. Salamanca y su Universidad se han distinguido en todo
tiempo en la profesién teolégica, litlirgica y popular de lo que hace un siglo cons-
tituye el Dogma de la Inmaculada Concepcién de Marfa. Seglin hemos dado ya
cuenta en crénicas anteriores el P. Carlos Bali¢, O. F. M., Presidente de la Aso-
ciacién Mariolégica Internacional y de la Comisién Organizadora del Afo Mariano
en Roma fué invitado por esta Universidad a dar un cursillo sobre temas de
Mariologia. La presencia del P. Bali¢ en Salamanca fué asimismo una invitacién.
Deseaba ardientemente que esta Universidad estuviera ampliamente representada
en el Congreso Marioldgico que debia celebrarse en Roma (24-30 de octubre). Y asi
fué. Representando a esta Universidad asistieron al Congreso los Profesores Reve-
rendos PP. Manuel Cuervo, O. P.; José Antonio Aldama, S. I.; Pedro de Alcan-
tara, O. F. M., y los MM. II. Sres. D. José Artero y D. Florencio Marcos, quienes
tomaron en é] parte activa.

Ademas, desde el 25 de noviembre al 4 de diciembre tuvo lugar en esta Uni-
versidad un ciclo cientifico de conferencias mariolégicas con motivo de la clausura
del Ano Mariano. Los conferenciantes y los temas de este cursillo fueron los si-
guientes: 1) Dr. D. José M.» Millds Vallicrosa, catedrdtico de la Universidad de
Barcelona. Desarrolla el tema La loanza y plegaria en la poesia lirica de la Biblia,
con especial aplicacion a la poesia mariana evangélica. Enumera los distintos
géneros de poesia biblica haciendo desfilar las figuras de Moisés, Ana, madre de
Samuel, y David en sus distintos canticos. Hay que distinguir, dice, entre la poesia
de loanza y poesia precativa. El méas intenso momento es de pedir perdén. Se
pide perdén y gracia. No fué problema en Israel el de la libertad y la provi-
dencia. La Sinagoga y la Iglesia siempre han sido paralelas en esta consideracién.
Jamds es pesimista la poesia biblica. Tiene esperanza, alma fuertisima, mansa,
poesia centripeta, introspectiva. Confesién ante todo, siplica de perdén por la
infinita misericordia y alegando la corrupcién de la naturaleza humana, stplica
de asistencia divina. Habia mads poesia, amén de la de los Salmos. En una segunda
parte expone la contribucién franciscana en el desarrollo del Dogma de la In-
maculada ponderando la obra de Alejandro de Ales, San Buenaventura y de Scoto,
apuntando ademés que Raimundo Lulio prepara el camino y Pedro Tomads supera
a todos los teblogos del s. xX1v en la exposicién del Dogma de la Inmaculada. 2) El
tema Contribucion de la teologia franciscana al desarrollo del Dogma de la Inmacu-
lada fué expuesto por el P. Alejandro de Villalmonte, O. F. M. Cap., Profesor en
el Colegio de PP. Capuchinos de Ledn. Afirma que apenas un siglo después de
los comienzos de la Escuela Franciscana habia llegado a asegurarse por completo
el privilegio de la Inmaculada Concepcién, A esta temprana afirmacién se llegd
por los prirncipios mds caracteristicos del sistema franciscano. El cristocentrismo
es inseparable de la tesis del primado y predestinacién absoluta de Cristo; y
Maria que aparece asociada a Cristo tenia que participar de su primado absolu-
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to. Y si Marfa estd predestinada es imposible que pueda contraer el pecado
original, Expuso el argumento de Duns Scoto. «La redencién perfectisima, el
perfecto desarrollo de la virtud redentora de Cristo sélo se logra en Maria In-
maculada». 3) El P, Manuel Cuervo, O. P., catedritico de esta Universidad Ponti-
ficia explané el tema Inmaculade y Corredentora. La conjugacion, dice, de estos
términos Inmaculada y Corredentora indica mejor que nada el progreso realizado
en la teologia mariana, dado que el mayor obstdculo que muchos encontraban para
admitir ‘la Inmaculada era la doctrina de la universalidad de la Redencién de
Cristo. Fija la posicién de Santo Tomds con respecto a la Inmaculada, que si
bien no la afirmé, formulé los principios y encontré la férmula que ha sido uti-
lizada hasta nuestros dias, de la distincién del pecado en cuanto al acto y en
cuanto al débito del mismo. Férmula que hace posible la Concepcién Inmaculada
de Maria y su Corredencion universal por su Hijo Jesucristo. 4) El mensaje del
Dogma de la Inmaculada fué el tema que desarrollé el P. José Antonio de Alda-
ma, S. I, catedratico asimismo de esta Pontificia Universidad. El mensaje teol6-
gico, afirma, sirve para desentranar los tesoros que encierra para la Teologia
Mariana de la Inmaculada Concepcién. Empez6 el conferenciante por distinguir
el aspecto negativo del aspecto positivo de dicho Dogma. En el aspecto ne-
gativo la Inmaculada es una inmunidad de pecado original, en el sentido
de preservacién. En el aspecto positivo la Inmaculada es gracia pero gra-
cia de redencién. 5) El M. I. Sr. Dr. D. Gregorio Alastruey, antiguo Rector
Magnifico de esta Universidad estudia el tema La Realeza de Maria. Comenzé
trazando un esquema histérico de los antecedentes de la fiesta liturgica de la
Realeza de Marfa, poco ha instituida. Que la verdad de la Realeza de la Virgen
no forma parte del contenido dogmético del magisterio de la Iglesia ya lo ha
sefialado Pio X1t en su reciente Enciclica. Pero una tan larga tradicién sostenida
por el fervor del pueblo y la doctrina de los tedlogos no podia menos de pesar
en el actual momento mariolégico. Puso el conferenciante los fundamentos de la
Realeza de Maria como Madre del Redentor.

El dia 4 de diciembre tuvo lugar en el Paraninfo de la Universidad Literaria
el acto solemne de Clausura del ciclo de conferencias mariolégicas. Ocupé la
presidencia el Gran Canciller de la Universidad Pontificia, al que acompafaron
los Rectores Magnificos y Claustros de Profesores de ambas Universidades. El
salén se hallaba abarrotado de ptdblico. La parte musical corrié a cargo de la
Schola Cantorum de la Universidad Pontificia. El Excmo. Sr. D. Luis Morales
Oliver, catedratico de la Universidad de Madrid y Director de la Biblioteca Na-
cional pronuncié una brillante conferencia sobre el tema La Inmaculada en la
Literatura. Supo brindar a la consideracién de los oyentes un esquema histérico
de lo que la Inmaculada ha significado en el tiempo y en las letras. Desde la pro-
mesa genesfaca formulada por Dios, hasta la explosién de fe mariana que llena la
vida actual en todas sus manifestaciones culturales, artisticas y sociales. A con-
tinuacién del Sr. Morales Oliver se levanté a hablar el Gran Canciller de la Uni-
versidad Pontificia Dr. D. Francisco Barbado. Dijo que el ciclo de conferencias
sobre temas marianos no necesitaba de colofén después de las palabras inspi-
radas del Dr. Morales Oliver. Puso de manifiesto lo que el Dogma de la Inmacu-
lada significa para la Universidad Pontificia y la contribucién de la Universidad
salmantina en favor del Dogma. Se congratulé del éxito de las conferencias y
exhort6 a una devocién més ilustrada cada dia en la profesién del Dogma de la
Inmaculada. La Universidad de Salamanca, terminé diciendo, no podia estar,
y en realidad no ha estado, ajena a la celebracién del Ano Mariano. Prueba de ello
ha sido en primer lugar los trabajos cientificos que se han desarrollado en la
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Universidad en el correr del curso escolar, la misién salmantina al Congreso
Mariano de Roma y el ciclo de conferencias de elevado nivel cultural que se
cierra con este solemne acto. Asi terminé en nuestra Universidad la conmemo-
racién solemne del Afio Mariano.

I1I. ACTO ACADEMICO

El dfa 11 de diciembre defendi6é su tesis doctoral en la Facultad de Derecho
Canénico el alumno D. Luis Vecilla de las Heras. Tuvo por tema La pena de
muerte en el Derecho Canoénico. El trabajo estd dividido en cinco amplios capi-
tulos. Después de fijar el estado de la cuestién estudia en los restantes capitulos:
a) las fuentes canénicas de los primeros siglos, de donde saca el autor los textos
que han de servir de argumentos para su tesis; b) textos de los Santos Padres y
otros escritores y concilios orientales. Después de hacer una rigurosa critica de
dichos textos asienta sus afirmaciones a modo de conclusiones. Se plantea el
problema de si la Iglesia tiene o no derecho a imponer la pena de muerte por
delitos eclesidsticos como sancién candnica, y si de hecho la ha aplicado alguna
vez. La Iglesia acepta la justicia de la pena de muerte como sancién civil. En
cuanto a pena candnica unos canonistas aseguran gque la Iglesia no sélo tiene
derecho a imponer la pena de muerte por delitos eclesidsticos, sino que hasta
ejecuté a los herejes sirviéndose de verdugo del poder civil. Otros hasta creen
ridiculo tratar este tema, porque niegan a la Iglesia el derecho de imponer la
pena de muerte por delitos religiosos. El trabajo del autor de la tesis defendida
ha consistido en recorrer una por una todas las colecciones candnicas, las actas
de los concilios, los Decretos y Constituciones de la Jerarquia eclesidstica en la
Iglesia Oriental hasta el siglo x11 que dicen alguna relacién con la pena de muerte,
de donde va deduciendo: 1) que la Iglesia aprueba la pena de muerte como
sancion civil; 2) no se niega (en dichos documentos)- a la Iglesia la potestad
scbre la pena de muerte; 3) la pena de muerte no es propia del espiritu coactivo
de la Iglesia. El autor de la tesis somete a una severa critica algunos textos en
los que parece claro que algunas amenazas de muerte y aun sentencias tienen
su origen en el brazo secular, sin que se pueda asegurar que es la autoridad ecle-
sidstica quien ha dictado dichas sentencias. El acto fué presidido por el Gran
Canciller.

IV. COLEGIOS MAYORES

No es cosa facil desvincular la historia ni la vida de la Universidad salmantina
de la de sus Colegios Mayores. Tan ifntima y estrecha ha sido siempre la unién
y desarrollo de la Universidad y sus Colegios, Ni se explica la existencia de estos
Colegios si no a la sombra de la Universidad, ni ésta ha existido largo tiempo
sin ésta que pudiéramos llamar su corona de Colegios Mayores. Por eso a la
restauracién de esta Universidad Pontificia sigui6 inmediatamente el resurgir de
estas instituciones histéricas. Sin dar a la siguiente noticia histérica ningiin sen-
tido de prioridad recogemos hoy los datos que hemos encontrado reunidos sobre
la fundacién del Colegio Mayor Maronita «San Efrén».
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COLEGIO MAYOR «SAN EFREN»

El dia 29 de septiembre del afio 1947 Su Beatitud Mons. Dr. Antonio Pedro
Arida, Patriarca Maronita de Antioquia y de todo el Oriente, preocupado por el
porvenir de su iglesia y de su pueblo maronita, embargados y amenazados por
las corrientes modernas introducidas en El Libano, como consecuencia de las dos
Ultimas guerras mundiales, y movido por las necesidades espirituales de casi medio
millén de maronitas esparcidos en el continente americano, se dirigié al Jefe
del Gobierno espanol solicitando algunas becas para jévenes seminaristas que
fueron a terminar sus estudios eclesidsticos en los Seminarios de Espafia. Después
de considerar atentamente la propuesta del Patriarca, el resultado fué la creacién
de treinta becas para treinta seminaristas maronitas con el fin de terminar sus
estudios en la Universidad Pontificia de Salamanca. Las autoridades académicas
de la Universidad concedieron el rango de Colegio Mayor a esta institucién
aprobando el denominativo de Colegio Mayor Maronita «San Efrén». La finalidad
concreta de esta fundacién y su misma naturaleza podran verse mejor a través
de la siguiente conferencia pronunciada por el Rector de dicho Colegio, P. Luis
Harfouche, en Santiago de Compostela con motivo del Afio Jacobeo:

«Antes de entrar en el tema, daremos una ojeada general a la cuna geogréifica de
este pueblo, donde nacié la Iglesia Maronita y vivié durante muchos siglos.

El lugar es el Libano o la Tierra Fenicia.

Tierra sagrada, lugar de santidad, cuna de los profetas, musa de los poetas, arpa
magica de los cantores y néctar de la belleza eterna; eso es el Libano inmortal, Es el
puente sobre el cual pasaron los genios conquistadores de la Historia; el monte donde
aln resuenan los ecos de la voz de Adonis en la cueva de Afka; la musa oue inspiré al
glorioso poeta de la Biblia; el centro de donde surgieron los fundadores de la religién
eterna; allf fué donde por primera vez se predicé el amor al préjimo y se ensefié a sacri-
ficar el instinto animal que se esconde en las entrafias del hombre; es aquella montafia
que desde la mAs remota antigiiedad arde inextinguible en las llamas de la sabiduria y
cuyos destellos iluminan cegadores:; es la fuente de aguas frescas —el Barada de Da-
masco, el Oronte de Hama y el Jordan de Palestina— que llevan generosamente la fer-
tilizacién y el bienestar a sus paises vecinos Aquella cumbre, es el Monte Libano.

Cadena de montafias que ocupa una estrecha faja costera al Este del Mediterraneo
y, corriendo paralela a la costa, va de Norte a Sur. Esta cadena, por transformaclones
geodinamicas, se divide en dos; El Libano y €l Ante-Libano, que deja entre ambos la
depresion. del fértil valle de Al Bicaa. La superficie del Libano. fué en la antigliedad
de 133 kilometros de ancho por 278 de largo:; es decir, tenia 37974 (treinta y siete mil
novecientos setenta v cuatro) kilémetros cuadrados, y cerca de cinco millones de habi-
tantes; en la actualidad, apenas llega a los once mil kilémetros cuadrados, con una po-
blacién que asciende a un millén y medio de habitantes. El niimero de emigrantes sobre-
pasa la cifra de un millén y medio repartiéndose, quinientos mil, entre los Estados Unidos
del Norte y Canad4; un millén, en las republicas de la América Latina; de ellos, quinientos
mil, hablan vuestra hermosa lengua castellana.

En los tiempos biblicos, los libaneses fueron llamados cananitas; en las épocas griega
v romana, fenicios, y finalmente en la historia medieval, libaneses, Las palabras Libano
y Fenicia, son sinénimos, tienen una misma connotacién y ambas llevan un imponente
pasado: El Libano y sus famosos cedros cantados por los profetas biblicos, y Fenicia,
destacada en la Historla por su cultura y civilizacién.

Los libaneses de hoy son de religiones y ritos diferentes: Maronitas, latinos, griegos,
armenios, sirios, judios, protestantes y musulmanes, pero la mayoria es maronita, es decir,
catélica. Nos contentaremos en esta conferencia con hablar solamente de los Maronitas:

Perspectiva de la Iglesia Maronita.

{Qué significa la palabra «maronitay?

Liturgicamente, maronita es el rito que junto al siro forma el grupo llamado
Siro-Maronita, cue conserva todavia las mas auténticas formas de los ritos de
la Antioquia apostdlica.

Etnograficamente, esta palabra tuvo dos sentidos diferentes en cuanto al
sujeto de esta relacién, segiin las dos épocas histéricamente distintas, en las que
se emp.eaba, Maronita de San Marén y Maronita en relaciéon con San Juan,
llamado por antonomasia Maroén.
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El Abad Marén y sus monjes.

Desde el siglo 1v hasta el vii, Maronita designaba un monje que vivia segun las
costumbres del Abad Mardn, en la regién por donde este santo Anacoreta habfia pasado
la mayor parte de su vida.

A fines del siglo 1v, un sacerdote, que suponemos fuera de Antioquia o de sus alre-
dedores, dejaba los estorbos de este mundo, y se retiraba a la cumbre de un monte de Ia
Siria segunda en la regién de Apamea.—Teodoreto, el unico biégrafo del santo solitario.
no nos da ni la fecha de su venida a este mundo ni la de su salida. Podremos todavia
obtener los rasgos principales de su vida a modo de conclusiones deducidas por datos
histéricos irrecusables. .

Que fuese sacerdote y que hubiera vivido a fines del siglo v y hasta el primer
decenio del v, lo deducimos de la carta que ie envié desde Caucaso, el gran desterrado
de acuella cristiandad, San Juan Criséstomo, hacia el afio 405.

Por otro lado, Teodoreto, nos dice cue el Santo bendecia a los enfermos y con esto
la fiebre se extinguia, y que destruyendo el templo pagano hallado en la cumbre del
monte en donde se habia retirado: «occupavit... Deo consecransy», lo supone en el con-
sagrador el orden sacerdotal.

Murié, pues, seguramente antes del aflo 423, fecha de la consagracién episcopal de
Teodoreto, quien en esta época lo considera ya muerto: «Maronem post istum comme-
morabo, nam et hic quoque divinum sanctorum cherum exornavity.

La mayoria de los anacoretas de la region de Ciro, se habian formado en la escuela
de este santo: «Multas philosophiae plantas eduxit ethortum hunc, qui in Cyri regione
nunc floret, Deo ipse conservity.

Pero, ni el Abad Maroén, ni sus discipulos habian tenido ni siquiera la idea de crear
una nueva Iglesia, 0 una simple congregacién ocue pretendiera reformar la vida de los
demdas monjes y anacoretas, Nada de eso. Marén era cristiano, antiogueno, niceno. En
aquel siglo los fieles se llamaban asi, vy a medida oue nos adelantamos en la historia,
encontramos los calcedoneses y anticalcedoneses, los melkitas, los jacobitas, etc.... No cabe
dudar, entonces, que Marén y sus monjes no se distinguieron entre sus conciudadanos por
innovacién alguna en la doctrina: «Fundamentum enim aliud nemo potest vonere praeter
id quod positum est» les habia ensefiado San Pablo. Mas Marén y sus monjes habian
construido empleando huen material y poniéndose ellos mismos como la solida base que
soportarda todo un edificio de oro, de plata y de piedras preciosas, que con €l tiempo
iba a erigirse. Y el tiewpo se encarg6é de comprobar cue Marén no se habia eguivocado.

Pero ;qué ha hecho Marén. cuales eran las caracteristicas de sus monies? Virtud,
celo por las almas y por la Iglesia, y por consiguiente apostolado entre los fieles de
Antioguia, y de la rezién de Ciro; he acgui las cualidades que sefialaban a Maron y que
é] anadfa a su anacoretismo comprensivo: El interés social y el celo gue desenvolvié aun
monje, y el recto sentido de la vida del monje en el seno de la sociedad cristiana que
6] entendié y vivié tan bien, son tantos motivos oue nos permiten suponer cue Marén
habia formado su inteligencia en Antiocuia en donde se hubiera preparado al sacerdocio.
Su anacoretismo no habria sido m4s que el perfeccionamiento de su nreparacion sacerdotal.

En Antiocuia, o en los montes cue la circundan, Marén debié conocer a Juan el
Antiooueno, y una de estas amistades, cue merecen la pena, se anudé entre ellos.

Desoués de tantos siglos, no disponiendo de otra fuente historica que la de la
induccién, nos movemos a creer, gue esas dos almas habian compartido sus trabajos.
San Marén preparaba el espiritu y el alma del monje ensefidndole el proceso ideal de
su santificacién interior. San Juan Criséstomo, precediéndole en el camino, le sefialaba
los campos de accién apostodlica para el bien comun de los fieles oue se confiaban a sus
cuidados, con un santo altrufsmo cue hoy llamariamos de otro modo, un celo misional.
Precisamente lo oue més faltaba al monaguismo de! Oriente en aquella época.

Podemos comparar los monjes de San Marén s una orden de religiocos de vida activo-
contemplativa, cuya vida interior se formaba bajo la direccibn de San Marén, y por
eso se decfan: «Los de Mardny, nrecisamente como se dirfa hoy: los de Santo Domingo,
de San PFrancisco, de San Juan Bosco.

Muv pronto estos monjes se atrajeron ia admiracién y el afecto de toda la comarca.
Su edificante conducta les merecié un gran prestigio y una gran autoridad moral, de
suerte oue los fieles se ponfan a sus 6rdenes, y seguian sus decisiones en las luchas contra
las opiniones oue sabian a falsedad o conducian a la hereiia.—Asf en el siglo vr los anales
de sus monasterios registraron numerosos martires sacrificados vor los monofisitas,

Los Maronitas como Iglesia.

Desde fines del siglo vir, afio 685, fecha de la eleccién de San Juan Marén como
patriarca de Antioouia, maronita es ya un individuo de la nacién o de la Iglesia fenicia
y libanesa constituida, no por generacién espontanea o por emigracién caprichosa de
pueblos del Céducaso, como algunos pretendieron, sino por estos «restos de la vifia de
Leén, sarmientos de la Calcedonian, (como les llamaban los monofistas) por estos «setenta
mil» que Dios escogié de entre los fieles antioouenos, protegiéndolos v conservandolos
asi, y que no quisieron arrodillarse ante los Baales herejes, ni al Baal del Nestorianismo,
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ni al Baal de Monofisitismo, ni tampoco al Baal Monotelita; del mismo modo que mas
adelante en la historia (s. vii1 y s. X) no quisieron adorar al Baal cismatico-bizantino.

He aqui lo que queria decir Su Santidad Lebén x cuando escribia en el ano 1515:
«Conviene que alabemos y bendigamos la divina clemencia porque entre las naciones
orientales infieles y en los campos del error, haya el Altisimo querido que sean los
Maronitas rosas entre espinasy.

Eso es lo que significan las palabras de sus sucesores, por ejemplo Urbano vim, que
se expresaba asi en el afio 1625: «El inflerno dilatando sus puertas y derramando los
torrentes venenosos contra la vifia del Sefior, transformé el Paraiso de los angeles en
cuevas de viboras.—De una parte la barbara impiedad que fulmina con espada sacri-
lega, de otra las herejias que esgrimen sus diaboélicos fraudes, asedian y hostigan vues-
ras almas... sin embargo, vosotros fuisteis el monte Sién, que desprecia las furias del
infierno, y al cual el Sefior prometid que no se conmoveria eternamente...: «Nogp con-
cidisse Carmeli decus, neque extinctam esse Libani gloriamn»...

Ademis esto no es sino el eco de estas otras de Pio 1v: «Nos alegramos, dando
gracias a la divina misericordia, que conservé en su servicio tamtos millares que nunca
hincaron sus rodillas ante Baal..., ni el pesadisimo yugo de los infieles los aparté de la
fe, ni la vecindad de los herejes pudo alejarios de la Iglesia Catdlicay.

Sera largo relatar todo lo que han dicho los Sumos Pontifices de los Maronitas y
de fidelidad hacia los sucesores de Pedro.

—Fs inexacta e injusta la acusacién de Monotelismo a nuestra Iglesia, sino que
desde el momento de su nacimiento y organizacion, tenemos sélo que admirar y alabar
a esa multitud de héroes y de Santos en el sentido paulino, perseguidos por amor a
su Fe «quae est in Christo Jesu», a estos campeones de la verdad oue luchaban, contra
los autores de los cismas y los heréticos perturbadores, para conservar el tesoro de
la Pe tal como lo anunciaba la verdadera Iglesia por la boca de los Concilios generales
y de los Papas.

Los Maronitas del siglo viiz no son més que el fruto de la accién apostolica, de
la admirable vida de los monjes de los sigios anteriores, v el buen olor de los mismos:
la prueba evidente de su rectitud, del santo y apostélico celo gue desplegaron por
Cristo y por su cuerpo la santa y verdadera Iglesia,

Aqui vienen bien estas palabras del Dr. A. Hilckman (in Katholisches Kirchenblati,
Berlin, 1937 : «Los Maronitas, tienen el legitimo orgullo de permanecer siempre en la
unidad de la Iglesia Catodlica... La nota caracteristica de los Maronitas es de estar con
Roma y por Roma siempre hasta la tumba y més alld de la tumba».

Los Maronitas y los Cruzados.

Hacia el afio 1098, los Cruzados llegaban al Oriente. Los Maronitas las recibieron
con los brazos abiertos y les ayudaron por todos los medios. El historiador de los Cru-
zados, Guillermo de Tiro, nos atestigua de ello, diciendo: «Erantoue viri fortes ‘et in
armis strenui nostris in majoribus negotiis (cum hostibus) valde utiles».

Con esta ocasion el camino se les abria hacia Roma y los Maronitas se aprove-
charon de ello para reanudar sus relaciones con la Santa Sede y darle cuenta de lo
que habian realizado solos, esto es, la nueva organizacién eclesidstica bajo la direcciton
de su patriarca. Y Roma lo aprobdé y confirmd, reconociendo al patriarca de entonces
v a sus antecesores como patriarca de Antioguia. Lo podemos constatar de la Bula
«Quia divinae sapientiae», de Inocencio 111, y de otras...

En el afio 1291 los mamelukes invadian los Wtimos restos de los Cruzados en el
Préximo Oriente. Los barbaros invasores se vengaron de los Catdlicos por una persecucién
continua, duré muchos sigios, hasta una fecha muy reciente, Podemos llamar esta época
la pasion de la Iglesia Maronita.

Los agentes del invasor Mameluko, no eran los Unicos de aquella pobre gente: Los
turcos, los metuali y las demas sectas arabes se aprovechaban de su dominio para
molestar a los cristianos y especialmente a los que se oponian mds a su accién pro-
selitista. Por lo tanto, pillaje de colenos pacificos, saqueo de pueblos enteros, cohibicion
de los gue se persignan con la cruz por doguiera. Muchos de nuestros hermanos orien-
tales llegaban corn una duplicidad reprensible, que comprometia sus creencias, a enten-
derse con los dominadores y lograr sus favores. Pero los de Marén, verdaderos nacionales,
no admitian nunca al enemigo como legitimo sefior del pais se retiraron en su mayoria
a las grutas de Kadischa, situada en la parte septentrional del Libano, donde se defen-
dieron impertérritos. La guerra del 14-18 era el colmo de todas las persecuciones: Una
tercera parte de los maronitas de! Libano murieron martirizados o de hambre. No hay
una nacion en el mundo entero que haya sufrido tanto como la nacién maronita.

Y los Papas se conmovieron al constatar tal miserable estado de las cristiandades
del Oriente. Un espafiol, cuya sangre hervia en sus venas, al llegar a la silla pontificia
el afio 1455. se deshacia de toda la vajilla preciosa gritando: «Vaya para la guerra contra
los turcos; a mi me bastan unos cacharrosy. Era Calixto 111 de Valencia. Pero su muerte
prematura nos impidié gozar del fruto de su gran preocupacién, que era levantar una
cruzada contra los turcos.
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La misién cultural de la Iglesia Maronita.

1» En Occidente—Se concibe bien céomo en esta situacion la cultura teolégica,
cientifica e historica de los Maronitas se estabilizase en una forma primitiva o por lo
menos tuviese un desarrollo muy reducido y de importancia secundaria, Ademas las obras
magistrales de los grandes historiadores y literatos maronitas de la Edad Media:
Theophilus Edessenus y Kais el Maronita quedaron destruidas. A la luz de estos datos
se explica bien el rapido y extenso movimiento de emigracién, que surgié en el Libano
al amanecer de los primeros albores de la libertad.

Nadie como los Papas de Roma supo aprovechar de las optimas disposiciones inte-
lectuales del puebio maronita. En el siglo xv es digno de especial mencion el Legado
Pontificio Fray Gryfon, de la orden de San Francisco, quien fué el primero que escogié
tres jovenes maronitas y les envio a Occidente, para iniciarlos en la caudalosa ciencia
teologica y filosofica de entonces, enire ellos fué el célebre Barciense.

En el siglo xvi Gregorio xiir instituia el Colegio Maronita, de donde se destacaran
eminentes figuras de maronitas, como Echelense, eminente figura Maronita que hubo
una gran actividad intelectual y dominaba diez idiomas antiguos y sucedio al Sionita,
otro célebre Maronita del Coiegio de Francia, que colaboraba eficazmente en la Biblia
hetaglota Mazarina de la Jay. Ademdés en el afio 1671 asumia a su cargo la publicacion
de la Bibiia Sacra Arabic, edicién de propaganda. El susodicho Sionita fué llamado
por Luis x11, Rey de Francia, para presidir los estudios biblicos y orientales del Instituto
de Francia. Se destacd tanto que los franceses escribian al pie de sus retratos: «Mas que
ilustrisimo sabio maronita» y desde entonces circuia un proverbio francés: «Sablo como
un Maronitay.

El movimiento cientifico de los maronitas llegé a su cumbre en los siglos xvVir y xvrir
Merece especial mencion el patriarca Aduense, llamado merecidamente el Padre de la
liturgia maronita y de la historia libanesa. Mas la gloria de la intelectualidad maronita
es el famoso José Assemani, cuya actividad sobrepasé el ambiente de una Iglesia nacional.
Su obra de fama mundial es la «Bibliotheca Orientalis» en cuatro tomos in 4.°. Escribié
en 18 idiomas y luego fue prefecto de la Biblioteca Vaticana, realizando en su laboriosa
vida la maravillosa obra de 362 volumenes.

Muy particularmente citaremos de estos grandes sabios, al famoso Miguel El Kasiri,
que trabajo al servicio de los Reyes espafioies y de la cultura hispano-arabe., Es el
primero que dié a conocer el contenido que se encierra en el gran tesoro de los manus-
critos arabes, guardados en El Escorial y en otras importantes bibliotecas espafoias. y
trazé normas a seguir por los investigadores orientalistas y arabes.

Este sabio libanés maronita ensefi6 en Roma las lenguas arabe, sirfaca y caldea,
hasta el afio 1748, en que pasando a Espafa se establecié en Madrid. Al afio siguiente
fué nombrado Bibliotecario de El Escorial y mas tarde Conservador Primero, o Biblio-
tecario Mayor de dicho centro. Fallecié en Madrid el 12 de marzo de 1791. Desde el
aflo 1750 al 1770, publicé la Biblioteca arabico-hispanica, en dos volumenes, con 1.851
articulos que sefialan otros tantos manuscritos arabes y muchos extractos de histo-
riadores que ilustran los anales de la historia de Espaia, desde la época de la conquista
musulmana hasta los tiempos de los Reyes Catélicos. La biblioteca de Madrid conserva
manuscritos interesantes de este sabio maronita, entre ellos una copia y traduccién al
arabigo de los Canones de la Iglesia Visigoda para uso de los mozarabes,

Pauius Jodaer, otro sabio maronita del Colegio de Roma de la misma época, tra-
bajaba al servicio de los monarcas espafioles en los archivos y bibliotecas de Espafia,
y mas tarde, invitado por el Rey de Portugal, pasé a organizar la biblioteca de Lisboa.

20, En Oriente—No aparecié la mitad del siglo xIx, cuando el Libano se con-
virtié en la cabecera del despertar y ello gracias a la capacidad de sus hijos y al
contacto de los maronitas con el Occidente durante muchos siglos. Beirut llegé a con-
vertirse en el faro de la ciencia, cuyos destellos se extendieron por todo el Oriente.
La famosa Academia Nacional, fundada y dirigida por el célebre poliglota y sabio
maronita propulsor del panarabismo Butros Bustany, fué el centro por excelencia del
patriotismo libanés y de su renacer cultural. «Esta Academia Nacional citada, ha adqui-
rido una fama inigualable en todo el Oriente Medio, entre drusos, musulmanes y cristianos.

El renacimiento de la cultura arabe en todo el Oriente es debido en mayor parte
al clero libanés y a sus escuelas privadas. Merece especial mencion la Escuela Patriarcal
de Ain Warca, en El Libano. y el Colegio Maronita, en Roma, de donde salié el primer
chispazo del Renacimiento, a través de sus notables alumnos, como: Los Assemani,
Aduense, El Sionita, El Echelense, Al Hasruni, Al Rizzi, Al Bani, El Kasiri, Butros El
Sustani, Rashid Dahdah y centenares mas.

—Fué un sacerdote maronita quien monté en el afio 1610 la primera imprenta en
Oriente Medio, en el Convento de Kuzhaya. Esta imprenta ha dado un fecundo fruto
en el campo cultural y religioso.

No s6lo en El Libano, sino en Egipto y en los demas paises drabes los libaneses
maronitas han prestado un gran servicio en el renacimiento cultural,

Un gran numero de eruditos maronitas, no encontrando suficiente expansién en
£l Libano para el desarrollo de su misiéon cultural bajo el régimen otomano, pensaron
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desplazarse a nuevos horizontes, y asi la noble nacién egipcia abrié sus puertas para
recibirlos generosamente. Alli fundaron grandes periodicos, famosas revistas cientificas
e influyeron decididamente en el renacimiento cultural egipcio. Entre estos sabios, que
son innumerables, podemos citar los mas destacados: Antun Yamaiel, Daud Ammun,
Iskandar Ammun, Marun Nakache, Chekri Ganem, Said Bustani, Daud Barakat, Amin
Yamaiel, Mai Zaidadi...

La mision cultural de los maronitas se extendié hasta el Africa del Norte. El primer
periddico arabe, en Tunez denominado «Er Raid Et Tunisi», fué fundado por un maronita
libanés.

En Tripoli, el literato y profesor Abi Rached presté un gran servicio a la cultura
del pais, traduciendo la obra del Dante al arabe.

El sabio maronita, Chej Nemat Al-Lah Dahdah fundé en Tanger, en el afio 1908,
un periédico con el nombre de «El Fayer», y en el mismo afio y ciudad, otro libanés,
Nadim Karam, fundé la revista «Es-Sabah».

Maés tarde pasé Dahdah a Tetuan, donde fundé con el célebre espafiol D, Enrique
Arqués, la revista arabe «Al Ittinhad».

Dahdah, con otro libanés Habib Abuslaimen Saadi, colaboraron con la adminis-
tracién espanola en Marruecos, llegando a ocupar altos cargos en el Cuerpo de Inter-
pretacion del Protectorado Espanol este ultimo ocupdé antes de su fallecimiento el

cargo de jefe de dicho cuerpo, y presté sefiglados e importantes servicios a la Espafia
Nacional del Generalisimo Franco.

En la actualidad, es coincidente la presencia de un grupo de profesores e investi-
gadores maronitas en Marruecos, pero en este caso, al servicio del Gobierno espafiol,
siempre alentador de la cultura hispano-drabe.

La Mision Catdlica de los Maronitas,

La Iglesia Maronita es misionera desde su fundacién:

—Para, conservar los fieles en el seno de la Iglesia Catdlica y defenderlos contra
e] peligro de las herejias orientales.

—Para convertir a los infieles, paganos, cisméticos y herejes a la fe catolica.

1.0 Misién «ad intray.—No volveremos a citar todo lo que hemos dicho de la historia
de la Iglesia Maronita para confirmar su misién «ad intra», o bien conservardora; basta
recordar de todo eso la accién apostélica y la admirable vida del clero maronita a través
de los siglos: su edificante conducta le merecié un gran prestigio y una gran autoridad
moral, de suerte que los fieles se ponian a sus é6rdenes y seguian sus decisiones en las
luchas contra los herejes. Es una gracia especial de Dios, ofrecida a la Iglesia Maronita
por sus tantos sufrimientos, de conservar, no sélo los individuos, sino la nacién completa,
en el seno de la Iglesia Catdlica.

Al ejemplo de los monjes de San Marén hubo siempre misioneros sin interrupcién
hasta hoy dia. Pero la misién canodnica, o bien la mision en el sentido estricto no se
constituyo sino mas tarde, en el afo 1873, por aprobaciéon y confirmacién de las cons-
tituciones de la Congregacion de los misioneros libaneses por el Patriarca Paulus Massad.
Daremos aqui una breve historia de la fundacién de esta Congregacién:

En el afio 1728, un sacerdote maronita, Butros Mubarak, ofrecié sus bienes para la
fundacién de un colegio de misioneros maronita.s. En este colegio se formaron no sblo
alumnos maronitas, sino también otros alumnos de diferentes ritos orientales.

En el afio 1840, bajo e! impulso del Patriarca Yusef Hobaich, este colegio se trans-
formé en un nicleo de misioneros evangélicos.

Pero en esta Congregacién no hubo un gran desarrollo: estaba agonizando, cuando
la Providencia escogié a Mons. Juan Habib Saadi para reorganizarla con nuevas consti-
tuciones, afio 1873.—Es la primera misién canénica de los orientales.

Actividad de la Congregacién de los Misioneros Libaneses.

Apostolado entre los maronitas en El Libano, en el Préximo Oriente y en los paises
de emigraciéon. En general, todos los miembros de esta Congregacion se dedican a la
predicacién, algunos para la ensefianza y otros para la direccion de colegios, tanto laicos
como eclesiasticos.~Entre sus notables miembros podemos citar:

—El Fundador, Mons. Juan Habib; hombre constante y enérgico, canonista de primer
orden, Juez civil para todos los crxstlanos del Monte Libano en el tiempo de la domina-

cién turca.

Med—i-—lbrahim Harfouche: eminente predicador e historiador, Lacordaire del Oriente
t—dcgekrallah Mubarak: destacado teélogo, conocido por su celo apostélico y su

santida

—Esteban Kuzah, Chekrallah Kuri, German Chemali, Nehmetallah Seluan, Nehme-
tallah Mubarak, Bulos Akuri, Luis Halek Butros Faddul, Juan Seball, Yusef Mubarak,
Juan Gosn, Nehmetallah Indary Bulos El Kuri: fervorosos apdstoles con vida ejemplar.

En el tiempo actual esta Congregacién tiene dos conventos en E! Libano, donde
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se forman los postulantes y novicios, y un colegio de ensefianza primaria y secundaria
con una imprenta y dos revistas. Dirige el Santuario de Nuestra Sefiora de El Libano
y un colegio de vocaciones tardias.

En los paises de emigracion: tiene un colegio y una casa de misién con imprenta
y periédico en Buenos-Aires: y ofras casas de mision en Rio de Janeiro, en Cliveland
Ohaijo, y en Johannesburg.

En Espafsa tiene el Colegio Maronita «San Efrén» desde el afio 1948,

2.0 Mision «ad extra».—En el siglo vi fueron los monjes de San Marén que se
dedicaron a evangelizar a los fenicios de la montana de El Libano. (Los fenicios de la
costa de El Libano, Sidén Tiro y Biblos, eran ya convertidos, en mayoria, desde el tiempo
apostélico: La primera cristiana de los gentiles era una cananea de la parte de Sidon.
Una colonia cristiana en Tiro acompafiaba a San Pablo en su regreso a Jerusalén). Pero
la religién cristiana ha tardado en penetrar en la montafia de El Libano hasta una
fecha retrasada. Debia esperar a los monjes de San Marén para realizarlo. Merecen
especial mencién, por su celo apostolico, 8an Simén Estilita y otro de nombre Abraham.

A la entrada de los cruzados, al final del siglo xI, los maronitas marcharon delante
de ellos a la conquista de la Tierra Santa «et erant valde utiles» como les describe Gui-
llermo de Tiro.

El Libano, fué y permanece hasta hoy dia, el Unico asilo de todos los cristianos
del Oriente. Alli los misioneros de Europa han puesto el primer paso para trabajar
cerca de los cismaticos y heréticos. Un: rdote capuchino en el siglo xv1 escribe asi:
«Pueden estar tranquilos los misioner Siria porque tienen en El Libano una for-
taleza soOlida de 300.000 cristianos». .

Las ayudas materiales y espiritualégide los maronitas para la conversion de los
cismaticos y heréticos son innumerables, basfa relatar algunas a modo de ejemplo:

En el principio del sigio xvir el Patriatta Juan de Ehden ofrecié a los capuchinos
un terreno, en el norte de El Libano, donde han eonstruido un convento y una escuela.

El Patriarca Jorge de Ehden, en el mismo siglo, ofrecié a los jesuitas una finca en
An Tura, centro de El Libano, donde han construido un colegio para los seminaristas
de diferentes ritos.

Los maronitas no se contentaron con ayudar materialmente a los misioneros latinos,
sino que fueron ellos mismos verdaderos misioneros para la conversion de los orientales
separados y heréticos. Escribe €l P. Nola, franciscano, desde Palestina, en el afo 1671
al Papa Clemencio X: «Los maronitas, unicos hermanos en la fe, y en la obediencia
a la Santa Sede, nos ayudan en todas las obras misioneras».

Pietro Della Valle, visitando Damasco en el ano 1625, dice que no habfa méas que
los maronitas como catolicos Romanos. Sus iglesias en Damasco eran en este tiempo el
lugar de reunién de todos los cristianos unidos con Roma. Jesuitas, capuchinos y fran-
ciscanos alli oficiaban y predicaban. A Damasco, segin los anales de los jesuitas, del
afio 1656, los francos y misioneros no teniendo iglesias, se servian de la de los maro-
nitas donde el cénsul francés asistia a las ceremonias.

Del mismo modo en Tripoli y en otras ciudades libanesas.

El primer Patriarca Siro-Catoélico fué ordenado sacerdote y después en el afio 1648
Obispo, por nuestro Patriarca Juan El Safraui.

Un principe maronita de la familia Kazen ofrecié a los primeros sacerdotes armenios
catolicos un terreno en Gusta Kraim, donde han construido un convento. En esta oca-
sién el Patriarca Maronita dirige una carta a los fieles para ayudarles:

«Recurrimos, queridos hijos, a vuestra bondad y vuestra piedad. Nos queremos, pues,
hacer una buena acogida porque son vuestros hermanos en Cristo, os pido que los
cuidéis generosamente. Gracias a vuestra generosidad y a su celo y buen ejemplo pueden
;;t:ta.erdggi gremio del Supremo Pastor aquellos de su nacién que todavia estan lejos de
a verdad».

El primer patriarca griego melkita catélico fué convertido a la fe catolica por el
sabio patriarca maronita Aduense en el afio 1683,

El Patriarca Esteban Aduense sostenia muchas controversias sobre cuestiones de
dogma, entre ellas sobre la presencia real. El ensefiaba que la presencia real tiene lugar
inmediatamente después de las palabras de la consagracién, Cirilo, Patriarca ortodoxo,
sostenia que se efectia después de la epiclesis.

En el afio 1683 el Aduense tenia una conferencia publica delante del Principe Ahmad
Ben Maen, gobernador de El Libano. Y estuvieron presentes el Patriarca Cirilo y cuatro
obispos melkitas, entre ellos estaba el célebre Eftimos 8aifi, el verdadero fundador de
la nueva iglesia melkita. Este ultimo fué el primero que suscribié la sentencia Aduense.
El Patriarca mismo no tardaba confesar el catolicismo. A su ejemplo, siguieron muchos
prelados, entre ellos €l Obispo de Beirut.

Podemos citar al infinito datos histéricos de este género. En breve podemos decir
que todas }gs Iglesias Orientales, sin excepcién alguna, deben; en algo, a los maronitas
su conversién.

Asi pues, fueron los maronitas y siguen slendo, a pesar de las persecuciones con-
tinuas, siempre fleles a la Santa Sede, conservadores de la fe catélica en Oriente, mi-
sioneros de la cultura universal, punto de relacién entre Oriente y Occidente.
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