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IX. EL HUMANISMO DE LA ESCUELA DE SALAMANCA

Jost Luts Guzon

Instituto Superior de Filosofia “San Juan Bosco”. Burgos
Facultad de Filosofia de la Universidad Pontificia de Salamanca

1. INTRODUCCION

En el ano 1983 me encontraba estudiando filosofia en Valladolid en el
Instituto Superior de Filosofia de los PP. Dominicos. Aquel ano se cumplia el
Quinto Centenario del nacimiento de un burgalés ilustre, que renovo la uni-
versidad de Salamancay que dotd de un especial contenido innovador los es-
tudios filoséficos y teolégicos de la época: Francisco de Arcaya y Compludo
(Francisco de Vitoria)'. Con motivo de aquel quinto centenario hubo nume-
rosas iniciativas: congresos, la presencia de la television alemana grabando
escenas de su primera cdtedra teologica (San Gregorio de Valladolid). Las
diversas actividades culturales nos recordaban a los alumnos que estabamos
ante una figura insigne, quizas mas conocido en el exterior en aguel tiempo
que en Espana. Desde aquel momento tanto Vitoria como la Escuela de Sa-
lamanca (ES} han sido para mi una referencia en la docencia y una prueba
fehaciente de cémo los estudios filoséficos y teolégicos pueden tener una
proyeccion social y humanistica de una transcendencia extraordinaria.

El Renacimiento irrumpidé en Salamanca con mucha fuerza en aquella
época, incluso ya antes de que Vitoria llegara a las aulas salmanticenses, tan-
to en el ambito del cultivo de las letras (Herndn Nanez, el Pinciano, Antonio
de Nebrija, etc.) como en lo juridico-teologico (Pedro Martinez de Osma,

! Para determinar esta fecha fue definitivo el documento que aparecid en 1989 en el Archivo
Histérice Nacional. El documento estd fechado en Burgos (12 de marzo de 1507). Se trata de una «es-
critura de censo perpetuc a favor del conventa de los dominicos sobre unas casas situadas en el barrio
de “Vigjarria” de Burgos. Aparecen estos frailes, algunos muy famosos: Pedro de Covarrubias, Maestro
en sagrada Teologia y Prior del Convento; Ambrosio de Yepes, Subprior; Pedro Hierro (...}; Juan de
Bermeo; Gabriel de Santo Domingo; Gonzalo Moro; Juan de Valmaseda; Ambrosio de Toro; Miguel
de Jocano; Miguel de Salamanca, Antonio de Logronio. Todo este grupo aparecen como sacerdotes.
Vienen luego los didconoes, que son sélo tres: Jaime de Logrono, Roberto de Orduna y Francisco de
Vitoria. Los subdiiconos son estos dos: Pedro de Pontevedra y Alonso de San Pablo», R, HERNAN-
DEZ, Nuevo documento sobre Francisco de Vitoria, «Ciencia Tomista» 116 (1989) 597-600. Nacid en la calle
Hospital de Ciegos, junto a Ferndn Gonzilez, G. CARMONA URAN, Historia de lus vigfis Fitas friergenses,
Instituto Municipal de Cultura, Burgos 2006, p. 56.
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Fernando de Roa, etc.)? Junto a la renovacién teolégica y de los estudios, el
humanismo y las nuevas corrientes se hicieron sentir en las artes, en la arqui-
tectura y en muchos otros ambitos de la vida.

Aunque Vitoria no agota la ES, si que es justo reconocer que esta en su
punto de partida, que es el padre de la misma. Quizds convenga recordar a
este propoésito, la afirmacién de Martin Grabmann: «El punto de partida de
la Escolastica espanola durante las centurias XVI y XVII fue el convento de
San Esteban, de la Orden de Santo Domingo, y el padre de esta escuela, y
aun de toda la Escoldstica en los dos siglos citados, es el dominico Francisco
de Vitoria»3.

Vamos a estudiar la historia de la Escuela y a ofrecer algunas claves de su
pensamiento, con particular detenimiento en el humanismo de la misma.

2. HISTORIAY CONTEXTO DE LA ES -

La Universidad de Salainanca comienza en el siglo XIII. Tras el «Estudio
General» de Palencia, creado por el obispo Tello Téllez de Meneses (12087 o
1212)%, el «Estudio» salmantino abrird sus puertas en torno a 1218, pero no
adquirira fuerza y autonomia hasta la segunda mitad del siglo (1254}, ano en
que la corporacién recibié unos importantes reglamentos de organizacién y
dotacién de rentas por parte de Alfonso X el Sabio”. Aunque hubo citedras
desde esa época de Medicina, Léogica, Gramadtica, Miisica, etc., al inicio su
contenido fue mas bien teoldgico-doctrinal. Con todo, poco a poco, fue ad-
quiriendo el caracter de las universidades meridionales, que continuaban
el modelo de Bolonia", en las que el predominio de lo juridico se abre paso
muy pronto: «Hacia 1395 existfan ocho [cdtedras]: dos de civil, dos de decre-

to y cuatro de decretales»’.
Durante el resto del Medioevo la institucidén universitaria sigue su periodo
de consolidacién con una serie de constituciones pontificias; las del papa Be-

2 J. BRUFAU PRATS, La Escuela de Salemanca ande of descubrimiento del Nuevo Mundo, San Este-
ban, Salamanca 1989, p. 50).

4 M. GRABMANN, [[istorie de lao teologia caldfica: desde fines de la era patristica hasta nuestros dius,
Espasa Calpe, Madrid 1940, p. 190. Cf. th.: ]. BRUFAU PRATS, o.c., . 49.

! L-E. RODRIGUEZ-SAN PEDRO BEZARES, Bosquefo histirico de la Universidad de Salamanca,
Ediciones Universidad, Salamanca 2004, p. 11, CL th.: J. VERGER, Esquemas, en W. RUEGG (ed.), His
toria de la Universidad en Huropa. Las Universidades en la Edad Media, vol. 1., Universidad del Pais Vasco,
Bilbac 1994, p. 70,

5 Cf. V. BELTRAN DE HEREDIA, Los arigenes de o Universidad de Salamanca, Ediciones Univer-
sidad, Salamanca 1999", pp. 39 y 61ss.

i «Entre Ias mds distinguidas de las muchas facultades italianas fundadas sobre ¢l modelo de
Bolonia estaban las de Padua, Pavia, Perugia y Siena. [...] En realidad, las escuelas de leyes siguieron
generalmente el modelo de Bolonia, pero lo adaptaron a veces drdsticamente a sus condiciones locales.
[...]. En Francia, las principales facuitades eran las de Montpellier (que llegd a existir en gran parte
porque Piacentino, jurista de Bolonia, ensend alli), Orleans, Tolouse y Avignon. {...] Las facultades
mas importantes en la peninsula ibérica eran las de Salamanca, Lérida y Coimbra-Lisboa» (A. GARCIA
y GARCIA, Las Faculiades de Leyes, en W. RUEGG (ed.), Historia de la Universidad en Europa. Las Universida-
des en la Ldad Media, vol. 1., Universidad del Pais Vasco, Bilbao 1994, p. 444.

7 L.-E. RODRIGUEZ-SAN PEDRO BEZARES, v.c., p. 14.
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nedicto XIIT en 1381y 1411, y las definitivas del nuevo papa Martin V en 1422°,
Con todo hay que reconocer que un buen nimero de universidades entran en
un periodo de decadencia, que el Renacimiento conseguird exorcizar.

El periodo renacentista es un periodo de crisis cultural y una época de
grandes convulsiones politicas y de numerosos problemas: conflictos fron-
terizos entre paises, conflictos entre reyes y papas, relacion conflictiva entre
el pueblo y las clases poderosas, la invasién del imperio turco y la caida de
Constantinopla, descubrimiento de América. Pero como toda crisis, un pe-
riodo de nuevas oportunidades. I.a Universidad salmantina va a vivir en el
Renacimiento un periodo especial de florecimiento:

«El transito de la etapa medieval a la moderna, tras las importantes conso-
lidaciones del siglo XV, ird convirtiendo a la salmantina en universidad mo-
delo, una especie de estereotipo de prestigio, celebrada como la primera,
afamada y mds influyente universidad de las Espanas. Es decir, la institucién
de educacién superior sobresaliente entre las treinta y dos fundaciones con
grados reconocidos existentes en la peninsula Ibérica hacia 1625; plurifor-
me en materias de ensefnanza, con las catedras mejor pagadas y la menos
regional en sus contingentes de alumnado. No cabe duda de que tales pri-
macias se debieron sustancialmente al desarrollo de los estudios juridicos v,
en segundo plano, de los teolégicos, con lo que se convertia en foco univer-
sitario volcado en las necesidades burocréticas de vertebrar las estructuras
del Istado y asumir la defensa y expansion del Catolicismo Romano. Mais
aun, la circunstancia americana permitié la floraciéon de una treintena de
universidades para las que Salamanca constituyé un horizonte de referen-
cias, hombres e ideas»”.

De entre los hombres mas insignes con que conté esta universidad tene-
mos que citar a Francisco de Vitoria. Llega Vitoria a Salamanca en 1526. Tras
sus anos parisinos, en 1523 recala en Valladolid. Alli encontrara a Matias de
Paz, precursor de los temas americanistas; Miguel de Salamanca, condiscipu-
lo suyo en Paris, catedratico de Prima de la Universidad de Lovaina y obispo
de Santiago de Cuba; Garcia de Loaisa, General de la Orden y cardenal arzo-
bispo de Sevilla; Diego de Astudillo...

Después de tres cursos en San Gregorio de Valladolid Vitoria llega a la ciu-
dad del Tormes. Gana este ano la catedra de prima de Teologia en la Univer-
sidad y vivira en el convento de San Esteban hasta su muerte.

Segun la clasificacién de Luciano Perena'®, la ES, o Escuela Espariola de
la Paz, como €l la denomina, cuenta con tres generaciones. La primera es
la de Vitoria. La actividad de dicha escuela se inaugura con la reflexion y
analisis critico de la colonizacién americana. Pertenecen a esta generacion:
Domingo de Soto, discipulo y después companero de magisterio, y Melchor

B 1bid., p. 13.

8 Ihid., p. 19.

10 Cf. L. FRAYLE DELGADO, Pensamienio hmaniste de Francisco de Viloria, San Esteban, Sala-
manca 2004, p. 182.
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Cano, sucesor de Vitoria en la Catedra (1526-1560). Pero también podemos
citar sin lugar a dudas a Diego de Covarrubias, Bartolomé de Carranza, Die-
go de Chaves, Domingo de las Cuevas...

La segunda generacién se centra en la problemdtica americana y, frente
al colonialismo expansionista, defiende los derechos humanos. La cuestién
del expansionismo no es sélo espanol, también franceses y portugueses par-
ticiparon en la misma empresa. La segunda generacion es denominada de la
expansion cultural y va de Sotomayor a Medina (1560-1584).

La tercera es la generacién de la «sistematizacién doctrinal» en que debe-
mos situar las figuras que van desde Domingo de Banez (mentor de Teresa
de Jesiis) a Francisco Sudrez (1584-1617), el gran compilador de la escolds-
tica cldsica espanola. El objetivo ahora es teorizar sobre la paz. Convencidos
de que las guerras no se pueden eliminar, teorizan para su humanizacién,

Tres generaciones y sobre todo dos periodos netamente diferenciados:
«1} la Primera ES, que va de Vitoria (1526) a Mancio (1576), en donde la
gran rnayoria de los catedrdticos son dominicos de San Esteban; en ella se da
de manera plena el espiritu original que le diera Vitoria; 2) La Segunda ES,
que discurre desde Medina y Guevara (c.1570) hasta Pedro de Herrera, OP
(1604) y Juan Marquez, OSA (1600-1607), sustitutos de Banez y Guevara tras
la jubilacién de sus citedras de Primay Visperas respectivamente; aqui junto
a profesores dominicos aparecen también los agustinos en diversas catedras.
En este segundo periodo se producen dos corrientes dentro de la Escuela: la
linea vitoriana, que permanece fiel a la orientacion original que le diera Vito-
ria (uso de la Suma y seguimiento amplio de Santo Tomas; elementos neta-
mente humanistas); y la linea baneciana, que evoluciona en sentido distinto
y se separa de algiin modo del espiritu genuino de los orfgenes (tomismo
estricto, mayor presencia del elemento especulativo o metafisico, y menor
atencién a las aportaciones del humanismo)»!!.

Los problemas sobre los que teorizd la Fscuela fueron variando a lo largo
de su historia, pero en general se mantuvo una cierta preocupacioén social que
les llevd a ir catalizando los problemas politicos y pastorales de la época.

En primer lugar, de tipo antropolégico: Ia condicién natural de los indios
—el mito del «buen salvaje»—. De tipo ético: ¢derechos de conquista?, de ética
econdnica (usura, titulos de propiedad, comercio), el magnicidio. De tipo
religioso: religion natural, unidad del género humano.

Uno de los objetivos centrales es tomar conciencia de la crisis. Varios se
habian educado en Paris, entre otros, Francisco de Vitoria. Ellos sabian cémo
se veian las cosas desde fuera y adermads algunos de ellos estaban embarcados
desde el principio en la conquista de América. Por tanto, ellos mismos seran
unos excelentes guias para orientar la reflexién sobre la fundamentacién

t J- BELDA PLANS, o.c., p- 158, En las primeras generaciones de la ES Jos profesores y cate-
driticos eran en su mayoria dominicos, posteriormente irdn ocupando cdtedras miembros de otras
6rdenes o congregaciones: Ermitanios de San Agustin, Benedictinos, Franciscanos, Jesuitas...Cf. M.-A,
PENA, ov.c, pp. 36y ss.
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teolégico-juridica de un nuevo orden internacional basado en el respeto y
defensa de derechos fundamentales del hombre, basado en la soberania e
integridad de los estados y bienestar de la comunidad de naciones.

El tomismo serd su principal herramienta epistemolégica?, el instrumen-
to que les va a servir en su pretensién intervencionista. Su idea es la de bus-
car los textos primigenios y fundamentar su reflexion en las obras mas im-
portantes de los autores, como las Summas.

Ahora bien, serd un tomismo critico y renovado (tomismo abierto), que
a) elimina lo antiguo y anacrénico (lo que tenfa que ver con los problemas
medievales). 2) que quiere mantener una continuidad con el pasado (pero
desde el Humanismo}; por esta razén recurren a los santos Padres, a la Escri-
tura, a los autores griegos...3) Prestan una gran atencion a la moral contem-
pordanea. 4) Un tomismo preocupado por conectar con los problemas pas-
torales de la época. 5) Claridad literaria y juicio equilibrado. 6) Importante
interés metodoldgico que se traduce en una preocupacion por la verdad de
la época.

Retrato de Francisco de Vitoria.

Retrato de Francisco de Viioria. Tomado
del Libro Historia de Burgos, III. Edad Mo-
derna (3). Edita Caja Burgos 1999, p. 557.

Aunque parten en su nuicleo de las doctrinas de Tomds de Aquino, cuyos
obras se estdn introduciendo en la docencia como libros de texto en aquel
momento, si tomismo es nuevo y puede tener uno de sus antecedentes en

1 Ihid, pp. 913-943,
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Alfonso Fernandez de Madrigal (el Tostado) (1410-1455), que, a partir de
una relectura de la Politica de Aristoteles, habia intentado renovar la con-
cepcion politica. Frente al pesimismo agustiniano, concibe al hombre como
ser racional, libre, religado y social, y habian difundido la configuracion de
la sociedad que se basa en un contrato de convivencia y cornunicacién entre
los ciudadanos y que tenia su razén de ser en la elevacion de la calidad de
vida y la biisqueda de la paz. Por tanto, una renovacién del pensamiento de
Aristoteles, desde el tomismo, y la opcidon por un democratismo politico.

A pesar de que las caracteristicas y la historia es muy conocida, no hay
unanimidad entre los estudiosos a la hora de la comprension de la Escuela.
Estos pensadores, raramente quedaban reducidos al ambito académico. Te-
nian una voluntad clara de intervencion en los asuntos priblicos. Pero pre-
cisamente esa combinacion teérico-practica dificultaba una comprension
uniforme de la misma. .

Para J. Barrientos Garcia'?, la ES no es sino el pensamiento espanol de
los siglos XVI y XVII vy a veces con amplitud y sin matizaciones. Parte de
la idea de que el fundador es Francisco de Vitoria. Es una escuela teolégi-
ca, con soporte doctrinal. Se fundamentan en santo Tomds, interpretado
como lo hacian los dominicos de San Esteban de Salamanca. La historia de
esta escuela vendria a ser la lucha por el control de la ensenanza y por un
libro de texto.

Para Ignacio Jericé Bermejo'!, que coincide con la apreciacién de Can-
dido Pozo', sélo los dominicos de Salamanca forman parte de la ES. Luis
Martinez Ferndndez'® excluye a Bartolomé de Carranza (Valladolid y Alcala
de Henares). Guillermo Fraile'’, por su parte, no habla de 1a ES, ya que para
€l es un capitulo que pertenece a la teologia y dividira las aportaciones por
érdenes (escuela tomista, agustiniana, franciscana...). De Vitoria hablard en
dos momentos: en el capitulo del descubrimiento de América y el derecho
{pp. 513ss.) y cuando nos ofrece una semblanza biografica. José Luis Abe-
lan"™ incluye en su lista a autores muy diferentes: Soto, Azpilcueta, Molina
y Banez... Otros autores identifican ES con Escuela Juridica Espanola, que
tendria su origen en Vitoria también. “ Tot capila...”

Entendemos por escuela un modo de pensar determinado acerca de
un conjunto de problemas centrado en torno a un tema, cuyos pensadores

14 J- BARRIENTOS GARCIA, La scuela de Salamanca: desarroflo y caracteres, «La Ciudad de Dios»
208 (1993) 1041-1079.

1 I JERICO BERMEJO, La fiscuela de Salumanca del sigle XVI, Revista Agustiniana, Madrid
2005.

15 Ct. C. POZO, Fuentes para la historia del mélodo leoligico en la Escuela de Salamanca, Facultad de
Teologia, Granada 1962,

16 Cf. L. MARTINEZ FERNANDELZ, fiscucla de Salamanca, Enciclopedia Rialp XX, pp. 701-702;
Fuenles para la historia del método teoligico en la Escuela de Solamanca I, Facultad de Teologia, Granada
1973,

7 G. FRAILE, Historia de la Filosofin, BAC, Madrid 1991, v. 3.

1 Cf.J L. ABELLAN, i frensamienio renacentista en fispaiia y Awérica, en L. ROBLES (ed.), filoso-
Siw iberoamericana en la época def encuentro, Trotta, Madrid 1992,
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mantienen una cierta uniformidad de pensamiento. No es s6lo reiteracion
del modo de pensar de su maestro. Este no anula las aportaciones singula-
res. Los miembros de la ES dialogan unos con otros, se citan y se tienen pre-
sentes continuamente. Gomunion de conversaciéon y de discurso que tiene
en cuenta la aportacion de cada uno.

También podriamos definir 1a ES como hace Juan Belda Plans: «un movi-
miento estrictamente teologico del siglo XVI, que se propone como objetivo
primordial la renovacién y modernizacién de la Teologia, integrado por un
grupo amplio de tres generaciones de tedlogos, catedriticos y profesores de
la Facultad de Teologia de Salamanca, todos los cuales consideran a Francis-
co de Vitoria como el artifice principal del movimiento y siguen los cauces
de renovacién teoldgica abiertos por €l, hasta principios del XVII»!?,

Segun Luciano Perena, tienen un cierto aire de familia, que se traduce
en que uttlizan las mismas fuentes (santo Tomds), el mismo método (un intento
de sintetizar la tradicién medieval —tomista— y la positiva de su trabajo),
preocupados por el mismo motivo (conectar con los problemas de su época)
y comparten preocupaciones humanisticas (géneros literarios, lenguaje culto,
claro...)?.

En el De potestate civili, Vitona dice: «El oficio del tedlogo y su campo de
investigacién es tan vasto que ninguin tema, ninguna discusién, ningin asun-
to parecen ser ajenos a su profesion ni a su estudio. Este es quiza el motivo
de que de ellos se diga, como del orador dice Cicerén (De Oratore 1, 2, 6),
que, encontrandose en todo género de disciplinas y en las artes en general
tan pocos varones preclaros y famosos, tanta es, no diré mas, la escasez de
buenos y sélidos tedlogos»?*!. ¢Voluntad imperialista de la teologiar Nada de
esto. Para ellos la teologia debe ocuparse de todos los problemas humanos,
porque debajo de todos hay un problema ético...plantearse el sentido que tie-
nen para humanizarse. A propésito de esto se planteaban dos caminos. Uno
hace derivar todo desde la fe y desde ella juzga todo. Un método en definitiva
deductivo. O bien otro inductivo: me informo de coémo se vive, de lo que pasa
en economia, en politica y desde ahi ver qué podemos decir como creyentes.
La postura de Salamanca es la segunda.

Siguen la tradicién, pero son innovadores. Pretenden que la teologia no
quede en el ambito de lo académico, sino que tenga proyeccién sobre lo
publico. Persiguen integrar corrientes actuales con el tomismo. Hacen re-
lectura de la tradicién, tienen en cuenta las criticas que se han hecho (por
ejemplo, la de Vives), pero no rompen con lo anterior. Depuran el tomismo,

19 J- BELDA PLANS, La Escuela de Salamanca y la venovacion de la teologia en el siglo XVI, BAC, Ma-
drid 2000, p. 157, )

=0 Para profundizar en estos aspectos se puede leer también: L. PERENA, Carle Magna de los
Jndios, Universidad Pontificia, Salamanca 1886; IDEM (coord.), Utepia y realidad indiana, Universidad
Pontificia, Salamanca 1992; IDEM (coord.}, Proceso a la leyenda negra, Universidad Pontificia, Salamanca
1996.

B F. de VITORIA, Sobre el poder civil. Sebre los indios. Sobre el derecho de guerra, Tecnos, Madrid
1998, p. 2.
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renuevan sus métodos y doctrinas e incorporan en él doctrinas vélidas del
momento. Esto dara origen al tomismo salmanticense.

3. EL HUMANISMO DE LOS DOGCTORES DE SALAMANCA

Ademids de renovar la teologia y el derecho, también la Salamanca de
estos anos estd repleta de un ambiente humanista y renacentista. Basta ver,
por lo que se refiere a lo arquitectonico, las fachadas de la Universidad y San
Esteban.

Antes que Vitoria llegue a Salamanca ya habia hecho acto de presencia
en el Estudio salmantino la preocupacioén e interés por la Antigtiedad gre-
co-latina. A este propdésito se pueden traer a colaciéon las obras de Hernan
Nuiiez y Antonio de Nebrija:

<El cultivo de las letras cldsicas se hace patente en Salamanca, antes
del ocaso del siglo XV. Hernan Nunez, el Pinciano, redactor del texto mas
antiguo que se conoce de los Estatutos de la Universidad de Salamanca,
maestro admirado y venerado, y Antonio de Nebrija que, después de lar-
gos anos de docencia salmantina, por el voto adverso de los estudiantes
tuvo que buscar cobijo en Alcald al amparo del Cardenal Cisneros, son
dos nombres que serian suficientes para mostrar el impacto de las nuevas
corrientes que proclamaban nuevas formas literarias superadoras de los
latines medievales»®.

De un modo paralelo, podriamos hacer referencia al ambito de la filoso-
fia, la cual ya bebia en las nuevas fuentes:

«Con anterioridad habian llegado a Salamanca las versiones del Aretino,
hechas a partir de los textos griegos de Aristételes, sobre las que trabajaron
los maestros salmantinos anteriores a la nueva andadura victoriana, como
Pedro Martinez de Osmay Fernando de Roa. Aquél, sobre la Ffica aristotéli-
ca; éste, sobre los Politicos»™.

La cuestion del humanismo de la ES es compleja. Ha sido muy discutida,
pues, aunque algunos autores al principio nunca la han cuestionado y M.
Grabmann afirmase que la teologia salmantina supuso «la deseada union de
la Escolastica con el Humanismo»?!, posteriormente se ha enfocado de un
modo mas certero.

La cultura humanista (el Humanismo cultural), que se caracterizaba por
«el gran aprecio por el hombre y los valores de la naturaleza humana (tam-
bién en su aspecto social y comunicativo); después el amor y estudio de la
Antigiiedad Cldsica grecorromana; la llamada por la vuelta a las fuentes ori-
ginales de estudio; los métodos critico-filoldgicos; el cuidado exquisito de la
forma (elegancia) literaria latina; la preocupacién por la claridad expositiva
y el método cientifico; el aprecio y el valor de las disciplinas histéricas; el

= J. BRUFAU PRATS, o.c., p. 50.
2 Thid.
o M. GRABMANN, Hisioria de la Teologia, p. 182.
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fino espiritu critico (criticismo) aplicado a las materias y fuentes de estudio
(ediciones criticas, autenticidad de obras y doctrinas, etc.); la 1égica huma-
nista de los lugares, es decir el acercamiento entre légica y retérica; los mé-
todos practicos de argumentacién segtin los lugares dialécticos»®...fue aco-
gida con prudencia por Vitoria y la ES. Sin embargo, el Humanismo teologico,
«no va a ser aceptado por la ES, sino que va a ser sometida a una fuerte criba
critica que lo purifique y libere de una serie de deficiencias y lagunas graves
que ponian en peligro el ser mismo de la teologia»®.

Por consiguiente, la ES va a corregir del Humanismo teologico su excesivo
positivismo biblico y, junto a la Biblia, se anadira la Tradicién como cauce de
revelacion. El racionalismo filologico se equilibrard con la razén filoséfica o
especulativa. Y en cuanto a la interpretacidon de la Sagrada Escritura de un
modo individual, se quiere resaltar la imprescindible asistencia de la autori-
dad de la Iglesia en la transmisién de la fe¥.

El humanismo de Vitoria no recela pues de los nuevos modelos, pero es
prudente y, sin quedarse anclado a los modelos greco-latinos, quiere ser fiel
a la tradicidn cristiana expresada por la Escoldstica y su preocupacién funda-
mental no es formal, sino que desemboca en los contenidos.

Ademas para Vitoria la construccién y educacion del ser humano de
aquella época pasa por un anclaje sobrenatural, es decir, su humanitas es una
rica mezcla de elementos humanos y cristianos, lejos de otras componendas
que ya denunciara también Erasmo de Rotterdam.

Vitoria tiene en mente una vision bastante completa del ser humano, de
ahi que imagine siempre que el hombre tiene un fin proporcionado a su
naturaleza. Sobre esa finalidad se insertard la defensa de sus derechos, pero
siempre con una tendencia a su completa realizacion. En esto se manifiesta
como un perfecto renacentista, un humanista que es capaz de conjugar los
dos planos en el ser humano (el natural y el sobrenatural), que «no quedan
confundidos, pero si vinculados uno al otro. El segundo requiere al prime-
ro; y éste encuentra su plena realizacién en aquél»®,

Este humanismo le impulsa al hombre a formar una sociedad, una «res-
publica», y a un nivel mds general una «respublica orbis». En esta cuestion se
revela como un aristotélico-tomista convencido para quien ¢l hombre es un
ser eminentemente social. Un ser que estd llamado a convivir con otros en
una convivencia pacifica, «como 1inico camino posible para obtener aque-

= A.BELDA PLANS, n.c., p. 247.

20 Thid., . 248,

B Ct. ibid., pp. 248-249.

#  J. BRUFAU PRATS, v.c., p. 53. Belda sintetiza el humanismo de Vitoria de un modo sencillo:
«}} Excelente formacidén humanistica y buen manejo de los autores cldsicos (erudicién humanistica).
2) Buen conocimiento de los mejores humanistas de su tiempo; franca apertura y aprecio por las apor-
taciones culturales de Humanismo. 3) Cuidado y elegancia de [a forma literaria latina; conocimiento
y utilizacioén del griego. 4) Nuevo estilo formal y literario (ameno, vivo y dgil): claridad expositiva. 5)
Aprecio por el hombre y los valores humanos; sentido moral y prictico; temas actuales y vivos. 6) Orien-
tacién positiva de la teologia: amplio cultivo de fuentes positivas. 7) Preocupacion metodoldgica: teoria
incipiente de los foct theologici» (pp. 260-261).
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llos medios que necesita para su propio desarrollo perfectivo y que solo no
puede alcanzar»®?,

Ademas, esta sociedad cuenta con una exigencia de orden y una regula-
cién que le es otorgada por el derecho. En este sentido el perfeccionamien-
to que el hombre debe alcanzar en la sociedad tiene un vinculo ineludible
con el ambito juridico: «El ejercicio social de la actividad propiamente hu-
mana —que, por ser tal, ha de ser racional y libre— postula la regulacién juri-
dica que lo haga posible y lo tutele. A su vez, el derecho sélo puede cumplir
su funcién si regula el ambito de la conducta social libre {...]. El derecho,
desde esta vision vitoriana, aparece a la vez como producto social y como ele-
mento dindmico integrante e integrador del orden social»™.

Esta tendencia perfectiva que anida en el ser humano no queda sélo en el
plano de lo temporal, sino que alcanza lo sobrenatural. Por consiguiente, «la
promocién de la felicidad temporal esta siempre apuntando, de alguna mane-
ra, a la suprema felicidad del hombre que, en la presente economia salvifica,
se realiza en plenitud y se consuma con la obtencién del fin sobrenatural»™.

El humanismo critico de la primera etapa de la ES, la prudencia de Vi-
toria, se transformara en Melchor Cano en un fruto maduro de la Teoclogia
Humanista Salmantina, caracterizada por «una gran erudicion de autores y
fuentes cldsicas, un buen manejo de las lenguas biblicas, un depurado estilo
literario latino, un estilo formal moderno (claro, dgil y flexible), una amplia
orientacién positiva de la teologia (recurso a las fuentes), una preocupacion
refleja por las cuestiones de método teoldgico (la teoria de los loci theologict),
y un fino sentido critico-histérica»*.

De esta manera se abre un capitulo nuevo en la Historia de la Teologia,
en la que se abre paso una Teologia Escolastica que es Humanista al mismo
tiempo y «sin renunciar a su esencia intima como ciencia de la fe, sin embar-
go sabe estar a la altura de las circunstancias, acogiendo de buena gana las
exigencias culturales y cientificas del momento, e incorpordandolas de mane-
ra prudente y equilibrada a la labor teolégica, sobre todo en lo referente a la
vuelta a las fuentes biblicas y patristicas»®.

4. SUPROYECCION EN AMERICA

América para la E.S. es tres cosas: 1) un campo de reflexion y de elabora-
cién doctrinal, tanto en el campo de l1a filosofia moral como en el de los dere-
chos de genles; 2) un campo de proyeccion juridica, y 3) campo de expansion
doctrinal: algunos maestros y alumnos se transplantaron a las diécesis ameri-
canas de nueva creacion. Vamos a ver como se gesto el proyecto americano y
en qué consistié la influencia de la ES en el mismo.

= Ihid., p. 54

0 Ibid., p. 55.

M Ihid., p. 6.

# J- BELDA PLANS, o.c,, p. 511,
53 Ihid.
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4.1. El proyecto de Colon

Detras tenemos toda la historia del proyecto colombino. Colén habia in-
tentado el apoyo de la corte portuguesa, apoyo que le fue denegado. En el
rechazo tuvo bastante que ver Diego Ortiz de Villegas (Calzadilla), alumno
de Salamanca, primero, y después profesor de astronomia. Para éste Colon
era un visionario y en su opinién estaba dando crédito a cartas (mapas) de
dudosa fiabilidad.

Trasla denegacion, un nuevo intento, pero esta vez con la corte espanola.
Entre noviembre de 1486 y enero de 1487 coinciden en Salamanca los reyes
y Colén. En la aceptacién de la corona y en la buena acogida al proyecto
colombino jugd un papel significativo fray Diego de Deza (1443-1528)*, que
hospedd a Cristobal Colon en el convento de San Esteban. Los maestros de
San Esteban recibieron con un gran entusiasmo la nueva idea. Aunque pro-
bablemente no habia en San Esteban —en contra de lo que sostiene Antonio
de Remesal®- grandes expertos en cartografia y astronomia, en cambio, si
que estaban al corriente de las nuevas ideas en dichos temas. El mismo Colon
da testimonio de esto en 1504, en carta a su hijo Diego. Segiin dicha carta,
los maestros de San Esteban sabian que la tierra era redonda por dos gran-
des autoridades: Alberto Magno, que en su De caelo et mundo, basandose en el
estudio de eclipses, sostenia que la tierra era redonda; y Tomas de Aquino,
que en la obra homénima a la de Alberto Magno defendia la relativa peque-
nez de la tierra. Estas teorias coincidian con las de Pierre de Ailly, en su De
imago mundi, libro de cabecera de Colén. La-sintonia de los dominicos de
San Esteban con la idea de Colon provenia, en segundo lugar, de su creencia
en que el celo misional de Colén era de alguien sinceramente convencido
de lo religioso y evangelizador de su aventura.

4.2. Problemas del modelo de conguista y colonizacién

Las tierras y pueblos conquistados plantean una serie de problemas im-
portantes para los que no estibamos preparados en Europa, ya que no ha-
bia una experiencia cercana de semejantes caracteristicas. La tltima, de un
caracter parecido, habrfa sido la reconquista espanola, pero con notables
diferencias, y ya lejos en el tiempo.

La corona es titular de las explotaciones y colonizaciones, pero ni las fi-
nancia el erario publico ni las realizan soldados regulares. Los conquistado-
res reclutan tropas, organizan las expediciones, avituallan los barcos, etc.
Las Capitulaciones eran el documento en que se detallaba lo convenido entre
la realeza y los exploradores.

"" Cf. A COTARELO VALLEDOR, Fray Diego de Deza: ensayo biogrdfico, ]. Perales y Martinez, Ma-
drid 1902,

w Natural de Allariz (Qurense) (1570-1619) fue cronista de la obra evangelizadora en Améri-
ca, especialmente en Honduras, y estuvo entre quienes recibiercn a Coldn en Salamanca.
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La propiedad del suelo pertenece a la corona. La corona entrega tierras
a los conquistadores, que a su vez la distribuyen entre los pobladores (espa-
noles).

Los nativos no pueden ser reducidos a esclavitud, pero son confiados a al-
gunos espanoles, a los que se les encomienda® el cuidado, su adoctrinamiento
en la fe y se les da derecho para asignarles trabajos y cobrar tributos. Como
consecuencia, se crean organismos que coordinen esas acciones y las inte-
gren en la politica de la Corona: la Casa de Contratacién (Sevilla, 1503).
Esta institucién era al mismo tiempo almacén de mercancias, oficina de na-
vegacién, centro de investigacion, carcel, universidad de mareantes... o €l
Conscjo Real de Indias (Valladolid, 1523).

En Ameérica un complejo de autoridades deberia servir para garantizar
la gobernabilidad. En la practica, el poder se les escap6 de las manos. Las
autoridades recibian memoniales retocados que les mantenian muy alejados
de la realidad auténticamente americana.

La legitimacion juridica de Ia conquista se busca en una intervencion del
Papa. El Papa podia disponer de las tierras de paganos e infieles y confidrselas
a los Principes cristianos con plena soberania como método de evangeliza-
cién, seglin algiin titulo antiguo. De hecho, Calixto II habia dado a los reyes
portugueses potestad para cristianizar las tierras que fueran descubriendo. Los
reyes espanoles quieren emprender el mismo camino y solicitan la mediacién
de Alejandro VI, quien en Infer Coelera prevé una linea de demarcacién entre
los dominios de portugueses y espainoles ( Tratadoe de Tordesillas de 1496).

La ES reflexionara muchos sobre el tema de las encomiendas y consegui-
rd ir humanizando sus realizaciones concretas a través de las Leyes de Bur-
gos (1512) o las de 154297,

4.3. Problemas del modelo de evangelizacion®

Hay una preocupacién generalizada en los pontifices por la misién. Algu-
nos detalles. En el segundo viaje Colén va acompanado de doce misioneros,
al frente de los cuales va el benedictino de Montserrat, Bernat Boil (ca. 1440-
ca.1509). En 1502 llegan diecisiete franciscanos. En 1509 Hegan los primeros
dominicos a Ja Espanola.

El modelo de evangelizacién estd apoyado sobre Ia conquista y la encomien-
da, también el requerimiento®. Mas que evangelizacion, se trata de un proyec-

Ha Cf. L. GARCIA DE VALDEAVELLANQ, Curso de historia de las Instituciones espariolas, Alianza,
Madrid 1992; 0 A. ARRANZ MARQUEZ (ed.) Repartimientos y encomiendas en la Ista Espariola (Bl Reparti-
miento de Allurquerque de 1514), Madrid 1991,

5 Leyes Nugvas (originalmente Leyes y ordenancas nuevamente hechas por su Magestad para la
gobernacion de las Indias y buen tratamiento y conservacién de los Indios) son un conjunto legislativo
promulgado el 20 de noviembre de 1542,

G Seguimos a M. FLOREZ MIGUEL, Ambicion y muerie de la conguista de América, Ambito, Valla-
dolid 1992.

# «Es un documento que habifa de leerse a los indios antes de emprender cualquier guerra
contra ellos, En €] se informa del dominio universal de Jesucristo, del de su Vicario el papa, quien habia
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to de cristianizacion (unidad politicoreligiosa). A este esquema no era ajeno el

propio Deza. Casi todos los evangelizadores eran gente culta. Esto les permitia

relativizar tanto el esquema de conquista, como los «vicios» de los indios.

Sobre el método de evangelizacién se daban tres corrientes:

1°.  Relaciones pacificas con los indios, aunque se justifica la guerra si fuera

necesaria para la fe cristiana. Matias de Paz, prior de San Esteban, era
tal vez el representante mads eximio de esta corriente.

2%, ILsclavitud: Debia aplicarse al indio la doctrina aristotélica de la servi-
dumbre por naturaleza: ciertas personas barbaras deben ser someti-
das para su propio beneficio al gobierno de la Hélade.

3%, Se debe mantener una relacién servil (amo-criado) conjugando el
feocratismoy un cierto iusnaturalismo al servicio de los reyes espanoles.
Palacios Rubios™.

Claramente la IS se posiciona en el primer modelo y muy pronto van a

venir Jos frutos, como podemos ver a continuacion.

4.4, Del favor a la denuncia

a) Elsermon de Montesinos

El 21 de diciembre de 1511 (4° domingo de Adviento), fray Antén Mon-
tesino, formado en Salamanca, pronuncia un sermon muy especial, que pu-
diera haber pasado inadvertido si no fuera por las circunstancias concurren-
tes.

Anton Montesinos habria nacido en Sevilla hacia 1485. Después de unos
primeros anos de juventud en la capital andaluza dirige sus pasos hacia Sala-
manca: «Alli, como a otros jévenes universitarios, le cautiva la efervescencia
intelectual y religiosa del convento dominicano de San Esteban, en donde
ingresa, vistiendo, el habito el 30 de junio de 1501 y profesando al ano si-
guiente el dia 1 de julio de 1502, como constaba, segtin nuestros antiguos
historiadores, en el Libro Antiguo de Profesiones» L

Contagiado por la ilusién de otros companeros (Domingo de Mendoza,
Pedro de Coérdoba, etc.), y quizds siguiendo una vocacién misionera singu-
lar, emprende viaje para La Espanola, donde llega con otros tres compa-
neros el mes de septiembre de 1510. Muy pronto comienzan a ser testigos
de las crueldades que los encomenderos y conquistadores cometian con

hecho donacidén de aquelias tierras a los Reyes de Castilla para su evangelizacién, se invitaba a los indios
a aceptar la soberania espanola, y en el caso de no aceptarla, se los someteria por las armas. Es un do-
cumento muy largo y doctrinal» (F. jIMIiNEZ, Autocritica de Ins esparioles y dimensiin éice en la conguista de
América, en «Mision Joven» 180-181 (1992) 32).

W Juan Lépez de Vivero (1450-1524).

i R. HERNANDEZ, LI Sermin de Montesino. Un afnente histirico, en R, HERNANDEZ et Alii, Zf
arito y st eco. Ll sermon de Moniesino, San Esteban, Salamanca 2011, pp. 11-12. A este propdsito se puede
consultar también el monogrifico de «Ciencia Tomista» 139 (2012/1) que lleva por titulo «La compa-
sion que se hace grito. Congreso conmemorativo del Serman de Antdn Mountesinos,

Universidad Pontificia de Salamanca



302 José Luis Guzon

los indigenas. En sus conversaciones y didlogos comunitarios ya desde el
principio se fue albergando la idea de alzar una voz de denuncia contra
los horribles males que estaban sucediendo y la de redactar un sermén de
protesta.

La ocasién vino servida en las Visperas del cuarto domingo de Adviento
de 1511, que aquel ano caia el dia 21 de diciembre. En este cuarto domingo
de Adviento la figura protagonista es Juan Baulista, que dando gritos en el
desierto (Ego vox clamantis in deserto) quiere preparar el camino del Mesias.
La audiencia estaba formada por gran parte de las autoridades coloniales y
por encomenderos, hombres hispanos que cruzaban los mares muchos de
ellos con el tinico objetivo de enriquecerse:

«Para daros a conocer (estas verdades) me he subido aqui yo, que soy
la voz de Cristo en el desierto de esta isla. Y, por tanto, conviene que con
atencién no cualquiera, sino con todo vuestro corazén y corr todos vuestros
sentidos, la oigdis; la cual voz os serd la mds nueva que nunca oisteis, la mas
asperay duray espantable y peligrosa que jamds no pensasteis oir.

(Estas palabras estremecieron al auditorio de tal manera que ya pensa-
ban encontrarse en el juicio final. Pero Montesinos continué su denuncia,
manteniendo el tono de suvoz y haciendo mds particular la acusacién):

Esta voz es que todos estdis en pecado mortal, y en €] vivis y moris por la
crueldad y tirania que usdis con estas gentes inocentes.

Decid, scon qué derecho y con qué justicia tenéis en tal cruel y horrible
servidumbre aquestos indios? ;Con qué autoridad habéis hecho tan detes-
tables guerras a estas gentes, que estaban en sus estas tierras mansas y paci-
ficas, donde tan infinitas dellas, con muertes y estragos nunca oidos, habéis
consumidor ¢Como los tenéis tan opresos y fatigados, sin dalles de comer ni
curallos en sus enfermedades, que de los excesivos trabajos, que les dais, in-
curren y se os mueren, y, por decir mejor, los matdis por sacar y adquirir oro
cada dia? ¢Y qué cuidado tenéis de quien los dotrine, y conozcan a su Diosy
creador, sean baptizados, oigan misa, guarden las fiestas y domingos?

¢Estos no son hombres? ¢;No tienen dnimas racionales? ¢;No sois obliga-
dos a amallos como a vosotros mismos? ¢Esto no entendéis? ¢Esto no sentis?
{Coémo estdis en tanta profundidad de sueno tan letirgico dormidos? Tened
por cierto que en el estado que estdis no os podéis salvar mds que los moros
0 turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo?»*2.

La reaccién no se hizo esperar. Esa misma tarde Diego de Colon tuvo una
entrevista con el prior del convento, fray Pedro de Cérdoba. Le pidié que el
fraile se retractara. La respuesta de Pedro de Gordoba no fue una respuesta
emocional, sino que estaba muy bien pensada. La noticia llega a la corte.
Fernando el Catdlico quiere también la retractacion. El mismo provincial
quiere mediar en el mismo sentido. Sin embargo, la comunidad tenfa una
postura unanime: habia un consenso pleno. Deciden enviar a Montesinos
para que explique en la corte lo que esta pasando.

2 B. de las CASAS, Historia de las Indias, lib. 11, cap. IV, citado por R. HERNANDEZ, I Sermon de
Montesinos, pp. 17-18,
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b)  Bartolomé de las Casas

Otro fruto maduro del espiritu de Ia ES es Bartolomé de las Casas (1484
1566) que pasara de ser encomendero a uno de los grandes defensores de
los indios. Bartolomé fue un joven clérigo sevillano que llega a América en
1502. Alumno de la Academia Latina de Nebrija, aparece como encomende-
ro (agricultura y oro) en el periodo de 1508 a 1512.

Este hombre comienza muy pronto a entrar en sintonia con estos temas.
Elabora Memoriales” sobre los agravios infringidos a los indios y pasa a de-
nunciar directamente la situacién. Denuncia a los funcionarios reales que vi-
vian en connivencia con los intereses de los encomenderos. Pese a su noble
ejercicio, algunos de los Memoriales estaran en el origen de la llamada «leyen-
da negra» que tanto tiempo ha pesado sobre Espana. El cardenal Cisneros le
llamara «Defensor de los indios». En 1522 entra en la Orden Dominicanay
posteriormente serd Obispo de Chiapas y en Verapaz organizara interesan-
tes proyectos de evangelizacién y organizacién social.

Su obra no se reduce a los Memoriales. Fue un intelectual muy completo
como se puede colegir de su extensa obra™.

4.5. La polémica entre Las Casas y Ginés de Sepulveda

José Luis Abelldn presenta a Las Casas como uno de los precursores es-
panoles del mito del «buen salvaje» de Jean Jacques Rousseau. Otros prece-
dentes habrian sido Pedro Martir de Angleria (Pietro Martire d’Angheria,
1457-1526), que en sus De orbe novo decades (1516) presentaba al «filésofo des-
nudo», o Antonio de Guevara OFM (1481-545), que en El villano del Danubio
(1529) describe el estado de bondad, felicidad y sabiduria de los indigenas,
contraponiéndolas con las atrocidades de la abundancia. El otro gran prece-
dente seria Juan Luis Vives (1492-1540), el gran humanista valenciano.

Las Casas reivindica la dignidad del indio y, desde otro angulo, intenta
demostrar la ilegitimidad de las guerras contra ellos™. Establece el funda-
mento natural de la capacidad racional del nativo y sostiene que esta capaci-
dad le ha llevado a crear formas sociales que no pueden ser avasalladas. Para
fundamentar su idea, decide estudiar estas formas sociales tanto desde el
punto de vista natural como desde el punto de vista histérico.

Desde el punto de vista natural estudia el ambiente fisico, la geografia, la
floray fauna y destaca las condiciones de habitabilidad y salubridad que pro-
pician un desarrollo arménico de las condiciones humanas. Desde el punto
de vista historico y moral, analiza las organizaciones sociales, su econommia,
sus culturas y el andlisis le persuade de la capacidad de los indios de go-

. B. de LAS CASAS, Obra indigenisia, Madrid 1985, ed., de José Alcina Franch.
i B. de LAS CASAS, Obras completas, Junta de Andalucia-Alianza, Madrid 1990-, 14 vals, ed. de

Paulino Castaneda Delgado y Antonio Garcia del Moral,
& G. MARQUINEZ ARGOTE, Ideologin y praxis de ln conguista. Denncie de Montesinos y Las Cesas,
Ed. Nueva América, Bogotd 1978.
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bernarse por si mismos y defiende la capacidad natural de recibir la fe sin
violencias. El indio es un auténtico hombre, no barbaro. Intenta incorporar
al indio al universalismo cristiano en pie de igualdad con los demas pueblos y
reconoce que dentro del concepto genérico de humanidad hay una cierta
ambigtiedad, ya que no existen diversos niveles de humanidad, sino una Gni-
ca humanidad, con diversos niveles de desarrollo. Cualquier tipo de guerra,
cualquier tipo de conflicto que vaya contra esta humanidad no esta justifica-
da. Todo este pensamiento de Las Casas va a tener una confrontacién con
otros puntos de vista en la Junta de Valladolid (agosto de 1550).

En las antipodas de este pensamiento encontramos la figura de Juan Ginés
de Sepiilveda (1490-1573)", también dominico como Bartolomé, pero con una
formacion diferente que le llevd por Alcald de Henares y Bolonia. Nunca estuvo
en América. El no tenfa la experiencia de Bartolomé de Las Casas, pero hace
suyos los testimonios de otros testigos presenciales de la primera hora, como el
de Tomas de Ortiz (para quien los indios se reducen a un manojo de vicios), o el
de Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés (1478-1557) (historiador).

Las tesis de Sepulveda se etimarcan en el aristotelismo tradicionalista,
desde una recuperacién textual, que toma lo mas discutible de los textos
aristotélico-tomistas, comenzando por una seleccién aristocratica de la Po-
litica de Aristoteles, segiin la cual habria una jerarquia de grados en la vida
humana, que justificaria que los mas aptos puedan y deban ¢jercer tutela
sobre los demas.

Los indios, aunque no son esclavos por naturaleza, pueden ser sometidos
a esclavitud por los reyes para sacarlos de su atraso. Tomas de Ortiz, Pedro
de Gante, Gonzalo Ferndndez de Oviedo, Ginés de Septlveda... piensan que
los indios son «<hombrecillos con ligeros vestigios de humanidad». Gin€s de
Sepulveda se habia planteado la legitimidad de la guerra antes. Hizo un viaje
a Bolonia y se encuentra con jévenes aristécratas espanoles estudiantes alli
con ideas erasmistas (pacifistas). Decepcionado de su periplo bolonés, re-
gresay se pone a escribir en defensa de la tesis de la guerra. Después pensara
en base a lo que estd sucediendo en América. La obra de Sepiilveda es Demo-
crates Primus (sobre los conflictos en Europa), que lleva por subtitulo: De la
conformidad de la milicia con la religion cristiana. Y Democrates Secundus, o De las
justas causas de la guerra contra los indios.

Carlos V convoca en Valladolid una funta (agosto de 1550} en la que Las
Casas y Sepilveda debatieron sus ideas delante de un tribunal de juristas y
tedlogos. Hay un resumen de Domingo de Soto. Septlveda hablé durante
tres horas, mientras que Las Casas dedicé seis dias a esgrimir sus argumen-
tos. Comencemos por los de Sepiilveda, fundamentalmente cuatro:

1°. Hay pueblos cuya condicién natural les pone en situacién de depen-

dencia por su bien y cuando esa sumisién no es pacificamente acep-
tada deben ser reducidos por la fuerza.

% ]. GINES DE SEPULVEDA, Obras completas, Ayuntamiento de Pozoblanco (Cérdoba) 1995-
2010, 15 vols,
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2% Los pecados de los indios contra natura e idolatria son causa de inter-
vencion justa.

3°. Los pecados tienen consecuencias sobre individuos inocentes. Es jus-

to el uso de la fuerza para defender a los inocentes de las consecuen-
cias de actos contra la ley natural.

4°. La guerra es siempre justa si abre camino a la evangelizacién.

Los argumentos de Las Casas, por su parte, se situaban frente a estos:

Contra 1°: No es tan clara la interpretacion de Aristételes. No se les pue-
de considerar bdrbaros.

Contra 2°: Todo castigo supone jurisdiccion de quien lo impone. Los prin-
cipes cristianos no tienen ninguna jurisdiccién sobre los «indios»'7. Ademis,
una cosa es la jurisdiccién civil y otra es la religiosa, donde cada comunidad
creyente se rige por su propia ley. Aqui se apunta un tema que es muy impor-
tante, la libertad religiosa.

Contra 3°: Las Casas es consciente de que este es el argumento mas fuer-
te. Aunque eso fuese verdad, es importante que la misma accién no origine
males mayores que los que se piensan evitar.

Contra 4°: De ninguna manera. La violencia es un método que contraria
el mensaje del Evangelio.

¢Qué quedo de esta controversia? No resolvid nada. Cada uno interpreta
que ha vencido al otro. Los juristas parece que se inclinaban por Septlveda;
los tedlogos, por Las Casas. Los tedlogos se planteaban con mayor agudeza
los problemas que estaban implicados. De todos modos, la existencia de la
«duda indiana» o «duda carolina» habla de que los gobernantes estaban pre-
ocupados por esta cuestion.

4.6. El fondo de la cuestion

La ES, comeo todas las escuelas y movimientos filoséficos y teolégicos, es-
taba vinculada a unos hechos, pero las circunstancias concurrentes y la vo-
luntad hicieron que su reflexién trascendieran el momento. No estaban en
juego sélo esos acontecimientos, sino que estaban sentando las bases para
ulteriores estudios sobre problemas novedosos de antropologia (relaciones
naturaleza-cultura...) cultural y de relaciones de todo ello con el derecho de
los reyes y las iniciativas evangelizadoras de la Iglesia.

Estaba en juego también la aspiracion a la paz como tono de las relacio-
nes entre los pueblos, resolviendo los problemas a través de la razén, que
nos ensena a vivir juntos a pesar de las diferencias; no legitimando la violen-
cia por intereses ajenos a la razén y al orden natural.

Sin quererlo, estaban sentando las bases de la fundamentacién racional de
los derechos del hombre simplemente por el hecho de serlo, no por pertene-
cer a un credo religioso o participar en un determinado proyecto politico.

i Ni domicilio, ni origen, ni vasallaje, ni por delito. Ni los principes ni el papa tienen jurisdic-
cidn sobre los «inclios».
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Con sus reflexiones, sus leyes y jurisprudencia, estaban poniendo los pi-
lares de un «nuevo orden juridico» no basado en el imperialismo cristiano
ni en la interpretacién integrista del aristotelismo politico, sino en los dere-
chos naturales de los hombres y mujeres, y de los pueblos.

Como senalamos al hablar del método, Salamanca representa un esfuer-
zo por reconciliar la doctrina tomista tradicional con el nuevo orden econd-
mico: el justo precio, la usura y la moral de los impuestos®.

Desde la premisa anterior, al igual que la economia, surge la necesidad
de una actualizacién en otros campos, de un aggiornamento del derecho y
de la teologia de la época. En ese sentido la ES supone una consideracién
de nuevos métodos que podemos calificar de histdricos, en el sentido de que
buscan la aproximacion de hechos y teorias o principios.

5. LASLEYES DE BURGOS"

Las llamadas «Leyes de Burgos» (Ordenanzas Reales para el buen regimiento
y tratamiento de los yndios) son consideradas una consecuencia de la nueva
mentalidad creada y un fruto del afan intervencionista de la ES.

Tras veinte sesiones de reunién de la Junta de Burgos en la Sala Capitu-
lar del desaparecido convento de San Pablo de Burgos, que ocuparia hoy
el solar del Complejo de la Evolucion humana, el 27 de enero de 1512, se
dictaron una serie de Ordenanzas englobadas bajo el titulo de Leyes de Bur
gos, para un gobierno mas justo con relacion al indigena. Presidia aquella
asamblea el obispo juan Rodriguez de Fonseca (1451-1424). La causa para
su promulgacién eran los problemas juridicos planteados con motivo de la
conquista y colonizacién de América. Bajo el influjo humanizador de la ES
contienen un conjunto normativo de gran importancia para la proteccién
de los indigenas. De cara a su implantacién se debia comenzar por la isla de
La Espanola, para continuar por Puerto Rico y Jamaica.

Estas leyes (35 articulos) tuvieron un significado muy profundo. En pri-
mer lugar, porque era el primer texto normativo de cardcter general sobre el
tratamiento de los indios en la Ainérica recién descubierta.

¥n segundo lugar, fueron el embrién de una nueva teoria filoséfica, teo-
l6gica, juridica y social que estd a la base del nacimiento del Derecho Inter-
nacional y el reconocimiento de los Derechos Humanos.

Las Leyes de Burgos autorizan y legalizan la practica de los repartimien-
tos en encomienda de indios por parte de los colonizadores, pero se esforza-
ron en establecer una minuciosa regulacién del régimen de trabajo, jornal,
alimentacion, vivienda, higiene y cuidado de los indios en un sentido alta-
mente protector y humanitario. Y lo que es mds importante, reconocian por
primera vez la condicion de hombres libres y titular de derechos humanos

i Cf, A. del VIGO GUTIERREZ, Cambisias, mercaderes y bunguerns del Siglo de Oro, BAC, Madrid 1997,

" Pilar RUTZ y Jestis TORREGIMENQ {coords.}, Leyes de Burgos de 1512y Leyes de Valladolid de 1513,
Andlisis histérico y transcripcidn paleogrifica de Marfa Luisa Martinez de Salinas y estudio juridico insti-
tucional por Rogelio Pérez Bustamante, EgeriaTundacidn para el Desarrollo Provineial, Burgos 1991,
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basicos, como el de la libertad y la propiedad. Baste citar algunas de sus or-
denanzas mas significativas:

La Junta llegé a las siguientes conclusiones:

Los indios son libres y deben ser tratados como tales, segiin ordenan los
Reyes.

Los indios han de ser instruidos en Ia fe, como mandan las bulas pontifi-
cias.

Los indios tienen obligacion de trabajar, sin que ello estorbe a su educa-
cién en la fe, y de modo que sea de provecho para ellos y para la reptiblica.

Ll trabajo que deben realizar los indios debe ser conforme a su constitu-
cién, de modo que lo puedan soportar, y ha de ir acompanado de sus horas
de distraccién y de descanso.

Los indios han de tener casas y haciendas propias, y deben tener tiempo
para dedicarlas a su cultivo y mantenimiento.

Los indios han de tener contacto y comunicacién con los cristianos.

Los indios han de recibir un salario justo por su trabajo.

Las encomiendas deben ser de un minimo de 40 y un maximo de 150
mdios.

Para cada 50 indios repartidos, el patrén espanol debia construir cuatro
chozas de medidas determinadas y suministrar a cada persona una hamaca
para dormir.

Dieta a base de pan y ajo diario, y los domingos carne guisada.

Se prohibié terminantemente a los encomenderos la aplicacién de todo
castigo a los indios, el cual se reserva a los Visitadores establecidos en cada
pueblo y encargados del minucioso cumplimiento de las leyes.

Losindios debian trabajar 9 meses al ano para los espanoles y los 3 restan-
tes en sus propios terrenos o a sueldo.

Se ordend la catequesis de los indios, se condend la bigamia y se les obli-
g6 a que construyan sus bohios o cabaiias junto a las casas de los espanoles.

Se respetd, en cierto modo, la autoridad de los caciques, a los que se exi-
mi6 de los trabajos ordinarios y se les dio varios indios como servidores.

La tarea de sensibilizacién continué y al ano siguiente se convocd otra
Junta de tedlogos y juristas. Esta vez en Valladolid (1513) donde se procuré
legislar teniendo presente también a las mujeres® y nifios indigenas.

o «Primeramente, hordenamos y mandamos que las mugeres yndias/ casadas con los yndios
que estin encomendados por repartymiento/, no sean cbligadas de yr ny venir a servir con sus ma/
ridos a las mynas ny a otra parte alguna syno fueren por/ su voluntad dellas o sy sus maridos las quisye-
ren llevar consigo/, pero que las tales mugeres sean conpelidas a travajar en/ sus propias haziendas y
de sus maridos o en la (sic) de los espa/noles, dindoles sus jornales que con ellas ¢ con sus maridos/
se convenyeren, salvo sy las tales mugeres estuvieren pre/nadas porque con estas tales mandamos que
se goarde la hor/denanca que sobre ésto por Nos estd hecha, so pena que el/ que lo gontrario hiziere,
demds de la pena que estd puesta/ en la hordenanca, pierda ia yndia que asy hiziere e trava/jare y a
su maride y a sus hijos y sean encomendados a otro». «Yten, hordenamos y mandamos que los nyflos
e nyfas yndios/ menores de quatorze anos no sean obligados a servir/ en cossas de travajo hasta que
ayan la cicha hedad y dende/ arriva, pero que sean conpelidos a hazer y servir en cosas que los ninos
puedan conportar bien, como es en deservar/ las heredades y cossas semejantes en las haziendas de/
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Es de esperar que este ano, quinto aniversario de la promulgacién de
dichas leyes, se publiquen obras como esta que contintien esclareciendo el
legado de la ES.

6. LA DIFUSION EN EUROPA

Sobre la ES y su proyeccién europea, asi como sobre la figura de Vitoria
se ha escrito muchisimo. También se ha debatido muchisimo sobre quién es
el fundador del Derecho Internacional. Hoy, sin embargo, atun sin perder
interés el debate, se puede hablar ya de un consenso®:

«gQué relacién guardan entre si Vitoria y Grocio? Es una cuestion que el
propio Grocio nos ayuda a esclarecer por su actitud ante Vitoria. Ya hemos
apuntado que se apoya ampliamente en los autores espanioles, teélogos y
juristas, que le precedieron. Pues bien, Vitoria es a quien cita con mayor
frecuencia. Nada menos que 68 veces en De iure praedaey 58 veces en De
wure belli ac pacis, o sea, 126 veces en conjunto. Le sigue Fernando Vazquez
de Menchaca (72 veces y 31 respectivamente, con un total de 103) y Diego
de Covarrubias (34 y 52 respectivamente, con un total de 87). No es esta la
ocasion de analizar en detalle las cuestiones en las que acude a la autoridad
de Vitoria. Indiquemos tan sélo aqui que fue sobre todo en la concepcién
del orbe como sociedad universal de los pueblos politicamente organizados
que conviven sobre el principio de igualdad; en la afirmacién de un dere-
cho natural de comunicacion (ius communicationis) entre todos ellos; en el
principio de lalibertad de los mares (detrds de Vizquez de Menchaca);y en
cuestiones del derecho de la guerra justa»®®.

sus padres, Jos que los tovieren, v los mayores de quatorze/ afios estén devaxo del poderio de sus padres
hasta que/ sean de legitima hedad y sean cassados, v los que no tovieren/ padres ni madres mandamos
que sean encomendados/ por la persona que para ello toviere nuestro poder, y los encargue a per/sso-
nas de buena conciencia que tengan cuydado de los hazer ense/far y dotrinar en las cosas de nuestra
santa fe, y se aprove/chen dellos en sus haziendas en las cosas que por los nuestros/ juezes de apelacion
que alli tenemos fueren determinadas que/ pueden travajar syn quebrantamyento de sus per/sonas,
can tanto que les den de comer y les paguen sus jorna/les conforme a Ja tasa que los dichos nuestros
juezes determyna/ren que deven aver y con que no los enpidan a las horas/ que ovyeren de aprender
la dotrina cristiana, y sy alguno de [os/ dichos mochachos quesyere aprender oficio lo pueda libre/
mente hazer, y éstos no sean conpelidos a hazer/ ny travajar en otra cossa estando en el dicho oficio»
(Pilar RUIZ y Jesiis TORREGIMENO (coords.), Leyes de Burgos de 1512 y Leyes de Valladolid de 1513, pp.
79-82).

51 Para ampliar mas este tipo de relaciones entre las dos figuras, sobre todo en cuanto se refiere
a biografia, obra, talante, etc. se puede leer la conferencia de Antonio TRUYOL SERRA, Viloria y Grocio
(Valladolid, 25 de noviembre de 1983} en el marco del ciclo Francisco de Vitoria. V Centenario {14853-
1983) de la Universidad de Valladolid-Institueidn Friedrich Ebert Stiftung-Institute Superior de Filoso-
fia. Otras conferencias pronunciadas en el marco de estas jornadas fueron: R. HERNANDEZ, Lu figura
histdrica de Francisco de Vitoria; A, ALLUE HORNA, Francisco de Vitoria y su escuela; A. ORTIZ ARCE, Uso de
la fuerza, derechos humanos y el pensamiento de Vitoria; M. R. URUENA ALVAREZ, £l Derecha de Comunicacion
3y ol Derecho del Mar, J. MANUEL TUNON, £i derecho a la vida hoy en Centroamérica; C. GARCIA, Los derechos
de los pueblos hoy en. América lalina. Respecto a la comiin rafz cristiana de ambos pensadores puede leerse:
A. MARTINEZ ALBIACH, Influencia cristiana en el derecho inlernacional desde Vitoria a Grocio, «Burgense»
32 (1991) 545-390.

52 A. TRUYOL SERRA, o.c., p. 5.
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Miguel Anxo Pena, en la obra que venimos citando, trae a colacién un
trabajo de Ramén Herndndez, uno de los mejores conocedores vivo de
Vitoria, donde senala que, aunque es cierto lo que han senalado algunos
estudiosos en cuanto a la relacién Vitoria-Grocio, es importante ampliar
el espectro de autores de los que es deudor el derecho internacional en
Europa: ademds de Vitoria, Fernando Vazquez de Menchaca, Diego de Go-
varrubias, Domingo de Soto, Francisco Suarez, Luis de Molina, Baltasar de
Ayala y Domingo Banez. Y concluye Miguel Anxo Pena: «De esta manera,
el pensamiento de la ES, con toda claridad, encuentra una via de comuni-
cacién a lo largo del contexto europeo, mas alld de las fronteras del orbe
catolico o, siendo mds precisos, para los temas juridico-morales, mas alla
de dichas fronteras, porque en las del contexto catélico no era ya posible,
debido a la progresiva fragmentacion entre doctrina teoldgica y practica
moral»®.

7. ACTUALIDAD DE VITORIA Y LA ESCUELA DE SALAMANCA

Tanto Vitoria como la ES tienen entre sus méritos haber aprovechado de
una manera intelectual decidida todos los elementos que la cambiante situa-
cidn politico-juridica de la época les ofrecia®.

Algunos de sus puntos mas actuales podrian ser: la aplicacion igunalitaria
del derecho de gentes a sociedades no cristianas, el hecho de que estas so-
ciedades deben ser reconocidas como personas juridicas y, en tercer lugar,
la supremacia del bien comin universal, al que han de someterse los bienes
particulares®™. ‘

En esta perspectiva comunitaria el «ius communicationis» podria
apuntar hacia «una idea de justicia distributiva y social en las relaciones
internacionales»™.

Termina Truyol senalando algunas de las objeciones que desde la histo-
riografia tradicional se han puesto a Vitoria. Asi que Vitoria «seculariza» el
derecho de gentes, a lo que contesta que «Vitoria y sus sucesores espanoles
“secularizan” la comunidad internacional y su ordenamiento juridico en la
medida en que el Aquinate “seculariza” la comunidad politica y en general el
pensamiento, al admitir una filosofia distinta de la teologfa»™.

Alreproche de moderno, contesta que es un juicio laudatorio, que supo-
ne que fue un hombre de su iempo y que supo contactar con las corrientes
de pensamiento que pululaban®.

53 M. A. PENA, La Escuele de Salamanea, p. 219. Cf. C-A. von VERDROSS, Derecho Internacional
Piiblice, Aguilar, Madrid 1955%, pp. 56-57.

51 Cf. A. TRUYOL SERRA, Viloria en lu perspeciivn de nuestro tiempo, en Prologe a Francisco de VI-
TORIA, o.c., CXIVI.

55 CE A TRUYOL SERRA, ¢.c.,, p.CXLVIIL

i CF. A, TRUYOL SERRA, o.c., p.CXLIX,

57 A. TRUYOL SERRA, o.¢., p.CLVIL

S CE. ibid.
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Por todo lo dicho hasta aqui, y por lo que cabe intuir, debo hacer expli-
cita una vez mas la admiracién que en mi despierta Francisco de Vitoriayla
ES. Su visién se adelantd a los tiempos. En algunos puntos todavia no esta
superada, pero se nos impone un ultimo ejercicio que hacer de ahora en
adelante y que, lejos de oscurecer su figura, quiere acrisolarla y es: «leer a
Vitoria “desde” Las Casas y a Las Casas “desde” nuestra situacién actual»®,
Yo anadiria: a Vitoria desde Las Casas y desde todos los frutos que brotaron
de la ES, entre los que ocupan un lugar destacado las Leyes de Burgos de
1512.Y ademads: a Las Casas desde nuestra situacién actual y desde todos los
desarrollos que se han dado en los campos de derechos humanos y Derecho
internacional, etc.
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