El periodo antioqueno de la vida
de san Juan Criséstomo

Es esencial para conocer la produccién literaria de san Juan
Cris6stomo, o mds bien, su doctrina, hacer un recorrido por su vida.
No podemos pasar por alto el contexto histérico y social que la
enmarca, sobre todo teniendo en cuenta la época de cambios en que
vive nuestro autor. Precisamente la Iglesia juega en estos afios un
papel decisivo en la configuracién de la nueva imagen del Imperio.
Y es el conflicto entre los nuevos valores religiosos y la antigua men-
talidad, o dicho de otro modo, el conflicto entre el paganismo y el
cristianismo, lo que da colorido a esta época. Por un lado, nos encon-
tramos en los afios en los que el cristianismo es proclamado religién
oficial del Imperio romano y en los que se comienza a legislar con-
tra las demds confesiones o grupos heréticos. Por otro, las partes
occidental y oriental del Imperio se separan. Constantinopla crece en
la misma medida en que Roma cae y en toda esta evolucién va sur-
giendo la primera como capital de un mundo nuevo. Y en esta época
cambiante, de metamorfosis, y con sus problemas, vive Juan
Criséstomo. Sin las condiciones politico-sociales de su tiempo, evi-
dentemente su vida y su obra hubieran sido diferentes.

Su vida se puede dividir en dos grandes apartados que corres-
ponden a su estancia en dos ciudades: Antioquia y Constantinopla. El
periodo antioqueno, comprendido entre los afos 344/354 y 397, sirve
de preparacion espiritual y humana: se forma en la escuela de retori-
ca de Libanio, en el asceterio dirigido por Carterio y Diodoro, en el
desierto y en sus funciones como didcono y presbitero junto a su pue-
blo; vivencias todas ellas que le sirven de puente para su nombra-
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miento como obispo el aito 398 en Constantinopla. En este corto
periodo, que abarca tnicamente nueve afios, se desarrolla toda su
vida publica. Sin pretender involucrarse en politica, o hizo y ademads
fue victima de ella.

Pero fue en Antioquia, en contacto con el pueblo, y alejado de
la corte imperial y de su posicién, donde escribi6 la mayor parte de
sus homilias. Mis tarde, sus deberes como obispo no se o permiti-
ran en tan gran medida. Y precisamente es este periodo el que vamos
a analizar.

La etapa antioquena comprende los afios que transcurren desde
su nacimiento a su promociéon en la sede de Constantinopla
(344/3541-397). Pocos acontecimientos la sefialan, es una especie de
preparacion de la etapa constantinopolitana, que no comprende mds
que nueve anos (398-407); pero toda la vida activa de Crisdstomo se
desarrolla en ese corto espacio de tiempo. Los cincuenta afios que
pasé en Antioquia fueron una especie de retiro laborioso, en los que
formd y enriquecid su espiritu.

I No estin de acuerdo tos Scriprores Rerum Chrysostomi, como puede verse en la
Admonirio de H. Savile a las obras de san Juan Criséstomo, PG 47, pp. 25-40, acerca de la
fecha de nacimiento de Juan. Los puntos de referencia indiscutibles de su carrera son: la
intronizacién como obispo de Constantinopla el 26 de febrero de 398, su ordenacion sacer-
dotal en 386, su ascensidn al diaconado en el fin de 380 o principios de 381, antes de la par-
tida de Melecio para el Concilio de Constantinopla. Antes de esta fecha hace falta fijar el
bautismo, el lectorado, seis afios de vida en la soledad, y la vuelta a Antioquia en la cual sirve
como lector. Las criticas interpretan de forma distinta las indicaciones cronoldgicas dadas a
este respecto por Crisdstomo, asi como la duracion de su catecumenado, aunque proponen
alternativamente como fecha de su nacimiento o bien el 344 (J. Dumortier, «L.a valeur his-
torique du Dialogue de Palladios et la chronologie de 8. Jean Chrysostomes, Mélanges de
Science Religieuse 3 [1951], pp. 51-56), 0 bien ¢l 349 (R. E. Carter, «The chronology of saint
Chrysostom’s carly lifes, Traditio 18 [1962], pp. 357-364), o bien ¢l 354 (Chr. Baur, «Wenn
ist der heilige Chrysostomus geboren?», Zeirschrift fiir Theologie und Kirche 52 (1928),
pp. 401-406 y B. Altaner - A. Stuiber, Patrologia, Madrid, 1962, p. 219). A.-J. Festugiére
discute cstos datos (Antioche paienne et chrétienne. Libanius, Chrysostome et les moins de
Syrie, Paris, 1959, nota adicional C, pp. 412-414) y concluye: «Parece sensato atenerse a la
cronologia tradicional: nacido cn ¢l 354», pero G. Ettlinger, «Some historical evidence for
the date of st. John Chrysostom’s birth in the weatise Ad viduam juniorem», Traditio 16
(1960), pp. 373-380, muestra que la fecha de 354 es imposible. El problema sigue plantedn-
dose y no parece poder ser resuelto mediante argumentos undnimes a falta de un punto de
referencia cierto. La mayoria de los autores dejan abierto el tema. Nosotros, por nuestra
parte, no considerando de especial relevancia el afo exacto de su nacimicnto, cstablecere-
mos las fechas capitales de su vida a partir del ano 344, primera fecha propuesta.
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Cris6stomo, natural de Antioquia 2, la capital cosmopolita siria
situada a orilla del Orontes, no es un noble campesino ni viene de
casta senorial: procede de la gran ciudad, habituado a la vida abiga-
rrada de las grandes aglomeraciones. Sus padres eran de clase aco-
modada. Su padre, Secundus, mandaba los ejércitos de Siria ®. Su
madre se llamaba Antusa*. Los dos eran cristianos.

No fue educado por su padre, que era magister militum orien-
tis, funcionario civil de la administracién del gobierno militar de
Siria, y que murié prematuramente. El Gnico dato que conocemos de
su padre es el nombre, que nos hace pensar que fuera romano o, al
menos, de ascendencia romana. Por otra parte, Paladio nos cuenta
«haber tratado en Antioquia a la diaconisa Sabiniana, tia de Juan
obispo, mujer santisima y de mucho trato con Dios» 7. Otro nombre

2 J. Quasten, Patrologia, vol. 11, Madrid, 1973, pp. 471-537; B. Altaner-A. Stuiber,
Parrologia, Madrid, 1962, pp. 219-227; A. Di Berardino, Diccionario Patristico y de la anti-
gliedad cristiana, vol. 11, Salamanca 1992, pp. 1117-1181; A. M. Malingrey, «Giovanni
Crisostomow, Dizionario Pairistico ¢ di Antichita Cristiane 11 (1983), pp. 1551-1558, P.
Albert, St. Jean Chrysostome considéré comme orateur populaire, Paris, 1858, pp. 17-223;
R. Trevijano, Patrologia, Madrid 1994, pp. 215-223; E. Moliné, Los padres de la Iglesia,
Madrid 1995, pp. 359-363; D. Ruiz Bueno, Obras de san Juan Crisdstomo, vol. 1, Madrid,
1958, pp. 3-123. En estas obras se encuentra amplia informacién biogrifica de san Juan
Criséstomo. Las fuentes antiguas mds importantes que versan sobre su vida son: Socrates,
Historia ecclesiastica 6, pp. 2-23;7, pp. 25-45; Sozomeno, Historia ecclesiastica, 8, pp. 2-
28, Teodoreto, Historia ecclesiastica, S, pp. 27-36 y Paladio, Didlogo sobre la vida de san
Juan Crisdstomo.

Paladio, Dial. 5, 1: Twdwwne oltoq 10 pév yévoo nw "Avtioxels, «este Juan,
del que hablamos, era de origen antioqueno».

3 Paladio, Dial. 1,2-3: 0lds yeyovws ToU SlampeddvTar eUverss mapd T Td
Eet ToU orpatnMdTou TS Zuplas, «que desciende de una familia en la que s¢ habian dis-
tinguido en la administracion del gobernador militar de Sirias.

Cf. H. Savile, Opera omnia s. Joannis Chrysostomi, 8, 159, pp. 6-7 y F. Halkin,
Douze récits byzantins sur saint Jean Chrysostome, Bruxelles 1977, p. 73: Yios 8¢ Ummpyév
Twos Tov épdavar Ths TONews fxelims, ovopaTtl Zexolrdov, StampédavTos €v Te
TAOUTw TOM@ kat afiapart oTpatnihdTtou, «cra hijo de uno de los principales persona-
jes de la ciudad, Hamado Secundus, que era ilustrado por su riqueza y su dignidad de gober-
nador militar».

4 Sécrates, HE 6, 3 lwdving, "AvTtioxebe pév v s Koldns Zuplas, vios ¢
Zexourbou kal pnTpos T Avlolons, €8 evmatpdar Tav exetl, «Por lo tanto, Juan era
antioqueno, de Siria Coeles, hijo de Secundo y de su madre Antusa, de noble hinaje entre los
Suyos».

5 Paladio, Historia Lausiaca, 41, 4: 2vvéTvxov 8¢ wal €v "AvTioxelg gepvor
TdTn yuvaki kai TG 0edy mpocoptholon. TR Stakovicon 2aduarn), tetg Twdvrou
TOU émokomou (Kwvotavtivounohews). Sabiniana atendid a su sobrino en los dias duros
del destierro en Cucuso. Fue una mujer heroica,

Cf. Epistula 13 ad Olympiadem, en A.-M. Malingrey (ed.), Paris (SCh. 13bis.),
1968, p. 103.
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de familia totalmente romano. Quiza hubiera algo de genio romano
en nuestro autor y desde aquf se pudiera explicar su actitud pragma-
tica en una época de especulacién teoldgica y de guerra metafisica.
Toda su predicacidn, aunque bien asentada en la verdad dogmatica,
tiene como fin Gnico la reforma moral de sus oyentes.

Su madre quedd viuda a los veinte afios después de haber teni-
do dos hijos ¢ y no quiso volverse a casar ’. Consagré todos sus cui-
dados a su educacién con un celo que su maestro de retérica Libanio
no pudo dejar de admirar: «Un dia Libanio, mi maestro, un hombre
de lo mds supersticioso que puede haber en el mundo 8, hizo pibli-
camente un elogio de mi madre. Pregunté a uno de los que estaban a
su alrededor quién era yo, y éste le respondié que era hijo de una
viuda. Entonces se dirigid a mi para saber la edad de mi madre y
desde cudndo era viuda. Le respondi que tenia cuarenta afios, y que
perdi6é a mi padre hace cerca de veinte afios. Puso una expresién de
maravilla y poniendo los ojos en el auditorio exclamé: «jAh, que
mujeres hay en casa de estos cristianos!» °. Su influencia fue profun-

6 Paladio, Dial. 5, pp. 3-4: e xOeilc mpdc adeAdn 7o maTpl, «fue dado a su padre
después de una hermana». Pero no tenemos noticia de una hermana cuando queda viuda.
Inciuso en De sacerdocio 1, p. 5, en el conmovedor discurso puesto en boca de su madre por
Juan, dice:'Lav 8¢ xkal madlov katahmoy O Tebrems amérdn, OfAv pév Ov oA
kat obTw mapéfer TH pnTel THY dpovtida, Gpws 8¢ wal dvalwpdtwy kal &éous
ammAiaypérny O 86 uios puplov  abmy ¢OBwr kaf | éxdoTny éumimAnor Ty
Népav, kol TAetOvwr  dpovTidwy. Ty yap Ttov  xpnpdTtov €6 damdvny, Oom
umopévety dvaykdaletar, exewleplus alTor Opédar émbupotoa, «y si el que se fue del
mundo la dejé con un hijo, si es nina, cierto que no serd pequena la preocupacién y cuidado
que o la madre le espera; pero por lo menos se verd libre de gastos y temores. Mas si €s nifio,
iqué de temores, qué de preocupaciones no han de acumularsele dia a dia! Porque nada digo
de los dispendios a que se ve forzada, como quiera darle una educacién generosar». Estd
claro, por tanto, que cuando enviudod, se quedd sola con Juan.

7 Crisostomo, De sacerdocio 1, p. 5: TAM Gpwe oUdév e ToUTwy €metce deu
Téporg OHLARoaL yapols, oUde €Tepov €metoayayeivy vupudlor TH ToU maTtpos olkla
Tou oob, «Sin embargo, nada de esto me movié a contraer nuevas nupcias e introducir otro
esposo en la casa de tu padre».

8 Cf. A. Lopez Eire, Semblanza de Libanio, México, 1996, p. 197: «Remando con-
tra corriente, Libanio se mantiene pagano aunque cra conscicnte de que corria con ello serios
riesgos. En su Awrobiografia reconoce haber recurrido a la mantica, a la astrologia y al arte
de los augures para curar los dolores de cabeza y las crisis nerviosas que agobiaban su salud,
todo cllo en una época en que los emperadores y sus cortes compuestas fundamentalmente
por cristianos perseguian tales priacticas paganas con particular safia». Cf. Libanio, Or 1,
173, 244; 268; 281, 177-178F.

9 BaBal, #én. olat wapd  XpoTiavole  yuwdikéc  elol.” Nos lo cuenta
Crisostomo en su Exhortatio ad viduam juniorem, PG 48, 601, como recucrdo del primer dia
en la clase de Libamo, exaltando la viudez cristiana.
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da, decisiva y benéfica. Estas virtudes nuevas extrafiaban y arrebata-
ban al mundo, teniendo también presente otro ejemplo: Mbnica,
madre de san Agustin. De su madre, Juan oiria por primera vez los
relatos biblicos. El que seria un dia representante maximo de la pala-
bra divina tuvo por maestra primera a su propia madre.

Recibié en la misma Antioquia la educacién que Basilio y
Gregorio de Nacianzo habian ido a buscar a Atenas'?. El ambiente de
familia cristiana fue prolongado por la Iglesia, pero no por la escue-
la, pagana, que lo siguié siendo durante toda la antigiiedad grecorro-
mana y no parece que se concibiera de otro modo. La Iglesia antigua
jamds desarroll6 un sistema educativo completamente propio, ya
que, durante los primeros tres siglos y después del giro constantinia-
no a principios del siglo IV, acepté el sistema de las escuelas paga-
nas ya existentes. En el Este del Imperio Romano la paideia griega!
encontré una temprana y facil aceptacién. Los tres grandes
Capadocios, Basilio, Gregorio de Nacianzo y Gregorio de Nisa,
junto a Anfiloquio de Iconio!? recomendaban a los menores que estu-
diasen los textos clasicos como preparacién a la tarea de pensar,
puesto que adn no habian alcanzado una suficiente madurez como
para comenzar a profundizar los misterios de la fe'3. San Basilio
escribié su tratado Para los menores sobre el uso de la literatura
pagana, Juan Criséstomo Sobre la educacion de los nifios y san
Agustin De doctrina Christiana. Ni en teoria ni ain menos en la
préctica existié un sistema cristiano de escuelas que concurriese con

10 Ambos, después de estudiar retérica en Cesarea de Capadocia y en otras escuelas,
pasan a Atenas a culminar su carrera retérica, donde coinciden y establecen una estrecha
amistad.

11 Tuvo la paideia griega —después helenistica y romana— tres partes: primera-
mente las clases de lectura, escritura y calculos bajo el ypappaTio™is o ypappatodtddo
kahos (magister ludi), después las clases de lengua y literatura bajo el ypappatikés (gram-
maticus), y finalmente las clases de retérica y las demds artes liberales como el piyTwp (rhe-
tor). Este dltimo nivel podia ser perfeccionado en las academias filos6ficas. Pero con la ense-
flanza del rhetor concluia la educacién basica en la antigiiedad. Cf. H. R. Drobner «La pai-
deia griega y la ensefianza cristiana», en D. Ramos-Lisson y otros, El didlogo fe-culiura en
la aniigiiedad cristiana, Navarra, 1996, pp. 127-142 y H. 1. Marrou, Histoire de I’éducation
dans I'Antiguité, Paris, 1958, pp. 359-389.

12 Primo de Gregorio de Nacianzo y amigo de los tres Padres Capadocios, fue nom-
brado obispo de Iconio en el 373. Luchd contra el arrianismo y contra diferentes sectas del
maniqueismo. Cf. E. Moliné, Los Padres de la Iglesia, Madrid, 1995, pp. 442-443.

13 Cf. Gregorio de Nacianzo, Oratio 43, 11 (PG 36, p. 508); Anfiloquio de Iconio,
lambi ad Seleucum 33-61 (Patristische Texte und Studien 9, 30: Jahrbuch fiir Antike und
Christentum 16 [1973], pp. 78-81).
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la eyklkAhtos matdeta '* pagana. Los cristianos participaron de la
educacién publica no sélo en la condicidn de discipulos, sino tam-
bién de maestros. Todos los grandes Padres de la Iglesia fueron alta-
mente educados por este sistema que valoraban en gran manera, y
muchos cristianos trabajaban como maestros aun antes del giro cons-
tantiniano '°. Las escuelas propiamente cristianas de los siglos segun-
do al cuarto tuvieron una intencién y un cardcter completamente dis-
tintos . Y tampoco intenté la Iglesia cristianizar el sistema educati-
vo de la paideia griega ', sino que se contentd con llamar la atencién
de los peligros a los que podian conducir los libros de texto escola-
res debido a sus contenidos miticos '8; integré la paideia griega como
preparacion intelectual necesaria para el entendimiento de las
Sagradas Escrituras y confié, ademds, en la eficacia del ejemplo
practico de la vida cristiana cotidiana. Incluso el rigorista Tertuliano
admitié en su obra De idolatria, después de criticar la educacion
pagana, que ella era indispensable *°.

San Juan Criséstomo no dice en ningin lugar el peligro que
pudiera representar frecuentar la escuela, cosa que si hizo con el tea-

14  Es decir «una educacidn circular», regular, normal y también completa, la paideia
gricga explicada en la n.® 11.

15 La furiosa protesta producida por fa ley de Juliano contra los profesores cristia-
nos muestra lo profundamente que habia penetrado ¢l cristianismo entre las clases cultiva-
das a mediados del siglo IV, especialmente en la parte oriental del Imperio. Cf. A. H. M.
Jones, «El transfondo social de la lucha entre el paganismo y el cristianismo», en A.
Momigliano y otros, £l conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el siglo 1V, Madrid,
1989, pp. 44-46.

16 Trataron sélo de la preparacion catequética o eran circulos de discusion filoséfica
o —a partir del final del siglo tercero— ensefiaban a discipulos monjes. Cf. H. R. Drobner,
op. cit., pp. 137-141.

17 Solamente al final del siglo 1V, cuando el mundo, la sociedad y cultura en los que
la Iglesia se habfa inculturado cambiaron fundamentalmente de una sociedad pagana a una
sociedad cristiana, de un imperio antiguo y helenistico a estados medievales germdnico y
bizantino, ¢s cuando se pasa también del sistema educativo pagano-helenistico al cristiano-
mondstico. Cf. H. R. Drobner, op. cit., p. 142.

18 En el Occidente, a diferencia de Oriente, eran muchas las reservas que se tenian
hacia la escuela pagana. Baste sélo recordar a Tertuliano, De idolatria 10 (Corpus
Christianorum SL 2, 1109s.) y a Jerdnimo, Epistula 22, p. 30 (Corpus scriptorum ecclesias-
ticorum Latinorum 54, 190, 12), en su famoso sueio Ciceronianus es, non Christianus, «Ta
no eres cristiano, sino ciceroniano».

19 De idolatria 10, 4: Quomodo repudiamus saecularia studia, sine quibus divina
non possunt?, «;Cémo repudiamos los estudios seculares, sin los cuales no pueden realizar-
se los estudios divinos?».
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tro como fuente de corrupcién 2°. Lo paraddjico estd en que no fue la
Iglesia quien se aparté de los centros de paideia pagana, sino un
fanatico emperador, Juliano el Apéstata 2!, quien quiso cerrarle la
puerta a ellos *%. Evidentemente, habia un gran nimero de padres
cristianos que consideraban esencial para sus hijos la educacién reto-
rica, pero temian que bajo el régimen de Juliano las iglesias se hubie-
ran convertido en activamente paganas. Es probable que en esta
época sdlo algunos cristianos anticuados y puritanos sintieran algin
reparo ante una educacién cldsica como tal, y muchos padres piado-
$0s no tuvieran escripulos en enviar a sus hijos a profesores que eran
reconocidamente paganos >*. Tal es el caso de Antusa. Hasta la ley
escolar de Juliano, la ensefianza habia sido perfectamente neutral y
para leer a Homero no se exigia creer en Zeus. Por otra parte, la for-
macién cristiana era mision y funcién de la familia y la Iglesia en
cooperacion indisoluble.

Por consiguiente, Antusa no tenfa otra alternativa: o educacién
literaria pagana o ninguna educacién. Asi, Criséstomo fue enviado
por su madre a estudiar retérica bajo el pagano Libanio %, «el mds

20 Cf. las Homiliae in Matthaeum, PG 57, pp. 13-472 y 58, pp. 471-794, las cuales
ofrecen textos copiosisimos.

21 Postrer representante masculino de la dinastia constantiniana (361-363), rompid
con la politica de equilibrio hasta entonces seguida por Constantino y Constancio, restau-
rando el culto tradicional y dando efimeramente al Estado un cardcter pagano. Su temprana
muerte en campafia contra los persas sella un fracaso politico —Ila incapacidad de Roma para
derrotar a sus poderosos vecinos sasdnidas— y religioso: el paganismo deja definitivamen-
te de recibir el apoyo oficial. Cf. S. Claramunt «Nacimiento y primer esplendor del Imperio
bizantino de Constantino a Justiniano (330-565)», en VV. AA., Historia de la Edad Media,
Barcelona, 1992, pp. 26-28.

22 Libanio, segiin nos cuenta en su Autobiografia, influyd decisivamente sobre ¢l
emperador Juliano para que éste tomara medidas favorables a la ensefianza de las letras grie-
gas (retdrica), entre las que se cuentan dos fundamentalmente: la prohibicidn a los maestros
cristianos de ejercer su profesidn y la de reclutar a los funcionarios entre los antiguos estu-
diantes de retorica. Cf. Libanio, Or 1, 125F. Sobre este asunto, cf. A. Lopez Eire, op. cit.,
pp- 195-206.

23 Cf. A. H. M. Jones, The later Roman Empire (284-602). A social, economic and
administrative survey, Oxford, 1973, vol. II, p. 45.

24 Sécrates, HE 6, 3: Mafnms 8¢ &yéveto ABaviov ToU ZodloTol, kai drpoaTns

"Avdpayabiov ol Prrocddov, «Tuvo como macestro de retdrica a Libanio ¢l Sofista, y a
Andragathio como maestro de filosofia».

Sozomeno, HE 8, 2: Aldaoxdhous 8¢, THs pév mepl ToUs PNTopas daokNoews,
ABaviov: T Avbpayabiov 8¢, Tov mepl dihocodlas Adywv, «Tuvo como maestros en cl
arte de la retérica a Libanio, en cambio en filosofia a Andragathio».
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supersticioso de todos los hombres» 2°, como lo calificard mas tarde
nuestro autor, conocido como rétor habil y hombre honesto, y la filo-
soffa bajo Andragathius (del que no poseemos datos). Libanio hacia
gran caso de su alumno, y lo amaba, asi como lo habia hecho Basilio,
hasta el punto de alimentar la esperanza de tenerle un dia como suce-
sor, «jsi no me lo hubiesen robado los cristianos!», dijo en el lecho
de muerte con tristeza *%. Criséstomo disfruté poco, segiin todas las
apariencias, de las lecciones de Andragathius. En efecto, no habia
nada de filoséfico en la forma de su espiritu. La ciencia de las abs-
tracciones no le atrajo jamds y tratd siempre con un gran desprecio a
Pitdgoras, Platén, Aristételes, e incluso a Soécrates. La filosofia le
parecia vana en su fin y estéril en sus investigaciones. Esta preven-
cion injusta explica el cardcter casi exclusivamente moral de su pre-
dicacién ?.

Pero por el contrario, amé la elocuencia. Su primera carrera fue
la del foro, donde pleiteé con éxito. Compuso incluso en honor a
Valentiniano I un discurso panegirico que Libanio encontraba admi-
rable. Curioso comienzo oratorio, que fue también el de san
Agustin . Los dos buscaban entonces su camino. No se detuvieron
durante mucho tiempo en esta elocuencia insulsa, mentirosa y servil,
casi la Unica que existia entonces fuera del cristianismo. Criséstomo
fue el primero que sali6 de ella *.

25 Criséstomo, Exhortatio ad viduam juniorem, PG 48, p. 601: mdvrwv 8¢ dvbpav
BeLTIBULLOVECTEPOS €KETVOS TV,

26 Sozomeno, HE 8, 2:  Huilka ydp Epelhe Tereutdy, muwbavopévov Tav €mTry
Setwv Tis dvt’ abTol €otal, Myetal lwdvvny elmely, el un XptoTiavol TobTov
€ovAnCav.

27 Sobre el sentido cristiano de la palabra «philosophia», cf. A. M. Malingrey,
«Philosophia». Etude d'un groupe de mots dans la litterature grecque des Présocratiques au
IVeme siécle apres J.C., Paris, 1961; sobre «philosophia» en Juan Crisostomo, cf. ibid.
pp- 263-288.

28 Agustin, Confesiones 6, 6: Quam ego miser eram et quomodo egisti, ut sentirem
miseriam meam die illo, quo, cum pararem recitare imperatori laudes, quibus plura menti-
rer, et mentienti faveretur ab scientibus, easque curas anhelaret cor meum et cogitationum
tabificarum febribus aestuaret..., «iQué miserable era yo entonces y cémo obraste conmigo
para que sintiese mi miseria en aquel dia en que —como me preparase a recitar las alaban-
zas del emperador, en las que habia de mentir mucho, y mintiendo habia de ser favorecido
de quienes lo sabifan— respiraba anheloso mi corazén con tales preocupaciones y se consu-
mia con fiebres de pensamientos insanos...». El texto alude a un panegirico en loor del
emperador Valentiniano II.

29 Agustin, op. cit., 8, 8.
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Libanio, en fin, el mas famoso profesor de retdrica de la época,
fue el maestro de san Juan Criséstomo. Si Juan entra en su escuela el
365, tendria entonces 21 afos. Y hay que tener en cuenta que la retd-
rica era la culminacién de la ensefianza y la meta de la formacion y
educacion de todo el que aspiraba a ser algo en el mundo. Nada se
concebia entonces mds alto, como hemos visto anteriormente .

. Qué aprende en la escuela de Libanio? Este era un aticista, es
decir, un purista de la lengua dtica. Habia que empezar por olvidar o
desdeiiar la lengua de la calle, del dgora y del hogar, para aprender la
de los grandes modelos de la Atenas cldsica, de Platéon y Tucidides,
de Isécrates y Demdstenes. Estos cuatro nombres, efectivamente, los
hallamos juntos en un notable pasaje del De sacerdotio !, en que se
nos habla de la delicadeza de Isdcrates, de la majestad de
Demostenes, de la gravedad de Tucidides y de la sublimidad de
Platén. Pero ninguno de los cuatro entré en el corazén de Juan. Los
juicios que de ellos nos da son clasicos, es decir, procedian de lo
ensefiado en clase y ya el rétor Marcelino * nos cuenta que Tucidides
se lefa después de Demostenes. Platén serd para CrisGstomo un
pobre necio que no puede entrar en parangon con los apdstoles Pedro
y Pablo. Nos cuenta Criséstomo que Platén, con toda su palabreria,
no fue capaz de definir en su Republica qué es la justicia y al lado de
una palabra de Pablo en su discurso del Aredpago, todo lo que Platén
filosofara acerca de Dios es \fjpos: tonteria o charlataneria **. Nada
hay en la juventud de Cris6stomo que pueda equipararse a la impre-
sion profunda que el Hortensius de Cicerdn dejé en el alma de san
Agustin ¥4,

30 Cf. ndm. 11 sobre la educacion en la Antigiiedad.

31 4, 6: Eyw 8¢ el pév i Aedbmyta ClookpdTous  amfiTouwy  Kal  TOv
Anpooévous Gykov kai T Bowkubidou gepvdtnTa kat 1O TThdTwrog Bfoc. .., «si
yo exigicra la suavidad de Isécrates, la majestad de Demostenes, la gravedad de Tucidides y
la sublimidad de Platén...».

32 Cf. Thucididis historia, en C. Hude (ed.), Leipzig, 1913, 1.

33 Homiliae in Acta Apostolorum 38, 2. PG 60, 270; mapdye évtatba Goa mepl
Ocol lAdTwv édihooddnoev, bou 'Emikovpos, kal ta wdvta Ajpos mpds TauTa,
«redne entonces todo lo que filosofé Platén sobre Dios, todo lo que filosofé Epicuro, y todo
esto son simplezas comparado a lo que filosofaron aquellos».

34 Confesiones 3, 4, T: Inter hos ego imbecilla wnc aestate discebam libros elo-
quentiae, in qua eminere cupiebam fine damnabili et ventoso per gaudia vanitatts humanae,
et usitato iam discendi ordine perveneram in libvum cuiusdam Ciceronis, cuius linguam fere
omnes mirantur, pectus non ita. Sed liber ille ipsius exhortationem continet ad philosophiam,
et vocatur Hortensius. llle vero liber mutavit affectum meum et ad te ipsum, Domine, muta-
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De Isécrates oiria Juan a su maestro comentar el famoso
Panegirico, el discurso bello por excelencia, la cima inaccesible de
la elocuencia ateniense, el ejemplo, perenne e irrefutable, de la fuer-
za y belleza de la retérica. Pero sobre todo, habria leido y analizado
al idolo de Libanio, Demostenes. Sin embargo, ni Isécrates ni
Demostenes entrardn tampoco en el alma de Juan. Media un abismo
entre una y otra elocuencia, entre el mundo de ideas y de sentimien-
tos de donde una y otra nacieron y el blanco ultimo a que miraban.

(Qué aprende, pues, en definitiva de su pagano profesor? Lo
unico que aquel rétor y aquel tiempo le podian ensefiar: una fecné, un
arte, un artificio de la palabra, que venia a ser como una gramatica
superior. No se podia hablar elegantemente sin el estudio de la retérica.

Evidentemente hubo de explicarle un dia Libanio los tres géne-
ros de la elocuencia que definid Aristoteles: el judicial, el deliberati-
vo y el epidictico o demostrativo 3. No puede decirse mejor que la
elocuencia, en su forma mds genuina, que es el género epidictico, es

vit preces meas, et vota ac desideria mea fecit alia. (... ) non ergo ad acuendam linguam refe-
rebam illum librum neque mihi locutionem, sed quod loquebatur persuaserai, «Entre estos
tales estudiaba yo entonces, en tan {laca edad, los libros de la elocuencia, en la que deseaba
sobresalir con el fin condenable y vano de satisfacer la vanidad humana. Mas, siguiendo ¢l
orden usado en la ensenanza de tales estudios, llegué a un libro de un cierto Cicerdn, cuyo
lenguaje casi todos admiran, aunque no asi su fondo. Este libro contiene una exhortacion
suya a la filosofia, y se Hama Hortensio. Semejante libro cambié mis afectos y mud6 hacia
t, Seior, mis sdplicas e hizo que mis votos y descos fueran otros. (...) No era, repito, para
pulir el estilo para lo que yo empieaba la lectura de aquel libro, ni era la elocucion lo que a
clla me incitaba, sino lo que decia». Esta misma idea la desarrolla en op. cit. 8, 17,y en ¢l
largo testimonio del De vira beara 1, 4, donde recapitula el proceso evolucional hasta la con-
version.

Ct. A. Angus, The sources of the first ten books of Augustine's «De civitate Dei»,
Princenton, 1906, p. 24.

35 Aristdteles, Retdrica, 1358b: Loty 8¢ mhe pnTopikiic €18n Tpla TOv dmd
pOVT TOOODTOL yap Kal 0L akpoaTal Tav Adywy Umdpyovow OvTeg. oUyKeLTaL pév
yap €k TRy O Aoyog, €k Te Tol MyorTog kal mepl ol Mver kat mpds dv, kal
1O TéNOC TPOG TOUTOV €0Tiy, AMéyw ¢ TOV dkpoaThy. dvdykn 8¢ TOv dxpoathy A
Oewpdy lrat §) kptThy, kptThy 88 ) TOV yeyevnpévwr R TOV pedvTwy. ot §
G opév mepl TOV LENOUTOY Kplvwv 6 éxkAnolaoTis, 6 8¢ mepl TGOV yeyevnuévmy
lov] & bukaotig, & 8¢ mept THG dwdpews b Bewpde, Got ¢E dvdykne dv eln
Tpla vévn TOY Adywy TGV MTopkevy, GupBoukeuTikdy, Stkavikdy, €mbeikTikdy,
«Porque tres son los elementos que entran en todo discurso: el que habla, el tema sobre que
se habla y el oyente a quien se habla. Y el fin es el oyente. Ahora bien, por necesidad el oyen-
te es 0 espectador o juez, y juez o de lo pasado o de lo por venir. El miembro de una junta
popular o ecclesia juzga de lo por venir; el juez, en un tribunal, juzga de lo pasado; y el puro
espectador, juzga del talento del orador. Luego por necesidad hay tres géneros de discursos
retoricos: el deliberativo, el judicial y el epidictico».
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un especticulo; el orador, un actor; el oyente, un espectador, cuyo
oficio es juzgar el talento o habilidad de la deinotes del orador. No
sabemos lo que Juan sentirfa ante esto cuando era el joven discipulo
de Libanio. Lo que si sabemos es que, cuando era heraldo del
Evangelio, luch6é denodadamente contra ello. El pueblo iba como
espectador a la Iglesia y, como a sus sofistas, crefa pagar a los predi-
cadores de Evangelio con sus ovaciones y aplausos. Juan no se can-
sard de protestar contra ello %,

Otro dia Libanio explicaria las partes del discurso. El discurso
ha de ser obra bella, y no hay belleza, en buena doctrina aristotélica,
si no hay proporcién entre sus partes *’. Para Aristételes, el discurso
no tiene mdas que dos partes: proponer el tema y desarrollarlo.
Doctrina demasiado sencilla y clara para contentar a los maestros de
retérica. Juan se reird de estos preceptos y hasta de las quejas de sus
oyentes. Las instrucciones o dialexeis, las homilias o conversaciones
con sus oyentes empiezan por donde mejor le viene, prosiguen por
donde le lleva el texto que se comenta y terminan por donde menos
se piensa. Lo que aqui manda no es una regla retdrica, sino la pura
inspiracion o emocion del momento. Espontaneidad contra retorica;

36 Final de la homilia 30 sobre los Hechos de los Apdstoles, PG 60, 666: «Creedme:
cuando me aplaudis, al mismo tiempo experimento un sentimiento humano (ya que, ;por qu¢
no voy a decir la verdad?); estoy lleno de alegria, estoy embriagado. Pero cuando, ya en mi
casa, pienso que los que me han aplaudido no han sacado ningiin provecho de mis palabras;
que todo el provecho que hubieran podido sacar, esos aplausos mismos s¢ lo han hecho per-
der, estoy desolado, gimo, lloro. Me parece que todas mis palabras han sido perdidas, y me
digo a mf mismo: ;qué fruto sacaria yo de todos mis sudores, si mis auditores no disfrutan
en absoluto de lo que les digo? A menudo? incluso, he tenido la idea de establecer una ley
para impedir los aplausos, para conminaros a escuchar con el silencio y el recogimiento con-
venicntes. Permitidme hablar asi, os lo suplico: creedme, y si queréis, aprobemos esta ley
desde hoy: Que esté prohibido interrumpir al orador. Si queremos admirar, que s¢ admire
en silencio, nadie se opone a ello; pero que se apliquen todos los cuidados en escuchar lo que
se dice. —;Por qué aplaudis? Apruebo una ley, y vosotros no me escuchais. Entrad en el
taller de un pintor, notaréis allf un silencio profundo. Que sea aqui lo mismo. Aqui, en efec-
to, hacemos el retrato, no de un simple particular, sino el de un rey, tan brillantes son los
colores. —;Cémo! [ Aplaudis todavia? Me parece muy dificil impediroslo. No hay aqui un
defecto natural, sino una vieja costumbre de la que no queréis corregiros».

37 Aristételes, Poética, 1451 a: étu & “émel 7O Kalov kat {oov kal dmay
mpdypa & ouvéoTrkey €k Twar oU pbvov TaUTa TeTaypéva del €xetv AN kai
péyebos Lmdpxew pn TO Tuxdrs TO Yap kaAdov €v pevéler wai TdEel éoTiv, «por
otra parte, dado que un animal hermoso y toda cosa hermosa compuesta de partes no solo
debe tener estas partes ordenadas, sino que debe existir entre ellas la proporcion correspon-
diente —pues la belleza consiste en la medida y el orden—».
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vida contra convencién. De ahf el hechizo de esta oratoria fuera de
toda ley, dentro de la suprema ley de lo vivo y verdadero, que, por
serlo, es también bello. Un exordio desmesurado seria una cabeza
grande en un cuerpo mindsculo. Juan hard esto sin remordimiento
alguno. Por poner un ejemplo, en las Homilias de Mutatione nomi-
num, la primera es integramente un exordio y el tema se propone s6lo
en el punto mismo de terminarla.

Y por ultimo, no podia faltar la leccién sobre el fin mismo de la
oratoria: delectare. El fin de un bello discurso en los dias de Gorgias
era deleitar al oyente y hasta hechizarlo™®. Y tratindose del género
epidictico, bien puede afirmarse que éste era el fin Gitimo o, por lo
menos, el principal.

Los fines de la oratoria vinieron a estereotiparse en la férmula
triple: delectare, docere, movere. San Agustin los da por inconcusos
en su De doctrina christiana®®. Pero Quintiliano, maestro de maes-
tros en el arte retérico, nos transmite al comienzo del libro V de sus
Instituciones oratoriae*’: «Ha habido autores, y famosos por cierto,
que sostienen ser oficio Unico del orador ensefiar. El mover las pasio-
nes, opinaban, ha de excluirse por doble razén: la primera, porque
toda perturbacién de dnimo es una mal; la segunda, porque no se
debe tratar de apartar al juez de la verdad por la compasién, por el
favor o por otros motivos de esta laya. En cuanto a buscar el placer
de los oyentes, cuando la causa del discurso es puramente ganar el
pleito, no sélo lo reputaban cosa superflua, sino apenas digna de un
varon. La mayoria, es verdad, aunque no excluyen del arte oratoria
esas partes, tienen por propia y principal obra suya demostrar la pro-

38 Gorgias, Encomio de Helena B 11, 10, D-K: émaywyol hdovrs, dmaywyot
ATms (L) €8eNEe kal émewoe kal peTéoTnoev, «inductores de placer y evacuadores de
pena, (...) enhechizan, persuaden y hacen cambiar de opinién (a quicnes los escuchan)». Cf.
A. Lépez Eire, Esencia y objeto de la Retérica, México, 1996, pp. 15-17.

39 Cf. 4,25,55:4,26,57.

40 Este gran tratado compendia de forma didéctica y clara todas las tesis principales
que han determinado ¢l desarrollo de la retérica antigua. No se trata, pues, de una nueva ret6-
rica, sino de una summa de las doctrinas precedentes, reelaboradas pedagégicamente y con-
frontadas con precision y sistematicidad, cuya intencion fundamental es la de documentar ¢
incluso conciliar los diversos puntos de vista. Cf. B. Mortara Garavelli, Manual de retérica,
Madrid, 1988, pp. 42-43
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pia tesis y refutar la contraria» *'. Un eco evidente de la doctrina aris-
totélica +.

Criséstomo no se propondrd jamds como fin dltimo de sus dis-
cursos deleitar, encantar o hechizar a sus oyentes. La predicacién no
fue jamas para él literatura, sino ministerio de la palabra divina.
Jamds escribié nada que no tuviera fin practico. Juan no tendrd
miedo de disgustar a sus oyentes, contra todos los preceptos oidos de
su maestro Libanio.

En resumen, si es cierto que aprendio fiel la tecné retdrica que
su maestro le profeso, practicard luego una elocuencia que tiene muy
poco que ver con aquella recné; primero, porque su genio personal
romperd los moldes de la escuela y le dard un toque personal; y
segundo, porque la predicacion cristiana pertenece a otro orden de
elocuencia, diferente. No podemos confundir predicacion y oratoria.
El supremo valor cristiano es la verdad, y una forma pura, por bella
que sea, sin fondo de verdad, no puede pasar de parecer un juego.

Asi pues, Juan termina sus estudios profanos el afio 367, a los
23 afios de edad. Parece que hubo unos momentos de vacilacion. Su
vocacion no se habia impuesto definitivamente en su alma. A instan-
cias de Basilio, hasta entonces compafiero suyo de estudios., va
dejando detras la escuela de retorica®?, deja de pasar el tiempo en los

41 Fuerunt et clari quidem, auctores, quibus solum videretr oratorts officiunm doce-
re (namque et affectus duplici ratione excludendos puiabant, prinuon quia vitium esset omnis
animi perturbatio, deinde quia iudicem a veritate depelli misericordia, gratia similibusque
non oporteret; et voluptatem audientium petere, cum vincendi tanium gratia diceretur non
modo agenti supervacuum, sed vix etiam viro dignum arbitrabantur) plures vero qui nec ab
illis sine dubio partibus rationem orandi summoverent, hoc tamen proprium atque praeci-
puian crederent opus, sua confirmare et quae e diverso proponereniur refuiare.

42 Retdrica 1354a: ob yap St 100 Bucaothy DlasTpédenr elc Opyhr mpodyortas
B dbovor B Excovs Guotov yap ki el Tio o péet xpiobal karde, TobTor moroete
oTPeBAOY, «Pucs no se debe torcer al juez llevindolo a laira o al odio o a la compasion, ya que
seria lo mismo que si alguien torciera la regla de que ha de servirse». Y la misma comparacion
se encuentra en Dién Cristdstomo 62, 7; debe tratarse de un wopico o dicho proverbial.

43 Paladio, Dial. 5, pp. 5-8: "Exel0s1 OxreratdéraTor €Toc dywr Tiy
patos Nhlay, adnrtaocer Tous godtoTac Tar Aefu ©avdpulieic b T Gpé
va, fpa Tov tepaov palnudrov, «Siendo de edad de dieciocho anos, se revelo conua el
experto en palabras huecas y, Hegado a la edad varonil, se enamord de las sacras enschunzas».

El texto de Paladio no permite establecer una cronologia aproximativa, aparte de
los datos reconocidos como seguros histéricamente. Ya hemos aludido (cf. n. 1) a la discu-

819

guicnte, no hemos de tomar como significativas las palabras de Paladio «siendo de edad de
dicciocho anos».
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tribunales**, en el foro, abandona su pasion por los especticulos tea-
trales #, y se encierra en el estudio de los libros santos.

Querfa huir al desierto para encontrarse solo con el pensamien-
to de Dios y fortificar su alma elevando su espiritu. Las oraciones,
las lagrimas de su madre, tuvieron el poder de retenerle *°, aunque
temporalmente, como veremos mds adelante *’. Pero se introdujo en
el mundo de la ruda vida del desierto con todas sus austeridades.
Basilio y Teodoro, el primero mds tarde obispo de Seleucia y el
segundo obispo de Mopsuestia, habrian abrazado con él esta reclu-
sion y estos trabajos, sin duda en el asceterio de Diodoro de Tarso.
Teodoro, mas débil de voluntad, desfallecid, y volvié a mezclarse
con las agitaciones de los hombres. La bella carta que le escribid
Crisostomo lo devolvié a la Iglesia #®.

Por consiguiente, apremiado Juan por la instancia de su amigo
Basilio, se retira con él a la vida solitaria, al asceterio que, en la
misma Antioquia, dirigen Diodoro, el que luego fue obispo de Tarso,
y un tal Carterio, de quien no se sabe nada. Flaviano, el futuro obis-
po de Antioquia, tenia también allf mucha influencia. El ascererio era
un semillero de cristianos fervientes, ortodoxos y reacios a la Iglesia
oficial arriana. En la «escuela de Antioquia» rebrotaban las rigurosas
tradiciones cientificas que anteriormente se habian desarrollado en

44 Todos los bidgrafos del santo repiten que se dedicd primeramente a la abogacia, a
la que le Hevé su talento de orador y su formacion retérica, excepto A. Moulard en Saint Jean
Chrysostome. Sa vie. Son oeuvre, Paris, 1941, p. 17: «hay aqui un doble error. Juan no tuvo
jamds miedo a las dificultades y, ademas, hucia el final de sus estudios no pensaba en modo
alguno abrir bufete en Antioquia. Sus aspiraciones tendian a otros fines. Juan tenia la intui-
cion de que Dios 1o habia escogido para heraldo de su mensaje».

45 Criséstomo, De sacerdotio 1, 4: 00 yap Yw tov év 76 dikaotnple mpose
opeborTa Kal wepl Tao v TR OknuR Tépelc émTonpévor ouyyiveolal TOAdKLG
TG BBt TpoonAspiére kol pnde elg ayopdy éulalort moté, «Porque no era posi-
ble que quicn como yo frecuentaba los tnbanales y estaba encandilado por las diversiones
del teatro, se juntara muchas veces con quicen vivia clavado sobre los libros y no aparecia
Jamis ni por la plaza piblica».

46 Criséstomo, De sacerdotio 1, 5: TANNG pe ol owvexelc THe pnrpoc émpdal
Blekdlvoar dotwat Taltny Ekelvy THv xapwwy, pdilov 8¢ AafBelvy talmny map éxel
rou T dwpedy, «Mas las continuas sdplicas de mi madre me impidicron darle este gusto
a mi amigo o, por mejor decir, recibir de su mano esta gracia». El amigo al que se refiere es
Basilio.

47 Hasta la muerte de su madre vivié el ascetismo sin abandonar su casa. Luego pudo
cumplir sus ansias de ir a vivir enire los anacoretas. Ct. Jean Chrysostome. La virginité, ¢n
H. Musurillo-B. Grillet (eds.), Paris (SCh. 125), 1966, p. 18,

48 ). Dumortier (¢d.), Jeann Chirysostome. A Théodore, Paris (SCh. 117), 1966.
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Pérgamo. En la época de Criséstomo, la escuela poseia, en la perso-
na de Diodoro, un espiritu de un valor excepcional y de una santidad
reconocida por todos. Es la época mas brillante de la escuela, con
Diodoro y sus discipulos Juan Criséstomo, Melecio de Antioquia y
Teodoro de Mopsuestia. Diodoro, que en tiempos del emperador
Valente habia luchado gloriosamente contra la opresion arriana, era
un dialéctico formado en la escuela de Aristételes y un gran maestro
de la filosofia critica. Era ademds un teol6go dogmdtico que funda-
ba la doctrina de la doble naturaleza de Cristo en bases exactas *.
Diodoro ensefi¢ a Criséstomo a venerar el Nuevo Testamento y le
ayudd a poner las bases de su gran conocimiento de la Biblia. Los
andlisis histéricos y psicolégicos lo ayudan a descubrir la significa-
cién primitiva del texto, evitando interpretaciones teoldgicas arbitra-
rias y especulaciones alegéricas . Pero toda exégesis concienzuda
es, finalmente, instrumento de la predicacién: instruyendo, exhortan-
do y edificando, Juan encuentra su razén de ser y su fin.

Mas aqui aparece un nombre nuevo en la vida de nuestro santo.
Nos cuenta Paladio °': «Regia por aquel tiempo la Iglesia de
Antioquia el bienaventurado Melecio, confesor, armenio de origen,
quien, comprendiendo la buena indole del joven, le permitié acer-
carse a €l frecuentemente, enamorado de la belleza de su corazén y,
con mirada profética, previé el porvenir glorioso del joven». Y fue
Melecio quien, después del catecumenado que duraba regularmente

49 Cf. H. E v. Campenhausen, Los Padres de la Iglesia. 1. Padres griegos, Madrid,
1974, pp. 177-178.

50 Este es uno de los caracteres definitorios de la escuela de Antioquia frente a la de
Alecjandria: en exégesis biblica, un interés casi exclusivo por el sentido literal de los textos,
que se busca estudidndolos filolégica e histéricamente, y una utilizaciéon muy sobria de la
alegoria, que a veces llega a su repudio absoluto. Ademds, una influencia mucho mds limi-
tada de la filosofia platénica y del necoplatonismo; y un mayor realismo, aunque con una cicr-
ta tendencia hacia el racionalismo. Cf. E. Moliné, Los Padres de la 1glesia, Madrid, 1995,
pp. 302-302. Todos estos caracteres quedaran impregnados en Juan.

51 Paladio, Dial. 5, pp. 8-13: fipxev 8¢ 70 kat éxelvo kaipol TG KATd
‘Avtidxerar éxkinotag & paxdploc MeréTiog O dpoloynThe, TO vévoo Appévios:
O¢ Tpooaxev €UdUT TOV veaviokov éméTpemer alTE Ouve WG mAnoldey, €paobels
ToU kdMove THe TolTou kapdlag, wpodnTikG Supatt mpoopdy Tob veaviokou ThHv
éxBaotv.

Melecio ocupa la sede episcopal de Antioquia del 361-381. Es llamado «confesor»
a causa de los problemas de Antioquia en tiempos de la crisis arriana, que le forzaron a exi-
liarse bajo el emperador Valente, en el ano 365.
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tres afios 2, le administra el bautismo en el afio 369, cuando Juan
cumple, supuestamente, 25 anos. Entregado al servicio de la Iglesia,
prosigue y perfecciona su formacion teoldgica en el asceterio y en el
afio 372 es ordenado de anagnostes o lector por el mismo obispo **.
Consistia el ser lector en leer ante el pueblo la Escritura, que luego
comentaba homiléticamente el obispo mismo o un presbitero con
autoridad del obispo. En la Iglesia primitiva, el lectorado era oficio
tan noble que san Cipriano lo considera como galardén suficiente de
«martirio», es decir, de testimonio de la fe dado entre los tormentos 3.

52 El catecumenado, ensenanza fundamental cristiana, lo introdujo la Iglesia como
iniciacién institucional a fines del siglo segundo. Cf. G. Kretschmar, «Katechu-
menat/Katechumenen 1. Alte Kirche», Theologische Realenzyklopéidie 18 (1989), pp. 1-5. El
primer catecumenado, que estaba dividido en varias etapas y duraba alrededor de tres afios,
no requeria una escuela propia, pues los aspirantes al bautismo (competentes) iban al obispo
—a partir del siglo cuarto al iniciarse la cuaresma— de quien recibian las clases o bien las
recibian en casas privadas de la comunidad cristiana. Esta forma de preparacidn al bautismo
continud a través de toda la Antigiiedad, como lo sabemos por ejemplo mediante las cate-
quesis de Ambrosio, Cirilo de Jerusalén, Juan Criséstomo, las homilias de san Agustin y
otros. Cf. H. M. Riley, «Christian Initiation. A Comparative Study of the Interpretation of the
Baptismal Liturgy in the Mystagogical Writings of Cyril of Jerusalem, John Chrysostom,
Theodore of Mopsuestia and Ambrose of Milan», Studies in Christian Antiquity 17 (1974),
C. Granado, «La confirmacién en el siglo IV. Ambrosio de Milan, Catequesis Jerolimitanas,
Juan Criséstomo», Estudios Trinitarios 27 (1993), pp. 21-79.

53 Dial. 5, pp. 13-15: g 8¢ mapndpevoe, puvataywynfelc THY TOD “AouTpod
maAtyyeveolay,” apdt Ta Tpla €Tn, mpodyeTal dvayvwoTneg, «Vivié cerca de €l (de
Melecio) aproximadamente tres afos; habiendo sido iniciado «para renacer del agua», es
ordenado lectors.

Suponemos que Juan tenia en la Iglesia un servicio modesto, como el de encender
los cirios, pero no se puede traducir por «acélito», puesto que la funcidn no estaba todavia
oficialmente reconocida en la Iglesia oriental en esa época. Nos fijaremos en que Paladio no
habla ni de Diodoro ni de Carterio, que dirigian el asceterio, grupo de formacién espiritual
donde, segin Sécrates, HE 6, 3, Criséstomo pasé un cierto tiempo antes de su lectorado:
Trykatta oy obrou omouSaiol Wept Thy dpeThy yevoupevor, padnTebovolr eis Ta
doknTikd Atoddpw kal Kaptepley, oiTives T6Te pév doknmple mpotoavTo. El lecto-
rado, por el que se procede a una verdadera ordenacién, es el segundo grado en las érdenes
menores. Sobre el asceterio de Antioquia, cf. L. Meyer, Saint Jean Chrysostome maitre de
perfection chrétienne, Paris, 1933, pp. 16-25.

54 Cf. D. Ruiz Bueno (ed.), Actas de los mdrtires, Edicidon bilingiie completa.
Version, introduciones y notas, Madrid (B.A.C. 75), 1951, pp. 551-552, Carta 38, 2, 2: Hunc
igitur, fratres dilectissimi, a me et a collegis qui praesentes aderant ordinatum sciatis. Quod
vos scio et libenter amplecti et optare tales in ecclesia nostra quam plurimos ordinari. Et
quoniam semper gaudium properat nec potest moras ferre laetitia, dominico legit interim
nobis, id est auspicatus et pacem, dum dedicat lectionem, «A éste, pues, hermanos amadisi-
mos, 0s comunicamos haberle ordenado yo y mis colegas que estaban presentes. Noticia que
s¢ habréis de recibir con gusto y desear que en nuestra Iglesia se ordenen muchisimos como
€l 'Y como el gozo tiene siempre prisa y lo alegre no sufre dilacién, ya nos hace la lectura
en el dia del Sefor, es decir, nos ha augurado la paz al inaugurar su lectorado».
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Entonces hubiera podido empezar a abrirse camino en la carre-
ra eclesidstica, pero todavia se encontraba en el tiempo de la prepa-
racion. Su evolucién vino determinada por un factor decisivo: el
viejo ideal sirio de la vida mondstica *°.

La soledad de Antioquia no era suficientemente profunda para
Cris6stomo. Su pensamiento se volvié de nuevo hacia el desierto:
«acuciado por su conciencia a no contentarse con los trabajos de la
ciudad, en pleno vigor de su juventud, pero con serenidad de mente,
marché a habitar a los montes vecinos» °. Tenia prisa de huir del
deplorable especticulo que presentaba entonces el mundo, tanto la
ciudad como la misma Iglesia —pues lo mas grave es que el monje
hufa también de la Iglesia—: por todas partes anarquia, confusion,
desorden. Los bdrbaros se precipitan sobre el Imperio desde todas
partes en rapidas oleadas.

Por otra parte, la Iglesia llevaba la guerra en su seno. La ambi-
cién de mando era como un cancer que internamente la corroifa.
Ddmaso y Ursino se disputaban a mano armada la sede de Roma y la
sangre corria”’. El arrianismo, condenado en Nicea *®, pero protegido

Se trata de [a ordenacion de lector del «martir» Aurelio, que no consumo el martirio
por la muerte, pero que recibe de san Cipriano el nombre de mdrtir, porque no sélo confesd la
fe, sino que sufrid tormentos por clla. Estrictamente, Aurelio era un confessor u homologetés.

55 Ya hallamos desde los siglos Il y HI en Egipto y Siria formas protomonasticas,
organizadas en el s. IV por Pacomio, el iniciador de la forma de vida cenobitica o de comu-
nidad, que las dota de una ideologia doctrinal (frente a una sociedad cn disolucidn, se pro-
pone otra nueva; la propiedad privada es origen de la insatisfaccidon humana: el dnico reme-
dio es la comunidad de bienes). Cf. A. Masoliver, Historia del Monacato cristiano, Madrid,
1994, pp. 41-46. Tras la organizacién de Pacomio, hacia la mitad del s. 1V, Basilio de Cesarea
contribuyé a la extensién y fortalecimiento de la vida monastica. Cf. A. Masoliver, op. cir,,
pp. 47-52. El monaquismo se difundié por Siria, con las figuras de san Efrén, y por Palestina,
con la de san Sabas. En general, en Siria y Palestina los monjes eran anacorctas, mientras
que en Capadocia seguian el modelo de vida cenobitico. Sobre el anacoretismo y el ceno-
bismo, cf. A. Veilleux, «La théologie de I'abbatiat cénobitique et ses implications liturgi-
ques», Vie Spirituelle 6 (1968), pp. 354 y ss.

56 Dial. 5, pp.16-18: Nuttopevoc 8 Lo Tob ogwelddtos un dpketobar Tolq
v ThH mONeL whvoLg, odplysions TR vedTHToq, €1 kal ohov Y TO $povoly, kata
AapBdver ta whnotov Gpne.

57  Cf. Ammiano Marcelino, 17, p. 3. Para este historiador pagano, contemporanco
de Crisdstomo, no habia fieras mas feroces que los cristianos en sus polémicas de unos con-
tra otros. Cf. 22, 5, citado por L. Duchesne, Storia della Chiesa, vol. 11, p. 186.

58 Por iniciativa de Constantino y de su consejero Osio, se reunid ¢l concilio de
Nicea (325): Arrio fue desterrado y Cristo era definido como consustancial (homousios) al
Padre. Pero Nicca no puso fin a la polémica, por el contrario, la agudizd: en Antioquia en ¢l
362 se podia detectar hasta cinco facciones religiosas que iban desde la ortodoxia niceana
radical hasta el anhomeismo, la tendencia mds dura del arrianismo.
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por los emperadores Constancio y Valente, luchaba enérgicamente en
todas partes, convocaba concilios, deponia a los obispos ortodoxos,
les daba sucesores, mantenia una perpetua y a menudo sangrante agi-
tacién. En Antioquia mismo un cisma habia estallado: Melecio habia
sido despojado de su sede, por un decreto de Valente del 365 contra
los obispos ortodoxos. En fin, los asilos a los que se habian retirado
los monjes estaban invadidos por los soldados del emperador y los
cenobitas, enrolados por fuerza en los ejércitos ¥,

En presencia de esta confusidn, se comprende que las almas
cansadas, dvidas de paz, fuesen a buscarla hasta el fondo de los
desiertos. EI hombre del siglo IV no es ya un animal politico, nacido
para vivir en una polis, segin la definicion aristotélica, sino un
monachos, nacido para vivir en soledad ®. Se inicia en todo Oriente
un gigantesco éxodo hacia el desierto y los montes, una dvaxwpnots
o «retirada», palabra que recibe un sentido nuevo tipicamente cris-
tiano, y surge un nuevo tipo de cristiano, el dvaxwpnTis 0 «anaco-
reta» que huye y se retira del mundo.

En medio de este clima generalizado, Criséstomo se encerrd

alli durante 6 afios (372-378): los cuatro primeros se sometio a la

direccién de un anciano monje sirio ®'; los otros dos restantes, llevé

el anacoretismo al grado mis elevado. Pudo tener noticias de las per-
secuciones dirigidas por Valente contra los monjes, y él mismo apre-

59 San Jerénimo, Chron. ad ann. 377: Multi monachorum Nitriae per tribunos et
milites caesi; Valens lege data wt monachi militarent nolentes fustibus iussit interfici,
«Muchos monjes de Nitria fueron matados por tribunos y soldados; cuando dio Valente la
ley de que los monjes militaran, mandé que fueran asesinados a palos los que no quisierans.

Es sabido que Valente persiguid con cierta obstinacidn a los monjes, que por cen-
tenas abandonaban sus obligaciones civicas (la milicia y la Curia principalmente). Cf. F J.
Lomas «Teodosio, paradigma de principe cristianor, Studia Historica 8 (1990), pp. 153-154.
La ley de Valente del 375 obligaba a los monjes al servicio militar: los recalcitrantes habian
de morir a palos. Cf. Codex Theodosianus X1, 1, p. 63; E. Stein, Histoire du Bas-Empire,
Parfs, 1959, pp. 148 y ss. y A. Piganiol, L'empire chrétien (325-395), Paris, 1972, p. 181,

60 Uno de los impugnadores de la vida mondstica fue Juliano. Su testimonio, junto
al de otros impugnadores, lo recoge P. Labriolle, Histoire de 'Eglise 3, pp. 355 y ss.: «Hay
quienes salen de las ciudades y buscan los desiertos, a pesar de que, por su naturaleza, el
hombre es un animal sociable y civilizado».

61 Paladio, Dial. 5, pp. 18-21: kal meptTuxmV YéporTt 2Upw, €YKpATELAV Tnpe
NODVTL, dmopipeiTar Ty okAnpaywyiav, xpovicas wap abtd dic 6o €Trn, damopa
Xopevoe Tdle The hbumaleiac omhdowy, «Despuds de haber encontrado a un viejo sirio
que practicaba la ascesis, se sometié a las ensefianzas de su austeridad, permaneciendo dos
veces dos anos a su lado, para luchar contra los escollos del placer».
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ciaba la alegria de esta existencia consagrada al trabajo, a la oracion,
a la meditacién 2. Se hizo por tanto el abogado de la vida mondsti-
ca. Se complacid en trazar un cuadro fiel de las ocupaciones de los
cenobitas y de sus virtudes. Libres de los miserables intereses en los
que se consume toda la actividad de los demds hombres, sin patria,
sin familia, sin bienes, no viven mds que para Dios y la salud de sus
almas. Estas dos obras, Adversus oppugnatores vitae monasticae ® y
Comparatio regis et monachi %, fruto de la soledad, son mas bien
una aspiracion hacia esta quietud en la que el monje adormece dema-
siado a menudo su indiferencia, que un tratado serio sobre la vida
mondstica. El autor alaba las delicias de una existencia que acaba de
experimentar.

Aspirando a ser monachos en el sentido mds estricto, busca
mayor ocultamiento y se retira a vivir totalmente solo en una caver-
na. De modo semejante, unos seiscientos nitriotas, insatisfechos de
la soledad de los monasterios, se hundian en lo mis profundo del
desierto ®. Era el anacorismo llevado a su grado extremo. Nos narra
Paladio ®: «Y como lograra superarlos facilmente (los escollos del
placer), no tanto con el trabajo, cuanto por la razén, decidio retirarse
solo a una cueva, anhelando quedar ignorado del mundo; allf perma-
necid tres veces ocho meses, sin dormir la mayor parte del tiempo,

62 Para él monje ¢s lo mismo que cristiano, ¢n el sentido de que corresponde a todos
los cristianos buscar la perfeccidn que se atribuye al monje. Cf. M. Colombids, Ef monacaio
primitivo I, Madrid, 1974, p. 151 y nota 82.

63 PG 47, pp. 319-386. Para J. Quasten, Iniriation aux Péres de I'Eglise, 11, p. 649,
los tres libros del tratado «hacen pensar en la filosofia y la retérica populares», y buscan,
muy caracteristicamente (en la linea, pues, de san Basilio) persuadir a los cristianos de que
hagan educar a sus hijos por los monjes.

64 PG 47, pp. 387-392. Parece una resonancia del paralelo entre el fildsofo y el tira-
no que podemos encontrar en La Republica de Platon, PG 47, pp. 387-392.

65 Un cuadro costumbrista de la poblacidén de Nitria nos la ofrece Paladio en la
Historia Lausiaca, 7. Diceen 7, 2: 'Ev § Opet oixobow dvdpee o mevtakioxilor Sua
popove Exovtec moNTelag, €xacTor of dlraTtar kal wg Polketar we é€elral kal
povor péverr, kal SelTepor, kat ToAooTOV, «En este monte viven unos cinco mil hom-
bres, que siguen diferentes géneros de vida, cada uno como puede y como quiere, de suerte
que les es licito morar uno solo, dos a dos y en mayor nimero».

66 Dial. 5, pp. 21-29:" Qg 8¢ pdov meplevéveTo TOUTWY, OU TOW ToooDhTov,
boov Aoyw, dvaxwpel €v ommiaiw povoes, yAxopevos abnMac: kakel datplas
Tpie OkTw pRvac, dumvos BleTéhet TO mAelotov, éxparddmor TaC Tob XptaTob
Swabikac mpoc é€ooTpakiopdy THE dyvotag. pn avamecwy 8¢ TOv TG OdieTiag xpor
vov, pfy vikTwp, pn ped fuépav, vekpobTar Ta WO yaoTépa, mAnyelg amd Tob
kploue Tag mepl Tolg vedpols Suvdpels. olk €Tapk@y 06 €qUTH XPNOLMEVELr, Td
Ay kaTaapBdrer TOv EkkANOLaoTikdy Alpéva.
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aprendiendo de memoria los testamentos de Cristo, a fin de desterrar
la ignorancia. Mas, en los dos afios no se acostd jamas, ni de dia ni
de noche, se le atrofiaron las partes proximas al vientre y enfermé
por el frio de los rifiones y, al no poder atenderse a si mismo, tomd
nuevamente el puerto de la Iglesia». Se reconoce en todo este pasaje
de Paladio un claro contraste entre los trabajos de la ascesis y el pro-
vecho de la misma Iglesia, dindonos a entender que Iglesia y desier-
to no se sentian tan solidariamente unidos como en el orden sobre-
natural lo estaban. Y queda reflejado clarisimamente en lo que apos-
tilla Paladio al texto anterior: «LLo cual fue sin duda providencia del
Salvador, que, en vista del bien de la Iglesia, utilizé su enfermedad
para sustraerlo de las labores de la ascesis y obligarle, ya que no
podia soportarlas mds, a abandonar las cuevas» . Por consiguiente,
Juan tuvo que abandonar el desierto, pues las excesivas mortifica-
ciones habian arruinado su salud, y no le permitieron seguir con esta
severa penitencia.

Aunque Criséstomo no fue propiamente un monje, —eso expli-
ca por qué se le ha ignorado como maestro de la vida mondstica prac-
ticamente hasta la obra de Auf der Maur ®*—, se tuvo siempre como
tal en las sucesivas tareas apostélicas como didcono, presbitero y
obispo. Pero conviene tener en cuenta y defender, que Juan, ya
patriarca de Constantinopla, tendrd efectivamente el apostolado
misionero de la evangelizacién, como «la corona de la vida monis-
tica» ®. Y es por lo que los monjes lo pueden considerar como uno
de «sus principales Padres espirituales».

Pero no goz6 mucho tiempo del descanso. A finales del 380 o
principios del 381, Melecio, obispo de Antioquia, le ordend didco-
no °. Y es aqui donde llega a su fin la carrera de este obispo. En la
primavera del 381, Teodosio convoco en Constantinopla el que luego

67 Dial. 5, pp. 30-33: Kai ToUTo e ToU ZwTipoc wpovolag, mpOe TO xpnioL
pov TRG ékkhnolag dtd TRG doBevelac TOV THC doknoews TOVWY QUTOV ATEAQ”
odone, W oéumodiolela T aduvvaplg amdoxntar Tteov ommialwi.

68  Auf der Maur, Maonchtum und Glaubensverkiindigung in den Schriften des heili-
gen Johannes Chrysostomus, Friburgo de Brisgovia, 1959.

69 Como dice Auf der Maur, op. ¢, p. 162.

70 Paladio, Dial. 5, pp. 34-35: "Evrellev  xewpotoveltar  Sidxovos Sud Tob
MeeTiov, Ummpethoas 76 Buowaotnple 800 mpde Toic Tplolr éTeowy, «Es entonces
cuando es ordenado didcono por Melecio, después de haber servido al altar dos anos toda-
via, ademds de los otros tres».
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se consideré como segundo concilio ecuménico”!. Fue presidido por
Melecio y fue un hecho memorable, durante él acontecido, la renun-
cia de san Gregorio Nacianceno a su sede de Constantinopla 7.
Durante la celebraciéon de dicho concilio encontré su muerte
Melecio. Contra el deseo de Gregorio de Nacianzo, su sucesor fue
Flaviano. Se prolongaba, pues, el cisma de Antioquia, pues atn vivia
Paulino, a quien Roma reconocia como ortodoxo y legitimo 7*. Una
antigua amistad unia a Juan con su nuevo obispo, que hubo de ini-
ciarse, como hemos aludido anteriormente, en el asceterio de
Dieodoro de Tarso.

Pues bien: fue elegido didcono por Melecio. En la iglesia pri-
mitiva, estas funciones tan humildes en apariencia tenfan gran
importancia. El didcono era el servidor de los pobres, el dispensador
de las limosnas, el vigilante y el guardian del recinto de la iglesia. La
predicacién le estaba prohibida y tampoco administraba sacramen-
tos: cuando el obispo partia le dejaba temporalmente las tareas que
exigia el cargo.

Durante cinco afios, del 381-386, Criséstomo desempeno las
funciones de didcono. El diaconado le llevé bruscamente al centro de
la vida real, e hizo estallar ante sus ojos todo lo que ésta encierra de
sufrimientos y de injusticias. El movimiento de asistencia social de
la Iglesia de Antioquia era grande: la lista de viudas y de virgenes
que diariamente alimentaba la Iglesia era de tres mil. A esto se afia-

71 Este concilio ratificé lo establecido en Nicea, estableciendo ademas la segunda
posicidn en la jerarquia eclesiastica para el primado de Constantinopla, s6lo precedido por
¢l romano. Cf. Mansi 11, pp. 558-59; Hefele-Leclereq /1, pp. 20-27: 1. «No se abrogue la
fe de los 318 padres reunidos en Nicea de Bitinia, sino que permanezca en vigor y sea ana-
tematizada toda herejia...». 3 «El obispo de Constantinopla, por ser ésta la Nueva Roma,
debe tener el primado de honor después del obispo de Roma».

72 Al pretender éste que los orientales reconociesen como nuevo obispo de Antioquia
al rival de Melecio, Paulino, los partidarios de Melecio se enfurecieron ¢ hicieron elegir a
Flaviano. Este incidente provocé una campana en su contra. Algunos obispos de Macedonia
y Egipto denunciaron su situacion candnica. Apoyandose en un canon del concilio de Nicea,
sostenian que era ilegitima su ocupacion de la sede de Constantinopla, puesto que habia sido
ordenado obispo para Sdsima. Al verse cuestionado, Gregorio renuncié a Constantinopla
presentandose en su discurso de despedida al Concilio como ¢l nuevo Jonds a quicn convie-
ne echar al agua para calmar la tempestad que ha motivado (Carmen de vita sua 11 1838-
1842, PG 37, pp. 1156-1157). Cf. R. Trevijano, Patrologia, Madrid, 1994, p. 204.

73 Flaviano, obispo de Antioquia del 381 al 404, ordenado por Acacio de Beroea y
Diodoro de Tarso, se encuentra en una situacion dificil frente a Paulino, obispo de los eusta-
cianos (362-388), que ordend ilegalmente a Evagrio, obispo de Antioquia, para sucederle.
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dia la asistencia a los encarcelados, a los enfermos, a los viajeros, a
los mutilados, a sus propios ministros y a los que diariamente se le
acercaban en demanda de comida o vestido 7*. Tuvo asi esta doble
educacion: la del desierto, que eleva el espiritu y lo fortifica y la de
la vida publica, que muestra el hombre al hombre, y lo inicia en el
conocimiento de las pasiones, de los intereses, de las miserias y de
los vicios. El primer dinero que Criséstomo distribuy6 a los pobres
fue el suyo. Desde ese dia hasta su muerte, no poseyd nada mas; fue
el primer pobre de la iglesia de Antioquia.

En el 386 Criséstomo fue nombrado presbitero por Flaviano,
sucesor de Melecio 7. Tenia entonces, si aceptamos como fecha de
su nacimiento el afio 344, cuarenta y dos afios.

Flaviano, dulce y modesto anciano, le encargd sus tareas de
predicacion. El primer sermén que pronuncié el predicador 7® no es
mds que un ingenioso y tierno elogio a su obispo, en el que le testi-
monia su admiracién 7. No es, en absoluto, una alabanza a Dios por
su ordenacion sacerdotal. Si el auditorio, bajo el encanto de la pala-

74 Criséstomo, Homiliae in Matthaeum 66, 3 sub finem: "O10 yap detdopévis
omeipoper, eEvdlmper, et Sokel, Tives elol mhelous év T moAel, mévnTes ) mholr
glor kal Tives olTe méwvnTes, olTe Thovolwy, dAAG ol péomy xupav €xourtes. Olov,
E0TL TO OékaTov pépos mAouctev, Kat TO Békatov meviTwy Tav oldér  Ohws
ExorTovs ol B¢ Aotmol Tav péowy elotv [L..) Kal (va pdbns abrov mhr dravtpw
mlav, €vos Tov EoXATev €UmOpwr Kal Tev PRy odpdpa mAOUTOUNTWY TROTodor 1
"ExkAnotla éxovoa évvinoor doats émapkel kal' éxdotny éuépar ynpats Ooats mapbé
vols kal vap els Tov Tov TploxtAlwr dplludr & katdhoyos avtov édlace. MeTa
TOUTWY  Tols TO deopwThplor olkololr, Tols év 16 EevoBoyxeiw Kapvouot, Tols
Uvtatvovol, Tols dmodnuolot, Tols Ta oopata AedwBnpévos, Tols 7o Juotaotnple
mpogebpetovot, Kal Tpodrs Kal €évdpupdTun €vexev, Tols amhais mpoototol kal
éxaoTny Auépar, «Para prueba de que sembramos escasamente, examinemos, si os place,
quiénecs son mds en la ciudad: los pobres o los ricos; y quiénes no son ni pobres ni ricos, sino
término medio. Quiero decir, que hay un dicz por ciento de ricos, otro diez por ciento de
pobres, y el resto clase media (...). Y para que comprendiis la inhumanidad de los ricos, con-
siderad que la Iglesia, cuyas rentas no llegan a las que uno de esos grandes opulentos, ni aun
de los no muy ricos, socorre diariamente a tantas viudas y virgenes, como que su lista ha
alcanzado la cifra de los tres mil. Y juntamente con viudas y virgenes, ella socorre a los que
estdn en las cdrceles, a los que sufren en el hospital, a los que convalecen, a los caminantes,
a los mutilados, a los que asisten al altar para ganarse el sustento y el vestido, y a todos los
que en general acuden diariamente a su caridad».

75 Paladio, Dial. 5, pp. 38-39: mpeaBuTepog xewpoTovelTar dia PraPiavol Tob
¢mokoTou, «Fue ordenado presbitero por el obispo Flaviano».

76 Sermo cum presbyter fuit ordinatus, A.-M. Malingrey (ed.), Paris (SCh. 272),
1980, pp. 388-418.

77 Cf. Juan Criséstomo, Ad populum Antiochenum, PG 49, p. 47, hom. 3, p. 1.
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bra arrebatadora del nuevo orador, parece cercano a olvidar al timido
anciano, silencioso en su sede episcopal '8, Criséstomo muestra a los
que le aplauden al jefe espiritual de la ciudad, y fuerza al pueblo a
inclinarse con él ante la doble autoridad de la edad y de la virtud. Es
un giro un tanto inesperado de su discurso inaugural. Su alma gene-
rosa y dominadora se plegaba sin esfuerzo al respeto, cuando ya no
era la vanidad o el orgullo los que lo exigian. Hace falta decir a su
favor también que todavia no conocia en absoluto el embriagamiento
de la popularidad al que se abandoné tan a menudo, ni los odios que
velan alrededor de toda gloria estallante, y que agria al que es objeto
de ella. Todo le sonrefa al comienzo de esta carrera en la que debia
encontrar mas tarde tantos peligros, enemigos y tentaciones.

Durante doce afios predicd en Antioquia, sin otra interrupcion
que la de la enfermedad. La cantidad de las homilias que pronuncid
es incalculable, y un gran nimero no ha sido recogido; casi todas
eran improvisadas. Es imposible determinar exactamente cudles per-
tenecen a su presbiterado y cudles a su episcopado. Pero sabemos
que predicaba a menudo todos los dias, y de ordinario tres veces por
sernana.

Su actividad literaria responde a los problemas mds simples y
vulgares que se desprenden de su labor cotidiana. Asi, escribe una
«consolacién» para un desequilibrado mental; otra, para una joven
viuda, un tratado pedagdgico, un consejo antes de unas segundas
nupcias. Otro escrito denuncia cierto desorden en la vida monastica:
la cohabitacién con virgenes consagradas a Dios (el asunto de los
syneisaktoi). Mediante toda una serie de sermones apologéticos quie-
re probar a los judios y a los paganos que Cristo es el Hijo de Dios.
Ocasionalmente, Crisdéstomo también predico sobre problemas teo-
16gicos discutidos; pero en la mayor parte de sus alocuciones, sim-
ples comentarios de frases biblicas, la temdtica no es teoldgica. Se
trata de homilfas (forma literaria que prefiere) que parafrasean el
texto sagrado para extraer de él aplicaciones practicas. Pues la inter-

78 Criséstomo, De sacerdotio 5, 8: fiy pfy wdvtov Tis €qutov Tev dvdparior
quagmdoas mabov, dpolws Tals dowpdTols peketion dtakelobal duvapeoiy, di piTe
OOV, pNTE BOENs €pwTl, UNTE €Tépw Tl TowoUTw Onpavtar voonuartt. Flaviano
tuvo humildad y magnanimidad bastante para dejarse oscurccer por su presbitero, hazana
para la que era menester tener alma divina, «si uno no se ha desprendido de todas las pasio-
nes humanas y procura hacerse semejante a las potencias incorpéreas del cielo, que no saben
de envidia, ni de ambicién de gloria ni de otra alguna miseria humanar.
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pretacidn y la aplicacion de los textos sagrados a los problemas prac-
ticos y morales de la vida cotidiana constituyen lo esencial de su pre-
dicacién. De esta manera, Criséstomo explicé libros enteros de la
Biblia.

La lengua en que hablaba era el dtico mds puro y su estilo, el de
los retdricos. Pero evitaba el patetismo y el oropel de los oradores
profesionales y expresaba pensamientos sencillos en una forma sen-
cilla, para que todo el mundo lo entendiese. Este contacto con su
comunidad lo caracterizaba ante todo como maestro espiritual. En
poco tiempo se convirtidé en el mas popular orador de Antioquia, lo
que le procurard el sobrenombre de Chrysdstomos, «Boca de oro»,
en el siglo V1.

Es imposible aqui separar al orador del auditorio: un lazo estre-
cho los une. Criséstomo ha nacido, ha sido criado entre aquellos a los
que se dirige; conoce sus costumbres, sus hdbitos, sus gustos.
Aunque el ministerio del que esta encargado, el genio y la autoridad
que tiene, lo colocan por encima de la multitud que va al templo, él,
sin embargo, no se aisla de ella, sino que se acerca para conocerla
mejor, para captar mejor los resortes capaces de atarla, para domi-
narla con mis seguridad.

La ciudad de Antioquia era una de las mdis considerables del
Imperio. Tenia cerca de 200.000 habitantes, de los cuales cerca de
dos tercios eran cristianos. Metrépolis de Siria, antigua residencia de
los reyes sucesores de Alejandro, que, segln una tradicién, habia
construido sus cimientos, situada en una posicién ventajosa y agra-
dable, floreciente, rica en monumentos, en colegios, en teatros, era
ya célebre en los fastos del cristianismo. San Pedro habia estableci-
do alli su sede; san Pablo habia predicado alli mucho tiempo. Es en
Antioquia donde los discipulos de Jesucristo recibieron el nombre de
cristianos Y. Numerosos mdrtires, entre otros san Ignacio y san
Babilas, habian vertido alli su sangre por la fe y borrado por una glo-
ria nueva los ilustres recuerdos de la ciudad pagana. Objeto del odio
de Juliano, que compuso contra ella la sitira de «Misopogon», ence-
rraba una poblacidn ligera de espiritu y de costumbres, apasionada
por el circo y los teatros y generalmente bastante corrompida. Como
cuenta Gibbon %: «El calor del clima disponia a los habitantes a

79 Hch. 11, 26: «en Antioguia sc lamé por primera vez ‘cristianos’ a los discipulos».
80 E.Gibboun, The Decline and Fall of the Roman Empire, London, 1776-1788, p. 24.
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todos los placeres del lujo y de la ociosidad; y ellos unian la corrup-
cién feliz de los griegos a la desidia afeminada de los sirios. No
seguian otras leyes que las de la moda; el placer era su Unica ocupa-
cién, y la grandiosidad de los vestidos y de los muebles, la tnica dis-
tincién que excitaba su deseo. Reverenciaban las artes del lujo; ridi-
culizaban las virtudes vigorosas y fuertes, y el desprecio de la
modestia de las mujeres y de la vejez anunciaba una depravacion
universal. Los sirios amaban apasionadamente los especticulos;
aclamaban a todos los que se distinguian en ellos por su destreza.
Empleaban en los divertimentos ptblicos una parte considerable del
erario de la ciudad, y la magnificencia de los juegos del teatro y del
circo se veia como la felicidad y la gloria de Antioquia».

Pero esta corrupcién de una ciudad griega de Oriente, no era la
de Roma o la de Mildn. El efecto del cristianismo en Occidente fue
sobre todo dulcificar las costumbres. En Oriente, depurarlas. La
sociedad romana fue siempre una sociedad sin entrafias, dura para el
esclavo, para la mujer, para el nifio. Esas almas barbaras querian pla-
ceres violentos y crueles, combates de bestias y de hombres. Las
poblaciones helénicas, al contrario, rechazaron con horror estas san-
guinarias voluptuosidades. No hubo jamds gladiadores en Atenas. La
corrupcién era mas elegante y puede que mas profunda. La desidia
natural de los habitantes, atenienses degenerados, era ademds man-
tenida por la dulzura del clima, la facilidad de vivir casi sin trabajo
en un pais fértil, una especie de indulgencia universal para el vicio
educado, un abandono extraordinario a entregarse a todo lo que ape-
tecia. Oriente era también la patria de las supersticiones: fue de Siria
y de Egipto de donde el politeismo sacé esas extrafias divinidades
que, en los Ultimos tiempos del Imperio, se establecieron en Roma,
para alli perecer con los viejos dioses del Lacio. Antioquia poseia
todavia un cierto nimero de templos paganos: en sus puertas se
levantaba, en el boscaje de Dafne, un templo consagrado a Apolo®!.
La magia, la brujeria, contaban con una multitud de adeptos y de cre-

81 Crisdstomo, De Babyla contra Julianum er gentiles, PG 50, pp. 533-572. Esta
obra muestra el triunfo victorioso de la religidn cristiana y la decadencia del paganismo en
la historia del obispo y mértir Babila de Antioquia. Juliano el Apéstata habfa ordenado en el
aflo 362 que sus restos fueran sacados de la cueva de Dafne, cerca de Antioquia, y se res-
taurara alli el culto antiguo de Apolo. Pero el 24 de octubre del 362 se quemaba el famoso
templo de Dafne y nueve meses después cafa herido Juliano (26 de junio del 363).
Cf. J. Quasten, Parrologia, vol. 11, Madrid, 1973, pp. 520-521.
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yentes. CrisOstomo cuenta que en su juventud, el emperador Valente
hizo quemar todos los libros de magia 8. Habia una extrafia mezcla
de las supersticiones mds diversas. Cristianos, paganos, judios, se
prestaban las pricticas y las ceremonias de sus cultos. Saliendo de la
iglesia, se corria a la sinagoga, bajo el pretexto de que los libros de
la Ley se encontraban alli depositados 3. El dia de las calendas de
enero se abandonaban a todas las voluptuosidades imaginables en la
esperanza de que el afio comenzado asi continuara igual 8. Las rela-
ciones entre los dos sexos estaban bien sometidas a la ley civil. Pero
la ley toleraba el concubinato ®. El lujo de los vestidos, de los mue-
bles, de los festines, era alli extremo; la pasién por el teatro, los jue-
gos del circo, las carreras de carros, tan desenfrenada como se viese
mads tarde en Constantinopla. Y, sin embargo, esta poblacién desocu-
pada, dvida de placeres, atemperaba la corrupcién de sus costumbres
por una ingenuidad que desarmaba casi la censura, por una admira-
ciéon muy viva por las obras del espiritu.

Delante de un auditorio asi Criséstomo predicé durante doce
afios consecutivos; he aqui el medio en el que nacid y se desarrolld
esta elocuencia de la que nada en los tiempos modernos sabria dar-
nos una idea. No busquemos en su elocuencia la belleza serena e
impasible que marca las obras perfectas: inspirada por los aconteci-
mientos de cada dia, las necesidades de cada momento, los caprichos
de una multitud movil, pasa sin transicién y bruscamente de lo subli-
me a lo familiar, de lo terrible a lo ¢cédmico, de lo calmado a lo tem-
pestuoso. No es para nada la obra de un rétor ocioso, ignorando la
vida y los hombres y que se desarrolla en frases sonoras, lugares
comunes, estériles, sino la pintura apasionada de una época en la que
los hombres y los acontecimientos parecen llevados a todos los aza-
res de la inestabilidad. Desorden en la sociedad civil, en la politica,
en las creencias, y por consiguiente, en las costumbres.

Se puede pensar que Sécrates estd en lo cierto cuando atribuye
a Juan un alma ardiente, inflexible, no alejada del orgullo y de la iras-

82  Criséstomo, Homiliae in Acta Apostolorum, p. 39.

83  Criséstomo, Adversus ludaeos, PG 48, pp. 843-942.

84 Crisdéstomo, In Kalendas, PG 48, pp. 953-962.

85 De libello repudii, PG 51, pp. 217-226. In illud, propter fornicationem, PG 51,
pp. 207-218.
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cibilidad, y al mismo tiempo, una gran libertad de lenguaje . Fue
precisamente su libertad de expresion la que le crucificé. Nunca se
levant6 una sospecha sobre la pureza de sus costumbres, pero no
supo hacer la virtud amigable. Aunque de una humildad sincera, era
orgulloso e incluso duro hacia aquellos que tenian o pretendian algu-
na superioridad sobre los otros o sobre é]l mismo. Amaba y buscaba
la dominacién. Su corazén era tierno, pero su cardcter violento. Si le
hubiera sido posible ser siempre aquello que iba implicito en su natu-
raleza espiritual —el predicador infatigable y el exegeta de la pala-
bra de Dios, el educador y el director fiel de su comunidad, el amigo
y protector de todos los pobres, oprimidos y desdichados-—, tal vez
habria terminado su vida en paz. Pero sus brillantes dotes, el amor y
la admiracidén que su obra suscitaba, lo llevaron a su pesar hasta la
cispide de los honores y de los cargos, hasta el puesto clave de la
vida politica y eclesial.

Sin embargo, para desempeiiar este papel no bastaba con poseer
las cualidades espirituales del predicador y del sacerdote; hacia falta
ademds lucidez politica y habilidad diplomdtica, talentos que
Crisdstomo no poseia. De este modo, se enredd en empresas y con-
flictos de los que no pudo salir. Es, en este momento, en el que entra-
riamos en el segundo periodo de su vida, cuando fue nombrado obis-
po de Constantinopla.

INMACULADA DELGADO JARA
Universidad Pontificia de Salamanca

86 Sécrates, [HE VI p. 3: "Hy 8¢ dvBpwmos, &s dact, Sa Oilov awdposivng
mKpOTEPOS, KAl TAEOV, @5 €dn Tis TuV olketoTdTwy alTd €x véas Niucias, Oupd
LaNov 1y aldot éxapifetor kat da pev opBdmnTa PBlou ok dodains Tpos TA €
MovTa, &' amhdTnTa 8¢ elyepns. "EhevlepooTopta Te mphs TOLs ELTUYXAVOUTAS
APETPWS €KEXPNTO .
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SUMARIO

El autor analiza el periodo antioqueno de la vida de san Juan
Cris6stomo. En todos los grandes pensadores es importante tener en cuenta
su contexto histérico y cultural, pero en Criséstomo es esencial para cono-
cer su produccién literaria y su doctrina, sobre todo teniendo en cuenta la
época de cambios en que vive el autor. Su vida se puede dividir en dos
grandes apartados que corresponden a su estancia en dos ciudades:
Antioquia y Constantinopla. El periodo antioqueno, comprendido entre los
afios 344/354 y 397, le sirve de preparacién espiritual y humana: se forma
en la escuela de retdrica de Libanio, en el asceterio dirigido por Carterio y
Diodoro, en el desierto y en sus funciones como didcono y presbitero junto
a su pueblo; vivencias todas ellas que le sirven de puente para su nom-
bramiento como obispo el afio 398 en Constantinopla. En Antioquia, en con-
tacto con el pueblo, fue donde escribié la mayor parte de sus homilias. Y es
este perfodo el que se estudia en el articulo.

SUMMARY

The author analyses the Antioquian period in the life of John
Chrysosthomus. It is important, in the case of every great thinker, to take
into account his historical and cultural context, but with Chrysosthomus this
premise is essential to get to know his literary production and his doctrine,
especially if we consider the times of change he lived in. His life can be
divided into two main parts, corresponding to his stayings in two cities:
Antioquia and Constantinople. The Antioquian period, between a.344/5 and
a.397, was a period of spiritual and human preparation: he is trained in
Libanius\rquote s school of rhetoric, in the ascetic centre ruled by Carterius
and Diodorus, in the dessert, and through his functions as deacon and
presbyter with his flock. All these personal experiences served him as a
bridge to be appointed bishop in a.398, in Constantinople. It was in
Antioquia, in touch with the people, where he wrote most of his homilies.
And this is the period this paper studies.
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