«Mi corazén en el Oriente
y yo lejos de la tierra de las palmeras»

La poesia de afioranza andaluza musulmana
y la poesia de Si6n de Yehudah ha-Levi

Uno de los elementos que hacen sumamente apasionante
la historia politica y cultural de la Espafia medieval lo cons-
tituye el hecho de que para diversos grupos religiosos y
étnicos fue ese pais su lugar de residencia. Los contactos v
la mutua influencia entre cristianismo, islamismo y judais-
mo, asi como las controversias entre los distintos grupos
étnicos dentro de esta mezcla religiosa, hicieron posible la
apariciéon de matices culturales originales. Naturalmente,
el recuerdo del pais de origen de los diversos grupos étnicos
persistio en el seno de dichos grupos, vy este recuerdo se
manifesto, también, en distintas expresiones literarias.

El objetivo de este articulo es analizar a través del estu-
dio comparativo las experiencias de nostalgia hacia la «Pa-
tria del pasado» tal como aparecen en uno de los mas des-
tacados poetas judios de Espana, Yéhudah ha-Levi. Asimis-
mo estudiar expresiones de anhelos similares entre los des-
terrados sirios, quienes se destacaron entre los habitantes
musulmanes de Andalucia, dando vigorosa expresién & sus
sentimientos de ajenos y extranjeros en la tierra de Espaiia.
Acorde con la naturaleza del estudio comparativo nos de-
tendremos en las caracteristicas de las expresiones de cada
uno de los grupos. sefialando lo similar y lo especifico, como
también la posibilidad de influencia de la poesia siria sobre
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la de Yéhudah ha-Levi, tanto en sus motivos como en su
plasmacién

Los desterrados sirios llegaron a Espafia en el ano 754,
después de un largo periodo de errabundeo como consecuen-
cia de la revolucion abasica (afno 750}, que dié por tierra
con el régimen de los Omeyas en el califato musulméan. En
este pais de refugio cred el ultimo descendiente de la di-
nastia de los Omeyas, ‘Abd al-Rahman, que fuera llamado
al-ddjil, «el desterrado», o «el emigrante», el Emirato Ome-
ya 2 A pesar del hecho que este grupo logrdé en un breve
lapso de tiempo convertirse en gobernante de Andalucia
existen muchas evidencias de que a lo largo del tiempo
persistié entre sus integrantes la sensacién de desterrados
de la patria siria, y el sentimiento de extranjeros en Espaia.

Los colonos sirios que se asentaron en Andalucia en el
s. VIII conservaron celosamente durante mas de trescientos
anos el recuerdo de su pasado, estableciéndose en las dis-
tintas regiones de Andalucia en grupos estructurados segun
su pertenencia a la regién de Siria de la cual provenian.
Esta fuente comun constituyd también la base de su orga-
nizacion socio-militar, yund, siendo conocidos y designados
de acuerdo con el lugar del cual eran originarios: yund
Damasco, yund Jalab, yund Palestina, yund Jametz, etc. 3.

Expresion tajante del complejo sistema de fidelidades e
identificaciones de los habitantes de Andalucia, se mani-
fiesta en el encuentro entre uno de los tres hijos del rey
visigodo Vitiza y entre ‘Abd al-Rahman, «el desterrado»,
emir de Andalucia. (Los hijos del rey visigodo cooperaron
con Tarik ibn Ziyad, comandante del ejército de conquista
musulman, a cambio de la promesa gque sus derechos y
propiedades serian resguardados). Sobre este choque relata
el historiador andaluz Ibn al Qutiyya (m. 977) que en una

1 Esta posibilidad fue analizada por primera vez por R. Barkai en Dimu’i
‘asmi wé-dimu’'i ‘oyev ‘esel ha-nosrim wé-ha-muslemim bi-Sfarad bi-zmdn
ha-Reconquista (Tesis doctoral) pp. 91-92.

2 Sobre su emigracion a Espafia y la creaciéon del emirato vid.: E. Lévi
Provencal, Histoire de L’Espagne musulmane (Paris 1950) I, 91-138, y en
tvaduccién al espanol: R. Menéndez Pidal (ed)), Historia de Espaiia (Madrid
19€7) IV: Espafia musulmana,.

3 Vid. por ejemplo: Ajbar machmii‘a: crénica anénima conocida por el
titulo de Albar machmui‘s, ed. y trad. de E Lafuente y Alcantara (Madrid
1867) pp. 65-83.
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discusion habida entre Artobas y ‘Abd al-Rahman, acuso el
descendiente de la familia real visigoda al miembro de la
dinastia de los califas omeyas de violar el acuerdo con su
familia y de apropiarse de bienes que no le pertenecen. El
emir respondié con sarcasmo recordando al cristiano su
relacién con Roma: «Pensé que tu mirada estaba dirigida
hacia Boma»... El godo no queddé en deuda y respondié:
«No, sin embargo llegaron hasta mi rumores sobre tu inten-
cion de partir hacia al-Sam (e.d. Siria)...». El emir dejo de
lado el contenido sarcastico de la discusién y respondié con
gran medida de seriedad y dolor: «Ojala pudiese regresar a
ella (g Siria) después de que fui expulsado de la misma por
la espada» ‘. En esta version retorna Ibn al-Qutiyya a una
tradicién cuyo fundamento es la sensacién de pertenencia
a Siria y la vigorosa aspiraciéon de regreasr luego de haber
sido expulsado por la fuerza. Artobas desmiente toda rela-
cién con Roma, en contraposicion con el emir de Cérdoba
que se ve a si mismo como un hijo de Oriente que se ve
obligado a vivir en Occidente contra su voluntad.

A lo largo del tiempo conservé Siria, en la conciencia de
ese grupo musulman de Andalucia, la imagen del pais per-
fecto desde el punto de vista de sus virtudes geograficas y
climéaticas: cuando querian elogiar a Andalucia, que cons-
tituia su patria hacia cientos de aiios, retornaban en su co-
razén a Siria, que les servia como modelo de comparacion.
El gedgrafo y poeta Abu ‘Abd Allah al Bakri al-Andalusi
(m. 1095) compard la pureza y dulzura de las aguas de
Andalucia con las de Siria 5.

El historiador y gedgrafo Abi ‘Amer al-Salami elogia el
clima de Andalucia, pues dicha regién pertenece al tipo de
clima de al-Sam (e.d. Siria), que es el mejor de los climas
existentes en el universo: «Este clima se ubica en el centro
de todos los climas, por lo tanto se lo considera el mejor de
todos..., en toda cosa la mejor parte es aquella que se en-
cuentra en el centro» é.

La sensacion de pertenecia a Siria, tal como se pone en

4 Ibn al-Qutiyya, Ta'rij iftitéh al-Andalus (Madrid 1928) p. 37.

5 Ahmed ibn Mohammed al-Makkari, The History of the Mohammedan
Dynasties in Spain, English trans, by Pascual de Gayangos (London 1840-1843)
1. 18.

6 Ibid.

16
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evidencia a través de los ejemplos presentados anterior-
mente, encontré su expresion literaria mas perfecta en la
poesia de nostalgia a Siria v a sus paisajes. En dicha poesia
se refleja Andalucia como un destierro temporal y como un
duro castigo del destino. Una poesia que se atribuye a ‘Abd
al-Rahman, «el desterrado», el primer emir de Andalucia
—haya sido escrita por él o no— refleja sin duda la sensa-
ci6n de soledad y el sentimiento de extranjeros y desterra-
dos que tenian los arabes sirios de Andalucia, y en especial
la élite de ese grupo. El autor comienza su poesia encon-
trandose con el arbol de palmera en la ruzafa, en el patio
del palacio de Cérdoba:

En el centro de la ruzafa una palmera hallé

creciendo en el pais de Occidente, lejos de la tierra de las palmeras.
Dije: co6mo ya eres en extranjeria y en vagabundeo

vy en prolongada separacion de parientes y compaifieros.

Te desarrollaste en una tierra en la que eres extraia,

yo me hallo al igual que tu en el confin del pais foraneo.

iOjala sean tu regadio las nubes del alba en el extranjero

y abundante Huvia nunca te falte!7.

La segunda poesia, construida alrededor de los mismos
motivos e imagenes, es atribuida por al-Makkari a ‘Abd al-
Malek ibn ‘Amar, que se contaba entre quienes acompana-
ron a ‘Abd al-Rahmaéan en su destierro de Siria al Occidente 8.
Se trataba del nieto del califa Marwan ibn al-Hakam. Tam-
bién él debid huir de la revolucién abbéasica en un principio
a Egipto y luego a Andalucia (767), alli ya detentaba el
poder ‘Abd al-Rahman. En Andalucia gozaba de una posi-
cion importante, fue nombrado gobernador de Sevilla, y
segun la tradicién fue él quien convencié al emir ‘Abd al-
Rahman de que terminara la subordinaciéon de Andalucia
al califato abbasico, dejando de lado la costumbre de re-
cordar el nombre del califa en el jutba, la predicacién del
viernes en la mezquita. Al-Makkari relata que ‘Abd al-
Malek ibn ‘Amar escribi6é esta poesia al ver un dia en Se-
villa un arbol de palmera solitario:

7 Al-Makkari, Nafh al-Tib (Beirut 1031 H) t. IV, 54,

8 Al-Makkari (London 1843) II, 76-77. A. R. Nykl atribuye las dos
poesias a ‘Abd a-Rahman: Hispano-Arabic Poetry and its Relations with
the Old Provengal Troubadours (Baltimore 1846} p. 18,
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Ay, palmera, al igual que yo, solitaria

en la tierra, alejada de tu familial

Ta lloras —ies que deploras enmudecida

las simientes en la montafia perdidas?—

Ciertamente, posees el don de llorar

a las aguas del Eufrates y al pais de las palmeras.
Empero, ta alli no podras retornar y yo expulsado fuf
del seno de mi familia odiado por los hijos de Abbdase,

El eje central de estas dos poesias esta constituido, pues,
por una expresiéon personal de anoranza y anhelo hacia la
vieja patria, v tomando en consideracion la fuerza de esta
sensaciéon en el seno de los grupos sirios de Andalucia, po-
demos ver en estas poesias una expresion de sentimientos
colectivos. A peser de la posicion de privilegio de la cual go-
zaban en Andalucia, su permanencia en dicha regién les
provocaba sensacion de extranjeros. Ambos expresan en
sus creaciones sentimientos de soledad, de dolor por haber
interrumpido el contacto con las fuentes, y de tristeza que
crece hasta el llanto.

Las dos poesias, probablemente escritas una bajo in-
fluencia de la otra, o quizas son dos versiones de Una sola
poesia, recogen su fuerza expresiva de la comparaciéon de
la situacién del hombre a la del arbol que fue arrancado
de su paisaje caracteristico y trasladado a un lugar en el
cual no se acostumbra a ver a los de su género y en el
que él se siente perdido.

El dirigirse a la palmera como compaifiera de conversa-
cién hace olvidar su naturaleza e implanta en ella atributos
vy sensaciones humanas. Esta personificacién de la palmera,
y la comparacién de su «desgracia» con la desgracia del
poeta, contribuye al pesado sentimiento que acompaina a las
dos poesfas 1°,

La palmera cumple un papel mas importante aun cuan-
do, al referirse al pais del destierro como «Pais de Occi-
dente» (ard al-garb}, el poeta no utliiza el nombre de su

9 Al-Makkari (London 1843) II, 419,

10 Los dos poetas a quienes hacemos referencia no fueron los primeros
en dirigirse a la palmera. Ya Muti® ibn Iyas, que escribié durante los regi-
menes omeya y abbasico en el Oriente, se dirigié a dos palmeras que crecian
en los alrededores de la ciudad de Hulwan para que se lamentaran junto
a 61 por el penar de sus amores. Vid. I. Goldziher, Qissur tolédot ha-sifrut
ha-‘aravit (Jerusalén 1972) pp. 67-68.
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pais de origen, Siria, o el término «Pais de Oriente», sino
el término «Pais de las Palmeras» (balad an-najal). Sin
embargo, el Pais de Oriente se refleja ante nuestros ojos
como la Patria Anhelada, a pesar de que no se lo nombra
de ese modo ni una sola vez. Este efecto es logrado por los
dos poetas a través de juegos de palabras que agregan al
término «Ocidente» una connotacién constante de destierro
vy extranjeria. La base de este juego de palabras se encuen-
tra en la raiz arabe (g.r.b). El poeta compara la palmera
plantada en el «Pais de Occidente» (ard al-garb) a su propia
situacién. Al encontrarse en situacion de extranjero (faga-
rib), el poeta fue plantado en un pais {en la parte occiden-
tal), en el cual él es un extrano (garib). La sensacioén de rup-
tura con la patria se fortalece atin mas cuando el poeta uti-
liza la palabra «extremo~» (aksd) a fin de definir de manera
mas exacta el lugar de destierro. Utiliza la expresién el
«Extremo Occidente» (al-magreb al-aksd), que era comun
en la Edad Media para designar a Espafia y a Marruecos,
otorgandole significado espiritual (fi al-aksd wa-al-munata).

La segunda poesia es mas concreta, fundamentalmente
debido a que en la misma el poeta recuerda por su nombre
lugares geograficos y sucesos historicos. Segin la version
de este poeta, su lugar natural y el de los retofios de la pal-
mera esta junto a las aguas del Eufrates, pues de alli fueron
llevados al extranjero. Pero el retorno a esos paisajes perdi-
dos no es posible de ninguna manera, ya que de ellos fueron
expulsados por la dinastia abbasica. De aqui proviene la
sensacion de orfandad, comun al poeta y a la palmera.

Fendmeno que recuerda las expresiones de nostalgia de
los sirios hacia su tierra patria, a pesar de que pertenecian
a la élite gobernante de Andalucia, puede también encon-
trarse en la poesia de Yéhudah ha-Levi.

En la creacion de Yéhudah ha-Levi hay muchas descrip-
ciones de paisajes de Espafa, pais en el cual nacié y vivio,
y también claras expresiones de admiracién como las que
aparecen en «Todos los bienes de la tierra de Espafa» (Mi
corazon en el Oriente, estrofa 3). Yéhudah ha-Levi mante-
nia estrechas relaciones con los allegados al gobierno, se
ganaba la vida como médico y era reconocido como un gran
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poeta !, A pesar de todo, escribié poesias en las cuales se
expresan afioranzas por la lejana tierra patria y en las que
se describe su sufrimiento por estar alejado de ella.

La poesia de Yéhudah ha-Levi, quien expres6 desde Es-
pafia sus anhelos hacia Palestina, asi como la poesia de los
desterrados sirios, que continuaron sofiando desde Andalu-
cia con el pais de las palmeras de Oriente, reflejan los sen-
timientos del individuo inspirados en las vivencias de la
comunidad. También la poesia de Yéhudah ha-Levi estaba
inmersa en la memoria colectiva de la herencia del pasado
y fue adoptada indirectamente por la sociedad, de la cual
surgio para servirle de portavoz.

Fue este motivo por el que la poesia de Yéhudah ha-
Levi, de nostalgia hacia Sién, merecié mayor atencién den-
tro de la literatura hebrea que cualquier otro grupo de
poesias 12, Ello se expresa en los diferentes intentos de imi-
tar al poeta, y en especial su poesia «Sién, acaso no pregun-
taras» 3, en la gran cantidad de elogios y traducciones  y
en la viva atencién que despiertan estas poesias tanto en
el seno de la critica como en el de la moderna literatura
hebrea.

Las poesias de Sién se distinguen por una sorprendente
unién de elementos que eran convencionales en la poesia
arabe y que fueron adoptados por la poesia hebrea medie-
val, va en los comienzos de su consolidacion 5. Dichos ele-
mentos estaban entrelazados con otros que eran caracte-
risticos de la antigua poesia hebrea %, en tanto que el com-

11 H. Schirmann, ‘Hayé Yéhudah ha-Levi’, Lé-tolédot ha-§irah wé-ha-
dramah ha-ivrit (Jerusalem 1969) pp. 276-84.

12 Las expresiones literarias de la poesfa «Sién ¢es qué no demandas»?
de Yéhudah ha-Levi y las distintas actitudes criticas sobre esta creacién
fueron analizadas por primera vez en A. Doron. Kivunim we-mégamot bé-
heker siraté sel Yéhudah ha-Levi (Tesis doctoral) pp. 190-209.

13 E. Fleisher, Sirat ha-q6des ha -‘ivrit b-vémé ha-bendyim (Jerusalen
1975) p. 471,

14 H. Schirmann, 'Targumé Sién ha-lo’ tisali’, Kiriat Sefer, III 360-85:
I. Davidson, 'Osar ha-$irah wé ha-piyyut mi-zmdn hdtimat kitvé ha-gédes
‘ad resit téqufat ha-Haskalah (New York, Academia Rabinica) III, 321-23,

15 Por ejemplo: descripciones que llevan el sello de la poesia erética
cautivo de su deseo «Desde la mazmorra de cautiverios, plena de hermo-
sura aparecen junto a expresiones que caracterizan lamentaciones (tales
como: «Quién, quién» «Coémo, cémo» y otras de duelo).

16 Esperanza de un futuro basado en la gloria del pasado, fortaleza del
presente.
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ponente fundamental de tales poesias, la expresion personal
de nostalgia hacia la tierra patria lejana, no tiene antece:
dente en la poesia profana hebrea. En cambio, se pueden
encontrar lineas similares entre las poesias de Sién y la
poesia andaluza musulmana.

La nostalgia del individuo hacia la tierra lejana: «Por ti
suspira el anima mia» (Yefé Nof. 1). «Grato era a mis ojos
poder contemplar el polvo del Templo destruido» (Libi ba-
misrah 3), la ligazén del sentimiento individual con la me-
moria colectiva» «recordando los dias de antafio» (Yefé Nof.
2). «jQuién pudiera errar por los parajes en los cuales Dios
se reveld a tus profetas y a tus ungidos!» (Sién 10).

Tal como sefialamos anteriormente el motivo de la nos-
talgia aparece en al poesia del s. VIII relacionado con la
descripcién del alejamiento impuesto al poeta, con el acen-
tuamiento entre él y entre su patria anhelada y en las ma-
nifestaciones de la sensacién de extranjero, ajeno y deste-
rrado. También en las poesias de Yéhudah ha-lLevi, a través
de expresiones descriptivas que pretenden connotaciones
biblicas, se distinguen motivos similares. El poeta se queja
de su alejamiento de Palestina y de sus paisajes, y describe
su sufrimiento, su llanto y su deseo de llegar a la tierra que
se encuentra a una enorme distancia de su lugar de resi-
dencia:

(Sién)...acoge...

el saludo del cautivo, que sus lagrimas ansia verter como el rocio

(Sién 3-5)

iQuién me diera y erraria en largo vuelo,
v mi corazén hecho trizas entre tus destrozos meciera! (Sion 21-22),

Una linea de evidente paralelismo con la poesia de ‘Abd
al-Rahman se encuentra en el contraste que plantea Yé&hu-
dah ha-Levi entre Oriente y Occidente: «Mi corazén esta
en el Oriente y yo me encuentro en el extremo del Occidente.
jOh bello pais, regocijo del universo, ciudad del Rey Supre-
mo! (Libi ba-misrah 1). En ‘Abd al-Rahman: <El pais, el
de Occidente, lejos de la tierra de las palmeras» (op. cit. 1).

En los dos poetas aparece esta acentuada expresién en
la primera estrofa de una poesia; sirviendo la misma como
base a la convencién poética de la gloria de apertura, des-
cubre el motvio central de la poesia y encamina el desarrollo
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descriptivo y retérico de la corta poesia hasta su fin. En
la poesia de ‘Abd al-Rahmaéan los contrastes son constantes:
extranjero contrapuesto a familia y amigos (op cit. 2). Tam-
bién en la poesia de Yéhudah ha-Levi los contrastes son
constantes: la region de Edom frente a la de Arabia (Libi 4).

Paralelo al fendmeno que parece en los desterrados si-
rios de dirigirse a la palmera como participes de sentimien-
tos humanos, se d4 eni Yéhudah ha-Levi un llamado a Sién
como amigo sentimental: «jOh, bello pais, regocijo del uni-
verso, ciudad del Rey Supremo!» (Yefé Nof 1). En los dos
casos se produce un vuelco dramaético como resultado del
llamado al destinatario, quien se supone debe prestar aten-
cién, entender y también ser participe del sentimiento da
sufrimiento de quien habla a través de la poesia. Todo ello
gracias a la humanizacién que se le otorga a través de la
poesia, pero él permanece en su mutismo que se desprende
de su naturaleza real, y por lo tanto no responde. Este
diadlogo unilateral obtiene un efecto integral, una sensacién
de participacion y de soledad al mismo tiempo ¥". En los dos
casos la metonimia aparece como eje central en la plasma-
cién descriptiva. El poeta expresa sus sentimientos respecto
al pacto entre el pueblo y entre su creencia, su pasado y su
pais. El dirigirse a la palmera expresa el deseo de dirigirse
a un conjunto de recuerdos.

La diferencia principal que se perfila entre la poesia de
Yéhudah ha-Levi y la de ‘Abd al-Rahmaéan e Ibn ‘Amar es-
triba en el hecho de que las poesias de Ha-Levi integran en
la expresion de nostalgia del hombre hacia los paisajes de
la patria lejana, la nostalgia hacia las virtudes atribuidas
a la patria de la creencia religiosa:

«Alli la Providencia junto a ti mora, y tu creador
delante de las puertas celestiales {us puertas abrié» (Sion 11-12).

17 Un disefio similar aparece en las lamentaciones profanas: el relator
de la poesia se dirige hacia el muerto querido en tiempo presente y el
muerto no responde (salvo algunas pocas lamentaciones exclusivas compues-
tas por Yéhudah ha-Levi, v en las cuales también el muerto es participe
activo del dialogo). Asi se fortalece la impresién de lucha y en ella se
concretiza la falta y la ausencia. Lo mismo sucede con las poesias de nos-
talgia; tienen caracteres de lamentacién, y ya la poesia erética arabe supo
destacar que la despedida es como la muerte.
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La memoria colectiva de la patria lejana esta relacionada
en la poesia de Yéhudah ha-Levi con el recuerdo del Pacto
con Dios en ese pais. Asi es que la poesia central de ese
grupo «Sién, jes qué no demandas?» fue incluida en los libros
de oraciones de las diversas comunidades judias, a pesar de
que no constituye una poesia sagrada '8,

Otra diferencia se manifiesta en el disefio descriptivo:
en ‘Abd al-Rahman y en Ibn ‘Amar el recuerdo de los paisa-
jes en concreto y tiene su fuente en la experiencia personal:
«Palmera hallé creciendo en el pais de Occidente, lejos de la
tierra de las palmeras» (‘Abd al-Rahman, estrofa 1), «A las
aguas del Eafrates, y al pais de las palmeras» (Ibn ‘Amar,
3). Los poetas sintieron en carne propia €l sabor de la le-
jania y de la despedida del pais de las palmeras y del Edifra-
tes. Yéhudah ha-Levi imagina descripciones de paisajes de
Israel en base a las descripciones biblicas y, por lo tanto,
sus descripciones son esencialmente abtractas: «Atravesaria
tu busque y tu Carmelo y me detendria en tu Galaad y
ante tu monte de Abarim me embeleseria» (Sién 27-28).

En muy pocas poesias hebreas hay una descripcion de
un pais concreto. El pais por €l cual siente nostalgia el autor
de la poesia es presentado mas como un lugar en honor de
la divinidad y del pueblo de Israel. En el momento que la
divinidad y el pueblo de Israel marcharon al destierro el
pais quedé vacio de su honor y de su magnificencia, que
constituyen la base de su existencia, acorde con la herencia
que se refleja en la creacién de Yéhudah ha-Levi:

18 Las poesias de Sién no constituyen poesia sagrada, ni desde el punto
de vista formal que establece que una poesia sagrada estd destinada, desde
¢l momento de ser escrita, a actos liturgicos (E. Fleisher, Sirat ha-godes,
p. 471), ni por los caracteres literarios que predominan en la poesia sa-
grada, ni por los motivos y por la forma de fijar la posiciéon del autor
como ser: elogios a Dios, llamada a Dios para que redima al pueblo, lla-
mada del individuo a su alma para que esté cercana a Dios. En muchas
poesias aparece la esperanza de redencién y de fin de la didspora, pero
se muestra como una peticién a Dios (en tanto que las poesias de Sién la
peticién no aparece). Por ejemplo (Yond Nesaata, estrofa 5):

Ven, Senor / dispersa mis enemigos,
vuelve a mi morada / al seno del Santuario,
y revela ante mis ojos / tu gloria ta! como en el Sinai
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Me lleno de misericordia recordando los dias de antafio,

tu grandeza que fuera desterrada y tu mansion ahora asolada jOh,
bello pais!

Sobre tus ruinas desoladas que un dia fueron tu templo (Sion 34)

Las poesias de Yéhudah ha-Levi se distinguen también
de las poesias andaluzas, porque él manifiesta la esperanza
de llegar a Israel, en tanto que los desterrados sirios, para
los cuales el sabor de su patria atiin permanece vivo en la
sangre, solo lloran el dolor del alejamiento. El «shok» de la
lejania y del destierro en el cual se hallaba envuelta la pri-
mera generacién de los desterrados sirios en Andalucia cons-
tituye practicamente el motivo de sus poesias, en tanto que
en la poesia de Yéhudah ha-Levi se refleja la postura ar-
tistica.

El material del cual disponemos no nos permite sefialar
con certeza la existencia de una influencia directa de la
poesia de los sirios sobre la de Yéhudah ha-Levi. Sin em.
hargo, y basandonos en el estudio comparativo efectuado
anteriormente, entre aquellas poesias y las de Yéhudah
ha-Levi, y tomando en consideracion que le poeta del s. XII
conocia muy bien la literatura arabe creada en Espana,
creemos que existe la posibilidad que entre los factores que
influyeron en su creacién hubo también motivos y formas
de plasmacion artistica difundidos en la poesia musulmana
andaluza a partir del s. VIII. En tanto gque se acepte que
las Si6énidas de Yéhudah ha-Levi son originales.

La utilizacion original que hace el poeta de elementos que
le fueron heredados, como continuacion de las formas de
expresién humana, muestra uno de los bellos fenémenos
que se producen a través del encuentro de herencias distin-
tas que se integran en un acto de creacién individual.

RON BARKAI y AVIVA DORON
Universidad de Tel-Aviv.
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SION*

Mi corazdn estd en el Oriente...

Mi corazén estda en el Oriente y yo en el extremo del Occidente.

;Cémo puedo yo gustar de los manjares y cémo saborearlos?

+Cémo cumplir mis votos y mis obligaciones, cuando

Sion se halla bajo el yugo de Edom y yo en las cadenas de Arabia?
5 Leve sera a mis ojos abandonar todos los bienes de Espana,

grato sera a mis ojos poder mirar el polvo del Templo derruido.

Sion, ces que no demandas?...

Sién, ¢ses que no demandas por el bienestar de tus cautivos,
los que tu bien desean, los preferidos entre tus rebafios?
De Occidente y Oriente, del Norte y del Sur, acoge
el saludo lejano y cercano que a ti llega de todos tus flancos.

5 El saludo del cautivo que sus lagrimas ansia verter como el rocio

- del Hermon, y suspira por derramarlas sobre tus montes.
Al llorar tu afliccién soy como el chacal, y al soflar
el retorno de tu cautiverio, yo soy una lira para tus salmos.
Mi corazon por Bet-El v por Peniel mucho gime.

20 y por Mahanadym y por todos tus puros lares.
Alll la Providencia junto a ti mora, y tu creador
delante de las puertas celestiales tus puertas abrio,
v la gloria del Sefior, solo ella tu luz fué,
pues ni el sol, ni la luna, ni las estrellas te alumbraron.

15 Para mi alma he de elegir derramarse en el lugar en el cual
el espiritu de Dios derramado estd sobre tus elegidos.
T eres la casa real y ta el trono del Sefor, ¢y c6mo
esclavos se sentaron en los tronos de tus soberanos?
iQuién pudiera errar por los parajes en los cuales

20 Dios se reveld a tus profetas y a tus ungidos!
iQuién me diera alas y erraria en largo vuselo,
v mi corazén hecho trizas entre tus destrozos mecieral
Me postraria sobre tu tierra, y abrazaria
tus piedras, y tu polvo besaria

25 y al hallarme ante las tumbas de mis antepasados,

- en Hebrén, en lo mejor de tus sepulcros, me conmoveria.
Atravesaria tu bosque y tu Carmelo v me detendria
en tu Galaad y ante tu monte de Abarim me embelesaria.
Monte de Abarim y monte de Hor, alli descansan

30 las dos grandes luminarias que fueron tus conductores y maestros
Vida de las almas es el aire de tu pais, y aromatica mirra
es el polvo de tu tierra, y escogida miel son tus rios.

* Traduccién del hebreo por Shimoén Sharav.

Universidad Pontificia de Salamanca



MI CORAZON EN EL ORIENTE 251

Grato serd a mi alma andar desnudo y descalzo por
sobre tus ruinas desoladas que un dia fueron tu templo,

35 en el lugar donde estuvo guardada tu Arca y donde
estuvieron tus querubines, moradores de tus sagrados lindes.
Raeré y arrojaré el ornato de mi cabellera y maldeciré la era
en la que en tierra impura fueron profanados tus consagrados.
4Coémo puedo yo gustar de la comida y ia bebida

40 al contemplar cémo los perros desgarran a tus cachorros?

O ¢(como puede ser dulce a mis ojos la luz del dia
al ver en boca de cuervos despojos de tus aguilas?
El caliz de penas quieras detener un poco, pues ya
mis entrafas y mi alma estdn colmadas de tus amarguras.
45 Cuando recuerdo a Ohola, bebo tu ira,
y cuando rememoro a Oholiba, sorbo tus heces.
iSi6n, plena de belleza, el amor y la gracia aunaste
desde siempre, y en ti se atnan las almas de tus queridos!
Ellos son los que se alegran con tu apacihilidad y los que sufren

50 con tu desolacién y lloran sobre tus destrozos.

Desde la mazmorra del cautiverio por ti suspiran y se posternan
cada uno en su lugar, en direccién a tus puertas.

Rebafios de tu pueblo que al destierro fueron y se esparcieron
por montafias y por cerros y no olvidaron tu redil.

55 Los que se aferran a tus orladuras y se esfuerzan
por subir y asirse a las ramas de tus palmeras.
¢Acaso pueden Sinear y Patros a ti igualarse con su grandeza,
pueden con sus vanidades asemejarse a tus Tumim y Urim?

JA quién se asemejarian tus ungidos y a quién tus profetas,

60 y a quién tus levitas y tus poetas?

Varia y desaparece la guirnalda de todos los reinos de idolatria.
Tu opulencia es para siempre, tus diademas para generaciones,
Tu Dios a ti te eligi6 como morada. jBienaventurado el hombre
que a ti elija acercarse y residir entre tus atrios!

65 |Bienaventurado quien persevera y alcanza, y ve ascender
tu luz y despuntar ante ¢l tus albas.
contemplar el bien de tus elegidos y regociiarse
en tu alegria con tu retorno al estado de tu mancebez!

iOh, bello pais, regocijo del universo!...

iOh, bello pais, regocijo del universo, ciudad del Rey Supremo,
por ti suspira el aAnima mia desde las lejanias de Occidente!
Me lleno de misericordia recordando los dias de antafio,

tu grandeza que fuera desterrada y tu mansién ahora desolada.
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