Filologia y dogmatica”

I. LA CIENCIA FILOLOGICA

Porque en un sentido noble esta Universidad es el agora
de la Iglesia espafola; es centro de dialogo, de conversacién
y coloquio; y es, por lo mismo, convergencia de opiniones,
de reflexion colectiva y de logros cientificos, me ha parecido
oportuno decir algo de las relaciones entre filologia y teolo-
gia. Al fin y al cabo, la ciencia, segin la concepciéon griega
y europea, lleva en su entrana un problema de relacion. El
universo mismo —término ligado etimoldgicamente a Univer-
sidad— es un conjunto de relaciones interminables, de mu-
tuas y armoniosas interdependencias, que sugirieron el nom-
bre de cosmos a los griegos, por su orden maravilloso. In-
cluso la gran obra de la Redencion es una relacién inmensa,
en cuyos extremos estidn Dios y el hombre: una historia de
relaciones entre Redentor y redimidos. Aun el medio escogido
para la Redencién, la palabra, constituye reciprocidad entre
el hablante (Dios) y el oyente (hombre).

Desde que una persona divina se llama y es Palabra, Ver-
bo, Mo —precisamente porque es mensaje «verbo-icénico»
del Padre, de quien nos trajo relatos y referencias— las cien-
cias del lenguaje son medio imprescindible para la Historia
de la salvacidn.

Por eso nada tiene de extrafio que estas ciencias (grama-
tica, retorica, lexicologia, semasiologia, lingiiistica, filologia,

(*) Ultima leccion académica dictada en el Aula Magna de la Universi-
dad Pontificia de Salamanca, el 26 de abril de 1974, con motivo de la jubila-
cion como Catedratico de Filologia Griega.

HELMANTICA, XXV (1974) 421-446.
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422 1SIDORO RODRIGUEZ

y otras) guarden estrecha relacion con la Sagrada Escritura
y la Teologia Dogmatica, va que las ciencias filologicas son
base insustituible para la cabal captacion del pensamiento
humano, hablado o escrito.

Por lo mismo toda educacién —religiosa y profana— co-
menzé, durante largos siglos medievales, con el llamado tri-
vio, que de estudios lingiiisticos se ocupaba, reconociéndolo
como triple via noética, indispensable para la penetracion en
el arduo palacio de la ciencia, segin la conocida imagen de
Parménides'. Cervantes esta de acuerdo con el filosofo elea-
ta, cuando afirma «que no sc¢ puede pasar a otras ciencias,
si no es por la puerta de la gramatica»?

Kérygma vy religion.

El cristianismo es religion de mensaje, xvpoypa’®. En él la
palabra no es solamente soplo de la voz, ni en plan fonético,
sonido que se metamorfosea v se lleva el viento, sino una
realidad viva y existente, cargada de dinamismo, operosidad y
energia, de acuerdo con la representacién arcaica de semitas
y egipcios. De aqui que se afirme: «Las palabras, que os he
hablado, son espiritu y vida»; «Tu tienes palabras de vida eter-
na», esto es, causantes de vida divina® En un pasaje cspe-
cialmente enfatico se establece que «la palabra de Dios es
viva y energética», tanto que e¢s «mas cortante que espada
de dos filos» 5. Esta es la concepcion oriental (egipcia, semi-
tica y hebrea) de la palabra, que pervive en el cristianismo
como injerto exotico, bastante diferente de la representacion
griega y europea, segun la cual la palabra es un signo signi-

1 H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker 1, fr. 1, 6 ed. (Berlin 1951)
228-30. F. Cubells, Los Filosofos Presocrdticos. Primera Parte (Valencia 1965)
146-50. C. J. de Vogel, Greek Philosophy 1 (Leiden 1950) 36-7. L. Taran, Par-
menides (Baltimore 1965) 7-8. A. P D. Mourelatos, The route of Parmenides
(New Haven - London 1970) 279-80.

2 El Licenciado Vidriera (Salamanca 1960) 54.

3 En realidad Kérygma no es c¢xactamente mensaje (¢ste en conexion
etimolégica con missus, de mittere), cf. J. Corominas, Diccionario Critico
Etimoldgico de la Lengua Castellana 3 (Madrid 1954) s. v. meter: Hasta cierto
punto «mensaje» equivale al griego drcotwhd cf. dmdotohog missus, «enviado»
con una misién especial. De por si Kérygma es «predicaciéns», «pregén», «pro-
clama», evidentemente conectado con la idea de palabra.

4 Jn 6, 63-68.

S5 Hebr. 4, 12.
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ficante o semantico, es decir, portador y vehiculo del pensa-
miento o idea.

En la biologia sobrenatural Dios es autor, principio y ori-
gen (éx) de la fecundacion cristiana. Pero ésta se realiza por
medio de la palabra —3w-— que actda algo asi como utero am-
biental y acogedor del semen paterno, segun la visién de san
Pedro: «Reengendrados no de un semen putrescible sino
imputrescible, por medio de la palabra viviente y permanente
de Dios»®. Las dos preposiciones éx y ¢ estdn ensambladas
en la estructuracion del pensamiento petrino, respecto a la
fecundacién sobrenatural, con diversa matizacién de causali-
dad. Ambas preposiciones son primordialmente locativas: éx
indica lugar de donde, procedencia, origen; de ahi, en sentido
figurado, motivo, causa fontal o eficiente. En primer plano
bk es: por medio de, a través de (un campo, por ejemplo);
de ahi pasa a significar metaféricamente medio, instrumento
o causa instrumental. Por eso constantemente en el Nuevo
Testamento éx es la preposicion del Padre, principio y fuente
trinitaria y extratrinitaria; mientras 6@ se aplica al Hijo,
como mediador entre ¢l Padre y el género humano.

Segun lo que vamos diciendo, Dios, por una parte, es cau-
sa eficiente y originaria (semen incorruptible) de la genera-
cion sobrenatural; por otra, la palabra de Dios, «viva y eter-
na»’, es el medio o instrumento por el que la vida seminal
de Dios germina en los cristianos, que misteriosa pero real-
mente nacieron de El®% Santiago conoce la causalidad instru-
mental de la palabra divina en el renacimiento cristiano:
«Por su propia voluntad nos dio a luz por medio de la pala-
bra de la verdad»®. La instrumentalidad de la palabra, mas
destacada en san Pedro por la preposicion, se expresa aqui
por el dativo instrumental causal, Aéyw, Segun Santiago, Dios
no aparece aqui como engendrador, sino como principio fe-
menino. Literalmente dice que «nos pario» (eufemisticamente
«nos dio a luz», «nos alumbré»). Los tres verbos castellanos
se usan exclusivamente de la mujer, exactamente como anox-

6 1 Pedr. 1, 23.

7 La Vulgata traduce per verbum Dei vivi et permanentis (1 Pedr. 1, 23),
pero los adjetivos deben aplicarse a verbum, no a Dei.

8 Cf. Jn. 1, 13; 3, 5 ss.

9 Sant. 1, 18.
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véw del original. Este parto divino, como toda la obra de la
Redencidn, fue feliz y perfecto, segiin el matiz perfectivo de
la preposicién componente dz0. Suelen decir los exegetas que
se trata de una metafora, al hablar de la fecundacion o parto
de Dios, en tantos lugares del Nuevo Testamento. A mi pare-
cer es poco afortunado el llamar a esto metafora. Nuestra
generacion divina no es una bella metéafora, sino una reali-
dad verdadera, si bien de orden sobrenatural y misterioso,
pues no es de orden natural, como la generacién de su tnico
Hijo. Respecto a nuestra filiacién divina —y aun a la de su
Unigénito— por ser Dios espiritu, y por tanto, asexual, la
Escritura nos lo presenta, a veces, como madre y mas predo-
minantemente como padre.

La palabra como instrumento.

La palabra tiene funcion de medic e instrumento en am-
bos Testamentos. De ahi que, a su vez, los propios funciona-
rios de la religion revelada se caractericen como mensajeros
y nuncios de la palabra: «palabreros» y «verbalistas», po-
drian llamarse, en el buen sentido de la expresion. Dos son
a este respecto los términos principales: mpogfitng y xfjpuz.

a) El primer vocablo no lleva connotacion temporal, sino
locativa, a tenor de su uso en los escritores griegos. En su
etimologia se encuentran amalgamadas dos nociones de la
preposicion  mp6  delunte de, en vez de; mas el verbo ¢npi
«hablar», «decir». Por tanto, profeta etimolégicamente es «el
que habla ante los demas como lugarteniente de otro». Asi
que profeta es decidor, revelador o proclamador e intérprete
de un dios, en cuyo lugar y autoridad habla. El matiz prin-
cipal no es la publicidad, sino la vicegerencia y delegacién
divina. El concepto de profeta, como previsor, presciente y
prenunciador de sucesos futuros (que también sc incluye en
el sentido temporal de ©pd) es muy secundario y aparece, aun-
que menos preponderantemente, en ¢l Nuevo Testamento ¥,

10 Por ejemplo, Act. 2, 30; 3, 18; 2 Pedr. 3, 2; etc. Para la etimologia de
«profetar», cf. J. Frisk, Griechisches FEtvmologisches Worterbuch 2 (Heidel-
berg 1969) 1009. J. Corominas, o. ¢.. entre los cultismos de «infante» (2, 997)
afirma que mpogwtns es derivacion del infinitivo mpopdvat «predecir», «pro-
nosticar»; mientras la Real Academia Espanola, en su Diccionario de la Len-
gua Espariola 19 ed. (Madrid 1970) lo deriva del presente zpignu lo mismo
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b) Etimolégicamente »7puE es «retumbador», «resonador»,
de donde «heraldo, pregonero, portavoz, vocero, mensajero» '\,
En Hipdcrates y Aristételes la expresiéon griega significa tam-
bién «caracola», por su uso para producir un gran sonido .
En Grecia el »ijpuE esta siempre bajo la autoridad de otro, del
que es portavoz. Por eso transmite, sin afadir ni quitar nada,
el mensaje de su mandante, y por eso —a diferencia del =pés-
Buc o embajador— carece de toda iniciativa en las negocia-
ciones. Su contenido tiene siempre caracter oficial, como
cuando anuncia la sentencia judicial. En cambio &jyehoc y su
familia lexical denota y designa solamente el mensaje, la co-
municacién verbal como tal ¥, El heraldo, entre otras funcio-
ciones, invitaba y citaba a los ciudadanos para tomar parte

que anteriormente F. Passow, Handworterbuch del Griechischen Sprache
5 ed. (Leipzig 1852) y A. Bailly, Dictionnaire Grec-Frangais 26 ed. (Paris 1963).
En cambio A. Ernout - A. Meillet, Dictionnaire Etymologique de la Langue
Latine 3 ed. (Paris 1951) y A. Walde - J. B. Hoffmann, Lateinisches Etvmolo-
gisches Wdorterbuch 3 ed (Hceidelberg 1954) se limitan a decir que propheta
es transcripcion del término griego. Los autores mas modernos, como G.
Liddell - R. Scott, A Greek-English Lexicon 9 ed. (Oxford 1958) v V. Magnien -
M. Lacroix, Dictionnaire Gree-Francais (Paris 1969) acertadamente senalan
w6 mads grul como etimologia. El error consiste en pensar que en el primer
plano de profeta esta la idea temporal de prediccion, mientras el carisma
profético consiste principalmente en la proclamacion e interpretacion de la
voluntad y revelacion divinas. Si la prediccidon del futuro fuera la nota mas
destacada en el profeta, seria muy extrano que, habiendo jugado el profetis-
mo papel tan decisivo en la Historia de la salvacion desde el Génesis al Apo-
calipsis, y siendo tan rico el Iéxico profetal en la Biblia, no recurriera, ni
una sola vez, mpignpt en Jos LXX ni en el Nuevo Testamento. Tampoco se
encuentra cn los Padres Apostélicos, cf. H. Kraft, Clavis Patrum Apostoli-
corum (Miinchen 1963), ni aun en los Padres Griegos, si se exceptaa dos veces
en Eusebio de Cesidrea (t 339), una vez en San Mdaximo (T 662) y otra vez en
la Passio Artemii, obra espuria atribuida a San Juan Damasceno (t 749), cf.
J. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon (Oxford 1968). Téngase en cuenta
que, mientras xzpogrTy; Se comprueba en Pindaro (ca. 514442 a. C.) v en
Herddoto (ca. 484-425 a. C.), ¢l verbo wmpizrut es muy tardio, del periodo bi-
zantino, como acabamos de ver. Para Liddell - Scott, 0. ¢, no es anterior
al s. vi d. C. en ¢l griego profano.

11 Cf. s. v. J. B. Hoffmann, o. ¢. H. Frisk, o. ¢. E. Boisacq, Dictionnaire
Etymologique de la Langue Grecque 3 ed. (Heidelberg 1938). P. Chantraine,
Dictionnaire Etvmologique de la Langue Grecque (Paris 1970).

12 Hipdcrates, De vict. 2, 48. Aristoteles, Hist. An. 529a 10. La mejor ver-
sion de esta voz griega es «pregonero» (del latin praeco>*prai-dico sincopa-
do, propiamente «decidor publico, gritador») o también «predicador». Cf. A,
Walde - J. B. Hoffmann, o. ¢., A. Ernout - A. Meillet, 0. ¢., J. Corominas, o. c.,
bajo praeco y pregon, respectivamente.

13 El vocablo, siempre rodcado de aureola religiosa, es frecuente en
Homero y aun se¢ le ha encontrado en el griego micénico (s. xv a. C.), al
descifrar el inglés M. Ventris c¢n 1952 la escritura minoica Linear B, que
pertenece al ano 1500 a. C. Cf. P. Chantraine, o. ¢., s. v. G. Coenen, Theolo-
gisches Begriffslexikon zum Neuen Testament 3 (Wuppertal 1972) 1276-1283.
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en la éxxinsia o asamblea gricga desde los tiempos homéricos.

Por todas estas matizaciones historicas y semanticas gus-
ta Pablo del término x7put y sobre todo del verbo xnpisowm.
Pablo se designa a si mismo (cosa que no hace ningin otro
apostol) dos veces con el honoroso titulo de xyput de anti-
quisimo caracter sacral, por su oficio de predicador del »7-
puvpa salvifico. El apdéstol se siente vocero y portavoz oficial,
como un megifono de Cristo, que resuena en todo ¢l orbe:
«Fui constituido yo pregonero y apdstol ...maestro de los
gentiles», afirma con marcado énfasis ™. Todavia insiste en
esa trilogia ministerial: «Fui constituido por pregonero y apds-
tol y maestro» ¥,

Varios motivos indujeron a Pablo a escoger este titulo,
tan relacionado con la proclamacién de la palabra:

a) El matiz religioso, que comienza a perfilarse, ya desde
Homero, en los heraldos, como «mensajeros de Zeus» %, «<ami-
gos de Zeus» ", por lo que se les apellida «divinos» ',

El hecho de que Homero llame a los heraldos Awg dyyehor,
«mensajeros de Zeus» (II. 1, 334; 7, 274) creo que puede su-
ministrarnos una buena pista para la interpretacion de los
siete «angeles» de las siete iglesias del Apocalipsis 1, 20. Hoy
prevalece la opinién de que se trata de los obispos de las mis-
mas. Pero, ¢ por qué se les denomina «angeles»? A mi parecer,
nadie ha indicado que la designacion de «angeles» obedece
probablemente al oficio, que especialmente incumbe a los obis-
pos, de ser «nuncios» —esa es la mas exacta versién del tér-
mino dyyehos— y «mensajeros» de Cristo, precisamente como
en Homero y entre los griegos.

Los heraldos desempefiaban asimismo, ya en la época he-
roica, funciones importantes en el culto y en los misterios ",

14 1 Tim. 2, 7. He respetado el orden de palabras en la traduccion, para
que se perciba el énfasis, no sélo por el pronombre personal innecesariamente
expreso, sino también por su colocacién junto a predicador d pregonero,
como si, por galvanoplastia, la persona y el oficio formaran unidad insepara-
ble. Pablo es altavoz de Cristo, como los heraldos griegos, a quienes Homero
da el epiteto fijo «de voz aguda y sonora», Il. 2, 50; 9, 10; Od. 2, 6.

15 2 Tim. 1, 11.

16 Iliada 1, 334; 17, 274.

17 11 8, 517.

18 1I1. 4, 192; 10, 315.

19 I1. 3, 116, 245, 268; 19, 196; Od. 1, 104, 143.
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principalmente en los eleusinos ®, ya preparando las victimas
y sacrificios, ya convocando a la asamblea cultual #. No obs-
tante, el heraldo no ejercié funcién estrictamente religiosa
en el culto mistérico hasta Jenofonte en el s. v (cf. L. Coe-
nen, . ¢.). Posteriormente en la diatriba cinico-estoica —con
la que Pablo presenta notable parecido estilistico— se deno-
mina al predicador «mensajero del dios» 2

Estos rasgos convienen manifiestamente a Pablo, que es
mensajero y heraldo de Cristo —embajador y legado suyo,
como él expresamente proclama®— y que llama a judios y
gentiles a ocupar los escafios de la éxxknaia cristiana, con fun-
cién paralela a la del heraldo griego.

B) Como vocero de Cristo, Pablo va anunciando, ademas,
a la guisa del kéryx helénico, la sentencia judicial de la pa-
rusia, cosa que tanto sintoniza con su mentalidad profunda-
mente escatolégica, mas que la de cualquier otro escritor
neotestamentario.

1) Relevante era el menester de los heraldos, negociando
la paz entre los pueblos en guerra y estableciendo relaciones
diplomaticas, desde los mismos poemas homéricos *. Parale-
lamente Pablo ejerce de intermediario entre Dios y los hom-
bres, distanciados por el pecado®.

3) Incluso se usaron intercambiablemente las voces kéryx
y apdstolos en la antigiiedad —algo asi como en varios pasajes
paulinos citados, en que ambos vocablos vienen a ser sinéni-
mos— a juzgar por el testimonio de Herédoto .

¢) Notemos igualmente que el dios Hermes de los griegos,
Mercurio de los romanos, era el heraldo y mensajero de los
dioses, por excelencia 7. Esto puede proporcionarnos la clave
para comprender por qué en Listra la muchedumbre tomé a
Pablo por Hermes o Mercurio, ya que él llevaba la palabra
mensajera, frente al discreto silencio de Bernabé 2.

20 Jenofonte, Hell. 2, 4, 20. Filéstrato, Vit. Sophist. 2, 33, 4.
21 Entre otros testimonios, Epicteto 3, 22, 69; 3, 21, 13 ss.
22 Epicteto, L c.

23 2 Cor. 5, 20, Ef. 6, 20.

24 Il 17, 274, 372.

25 2 Cor. 5, 20, Ef. 6, 20.

26 Herddoto 1, 21.

27 Hesiodo, Op. 80; Esquilo, Agam. 513.

28 Act. 14, 12.
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Apostol: enviado y mensajero.

Aun el término técnico dndotohog el de mayor rango en el
cristianismo primitivo, dice también relacién con la palabra,
con el mensaje, designando al enviado por Dios, para anun-
ciar la palabra salvifica.

a) En efecto, la mision especifica confiada al apdstol por
Jesucristo es la predicacion, ante todo . En consecuencia, Pa-
blo lo asegura abiertamente: «No me envié Cristo a bautizar,
sino a evangelizar» ¥, esto es, a difundir la buena noticia de
Dios para los hombres. Precisamente aqui aflora otro término
verbal: eu-angelizare, cuyo sentido acabamos de esbozar. Ya
hemos visto que dngelos es «nuncio, mensajero». Como opri-
mido por una pesadilla exclama: Ay de mi, si no evangeli-
zara! ¥, esto es, si no proclamara el mensaje de salvacion.
Entre las recomendaciones perentorias, que recuerda a Timo-
teo, se lee: «Ejerce tu oficio de evangelista», propio también
del obispo ¥; y entre los diferentes ministerios de la Iglesia
sefiala, en tercer lugar, después de lo sapostoles y profetas
a los evangelistas, esto es, a los pregoneros de la palabra de
Dios %

b) La locucién drdatohog, préstamo lingliistico de la mari-
neria, aparece en el s. v a. C. con Herédoto (1, 21; 5, 38), en ¢l
sentido de embajador, delegado, mensajero*. Y eso fueron los
apdstoles, embajadores y legados de Dios *.

‘And-otohoc  es adjetivo y sustantivo, del verbo ano-ctéhhw
que es «di-mitir» (en su sentido etimolégico), «des-pachar» le-
jos con alguna misién o servicio especial. Por eso se emplea
frecuentemente, hablando de los mensajeros, que parten de un
lugar ané. Este verbo se comprueba desde Séfocles y Heré-

29 Mt 10, 7, Mc. 3, 14; Lc. 9, 2. La mision de predicar va acompanada de
otros encargos, que la especifican, como curar las enfermedades, arrojar
demonios.

30 1 Cor. 1,17.

31 1 Cor. 9, 16.

32 2Tim. 4, 5. Creo que £pjov tiene aqui ¢l sentido de «funcion propia,
ministerio peculiar, oficio», sinénimo de §waxoviz (que sigue inmediata-
mente), como se ve en escritores clasicos (Tucidides 2, 89; Platén, Resp. 335 d),
va que esa es obligacién importante del obispo.

33 Ef. 4, 11; cf. 1 Cor. 12, 28, donde se¢ omiten.

34 Esa acepcion tiene en los LXX, 3 Rey. 14, 6.

35 Cf. 2 Cor. 5, 20; Ef. 6, 20.
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doto, ambos del s. v a. C. El significado indicado de despachar
o enviar lejos de una pare a otra, aunque de por si es espacial
o locativo, facilmente pasa del esquema espacial a la categoria
mental temporal. Esto aun en el griego profano, pero sobre
todo en el Nuevo Testamento *. El preverbio dxé denotativo de
separacion y lejania, indica que los apéstoles vienen de parte
de Dios, es decir, del lado de Dios, como legados a latere suyos,
para desempenar una mision lejana en este mundo. De este
modo se especializa el término apdstolos, designando (sin tra-
ducirlo, «apdstol», dada su importancia) a los mensajeros del
Kérygma salutifero, enviados por Jesucristo.

Como decimos, 4 amistoios es una diccion perteneciente a
la jerga marincra. Su sentido general es «expedicion naval»,
«armada», «flota equipada» (incluyendo probablemente al ca-
pitan o almirante de la misma)¥. Es la flota cquipada no sélo

36 Jesus dice que, «fue enviado» por el Padre. Para esta mision divina
se emplea este verbo (dpzetdir»), el doblemente compuesto ifamnstéido
y =ipzw pero no con sentido local, sino temporal. Se significa asi la en-
trada de Cristo en la Historia, su apariciéon en tiempo, motivada por Dios,
prescindiendo cnteramente del aspecto locativo. Tampoco fue propiamente
locativa sino temporal v vitalicia, la misiéon de los apdstoles en ¢l Nuevo
Testamento. El mismo Cristo ha establecido un paralelismo exacto al afir-
mar en Jn. 17, 18 «como T4 me enviaste ( axéstzthac) al mundo, también
Yo los envié (gxéststda)», cf. Jn. 20, 21.

Para fijar el contenido del término apostolos, cf. P. Batiffol, La Iglesia
primitiva y el catolicismo (Friburgo de Brisgovia 1912) 27-40. F. Zorell,
Lexicon Graecum Novi Testamenti (Parisiis 1931). Foerster en G. Kittel,
Theologisches Wirterbuch Zum Newen Testament (Stuttgart 1933). W. Bauer,
Griechisch-Deutsches Worterbuch zum Neuen Testament 4 ed. (Berlin 1952).
C. L. W. Grimm - J. H. Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament
4 ed. (Edinbourgh 1961). M. H. Shepherd Jr., The Interpreter's Dictionary
of the Bible 1 (New York - Nashville 1962) 170-72. J. H. Moulton - J. H. G.
Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament (London 1957). W. F. Arndt -
F. W. Gingrich, Greek-English Lexicon of the New Testament (Chicago -
London 1964). H. Haag - A. van der Born - S. Ausejo, Diccionario de la Bi-
blia (Barcelona 1970), ctc.

37 También cl simple gwing es «expedicion naval, escuadra, flota equi-
pada». Del sentido general —despacho v expedicion naval convenientemente
equipada— se desarrollo el significado particular de  drmsotohec. enviado,
embajador, mensajero, va en Herddoto (I 21; V 38), en ¢l s. v a. C. Es aqui,
en ¢l «padre de la Historia», donde por primera vez apdstolos significa,
«enviado, embajador». Esta expresion griega, lo mismo que fxxdratn,  Su-
pone una influencia jonica en el Nuevo Testamento. La imagen marina de
apostolos persiste todavia en los papiros, al menos hasta el s. 1v d. C.
Aniadamos que al habla marinera pertenece asimismo dzoozol®. que, lite-
ralmente, es «expedicion, despacho (Naval)», en Euripides y Tucidides,
por ejemplo. Pero para San Pablo es apostolado, csto es, ¢l oficio de apds-
tol (junto a Bwxovla, «servicio»). El término apdstolos rvecurre muchas ve-
ces en el Nuevo Testamento, mientras que una sola vez en el Antiguo Tes-
tamento (3 Rey. 14, 6), sin que ésta influyera en el Nuevo Testamento. Lo
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con todos los medios y armas de combate, sino también, con
la intendencia alimentaria para los marineros de la misma.
Este sentido se encuentra, por citar algunos autores, en los
oradores Lisias (s. v-iv a. C.) y Demdstones (s. v a. C.). Igual-
mente provee Cristo a los discipulos en su expedicién aposto-
lica tanto del equipaje conveniente y de las facultades oportu-
nas (don de lenguas, de curacién, etc.), como de las consignas
pertinentes al caso ®,

El préstamo lingiiistico de apdstolos, verificado ya en el
siglo v por Herédoto, puede sintonizar muy bien con la Iglesia,
concebida como nave, desde los tiempos antiguos. Asi, en el
museo ex-Lateranense del Vaticano hay un pequefio relieve,
en una piedra rota, en el que figuran los evangelistas, como
remeros, y Cristo en la popa, como almirante.

Pablo (o Marcos, si es que éste escribié antes) se decidio
por el vocablo apdstolos, que incluye una representacion nau-
tica, para designar a los jefes supremos de la Iglesia:

a) Probablemente por la circunstancia de la vocacion de
los primeros apdstoles, cuando estaban en sus naves, ya que
eran pescadores, con la promesa de cambiarlos en «pescadores
de hombres» (Mt. 4, 18-19; Mc. 1, 16-17; Lc. 5, 10).

b) También pudo influir en la eleccion de esta palabra el
hecho de que —como se ve en el mencionado relieve lateranen-
sc— es oficio subordinado y de humilde servicio el de estos
jefes de la Iglesia.

En realidad Lc. 1, 2 habla de los «ministros de la palabra»
—y eso eran los apostoles, dispensadores, mejor «servidores»,
de la palabra evangélica— con otra locucién mariana: ory-
oétat 10d Adyou Ahora bien, vmpétns es literalmente «remero»,
subordinado (976) a las 6rdenes del capitan del barco; de ahi:
«servidor, ordenanza, ayudante» en el griego profano. La ex-
presién lucana «servidores de la palabra» concuerda con la
concepcion del anuncio evangélico, como un «servicio de la
palabra» 7 Staxovie t0b Aiyou en Act. 6, 4)%.

cncontramos exactamente setenta y nueve veces en el Nuevo Testamento;
de las cuales, 34 veces en San Puablo, seguido de su companero Lucas con
28 veces en Aci. y 6 en Ev. Entre ambos 68 veces. Los otros hagiografos lo
cmplean poco.

38 Mt 10, 16 ss.; Mc. 16, 17-18; Le. 10, 1 ss.

39 En el bello prélogo del Tercer Evangelio Lucas expone que los tes-
tigos oculares de la obra de Jestis fueron luego ( yewipsvor) ministros o
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¢) El ministerio o servicio de la palabra fue factor decisivo
en la eleccién de los siete didconos. Veamos como razonan
los doce apdstoles ante la comunidad cristiana: «No es agra-
dable (a Dios) que nosotros, abandonando la palabra de Dios,
sirvamos a las mesas; mas nosotros perseveraremos en la ora-
cion y en el servicio de la palabra» ®. Como ya sefialabamos,
la proclamacion de la palabra se concibe aqui como un minis-
terio, es decir, como el servicio —Staxovic— por antonomasia,
prestado a la feligresia cristiana, no como una dignidad apos-
tolica. Los apdstoles actualizaban asi la consigna de Jesu-
cristo ¥,

d) Por otra parte, debié impresionar hondamente a los dis-
cipulos en el comienzo de su actuaciéon evangelizadora, que
la sorprendente efusién del Espiritu llevara, como tnico efec-
to carismatico ostensible en el exterior, la glosolalia ®. Tal
transcendencia tuvo la proclamaciéon de la palabra en la na-
ciente Iglesia.

e) La propia catequesis apostélica era una introduccion
oral, como evidencia el mismo vocablo %,

f) El propio Precursor hace su aparicién en el escenario
mesianico, predicando rnodsswy en el desierto, segin lo pre-
sentan los sindpticos, con referencia a Isaias (40, 3 ss.): «He
aqui que yo envio a mi mensajero... voz del pregonero en el
desierto» *, Juan mismo da su propia definicién, contestando
enérgicamente a la legacion judia: «Yo, voz del pregonero» ®.

servidores de la palabra evangélica. Exactamente los presenta como «re-
meros» ( imnpérar ), segin venimos exponiendo. Siendo el oficio de remero
muy bajo (om;) v propio de esclavos en la antigiiedad, corresponde esta
humilde visidn lucana de los heraldos evangélicos al «servicio de la palabra»,
segin exponen los apdstoles, por la pluma de Lucas, en Act. 6, 4.

40 Act. 6, 244. ’Apestéc  significa «grato, agradable», aun hablando de
los sentidos. De ahi se desarrolla la acepciéon de «aceptable, satisfactorio,
deseable». Asi lo propugnan para este lugar J. H. Moulton - G. Milligan, o. ¢,
advirtiendo que el vocablo es muy comun en los papiros y siempre con ese
sentido. F. Zorell, 0. ¢. W. F. Arndt - F. W. Gingrich, 0. ¢. Foerster, o. c.
Filolégicamente no es admisible la significacion de «conveniente, apto, ra-
zonable», aunque la traigan W Bauer, o. ¢. y C. L. W. Grimm - J. H. Tha-
ver, 0. C.

41 Mt 10, 7; Mc. 3, 14; Lc. 9, 2.

42 Act. 2, 4; 10, 46; 19, 6.

43, El léxico catequistico del Nuevo Testamento se restringe al verbo
watnyéw que se halla 4 veces en Lc. (1, 4, Act. 18, 25; 21, 21-24) y tres en
Pablo (Rm. 2, 18; 1 Cor. 14, 19; Gal. 6, 6). No aparece c¢n los LXX.

44 Mec. 1, 2-4; Mt. 3, 1-3; Lc. 3, 3-5.

45 Jn. 1, 23; cita de Is. 40, 3.
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g) San Lucas nos refiere la tensién que se produjo en la
sinagoga de Nazaret, cuando Jesus leyo y coment¢é la profecia
de Isaias *:

«El Espiritu del Seior sobre mi,
por lo cual me ungié
para evangelizar a los pobres; me envié
para predicar a los cautivos liberacion...,
para predicar el afio agradable del Sefior».

Seguin estas palabras, que Jesucristo declaré cumplidas
en si mismo, por tres veces se afirma que la misién del Me-
sias era evangelizar y predicar: ministerio de la palabra.

Evangelio y predicacion.

Es natural que el precedente vaticinio de Isaias senale,
como finalidad tipica del Mesias, ¢l anuncio de la palabra de
Yahvé, triplemente manifestada con términos tan expresivos
como evangelizar y predicar, ya que el Mesias habia de ser
la Palabra de Yahvé encarnada.

Es inmensamente sorprendente, v a la vez admirable y
significativo, que una Persona divina, que en su vida trinita-
ria se denomina Hijo, en sus relaciones con el mundo se lla-
me y sea Palabra, Verbo, Logos. Este nombre define su esen-
cia y su funcién historica.

a) Su esencia, porque Asyos significa «razoén, inteligencia»,
y el Hijo nace del Padre por via intelectiva, por lo que se le
concibe como ocogin, como Sabiduria paterna. A esta Sapien-
cia divina erigi6é el emperador Justiniano en el s. vi el gran-
dioso templo de Santa Sofia en Constantinopla.

b) Su misién historica, porque iéyos también significa «pa-
labra», por lo que, como toda palabra en el lenguaje humano,
nos revelé quién es Dios y cudles son sus planes respecto a
los hombres, Jestis mismo afirma reiteradamente que él nos

46 Lc. 4, 18-19. Is. 61, 1-2; 538, 6. Traducimos segin la puntuacién de C.
Tischendorf, 8 ed. critica mayor (reproducida fotomecénicamente en Graz
1965), seguida por A. Souter, 2 ed. (Oxford 1056), por ser mas conforme con
el paralelismo. Puntuan de otra manera, de acuerdo con la Vulgata, A. Merk
y J. M. Bover, en sus respectivas cdiciones criticas. E. Nestle sigue un ca-
mino intermedio en su edicién.
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manifesté todo lo que vio y oyé de su Padre (Jn. 8, 26, 38;
12, 49-50; 15, 15; cf. 1, 18). El es ¢l signo manifestativo y pal-
pable de Dios.

Por eso el literariamente incomparable prélogo de la Epis-
tola a los Hebreos —sintesis de la teologia de la palabra—
se abre con la constatacion maravillosa de que antiguamente
Dios nos hablé por los profetas, pero muy fragmentariamente
(mohupep®s) porque la revelacion total nos vino con el Hijo,
que redujo a perfeccidon y a cuerpo de doctrina unitaria los
dispersos fragmentos proféticos. Dios, prosigue, nos hablé an-
teriormente con diversos simbolos significantes (rohvtpérwe)
—visiones, suefios, figuras, etc.— pero ahora nos ha hablado
con el mas perfecto signo comunicativo y semdntico, que es
la palabra, y precisamente con la Palabra hipostasiada, que
es su Hijo?.

Si la «palabra» —segun la admirable locucién espafiola
procedente del campo geométrico, rapafoky, — es una «compa-
racion», una «proyeccion» exterior y sensible de la quididad
o esencia mental, que es interior e insensible, el Hijo es lla-
mado Aéyeg, en su relacion con el mundo, porque es Verbum
mentis, Palabra intelectiva, Verbo en la mente paterna, esto
es, «resplandor» y «refulgencia» de gloria (drdyavspa 17, 86E03)
y reproduccion exacta de la esencia del Padre (yapaxtip tig
omogtasews) como afiade el famoso prélogo. Es, ademas, su
mensaje «verbo-icénico», como se dice ahora en Pedagogia,
ya que el Hijo es revelacion verbal del Padre y a la vez, ima-
gen corporal del mismo en su humanidad.

A Dios le «oimos» y «vemos», por tanto, en el Hijo (Jn. 12,
45; 14, 9; 8, 26; 15, 15), el cual, por lo mismo, es el 6ptimo
medio «audiovisual», para llegar al conocimiento del Padre,
ya que es su imagen acustica o significante, hablando en tér-
minos de la gramatica estructural moderna.

Este Verbo humanado, fulgor de la gloria paterna —«luz
de luz» se definié en Nicea, con ecos platénicos a través de
Origenes—, que es imagen precisa, copia fiel, trasunto propio,
icono (en una palabra) del Dios invisible, segun sintoniza

47 Hebr. 1, 1-3. Cf. M. Nicolau, La Sagrada Escritura. Nuevo Testamento
IIT BAC (Madrid 1962) 16-19. L. Turrado, Biblia Comentada VI BAC (Ma-
drid 1965) 730-32.
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san Pablo®, es también autor de la creaci6n, amasijo del
tiempo (3¢ od xal éroingev s aldvag) continda el proélogo.

Este mismo Logos, por la fuerza de su misteriosa palabra
humana (t® prnate e duvdpews) es a la vez conductor (pspwv)
del Universo, agrega el proélogo, cual piloto del cosmos, de
acuerdo con una grandiosa imagen homérica, reafirmada en
Esquilo.

Asi este prologo admirable viene a ser una parafrasis, teo-
logicamente perfecta, del término kéyos que, con Heraclito,
precisamente en Efeso, adquiere categoria en el pensamiento
griego, hasta culminar en el Logos joanico, descrito asimismo
en Efeso, cinco siglos mas tarde.

Esta Palabra encarnada, imagen a la par que nuncio y
revelacién del Padre, es la que deben anunciar a su vez los
apéstoles.

II. RELIGION Y DOGMATICA

Por lo que vamos diciendo, el cristianismo es religion del
mensaje, mensaje de salvacion. Podriamos decir de otra ma-
nera, que es religion verbalista, porque se basa en la palabra
revelada y porque su principal medio de difusion y de edifica-
cion fue siempre la palabra de sus ministros. Por lo mismo
podria llamarse el cristianismo religion de signos, no sélo
porque se apoya en los milagros —signos manifestativos de
la divinidad de su autor— sino, y aun especialmente, por-
que la palabra es el principal de todos los signos semanticos.
Es curioso que san Juan, que es ¢l unico hagidégrafo que deno-
mina Palabra, Logos, al Hijo de Dios ®, sea el evangelista del
signo ®. Incluso emplea en su lenguaje «palabras simbolos»

48 2 Cor. 4, 4; Col. 1, 15; cf. Hebr. 1, 3; 1 Cor. 11, T (elxdw).

49 Jn. 1, 1114; 1 Jn. 1, 1, Apoc. 19, 13, También es llamativo que, des-
pués del himno imponente al Logos divino, en el célebre proélogo joénico,
no aparezca mas la expresion en el IV Evangelio.

50 San Juan es el que mas emplea el léxico semantico, entre los evan-
gelistas. El designa al primer milagro de Jesus en Cand como «signo»
(or,pefov), manifestativo de gloria divina y productivo de la fe en los dis-
cipulos, Jn. 2, 11. Mdas exactamente lo presenta como «principio de los sig-
nos o sefales». Segin las concordancias de A. Schmoller, basadas en la edi-
cion critica de Nestle (Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament
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(de acuerdo con oypeiov, mientras san Pablo utiliza mas bien
«palabras conceptos» ™,

Si el lenguaje configura a la visién del mundo por parte
de un pueblo o de un individuo, y si pensar no es mas que
hablar #, queda por lo mismo demostrada la importancia de
la filologia en el campo de la dogmatica. El lenguaje es, cier-
tamente, un producto de la comunidad parlante, en la que
esta inserto el individuo, pero sin excluir la injerencia confi-
gurativa de la persona en el idioma. La diferente cosmovision
entre griegos y latinos, por ejemplo, puede apreciarse en con-
ceptos claves del cristianismo, tales como apaptia, peccatum;
arokotpwors, redemptio; Suxaroadyvy, fustitia; pemdvow, pdaenitentia;
14pts, gratia, etc, Mayor desencaje de conceptos se comprueba
entre hebreos y griegos, en casi todos esos y otros términos
soteriologicos, produciéndose inevitablemente desgarro de la
imagen conceptual, que pasa desenfocada y esfumada de una
a otra mentalidad frecuentemente. El Nuevo Testamento apa-
rece como una imbricacion griega y hebrea, no siempre bien
lograda. A la obtencién de una visién nitida y precisa del
mensaje salvifico se dirigen modernamente los esfuerzos de
la investigacion biblico-teolégica, noble tarea que preponde-
rantemente compete a la filologia. Problema filolégico, por
consiguiente, tanto como teoldgico, y de gran envergadura,
por cierto, es el transfondo aramaico del Nuevo Testamento
griego, a cuya solucion tantos impulsos se han dedicado alti-
mamente, como decimos, sin que todavia se haya conseguido
un éxito satisfactorio.

Nexo con esta cuestion tiene el que hoy se hable de «teo-

12 ed., Stuttgart 1960), el vocablo se comprueba 12 veces en Mt., 6 en Mc,,
15 en Lc. (11 Ev. y 4 Act.), 23 en Jn. (16 Ev. y 7 Apoc.), 6 en Pablo. Esta
estadistica sufre ligeras variantes en W. F. Moulton - A. S. Geden, A. Con-
cordance to the Greek Testament (Edinburgh 1963) fundadas en la edicién
griega del Nuevo Testamento de Westcott-Hort (Cambridge - London 1881)
lo mismo que en elenco de R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen
Wortschatzes (Zirich 1958), que se basa en la 26 ed. de Nestle. Estd por
investigar seriamente el léxico taumaturgico del Nuevo Testamento, que
estd constituido por esta tetralogia: orpeiov, tépac, ovapes, Oubpa, princi-
palmente. Agustin Hevia ha publicado una importante contribucién a este
estudio en Studium Ovetense vol. 1 (1973) con el titulo 'Anotaciones filo-
légicas y semdnticas sobre el término fafua».

51 Cf. E. Biser, Theologische Sprachtheorie und Hermeneutik (Miinchen
1970) 165-83.

52 Cf. J. G. Herder, Fragmente iiber die neuere deutsche Literatur (Ber-
lin, Herders Werke, 1812) Parte 19, 340.
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logia lingiiistica», direccion en la que la gramatica estructu-
ral, la filosofia del lenguaje, la semiotica, la hermenéutica,
la exégesis y demdas disciplinas glotolégicas intercambian re-
sultados propios, para una mas adecuada y solvente capta-
cién de la palabra de Dios.

Por eso el Concilio Vaticano I —monumento de sapien-
cia pontifical— prescribe ¢l estudio de las tres lenguas ¥, que,
por orden de Pilato, proclamaron la realeza de Cristo en la
cruz: hebrea, griega y latina. Tres lenguas que son la llave
magica que nos adentra en los tesoros de la ciencia teoldgica
y biblica. Lenguas que, dada su unidad y prestancia, inclusive
ostentan monumento arquitectonico en el glorioso campus
salmantino: el Trilinglie. Esta Universidad Pontificia puede
merecidamente gloriarse de haber restablecido esta triple do-
cencia en sus aulas.

Alguien ha dicho que la actual crisis de la Teologia es una
crisis de lenguaje ™. A mi parecer, las crisis teologicas han
tenido relacion intima con la filologia en todos los tiempos,
a juzgar por la Historia de la Teologia,

Controversia trinitaria.

En la especulacién trinitaria, toda la controversia, que le-
no los siglos 1v y v, giraba en torno a los términos ovasia, lit.
esencia, de donde «substantica»; e ondotaats, lit. subsistencia,
substancia, de donde «persona». Aunque Origenes sefialé con
precision certera que ousia significa «esencia» ¢ hypdstasis,
«persona», las dos expresiones siguieron barajandose indife-
rentemente antes y después del Concilio de Nicea del ano 325,
hasta por san Atanasio, adalid de la consubstancialidad con-
tra los arrianos. Para proclamar la divinidad del Hijo igual
a la del Padre, este concilio utilizé una diccion compuesta de
ob3ta: opostowog  (lit. «consubstancial» y, aun mejor, «coesen-
cial»), acaso ya usada por los mismos apdstoles o, al menos
por los Padres Apostolicos, puesto que recurre en san Ireneo
(* ca. 202); y su correspondiente latina consubstantialis, en
Tertuliano (ca. 150-220) %,

53 Decreto Optatam toiius, 13, sobre la formacién sacerdotal.

54 E. Biser, o. ¢., 15-16.

56 Notemos que Tertuliano aplica el término mas bien a Dios que a
la Trinidad.
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Dos expresiones concurrieron con 6pooisog, «consubstan-
cial», en la polémica trinitaria: opotbstes, «de semejante subs-
tancia» y ouvvunéotatos, «consubsistente’; pero estas dos ulti-
mas no fueron aceptadas por los concilios. Dada la sinonimia
entre ousia e hypdstasis, la doctrina trinitaria no quedé total-
mente clarificada hasta el concilio ecuménico de Constanti-
nopla del afio 381, el cual, al definir la divinidad del Espiritu
Santo, establecié que en la Trinidad hay una sola esencia o
substancia (0dsia) y tres personas (mpsowna, omostdsers). Es san
Basilio el primero que, con precision filolégica, puntualiza
que en la Trinidad existe una sola esencia (pia otsia) y tres
personas (tpeis Omostdses); lo que luego sanciond el primer
concilio constantinopolitano. En esto fueron muy benemé-
ritos los Padres Capadocios.

En plan filologico podemos anotar que Cicerén nunca se
atreve a emplear en sus obras filoséficas la palabra essentia,
que seria 6ptima traduccién de odsia sino que se vale de sub-
stantia, que ya se usaba, por amor a la pureza del lenguaje.
El término essentia lo introducen en latin los espafioles Sé-
neca de Coérdoba —que se justifica de la novedad afirmando
que se lo debe a Cicerén (Ep. 58, 6)— y Quintiliano de Ca-
lahorra (2, 14, 2, etc.).

Como la obsie o esencia se refiere a la radicalidad y rai-
gambre del ente, facilmente se la concibe como algo que sub-
yace en el fondo del ser, por lo que se identificé con ox-
otaag, es decir, sub-stantia, «lo que esta debajo», como algo
inalterable y persistente, a través de los cambios accidenta-
les o fenoménicos. De este concepto filosoéfico se pasé a la
nocién juridica de persona en el Derecho romano, que a su
vez, traduce inadecuadamente la idea del mpécwrov griego, lit.
«vista, visaje» de donde rostro, por sinécdoque; y, por una
segunda sinécdoque, persona. En las designaciones sujeto (sub-
iectum) y supuesto (suppositum), «supuesto» del castellano
antiguo) se entremezclan las nociones etimoldgicas y filosé-
ficas, teolégicas y juridicas de substancia, subsistencia y per-
sona. La encarnizada controversia trinitaria contribuyé a fi-
jar definitivamente el perfil filoséfico y juridico de persona.
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Controversia cristolégica.

En intima conexién con lo precedente esta la gran con-
troversia cristoldgica de aquellos siglos. Es a la vez un pro-
blema filolégico, que se complica por la confusién de los vo-
cablos ¢ioig e 4ndotact;, admitidos como sinénimos en tiempos
del concilio ecuménico de Efeso, del ano 431, hasta por San
Cirilo de Alejandria, principal figura de aquel sinodo. El pa-
triarca Nestorio —acaso, o al menos en parte, por no tener
idea precisa del contenido semantico de estos términos— pro-
pugnaba que, asi como en Cristo hay dos naturalezas, hay
también dos personas. No llegaba a comprender la unién in-
tima y real, la llamada unién hipostatica en el Verbo divino,
esto es, la unidad de persona, la unién personal (ivwsis), «uni-
tio», unién, frente a évoixvaiz, «inhabitatio» de los nestoria-
nos, que solo exige unién moral, accidental, pasajera; y fren-
te al otro extremo de los sinusiastas, que defendian la expre-
sién ocuvvevsiwsi, consubstantiatio, «mezcla de substancias»
(divina y humana) en Cristo. El concilio condené a Nestorio
y definié la unién hipostatica en Cristo, admitiendo la unién
esencial (guowy) de las dos naturalezas, mientras los nesto-
rianos defendian la unién relativa o incidental (syetxr). No
obstante, la cristologia unicamente llegé a claridad y exac-
titud plena veinte afios mas tarde, cuando el concilio ecumé-
nico de Calcedonia, afio 451, definid contra los monofisitas
(Eutiques) que en Cristo hay dos naturalezas (b0 gvaes), in-
confusas e inseparables; y una Unica persona (8v xpéow=xev, piu
orsotasts). El concilio reconoce en su definicion dogmatica la
perfecta sinonimia entre =pésomov e oOndotacs, asi como la di-
ferencia entre oxdotacts y oarg,

Como venimos diciendo, hipdstasis es «lo que subyace»,
mientras physis lit. es algo asi como «engendramiento», «ac-
cion de emerger del no ser al ser», en latin natura (de nas-
cor), que imperfectamente corresponde a la locucién griega.
Por lo mismo es desafortunada la versiéon «de la misma na-
turaleza que el Padre» en el Credo de la misa, que los tra-
ductores liturgicos tomaron de la traduccion francesa, en vez
de la acertada expresién «consubstancial», Nuestra traduc-
cion oficial representa un demérito literario, una traicién al
texto original y una grave confusién, con menoscabo de la
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precisién en el dogma trinitario. Largas discusiones dieron
como resultado la clarificacion y fijaciéon de la terminologia
dogmatica en los antiguos concilios ecuménicos. Con la nueva
traduccién se retrocede mas de dieciséis siglos, al confundir
ousia con physis, y se lanza alegremente por la borda una
dosis incalculable de reflexién patristica. Como es légico, ni
a los ortodoxos ni siquiera a los herejes se les ocurrié pro-
poner en Nicea el vocablo ¢dos, «naturaleza», para definir la
consubstancialidad del Verbo con el Padre, sino uisia, «esen-
cia», «substancia».

La razon puede verse en que, hablando de Dios, que es el
Ser por esencia, el unico Ente en sentido estricto, el solo
punto de apoyo en el que estriba y obtiene su consistencia
el Universo —como se enfatiza en el mejor himno cristolé-
gico del Nuevo Testamento ¥— sélo se puede emplear el verbo
elvat, esse, cuyo sustantivo odsia denota la plenitud del ser,
en que esencia y existencia son reversibles; no el verbo ¢iw,
de donde gva;, que es contingente y proteico.

Esta es la concepcidn griega y europea del ser y de Dios,
al menos desde el s. v a. C. con Parménides, que lo contem-
pla como inmutable, insenescible, eterno, lleno del ser¥. Vi-
sion estatica, frente a la concepcién dindmica de la mente
hebrea, para la que Dios es accién y vida. Nunca la Biblia nos
habla de la esencia de Dios, sino de su actividad y dinamis-
mo, desde el primer versiculo del Génesis: «En el principio
cred Dios el cielo y la tierra». Las parcas pinceladas filosofi-
cas de la divinidad se deben a Pablo, griego por su cultura,
«Mi Padre hasta ahora (esto es, siempre) trabaja y yo tam-
bién trabajo» ®, replica Jesucristo a los judios, por la pluma
de Juan, cabeza marcadamente semitica, que, por lo mismo,
emplea &pyov «obra» y épyalopat «obrar, trabajar», mucho mas
que los otros evangelistas.

56 Col. 1, 15-20.

57 H. Diels, o. ¢, 1, fr. 8, 26-38, p. 237, 6238, 7.

58 Jn. 5, 17; cf. 5, 1920 y 30; 8, 28-29; 9, 4. Consecuentemente se atribuye
al Espiritu Santo «vivificador» toda la operaciéon de la Iglesia en 1 Cor. 12, 11.
La concepcién operante y dindmica de los hebreos esta patente en el mismo
verbo sustantivo ser, hebreo hayd, que, segin T. Boman (Das hebriische
Denken im Vergleich mit dem Griechischen 2 ed. (Gottingen 1954) 27-37)
para los hebreos mas que «ser» denota «hacer, obrar», De ahi que la fa-
mosa y discutida definicién de Yahvé da de si mismo en Ex. 3, 14: «Yo
soy el que soy», para los oidos hebreos muy probablemente no significaba
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El Logos helénico y aramaico.

Durante su larga estancia en las ciudades costeras griegas
de la Jonia asiatica, donde nacié la filosofia, Juan —mente
pensante, por algo se le apellida «el teélogo»— debié experi-
mentar un contagio beneficioso con el pensamiento griego.
En efecto, con su penetrante mirada de Aguila, intuye helé-
nicamente que a Dios le va bien el verbo ser, porque es la
plenitud del ser, Pero al mismo tiempo comprende, como he-
breo, que Dios es accién y vida. En consecuencia, como por
efecto de una ésmosis armoniosa, su evangelio se abre con
un diptico maravilloso. De una parte contemplamos al Logos
en su eterna vida trinitaria, con vision estatica y helénica.
Por cuatro veces, redundantemente, se le aplica, cn efecto, el
verbo ser, propio de la divinidad: «En el principio era el Ver-
bo, y el Verbo era cabe Dios, y el Verbo era Dios: éste era
en el principio cabe Dios» ¥. Evidentemente conexiona con el
Génesis, pero en fuerte contraste, pues alli se ofrece un cuadro
dinamico de Yahvé: «En el principio cred Yahvé el cielo y
la tierra».

La otra hoja del diptico es netamente aramaica. El Logos
desarrolla una incesante actividad creadora y conservadora
del cosmos. El es su luz y su vida —conceptos claves del
IV Evangelio— se asevera con insistencia: «Todas las cosas
(el Universo) llegé a ser por El, y sin su concurso ni una cosa
llegé a ser»®, afirma con energia. «En €l era la vida, y la
vida era luz de los hombres, y la luz en las tinieblas luce».

Reflexionemos un momento, dejando con pena las bellezas
estilisticas de este célebre prologo. El dguila de Patmos se-
fiala la antitesis enorme, el hiato infranqueable, que separa
a la creatura del Creador, con un doble resorte filologico:

a) Del Logos dice que era () en el principio; mientras,
a renglén seguido, la creacion llego a ser (éyéveto), emergiendo
de la nada. Antitesis entre eivat, «ser», y el verbo jivopar «de-

«¢l que es» por naturaleza y esencia, el ser subsistente, como hubieran pen-
sado los griegos y europeos. Los hebreos representaron a un Dios vivo,
creador de todas las cosas, hacedor de maravillas como las que iba a obrar
en seguida, a fin de que el faraén dejara salir a su pueblo de Egipto.
59 Jn. 1, 1-2.
60 Jn. 1, 3.
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venir, llegar a ser», verbo de lo efimero», inestable, fenomé-
nico y contingente.

b) El contraste entre Creador y creatura se patentiza, ade-
mas, porque el Logos era, tiempo imperfecto, que por ser del
tema de presente, indica duracién continuada y persistente,
propia de un ser eterno; mientras la creatura llegé a ser, en
aoristo, tiempo que denota accién puntual o momenténea, La
creacidn, en toda su dilatada existencia, es sélo un punto o
momento del tiempo, frente a la duraciéon eterna del Logos
(cf. 2 Pedr. 3, 8).

Mavria, theotocos.

Como al tratar del Hijo, también hablando de la Madre
se arremolinan filologia y dogmatica. Consecuencia de la
unién hipostatica, profesada en el concilio efesino y corrobo-
rada en el calcedonense, fue el glorioso titulo de «Madre de
Dios», $eotoxog, Dei genetrix, otorgado a Maria por los Pa-
dres en Efeso. Expresion muy debatida, contrapuesta a yptato-
woxog, «Madre de Cristo (hombre)», propugnada por los hete-
rodoxos. Se ha afirmado que el concilio efesino acuiié la ex-
presion theotékos. Es posible, pero adviértase que el vocablo
aparece en una inscripcion del siglo 11 d. C., hallada en Sidy-
ma, pueblo del interior de Licia, no muy distante de Efeso,
aplicado a una diosa .

c¢Consubstantiatio o transsubstantiatio?

Concluyamos este ligero bosquejo filolégico-teolégico con
un ejemplo mds reciente. Juego de palabras, mera logoma-
quia podria parecer, en la doctrina eucaristica de la presen-
cia real de Cristo, la utilizacién de comsubstantiatio —acep-
tada por los luteranos, v que supone la coexistencia de Cristo
con las sustancias de pan y vino en la eucaristia— frente a
transsubstantiatio, expresién ya conocida en el s. X11, con la
que el concilio de Trento finaliza la secular controversia pre-
cedente, a la vez que define la doctrina catdlica sobre esta
materia ©,

61 Cf. E. Kalinka, Tituli Asiae Minoris vol. 2, fasc. 2, 174 B 11 (Viena
1930), citado por Liddell - Scott, o. ¢. Supplement (Oxford 1968) 70.
62 La expresién franssubstantiatio la usa la docta monja alemana San-
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III. FILOLOGIA Y TEOLOGIA FRENTE
A LA VERDAD

El consorcio entre filologia y teologia contintia su marcha
luminosa, en la dificil busqueda de la verdad y de la ciencia,
también en nuestros dias. Esto es especialmente constatable
en los estudios biblico-teoldgicos.

Consideremos la tension creada en el Nuevo Testamento,
como consecuencia de algunas diminutas particulas. Estas
actian como pinzas de las que pende el cuadro escatoldgico,
que llené el inmenso horizonte del cristianismo primitivo, al
igual que el fresco de Miguel Angel en la Capilla Sixtina.

El Nuevo Testamento es una extrafia y casi paraddjica
combinacién de alegria y preocupacion, de angustia y espe-
ranza, de presente y futuro. Esto ya desde las primeras pa-
ginas de su divino protagonista, y aun de su precursor. La
escatologia, actitud medular del cristianismo, es eso: tension.

Esta tensidn escatoldgica es resultado de tres factores lin-
giiisticos: De algunos verbos, como éyyiCw, «acercarse, estar
cerca», seguramente el principal verbo escatolégico del Nue-
vo Testamento; winpéwy en la pasiva, «llegar al término o li-
mite, estar completo o cumplido»; y ¥pyopat, «venir», con sus
compuestos. Los tres presentan irisacién temporal, no loca-
tiva, en consonancia con la categoria mental hebrea, «Cum-
plido es el tiempo y se ha acercado el reinado de Dios: con-
vertios y creed en la buena noticia», fueron las primeras pa-
labras de Jesus ®. «Convertios, pues esta cerca el reino de los
cielos», pregona el Bautista en san Mateo (3, 2); «Convertios,
pues estd cerca el reino de los cielos», repite idénticamente
Jesas (Mt. 4, 17), palabras que son programa y a la vez sin-
tesis del »fpoype mesidnico, del Evangelio o buena nueva. El
Bautista afiadié (Mt. 3, 7-12) la ira inminente, el hacha junto
al tronco de arboles estériles que seran pasto de las llamas,
la paja entregada al fuego inextinguible. Su mensaje se tifio

ta Hildegarda (1098-1179), hablando del Smo. Sacramento, cf. A. Sleumer,
Kirchenlateinisches Worterbuch (Limburg 1926) 790.
63 Mec. 1, 15,
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asi con tragicos colores escatoldgicos, como las rojas nubes
de la parusia, en el mosaico absidal de la basilica romana de
san Cosme y san Damian (s. vI).

Otro factor de preocupacion escatolégica es el tiempo per-
fecto de la conjugacion. A mi parecer, el perfecto es la forma
mas escatoldgica de la conjugacién griega, porque, segin su
nocioén, es un tiempo pasado, pero cuyos efectos perduran en
el presente, por lo que facilmente se proyecta al futuro como
exigencia ética. Por eso aparece, ya con el tiempo presente
—y esto es mas general— ya con el futuro. A los dos perfec-
tos citados «se ha cumplido el tiempo, se ha acercado el rei-
nado de Dios», siguen los dos presentes, «convertios y creed
en el Evangelio», puesto que es preciso prepararse a la pa-
rusia venidera.

La escatologia ¢s un concepto plenamente temporal, de
acuerdo con la mentalidad hebrea, como ya indicdbamos an-
tes; por eso es historia de salvacién. La escatologia comenzé
a esbozarse con la creacién, como plataforma de esta historia
salvifica, y adquirié contorno con el protoevangelio (Gen. 3,
15) y fue individudndose mas con los profetas y con la apo-
caliptica, hasta adquirir nitidez y perfil exacto con la apari-
cién del Mesias. El reino o, mejor, el reinado de Dios esta
en progresion continua, segun la dinamicidad hebraica, pero
es uno. Las fases de su desarrollo son cosa accidental. De ahi
que aparezcan entremezclados pasado, presente y futuro, mo-
dalidades temporales que, en el plano escatolégico, no im-
plican diversidad sustancial. Ahora bien, frases como «estd
cumplido el tiempo», de san Marcos (1, 15); «estd cerca el
reinado de los cielos... v el hacha junto al arbol», de san Ma-
teo (3, 2-10); «la venida del Senor se ha acercado, €l juez esti
ante las puertas», segin Santiago (5, 8), en las que se entre-
lazan los perfectos v presentes de la conjugacién, no dejan
de producir ansiedad ante la sentencia judicial, y juntamente
esperanza gozosa por el triunfo definitivo del Redentor y sus
redimidos.

Ya que hablamos del perfecto verbal, podemos admirar
un ejemplo, en el que el participio de perfecto nos ayuda en
el rastreo del sentido de un texto. Pablo concibe a Cristo co-
mo viviente después de su muerte, y, por lo mismo, nunca
le aplica el aoristo, a no ser al aludir al hecho histérico y pa-
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sajero de su crucifixién; pero no cuando habla de Cristo,
Salvador del género humano. Asi, para decir «el crucificado»,
nunca emplea el participio de aoristo (stavpwdeis), que lo pre-
sentaria como definitivamente pasado, Tampoco acude al par-
ticipio de presente (stavpospsvod), como si la crucifixiéon se
estuviera realizando ahora; sino el participio de perfecto
(éstavpwpévog), que sefiala el tiempo pasado de la crucifixién
y juntamente los efectos actuales de la misma. Asi proclama
—s0lo por medio de esta forma verbal— que el crucificado
es fuente de vida perenne para la humanidad redimida *. El
arte paleocristiano, hasta el romanico inclusive, no represento
la muerte momentanea de Cristo ¢n ¢l madero. Antes al con-
trario: como si la cruz fuera su trono de gloria permanente,
cambid la corona de espinas por la diadema real, porque El
instaurd el reinado de Dios en el Calvario, como triunfador
de la muerte, autor de la vida, redentor del género humano.
Es un ejemplo de exégesis plastica paulina.

Tercer factor de ansiedad escatologica son las particulas
gramaticales ®. Teodlogos modernos, tan relevantes como O.
Cullmann y R. Bultmann, atribuyen una proyeccion de gran
envergadura teoldgica a particulas, al parecer insignificantes,
de la lengua del Nuevo Testamento. Cullmann cita un par
de particulas, pero sin comentar ningin pasaje biblico dete-
nidamente. Bultmann aduce un ejemplo. Mencionamos tres
lugares brevemente,

La antitesis de los adverbios [dot, «ahora mismo» y =ote,
«entonces, luego» presta emotividad y dramatismo en ¢l gran-
dioso himno de la caridad. El lirismo de su ultima estrofa
se colorea escatoldogicamente con la angustia de la existencia
terrestre, frente a la claridad venidera (I Cor. 13, 12 s.): «pues
vemos ahora por un espejo en enigma, pero entonces, cara a
cara; ahora conozco en partc, pero entonces conoceré asi
como he sido conocido. Ahora, en efecto, subsisten la fe, la
esperanza, la caridad...». Pablo reconoce amargamente que

64 Cf. A. Deissmann, Paulus (Tubingen 1925) 153.

65 Cf. O. Cullmann, Le salut dans l'histoire (Neuchatel 1966) 167, 170-174,
183-186, 198-204, 252 s., etc. R. Bultmann, Histoire et Eschatologie (Neuchatel
1959) 44. Cf. M. E. Thrall, Greek Particles in the New Testament (Leiden
1962). J. Blomqvist, Greek Particles in Hellenistic Prose (Lund 1969). D.
Lobéy, Manuel des particules grecques (Paris 1950). J. D. Denniston, The
Greek Particles (Oxford 1959).
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ahora nuestra visién del misterio es borrosa (recuérdese la
imperfecciéon de los espejos antiguos), imprecisa y enigmati-
ca; luego gozaremos de contemplaciéon facial directa.

La distension de la vida cristiana estd confiada a los ad-
verbios viv, «<ahora» y oirw, «todavia no», conforme a la for-
mulacién jodnica: «Carisimos, ahora somos hijos de Dios,
pero todavia no se manifesté qué seremos. Sabemos que, cuan-
do se manifieste, seremos semejantes a El porque lo veremos
asi como es» (I Jun. 3, 2). Este rcinado divino se va realizando
paulatinamente porque estamos en periodo de lucha con los
enemigos del mismo, hasta que en la parusia se manifieste
todo su esplendor y potencia.

El autor de la Epistola a los Hebreos (2, 59) ostenta ten-
sién escatoldgica: «Ahora, por cierto, todavia no vemos el
Universo sometido a El. Pero... vemos a Jests por causa de
la pasion de su muerte, coronada de gloria y honor», También
reaparece aqui —por medio de los adverbios «ahora» y «to-
davia no»— el tenso forcejeo entre el Cristo vencedor y las
potestades adversas, que obstaculizan la implantacién de su
reinado en la comunidad redimida, cosa que so6lo lentamente
se consigue.

Anotemos, por ultimo, sin comentario, que las pequeiias
preposiciones griegas son portadoras de valores dogmaticos,
como antes apuntamos. Si 34, con genitivo es la preposicién
de la mediacion, 0mép, también con genitivo, es la preposicion
soterioldgica. De su interpretacion depende, en gran parte,
el concepto de la redencion realizada por Cristo.

CONCLUSION

De todo lo expuesto parece colegirse que la teologia po-
dria considerarse como ciencia del lenguaje en maltiples as-
pectos. En efecto, ¢ hay alguna ciencia, incluida la misma fi-
lologia, que esté tan condicionada por el lenguaje, como la
teologia? Su simbolo —seguramente el mas adecuado— la
cabal representacion plastica de la teologia, podria ser el
organo de la audicién y el 6rgano de la palabra. Oido y boca,
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anatémicamente tan relacionados, son los érganos de la teo-
logia, por su constante referirse a la palabra, para escucharla
y transmitirla. Estos dos ¢rganos son principio y fin de la pa-
labra. Los dos manifiestan una admirable estructura en su
composiciéon anatémico-fisiologica. La boca, ademas, por ser
forja de la palabra —el producto mas maravilloso del hom-
bre— esta estruturada en dos planos de simetria, j inico ejem-
plo en el cuerpo humano! Un plano vertical y otro horizon-
tal, que la dividen, cada uno, en dos unidades enteramente
simétricas. Estoy refiriéndome a los dientes, cuerdas sonoras
por la percusién del plectro de la lengua, segun advirtieron
los pensadoras griegos, de los que se hizo eco Ciceron vy se-
guidamente los Padres de la Iglesia.

La teologia debe captar ¢l mensaje revelado celosamente,
mensaje que se ha transmitido por medio de la palabra, ha-
blada y escrita, en la doble vertiente de Escritura y Tradi-
cion, Pero debe captarlo en toda su plenitud, y, desde luego,
auténticamente, tal como es. Por eso la Teologia debe insis-
tir, aun mas que la filosofia, en el conocimiento del lenguaje;
porque «palabra de Dios» es tunicamente la que El ha reve-
lado como tal.

Por tanto, la Teologia necesita de la Filologia, como base
-—la dnica base cientifica y a la vez humana— sobre que al-
zar el prodigioso edificio de la ciencia divina y eclesiastica %.
El cultivo conjunto y arménico de estas ciencias divinas y hu-
manas es noble tarea de la Universidad, la mas grande crea-
ciéon humana, después de la Iglesia, creaciéon divina.

ISIDORO RODRIGUEZ

66 Asi se explica la abundante produccion sobre Teologia lingiistica.
Citemos, entre otras, las siguientes obras, aparecidas en una sola editorial
alemana (Kosel en Miinchen): Glinther Schiwy, Neue Aspekte des Struktu-
ralismus, 1971. Wim A. de Pater, Theologische Sprachlogik, 1971. Michel
van Esbroeck, Hermeneutik, Structuralismus und Exegese, 1972. Jean La-
driere, Rede der Wissenschaft-Wort des Glaubens, 1972. E. Biser, Theologi-
sche Sprachtheorie und Hermeneutik, 1973. A. Grabner-Halder, Semiotik und
Theologie, 1973. P. Ricoeur, Hermeutik und Strukturalismus, 1973. También
pueden consultarse D. Hill, Greek Words and Hebrew Meanings (Cam-
bridge 1967) 1-18. J. Barr, Semaniica del Linguaggio Biblico (Bologna 1968)
7 ss., 398-407.
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