[a inspiracion biblico-profética en el
pensamiento de San ]ustino

PARTE PRIMERA

Terminologia inspiratoria y visién histérico-doctrinal
de los escritos de San Justino

I.—CONCEPTOS

Tuvieron que pasar muchos siglos del desarrollo de la Teologia para
que se elaborara un concepto relativamente preciso de «inspiracién».
Por ello, antes de examinar la doctrina de San Justino sobre esta rea-
lidad misteriosa y transcendental para una religiéon cuyo fundamento, por
ser sobrenatural, esta en la revelacién divina, antes digo, hemos de dar
unas nociones sobre dos puntos que pueden considerarse como extremos
en la evolucién de esta doctrina: El primero es la nociéon primitiva y
genérica y el segundo la acepcion del término en la Teologia actual po-
niendo de relieve las relaciones entre inspiracion, profecia y revelacion,
porque, como veremos, no coinciden con la concepcién que tiene San
Justino de estos carismas

1. He utilizado la siguiente bibliografia: ALTANER, B., Patrologia. Madrid 1953, pp. 98-102;
DuURrAND, A., en Dictionnaire Apologétique de la Foi Catholique, t. 1I, col. 984917, s. v.
«Inspiration»; c¢f, también sobre S. Justino, t. VIII, col. 2228-2377, s. v. «Justin (Saint)»;
FracassiNg, U., Che coseé la Bibbia, Roma 1910; LEBRETON, J., en Histoire de U'Eglise, t. 1,
pp. 427-450; LietzManN, H., Geschichte der Alten Kirche, Berlin-Leipzig 1936, t. II, pp. 178-
186; MaNGENOT, E., en Dictionnaire de Théologie Catholique, t. VII, col. 2068-2266, s. v. «Ins-
piration»; PEScH, Ch., De inspiratione Sacrae Scripturae, Friburgo 1925; QUASTER, J., Patro-
logia, t. I, BAC, Madrid 1961, pp. 190-211; RopriGUEz, 1., La Inspiracion en el Mundo Griego,
en «Salmanticensis», 2 (1955) 487-535; Ruiz BUENO, D., Padres Apologistas Griegos (s. 11),
BAC, Madrid 1954. Citamos las obras de San Justino por esta edicién; VoN CHRIST, W,
Geschichte der Griechischen Literatur, Miinchen 1913, pp. 1028-1035.
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a) Nocidon nominal y genérica de inspiracion.

La palabra latina «inspiratio» tiene el significado material de «soplo»
hecho sobre un objeto o persona. Es la misma idea que expresa su corres-
pondiente griega éximvore y también nvedpa.

Derivadas ambas, lo mismo que una tercera —=voi— de una comun
raiz —=véw — fueron empleadas por los griegos para significar la accion
de un ser superior, divino, sobre (z') la criatura.

Hvedua fue aplicado luego al agente personal de la accion inspiratoria
«espiritu».

¢ Cémo se explica la evolucion o paso a significar la «posesion divina»,
desde el significado original de soplo, aliento, respiracién? Notemos que
bajo estos significados late siempre la idea de aire, viento. Pues bien,
si tenemos en cuenta que la posesion divina se ordenaba a comunicarse
Dios con los hombres, en seguida vemos la analogia con el lenguaje
humano en el que siempre es necesaria la respiracion, el aliento portador
de los vocablos sonoros.

Primero «inspiramos» el aire que luego ha de ser vehiculo de las
ideas transformados en sonidos. Asi la divinidad entraba en los profetas
con la inspiracién del aire para comunicarse después por el lenguaje
del profeta con los hombres. Tal era el pensamiento griego en la expli-
cacién de este fenémeno.

En la Biblia encontramos esta misma mentalidad. Por ejemplo, en
la descripcion antropomorfica de la infusién del alma de Adan por Dios:
«Formé Yahvé Elohin al hombre del polvo de la tierra y le inspiré
(vayupah) en el rostro (le'apain; a la letra: narices) un aliento de vida»
(Gen. 2, 7).

El verbo napah expresa la misma idea contenida en ¢xinvoiw: «soplar
sobre»...

Esta manera de describir el modo de recibir Adan la vida por el
acto inspiratorio tiene un gran significado simbdlico por lo que repre-
senta la respiracion en la vida del hombre.

En un sentido traslaticio se aplicé la palabra inspiracién para signi-
ficar la infusién de una perfeccion de orden intelectual: iluminacién.

Con lo dicho ya tenemos los elementos suficientes para formarnos
una idea general de «inspiracién» en su acepcion primitiva, tanto biblica
como principalmente greco-pagana.

La describiriamos en este sentido lato como «impulso divino por el
que el hombre recibe una iluminacién o una perfeccién sobrenatural»;
y en un sentido mas restringido seria esa misma acciéon de Dios, con-
cretando su finalidad a una comunicacién de Dios con la humanidad
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y la definiriamos asi: «un impulso e iluminacién sobrenatural de Dios
a un hombre para comunicarse mediante éste con los demas hombres».

b) Inspiracion, profecia, revelacion.

En la definiciéon genérica de inspiracion, que acabamos de ver, esta
indicada la finalidad de esa accién divina: la comunicacién de Dios con
los hombres mediante un intermediario. Ahora bien, segiin la manera
de manifestarse Dios, sea por la palabra hablada de su intermediario
0 por sus escritos, resultan dos modos especificamente distintos de ins-
piracién: la profética y la biblica, respactivamente.

Actualmente se reserva el nombre de «inspiracién» casi exclusiva-
mente para la segunda, mientras la inspiracion profética se designa sim-
plemente con el término «profecia».

No vamos a exponer aqui la doctrina catélica sobre la inspiraciéon
que puede encontrarse en cualquier tratado disciplinar de la materia;
s6lo trataremos de hacer una comparacién entre los carismas inspira-
tivo y profético y ver sus relaciones con la divina Revelacion, porque
esto serd necesario tenerlo presente para comprender las peculiaridades
del pensamiento de San Justino.

Es mentalidad comin hoy dia, incluso entre los protestantes ?, que
el concepto de inspiracién biblica no incluye necesariamente el de «re-
velacién».

En el acto inspirativo se da una iluminacién del entendimiento de
orden sobrenatural, pero no es necesario que esa iluminacion, en cuanto
sobrenatural, se extienda al modo de adquirir las ideas el escritor sa-
grado, sino que se ordena tan s6lo a hacer un juicio con certeza de verdad
divina sobre los conocimientos adquiridos por un medio natural: propia
experiencia o testimonio de otros.

Esto no quita que «per accidens» el hagiégrafo haya recibido por
revelacion los conocimientos que transcribe.

Queda por tanto claro que la revelacion no pertenece formalmente
al concepto de «inspiracion». Cosa distinta es que el contenido del libro
inspirado sea revelacion divina con respecto a los demds hombres, pues
precisamente en este sentido se dice que la escritura es «fuente de re-
velacién», porque los conocimientos naturales del hagiégrafo, al escribir
bajo la accién inspirativa del Espiritu Santo, se convierten en «palabra
de Dios» escrita,

2

2. Recuérdese que los protestantes antiguos (por ejemplo, en tiempo del Concilio de
Trento) no admitian la inspiracion de algunos libros, que habian sido escritos con esfuerzo
humano de investigacion, porque ello indicaba que no habia habido revelacién al escritor.
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En la profecia, por el contrario, la revelacién es elemento necesario.
Veamos para comprender esto las diversas acepciones de «profecia»:

En un sentido muy amplio se le llama profeta al que habla movido
por una especial mocién de Dios, sin que sea necesario que ¢él advierta
la existencia de esa mocién divina. En este sentido profetizé Caifas cuan-
do dijo: «conviene que uno muera por la nacién» °.

En otra acepcién mas propia es profeta el que habla por impulso
y en nombre de Dios. En este caso el profeta se constituye en legado
de Dios y habla lo que Dios le revela.

La profecia en un sentido mas estricto es la prediccién del futuro
conocido por revelaciéon. Es la acepcion en sentido apologético y en ella
se ve clarisimamente la necesidad de la revelacién. También se da ésta
en el segundo modo de profecia pero no se ve ya que sea necesaria para
la profecia en sentido impropio que examinamos en primer lugar, pero
de este modo de profecia prescindimos aqui.

Tenemos, por tanto, que la revelacién o locucion divina, que mani-
fiesta una verdad a los hombres, es un elemento necesario para la pro-
fecia. Es a ella lo que la parte al todo.

Se distingue ademds la inspiracion de la profecia en que en ésta el
profeta es consciente de que estd bajo la accion especial de Dios, el cual
le revela lo que ha de anunciar a los hombres, mientras que en la ins-
piracién (biblica) el hagiégrafo no es consciente de la accién inspirativa
divina, salvo que Dios se lo manifieste por una revelacion, pero ésta
ya no perteneceria formalmente a la inspiracién.

II.—VISION HISTORICO - DOCTRINAL
DE LOS ESCRITOS DE SAN JUSTINO

Presupuesto necesario para valorar la doctrina de San Justino sobre
la inspiracién es tener presente el marco histérico y la condicién doc-
trinal de sus escritos.

Nacido, de padres paganos, en Flavia Neapolis (Palestina) en el primer
cuarto del siglo segundo, es el apologista mas importante de su época.

Si el ansia de encontrar la verdad fue el camino que le llevo al cris-
tianismo *, el deseo de propagarla orienté toda su vida posterior hasta
sellar su amor a la verdad con la sangre del martirio.

Aquella primera etapa, de busqueda de la verdad, la pasé recorrien-

3. In. 18, 14.
4, Véase Didlogo con Trifon, 2-8
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do las diversas escuelas filoséficas. Aunque ninguna le satisfizo plena-
mente, el platonismo le retuvo por algun tiempo, hasta que el conoci-
miento de los profetas le mostré que solo en la religion cristiana estaba
la verdadera filosofia.

En adelante se dedicaria a extender esta verdad por todo el mundo
y en particular a defenderla ante sus perseguidores. Estos eran de tres
clases: 1.2) las autoridades romanas que castigaban a los cristianos por
el solo hecho de serlo, sin que cometiesen delito alguno. A éstos van
dirigidas sus dos Apologias; 2.*) los judios y a éstos les responde en el
Didlogo con Trifén; y el 3.° grupo, mas peligroso por ser interno al cris-
tianismo, lo forman los herejes. Contra éstos escribié Liber contra om-
nes haereses.

Escribi6 varias obras mas, algunas de cardcter teologico pero de sus
escritos solo se conservan la Primera y Segunda Apologia (que proba-
blemente forman una sola obra) y el Didlogo con Trifon, Aqui vamos a
dar solamente una idea de éstas en orden a la materia que tratamos.

Las "Apologias”. Van dirigidas al emperador Antonio Pio y su fecha
de composicién debe estar entre el ano 148 y 161, segiin se admite gene-
ralmente.

A la vez que defensa juridica de los cristianos son una refutacién
de los errores del paganismo, haciendo hincapié en la concepcién absur-
da de sus dioses. A las doctrinas, a veces contradictorias de los fildsofos
y poetas sobre los dioses, opone San Justino las Escrituras de los pro-
fetas, que por ser inspiradas no pueden contradecirse.

La semejanza de algunos dogmas cristianos con los mitos de los
paganos encuentra una doble explicacion: el conocimiento que los grie-
gos tenian de los profetas, de los cuales copiaron su doctrina; por otra
parte, los demonios, que por medio de los escritores paganos, se esfor-
zaban en crear mitos semejantes a las profecias para que luego la
historia de Cristo fuese también tenida por falsa °. Esto es importante
para ver las relaciones entre la filosofia y la religion, ya que el Santo
siente un gran aprecio por aquélla.

"Didlogo con Trifén”. En esta obra de considerable extension expone
S. Justino la disputa que sostuvo con el rabino Trifén. En la introduccion
nos cuenta como llegé al conocimiento de la verdadera religion por el
conocimiento de los profetas. A este conocimiento le condujo un anciano,
con quien fortuitamente se encontré cuando en un paraje solitario se
ocupaba en la meditacién de la filosofia platénica, cuyas ensefianzas
sobre la incorpéreo y sobre la contemplacién de las ideas le cautivaba ©.

5. Véase Apoclogia 1 54, 1-3.
6. Didl. 2, 6.
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Como en esta obra dialoga con un auditorio que reconoce la inspi-
racién de las Escrituras —de ahi que haga un uso continuo de ellas '—
la doctrina que sobre aquélla encontramos aqui, no se refiere ya tanto
a la existencia y naturaleza de esa inspiracién; pero hallamos ensefianzas
sobre puntos muy relacionados con ella como son: la interpretacion
alegérica de la Escritura, la continuidad de la institucién profética y de
la Antigua alianza en el Nuevo Testamento, el cumplimiento de las pro-
fecias en Cristo, la pertenencia de los libros sagrados a la Iglesia, fiel
intérprete de ellos, etc...

También nos da en el Didlogo su concepto de filosofia ® para luego
mostrar la doctrina del cristianismo como la unica verdadera filosofia.

La finalidad apologética de estas obras y el tiempo en que fueron
escritas, cuando aun empezaban a despuntar las primeras reflexiones
teolégicas sobre las Verdades Reveladas, condicionan, como hemos visto,
sus ensefianzas teoldgicas sobre la inspiracion.

PARTE SEGUNDA

Doctrina de San Justino

I.—INSPIRACION Y ESCRITOS PROFETICOS

Desde un principio debemos tener presente que no vamos a encontrar
en San Justino una catalogacién o delimitacién de carismas de tal ma-
nera que podamos decir: aqui nos define la profecia y alli expone en
qué consiste la inspiracion biblica. Hallamos mas bien el uso ambiguo
de estos términos, cuyo sentido es necesario determinar, comparando
los diversos lugares en que los emplea.

En primer lugar, para San Justino todas las «Escrituras» son pro-
féticas. Y esto en un doble sentido:

1) Tomando la palabra «profeta» en su sentido mas amplio, de
hombre que habla en nombre de Dios, ensefiando lo que Dios le
comunica.

2) Tomando la palabra «profeta» en un sentido mas restringido,
de hombre que predice lo futuro con certeza, por tener de ello un cono-
cimiento recibido de Dios, mediante la revelacién.

7. Véase Dial. 56, 16.
8. Para €l la filosofia es «la ciencia del ser vy conocimiento de la verdad» y la feli-
cidad es la recompensa de esa ciencia,Didl. 3, 4.

Universidad Pontificia de Salamanca



LA INSPIRACION EN SAN JUSTINO 61

El motivo de esta apreciacion del Santo, respecto de las «Escrituras»
es también doble:

1) Exegético: Se mantiene dentro Je la linea de interpretacién rabi-
nica, de un modo semejante al autor de la carta a los Hebreos, dando
a los sucesos y dichos del Antiguo Testamento un sentido figurativo,
indicador del futuro, signo de la realidad que ha de venir. Adviértase
el paralelismo con la idea paulina del Antiguo Testamento, «pedagogo»
de la nueva economia de la fe instaurada por Cristo °.

2) Apologético: Al Santo le interesa mostrar que el cristianismo, es
el «cumplimiento» de lo «predicho», de lo «prefigurado» en el Viejo Tes-
tamento. Esto es un argumento de gran valor apologético para un audi-
torio judio, con el que San Justino trata de dialogar.

En toda la obra de San Justino encontramos de un modo mas o me-
nos explicito ese caracter profético de las «Escrituras»: «El benepla-
cito del que aparecié en la zarza venga sobre la cabeza de José y sobre
su coronilla. Glorificado es el primogénito entre sus hermanos. Su belleza
es la del toro: sus cuernos son los cuernos del unicornio. Con ellos
corneard a las naciones juntamente hasta los extremos de la tierra» ",
Y comenta el Santo: «No puede decirse que los cuernos del unicornio
formen otra figura que la Cruz... y lo que dicen: "Con ellos corneara
todos los pueblos juntamente hasta los confines de la tierra”, manifesta-
cion era de lo que ahora se ha cumplido en todas las naciones..., y, en
efecto, cornecados, es decir, compungidos, por este misterio de la cruz,
gentes de todas las naciones se han convertido al culto de Dios» .

En este mismo texto se percibe claramente el método rabinico em-
pleado, que, para nuestro modo mas racional de ver las cosas, resulta
rebuscado y acomodaticio. Véase otro ejemplo:

«Tampoco fue azar que Moisés, profeta, permaneciera hasta la tarde,
manteniendo la figura de la Cruz, cuando Or y Aarén le sostenian los
brazos, pues también el Sefior permanecié sobre la cruz casi hasta el
atardecer» . Ver en Moisés orando con los brazos en cruz, una figura
de Cristo crucificado, orante y paciente, nos parece correcto, pero dar
también sentido figurativo a los detalles menores, tales como tiempo,
nos resulta un tanto rebuscado.

Asi pues, en San Justino se podra suplir muchas veces, segun el con-

9. Gal. 3, 24 ss.
10. Didl. 91, 1.
11. Didl. 91, 2-3.
12. Didl. 97, 1.
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texto, la palabra «profeta» por la de «hagiografo», o mejor, la de «autor
sagrado» por «profeta».

De un modo semejante, tampoco distingue el Santo entre carisma
inspirativo y carisma profético.

Basta ver cémo, para manifestar la fuerza probativa de la Escritura,
recurre a la posesion divina de que gozaban sus autores, los profetas,
cuando hablaban o decian algo:

«Existieron hace mucho tiempo unos hombres mas antiguos que
todos estos tenidos por filésofos, los cuales hablaron inspirados del es-
piritu divino. Son los que se llaman profetas. Sus escritos se conservan
todavia, y quien los lea y les preste fe, puede sacar el mas grande
provecho» B.

Adviértase en este texto el paralelismo entre "hablar” y "escribir”
y entre "hombres inspirados” y "profetas”. Facilmente se echa de ver
que para el apologista son una misma cosa el profeta que habla y el
hombre divinamente inspirado que escribe como testigo de una verdad
recibida de Dios, y no elaborada con discurso y demostraciones hu-
manas ™.

Esto nos lleva de la mano a otra conclusién: La palabra de Dios
escrita tiene para San Justino las mismas caracteristicas que la palabra
hablada por los profetas: En el Antiguo Testamento se expresa muchas
veces la idea de que Dios habla por los profetas, que no es el profeta
quien habla, sino Dios:

«Asi dice Yavé: Guardad el derecho, obrad la justicia» ®.

Pues bien, San Justino da a toda la Escritura esta misma categoria
de "palabra de Dios por medio del hagiégrafo”, de tal manera que no
es el hagidgrafo o profeta el que habla, sino Dios:

«Moisés dijo literalmente asi: No faltara principe de Juda ni caudillo
de sus muslos, hasta que venga aquel a quien estd reservado. Y El era
la expectacion de las naciones, atando a la cepa su pollino, lavando sus
vestidos en la sangre de la uva. Ahora, deber vuestro es averiguar con
todo rigor y enteraros hasta cuando tuvieron los judios principe y rey
salido de ellos: Hasta la aparicién de Jesucristo, tal como fue de ante-
mano dicho por el Espiritu Santo profético por medio de Moisés» ',

De este texto se deducen claramente dos cosas:

a) Que no se refiere San Justino a la locucién de Dios por medio
de profetas, sino por medio de «hagiégrafo». Pues en el caso anterior,

13. Didl. 7, 1-2.

14. Didl. 1, 2.

15. Is. 56, 1. Véase también Is. 58, 6; Jer. 50, 1, etc.
16. Apol. 1 32, 1-2.
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el profeta es Jacob, v el hagiografo es, segun la tradicién judia entonces
vigente, Moisés.

b) Que equipara totalmente una y otra locucion, concediéndoles el
mismo significado: Ambas son palabras de Dios por medio del hombre.

Ni tiene por qué llamarnos la atenciéon este modo de concebir las
Escrituras, pues responde a la concepciéon fundamental del hagiografo
como profeta: Asi llama a Moisés «el primero de los profetas», inten-
tando probablemente significar que es el «primer hagiégrafo» .

Por tanto, mas que hablar de una equiparacién entre la palabra escrita
y la locucion profética, debemos hablar de identificacion de los carismas
inspirativo y profético.

Asi se explica perfectamente que, al citar las Escrituras, use indis-
tintamente las expresiones "dice el profeta” o "dice el Espiritu Santo
por el profeta”, como puede comprobarse en el texto antes citado de la
Primera Apologia.

Y damos un paso mas.

¢ Cudl es fundamentalmente la razon de esta equiparacion entre pro-
feta y hagiografo, entre carisma profético y carisma inspirativo? Es el
concepto de inspiracién.

Prescindiendo ahora del modo como se realiza el acto inspirativo, este
consiste para San Justino en una «dictacién».

«Voy a citaros otro salmo dictado por el Espiritu Santo a David» ®.

Aqui es donde se da la equiparacién o identificacion fundamental,
entre la dictacion al profeta para que hable, y la dictacién al hagidgrafo,
profeta, para que escriba. Resultando, en ultimo término que las Escri-
turas proféticas (entiéndase toda la Escritura) son obra del Espiritu
Santo, no sélo porque reflejan lo que el Espiritu hablo a los profetas,
sino porque lo expresan en los mismos términos en que fue dictado:

«Reflexionemos, os ruego, sobre la expresion que emplea el Espiritu
Santo en este Salmo, mientras yo lo recito... Y a fe que de este modo
pudierais encontrar muchas otras cosas dichas por el Espiritu Santo» .

En sintesis: Para San Justino, la Escritura es una Profecia escrita.

Se comprende mejor el sentido profético que da a todas las Escrituras
si tenemos en cuenta que, al hablar de ellas, San Justino piensa normal-
mente en los escritos del Antiguo Testamento.

De los libros del N. T. no afirma expresamente su inspiracién, pero
por varios motivos podemos asegurar sin ninguna duda que la admite.
Asi, el modo de aducir sus pasajes con la férmula véypentar («se escribes,

17. Apol. T 32, 1.
18. Didl. 34, 1.
19. Didl. 34, 2.
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«estd escrito»), expresién comun para significar la autoridad extraordi-
naria de los escritos viejotestamentarias *, Dice, ademas, de los Evan-
gelios o «memorias de los ap6stoles» ', que se leian juntamente con los
escritos de los Profetas en las reuniones eucaristicas de los cristianos.

Se prueba mas directamente por el paralelismo que establece entre
la misién de los profetas y la de los Apéstoles, y sus discipulos %, Ahora
bien, si, como vimos, el carisma profético incluye el inspirativo biblico
y de aquél afirma el apologista que pasé de los judios a los cristianos #
resulta entonces consecuente afirmar que admite la inspiracién de los
libros del Nuevo Testamento.

II.—CARACTERISTICAS DE LA PALABRA DE DIOS

Que la Escritura es Palabra de Dios se desprende de todo lo anterior-
mente dicho sobre sus relaciones con la profecia. Es ademas una verdad
fundamental del cristianismo, tan fundamental que la Palabra de Dios
escrita pertenece, segun algin autor moderno #, a los constitutivos esen-
ciales de la Iglesia.

Por lo mismo, dando como hecho evidente que para San Justino la
Escritura es Palabra de Dios, trataremos de averiguar los matices que
le da el Santo, las caracteristicas principales que tiene para él la ex-
presién Palabra de Dios.

1) La Palabra por antonomasia.

La palabra es un signo destinado a expresar la «verdad».

Existe, por tanto, una intima relacién entre «palabra» y «verdad», de
tal forma que, cuando un hombre miente, o se equivoca, su palabra no
es «palabra». Es decir, el signo sensible que emplea carece de su signi-
ficacién adecuada, pues no expresa una verdad.

Por esto, s6lo hay una Palabra que siempre es «Palabra»: La Palabra
de Dios, que ni se engafia ni puede engafiar.

20. Didl. 100, 2; 101, 3; 107, 1; 106, 2; 49.

21. Apol. 1, 61. Que los «recuerdos de los Apodstoles» sean los Evangelios consta por
el mismo San Justino (Apol. I 66, 3). Aunque los pasajes aducidos a veces no coincidan
exactamente con el texto actual de los Evangelios se explica por la libertad con que cita
la Escritura en general.

22. Véase Didl. 19, 6.

23. Véase Didl. 82, 1y 87, 3.

24. K. RauNER, Uber die Schriftinspiration en «Zeitschrift fiir Katholische Theologie» 78
(1956) 137-168.

Universidad Pontificia de Salamanca



LA INSPIRACION EN SAN JUSTINO 65

La Palabra de Dios puede ser considerada bajo dos aspectos:

1. La Palabra Personal, eterna: Es la idea que el Padre tiene de
si mismo, tan perfecta, tan veridica, que es en todo igual al Padre: El
«Logos». Y da San Justino la razon de este nombre asi: «y se llama
Palabra (kdy05) porque lleva a los hombres lo que el Padre les habla» %

2.° La Palabra de la revelacion, temporal: Dios hablé al hombre por
medio de los profetas comunicandoles, mediante signos sensibles, alguno
de los misterios de su vida intima.

Pues bien, a esta palabra profética, San Justino la llama simplemente
«palabra», porque necesariamente es verdadera:

«Dividida en dos partes toda la justicia, con relaciéon a Dios y con
relacién a los hombres, a todo aquél —dice la palabra— que ama al Sefior
Dios de todo corazon y con toda su fuerza, puede tenérsele por verda-
deramente justo» %.

«La Palabra nos conté haber hecho Dios en favor del hijo de Navé
prodigios y hazanas por virtud de su nombre, Jesus» 7.

Y si por un imposible la palabra de Dios no se cumpliera, no seria
«palabra»: Si se pudiera «acusar a Dios de no tener previsiéon y de no
ensefiar a todos a conocer y practicar las mismas normas de justicia...
no seria entonces palabra la que dice: Verdadero y justo es Dios, y
todos sus caminos son rectitud y no hay en El injusticia (Deut. 32, 4;
Ps. 101, 16)» %,

Y sé6lo esta palabra de Dios puede llamarse con plenitud «Palabras,
porque es la unica que no esta sometida a error o engafio, resultando
asi que «los profetas son los tnicos que vieron y anunciaron la verdad
a los hombres», porque estando llenos del Espiritu Santo, solo dijeron
lo que vieron y oyeron» . Si algo hubiera dicho fuera de lo que vieron
u oyeron de Dios, su palabra ya no seria «Palabra», pues estaria, como
cualquier palabra humana, sujeta a las vicisitudes del error.

2) La Palabra eficaz, salvadora.

En Dios, el decir y el querer se identifican, de tal forma que, al decir
Dios una cosa, ésta se realiza en fuerza de la voluntad de Dios siempre
eficaz:

«Dijo Dios: "Haya luz”; y hubo lugz, etc.» ¥. Comentando San Justino

25. Didl. 128, 2.
26. Dial. 93, 3.
27. Didl. 115, 4.
28. Didl. 92, 5.
29. Didl. 17, 1.
30. Gen. 1, 3.
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este pasaje del Génesis, en comparacion con la doctrina de Platén, dice:
«En conclusién, que todo el mundo fue hecho por palabra de Dios de
elementos preexistentes, antes sefialados por Moisés, cosa es que apren-
di6 Platén y los que siguen sus doctrinas, y también la aprendimos nos-
otros y vosotros podéis de ello persuadiros» *'.

Esta es la eficacia que pudiéramos llamar «creadora», de la palabra
de Dios.

Pero existe otra eficacia mas relacionada con el hombre en cuanto
criatura, y sobre todo, en cuanto pecador: Es la eficacia salvadora de
todas las acciones de Dios en el mundo. La historia de las relaciones
de Dios con el hombre es una historia de salvacion. Y dentro de este
quehacer salvador de Dios, tiene una importancia suma la «palabra»
inspirada de la Escritura.

a) Por ser viva. La vida se manifiesta en la accién. Y la palabra de
Dios obra: Ilumina, abrasa, penetra hasta las profundidades del corazéon
y de la inteligencia *. «Es una fuerza de Dios» *.

La palabra rmuerte no penetra profundamente en el corazon, aun
cuando el hombre la acepte plenamente, aun cuando halague la sensua-
lidad humana, explicandose asi que «antaiio fuera adorado el Sol», y que
«nadie estuviera dispuesto a morir por su fe en el Sol» *. La fe en el
Sol supone la aceptacion de una palabra, de una revelacion, de un mito.
Pero aquella palabra carecia de eficacia. Por eso no hubo «testigos» de
la misma.

b) Por ser formalmente salvifica. «El que creyere y fuere bautizado,
se salvard, mas el que no creyere, se condenara» ».

Estas palabras del Sefior nos revelan la eficacia salvadora de su
palabra.

La palabra divina exige del hombre una respuesta: O se acepta por
la fe, o se rechaza por la incredulidad.

Los judios tenian una sefal externa de incorporacién a la comunidad
de los elegidos, dé los salvados: La circuncisién. Este rito material tenia
para ellos una eficacia salvadora, y los constituia en miembros del pueblo
de Dios.

Pues bien, el hombre redimido por Cristo, ya no se justificara, por
la circuncisidn, sino por la fe en Cristo; es decir, por la aceptacion de
su palabra.

31, Apol. 39, 5.
32. Didl. 113, 6.
33, Apol. 1 14, 5.
34, Dial. 121, 2.
35. Mc. 16, 16.
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Se da, por tanto, un acusado paralelismo entre la eficacia de la cir-
cuncision para quien la recibe y la eficacia de la Palabra para quien la
acepta. Y San Justino trata varias veces de mostrar que la primera es
figura de la segunda:

«Josué se dice haber circuncidado al pueblo con cuchillos de piedra,
y esto era anuncio de la circuncisién con que nos circuncidé Jesucristo
a nosotros de las piedras y demas idolos» *.

Esta circuncision de Cristo no es otra que el corte producido en
nuestro ser por su palabra, corte tan profundo que alcanzé lo mas intimo
del hombre: La voluntad, el corazon:

«Bn todo lugar fueron circuncidados del error del mundo, con cu-
chillos de piedra, que son las palabras de nuestro Senor Jesiis. Porque
demostrado queda por mi que Cristo fue predicado por los profetas
bajo las comparaciones de «piedra» y «roca». Por los cuchillos de piedra
entendemos, pues, las palabras de Cristo, por las que tantos que proce-
dian de la circuncisién, recibieron la circuncision del corazon» .

«Dichosos, pues, nosotros que hemos recibido la segunda circunci-
sion hecha con cuchillos de piedra. Porque la primera vuestra (de los
judios) fue hecha y se sigue haciendo con cuchillos de hierro, pues seguis
duros de corazén. Pero nuestra circuncision (la cristiana), que es la se-
gunda, aparecida después de la vuestra, se hace con piedras puntiagudas,
es decir, por las palabras de la Piedra angular, que nos circuncidan de la
idolatria vy de toda maldad absolutamente» *,

La Palabra de Dios tiene, pues, segiin San Justino esta eficacia salvi-
fica capaz de cortar en el hombre su apego al «mundo» ¥, sus «idola-
trias» ¥, «toda su maldad» *.

II1.—ANALISIS DEL FENOMENO INSPIRATIVO

Los vocablos con que San Justino quiere significar la «Inspiracion»
son en su mayoria los términos clasicos, que emplean los filésofos y
escritores griegos, al hablar de los ordculos divinos y demas fenémenos
de comunicacién de la divinidad con la criatura. Sabemos también que
el apologista estaba formado en la filosofia platénica. Por otra parte,
podemos ya suponer que su formacién cristiana y el conocimiento de

36. Didl. 113, 6.
37. Didl. 113, 6-1.
38. Didl. 114, 4.
39. Didl. 113, 6.
40. Didl. 113, 6.
41. Didl. 114, 4.
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la verdadera «Revelacién divina» le impondria el apartarse, en mayor
o menor grado, del modo de concebirse la inspiracion en el mundo grie-
go. Y, en efecto, esta diferencia nos la muestra repetidas veces, unas,
explicita y otras implicitamente. Por esto, antes de exponer los diversos
aspectos de la inspiracion en Dios y en el hagiégrafo, vamos a hacer un
examen de la terminologia que usa San Justino, notando los diferentes
matices en relacién a la acepcidon platénica de esos mismos términos.

1) Terminologia platénica de San Justino.

1. «érimvoar:

Es una de las designaciones mas comunes entre los autores griegos.
Su significado literal es el de «ins-piracion», ins-suflacion, aliento, «soplo»
concebido como que desciende de arriba abajo (éxi), de Dios a la cria-
tura; y estia esto muy conforme con su significaciéon real, ya que se con-
cebia la accién inspirativa de la divinidad a modo de soplo sobre la cria-
tura y entrando Dios en el profeta por medio de la respiracién.

En San Justino la hallamos en esta forma: «Entonces por inspiracién
(¢xizvorav) e impulso de Dios tomé Moisés bronce e hizo una figura de
cruz, diciendo, etc.» .

2. Tlvedpa

Es de la misma raiz (rvéw = soplar) que la anterior y con semejante
uso entre los griegos. Sin embargo en San Justino no significa de por si
inspiracion, sino «espiritu», como agente de la inspiracién y va acom-
paiada del adjetivo wmpognuxog # o daywg ¥, o los dos ¥ y también con el
calificativo «divino» (fetog) *.

No siempre aparece claro que se refiera a la tercera persona de la
Santisima Trinidad, pues a veces puede tomarse ese «espiritu profético»
o Espiritu divino por la accién de Dios, de un modo abstracto, sin la
atribucion de esa accién al Espiritu Santo ¥ —y adn a veces «Espiritu
Santo» es para San Justino el Verbo divino ®*—. No obstante creemos
que se hace esa atribucién segun intentaremos probar un poco mas
adelante.

42, Apol. 1 60, 3,
43. Didl. 43, 4.
44. Didl. 55, 2.
45. Apol. 1 32,
46. Apol. 1 32,
47. Didl. 7, 1.
48. Apol. 1 33, 6.
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3. Béomwopa

Es compuesta de Zomov, decir, y de ¥edc. Indica, por tanto, muy clara-
mente el origen divino de la inspiracién y se traduce acertadamente por
«oraculo divino»,

No la encontramos en San Justino en su forma sustantiva, pero si en
forma verbal: participio de ®eonifw: «existieron hace mucho tiempo unos
hombres (.. ) que hablaron inspirados por el Espiritu divino y divina-
mente inspirados predijeron lo porvenir (xai wé pehhovta feonicavteg) #.

Es quizas, el término mas adecuado para referirse a la inspiracion
verbal, mientras que las otras expresiones tienen aplicacién también en
el sentido amplio de impulso divino en relacién a operaciones mate-
riales *.

4. “Exoractc.

De suyo no indica procedencia divina de la inspiracion, sino un estado
del profeta previo y necesario para la accién de Dios en la inspiracion.
Comentaremos el uso que de esta palabra San Justino hace *, cuando
tratemos de la presencia de Dios en el profeta.

5. Bcopopoidpevog,

Es menos usado entre los escritores paganos. feoposie indica posesiéon
divina en el fenémeno inspirativo. Beogopoupevos significa literalmente,
que «transporta o es transportado por un Dios» (#eéc y opéw). Por tanto,
al decir San Justino de Isaias %, «}eogopobpevos t@ mvedpatt 1@ mpoonTxd»...,
lo dice como haciendo hincapié en la fuerza avasalladora de la inspira-
cién, como si dijera: «arrastrados por el Espiritu profético». Este mismo
significado ha de verse, cuando lo refiere de un modo general a todos
los profetas, empleando el presente de la forma verbal: #:o9ogén «Los
que profetizan no son inspirados (Beogopodvrat) por ningan otro, sino
por el espiritu profético *.

6. Movia, pavreia,

Son dos términos que emplea San Justino, pero que nunca los refiere
a la inspiracién divina.
Mavia es una de las palabras en que mejor se puede examinar la

49, Didl. 7, 1.

50. Apol. 1 60, 3.
S1. V. Didl. 115, 3.
52, Apol. 1 35, 3.
53. Apol. 1 39,9.
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naturaleza de la inspiracién en la concepcion platénica: Significa «locura
divina». Es el estado de desequilibrio psiquico en que queda el «vidente»
al salir de si por el «xosaoer y entrar en él la divinidad (:vdovstaspog).
Precisamente por ese sentido que tiene de desequilibrio mental, San
Justino no la emplea, al tratar de la inspiracion divina, sino so6lo en su
significado peyorativo de «locura» *.

Esto tiene mucha importancia para apreciar la diferencia de men-
talidad de San Justino, en relacion a la concepcidn platénica de la inspi-
racion de la que él es deudor. Mas adelante insistiremos en esto, viendo
cémo para San Justino, el profeta, en la inspiracién, no pierde el uso
normal de sus facultades.

Algo parecido sucede con pavteiv, que en los griegos se aplica a la
prediccion del futuro, conocido por los auspicios, etc., y principalmente
por la interpretacién de los suefios, Por el cardcter pagano que tienen
las artes manticas (savzoolvy), destinadas a conseguir el estado entusids-
tico de los videntes, tampoco San Justino quiere hacer uso del término
pavieie, referido a la verdadera revelacion. Lo emplea, al hablar de los
oraculos paganos de Delfos, etc. *.

7. 'epmemveuap.évog,

De nvem, verbo empleado desde Homero y que también recurre en
los LXX y una sola vez en el N. T. (Act. 9, 1), aplicado a San Pablo que
respiraba (enmvéwv) amenazas y muerte contra los discipulos del Seiior.
En el sentido metaférico pertenece al léxico inspiratorio (Cf. Plutarco
y Luciano, éste refiriéndose a la Pitonisa de Delfos). En este sentido de
inspirar, hablando de los profetas lo introduce en el cristianismo San
Ignacio de Antioquia (Magn. 8, 2) *. Y con esta aplicacién lo encontramos
en San Justino: Ap. 1, 39, 9.

Otros términos que menos directamente expresan la inspiracién divi-
na, los veremos al citar algunos pasajes de sus obras.

2) Naturaleza de la inspiracion.

Estas acepciones, que acabamos de examinar en el 1éxico inspiratorio
de San Justino, las iremos aplicando, al estudiar los diversos aspectos
de la inspiracion en Dios y en el hagiografo o profeta. De la inspiracion,

54. Apol. 1 13, 4 y 61, 11.

55. Apol. 1 18, 4.

56. W. BAUER, Wérterbuch Zum N. Testament, s v.; G. W. H. Lampe, A Patristic Greek
Lexicon, s. v.
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considerada en el libro sagrado, ya hablamos al tratar de las caracte-
risticas de la «palabra de Dios».

Lo demds lo expondremos segun la siguiente disposicién:

A) La inspiracién en cuanto procede de Dios.

B) La accién de Dios en las facultades del profeta.

C) EI Hagidgrafo (o profeta), ministro en la inspiracién: sus dotes
y su causalidad instrumental.

A) La inspiracion en cuanto procede de Dios.

En la misma nocién de inspiracién va incluido que el autor de ésta
es un ser superior y de caracter espiritual, como se ve por la etimologia
de algunos términos (#iomiope, Heogopoduevos, etc.

Esa fuente de inspiracién, que para el mundo greco-pagano podia ser
Zeus, Apolo, las musas, o cualquiera de las divinidades intermediarias,
para el cristianismo es tnica: Dios.

San Justino habla también de la inspiracién de los demonios, pero
por las mismas expresiones con que se refiere a ella muestra que en
realidad no merece tal nombre de inspiracién, ya que su finalidad no
es comunicar una verdad, sino la mentira para engafio y extravio del
género humano ¥. Dedicaremos alguna consideracién a esta inspiracién
demoniaca.

Insiste mucho San Justino en la actuacion de Satands y de los otros
espiritus del mal, los demonios, sobre el mundo, incluso como anun-
ciadores de doctrinas. Esta actuacién tiene un paralelismo con la de
Dios, aunque con fines opuestos. Asi como Dios se sirvié de los profetas
para anunciar al Cristo futuro, asi los demonios escogieron a unos hom-
bres, creadores de mitos, y los herejes, como Marcién ¥, para transmitir
fabulas, imitando los dichos proféticos, «para que los hombres tuviesen
también como cuento la historia de Cristo» ¥,

He aqui algunos textos, donde se exponen varias comparaciones entre
profecias y mitos paganos:

«Asi, pues, el profeta Moisés, como ya dijimos, es mdas antiguo que
todos los escritores y por él, como anteriormente indicamos, fue hecha
esta profecia: "No faltard principes de Juda ni caudillo de sus muslos,
hasta que venga a Aquél a quien esta reservado, y El sera la expectacién

57. Apol. 154, 1.
58. Apol. 1 58, 1.
59. Apol. 1 54, 1-3.
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de las naciones, atando su pollino a su cepa y lavando sus vestidos en
la sangre de la uva”. Oyendo, pues, los demonios estas palabras profé-
ticas, dijeron que Dioniso habia sido hijo de Zeus, ensefiaron haber ¢l
inventado la vifia, introdujeron al asno en sus misterios y propalaron
en fin, que después de haber sido despedazado subio al cielo (...). Como
ademas oyeron lo dicho por otro profeta, Isaias, que habia de nacer
de una virgen y que por su propia virtud subiria al cielo, echaron por
delante la leyenda de Perseo. Por la misma razén, conociendo lo que
fue dicho de El en las profecias anteriormente citadas: "Fuerte como
un gigante, para recorrer su camino’, se inventaron un Heracles for-
zudo, que se anduvo peregrinando por toda la tierra. En fin, al ente-
rarse que estaba profetizado que habia de curar toda enfermedad y
resucitar muertos, nos trajeron la fabula de un Asclepio» ©.

«Cuando los que ensenan los misterios de Mitra afirman haber nacido
él de una piedra, y llaman “cueva” al lugar donde se inician sus creyentes,
¢c6mo no reconocer aqui lo que dijo Daniel: "Una piedra fue cortada
sin mano alguna del monte Grande” (Dan. 2, 34), y lo mismo lo de Isaias,
cuyas palabras todas intentaron remedar? Y, en efecto, tuvieron arte
de introducir entre ellos hasta palabras sobre la practica de la justicia» .

«Este, en efecto, como antes citamos, dijo: "En el principio creé
Dios el cielo y la tierra. Y la tierra era invisible e informe, y el Espiritu
de Dios se cernia sobre las aguas”. A imitacién, pues, de este Espiritu
de Dios, que se dijo cernerse sobre las aguas, dijeron ellos que Core era
hija de Zeus. Y con parecida malicia dijeron que Atena era también
hija de Zeus, pero no nacida de unién carnal; sino que como conocieron
que Dios, después de pensar, creé6 el mundo por medio de su Verbo,
dijeron que Atena era como el primer pensamiento; cosa que tenemos
por absolutamente ridicula, presentar a una mujer como imagen del
pensamiento» .

La falsedad e inconsistencia de los mitos paganos hacen que no tengan
ningun testigo ni demostracién: «En fin, antes de hacerse hombre entre
los hombres (el Verbo) hubo algunos, digo los malvados demonios antes
mentados, que se adelantaron a decir, por medio de los poetas, haber
sucedido los mitos que se inventaron, a la manera que fueron ellos tam-
bién los que hicieron las obras ignominiosas e impias que contra nosotros
dijeron, sin que para ello haya testigo ni demostracion» ®.

De aqui que no logren engaflar a un espiritu noble y sincero, como

60. Apol. T 54, 5-10.
61. Didl. 70, 1-2.

62. Apol. 1 64, 1.5
63. Apol. 1 23, 3.
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es el de San Justino, sino que mas bien le sirven, como él mismo dice,
para afianzamiento de su conocimiento y fe en las Escrituras *.

En cuanto al modo de manifestarse los demonios a los hombres,
sefiala San Justino que lo hacen por medio de las apariciones en suefios
(8¢ dvelpov impaveiag) y por las artes de magia (Bl paydv otpopdv) ©,

Advirtamos que no todas las «revelaciones», que como tales eran
consideradas entre los griegos, son para San Justino de origen demo-
niaco. Una excepcion la forman los libros de las sibilas y por ello dice
que los demonios se esforzaron en evitar su lectura y la de los profetas .

La verdadera inspiracion solo es, por tanto, la de los profetas inspi-
rados por Dios.

La «procedencia divina» de esta inspiracion no es necesario estudiar-
la, pues es algo fundamental e inseparable del mismo hecho y nocién
de «inspiracién».

Tampoco San Justino se ocupa de ciertas cualidades de la accion
inspirativa en Dios que la Teologia posterior estudia: su naturaleza
carismatica, inmanencia y caracter transeunte de la misma.

Una cosa peculiar de San Justino podemos examinar en esta divina
procedencia. Es el modo de atribucién a una determinada persona de la
Santisima Trinidad.

Adelantaremos que la originalidad del Apologista esta en atribuir la
inspiracion al Verbo Divino, aunque muchas veces también pone al Es-
piritu Santo por sujeto de esta atribucion.

Veamos las clausulas, con que suele citar los dichos proféticos, y
adviértase la diversidad de calificativos del «espiritu» =wvevpa que inspira:

«Dice el Espiritu Santo por el profeta» . «Hablo asi el Espiritu pro-
fético» ®. «Dice (David) por obra del Espiritu profético» *. «Salmo dic-
tado por el Espiritu Santo a David» ™, «Reflexionad sobre la expresién
que emplea el Espiritu Santo» . «Palabras suyas de Dios), dichas por
boca de Ezequiel» ™ «Lo que el Espiritu divino llama por el pro-
feta, etc...» =,

64. Didl. 69, 1.

65. Apol. 1 14, 1 y 36, 1.

66. Apol. I 44, 12. La creencia en la inspiraciéon divina de las Sibilas (explicable por
las seudoprofecias sobre el cristianismo, que se les atribuian) fue comiin en los primeros
siglos del cristianismo y hasta la Edad Media.

67. Didl. 55, 2.

68. Didl. 43, 4.

69. Apol. 1 40.

70. Didl. 34, 1.

71. Didl. 34, 2.

72. Didl. 21, 2.

73. Apol. 1 32, 8.
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A continuacién citemos algunos textos, en que atribuye la inspiracién
al Verbo:

«Cuando ois que los profetas hablan, no habéis de pensar que eso
lo dicen los mismos hombres inspirados, sino el Verbo divino que los
mueve» ™, «A Cristo, que en parte fue conocido por Sécrates —pues El
era y es el Verbo ”, que esta en todo, y fue quien por los profetas predijo
lo porvenir y quien hecho de nuestra naturaleza por si mismo nos ensefié
estas cosas— a Cristo, decimos, no sélo le han creido filésofos y hombres
cultos, sino también artesanos y gentes ignorantes . De nuestros maes-
tros también, queremos decir, del Verbo que hablo por los profetas,

tomé Platén lo que dijo sobre que Dios creé el mundo...» 7.

Tratemos ahora de deducir varias conclusiones:

1.* La accion inspirativa no pertenece a una determinada Persona de
la Santisima Trinidad ™. Se prueba porque unas veces pone al Espiritu
Santo por autor, otras al Verbo y otras a Dios, sin precisar Personas.
Como esto lo hace sin manifestar contradiccion, es sefial de que se
trata de una simple atribucién, cuando designa por autor a una deter-
minada Persona.

2* Por «Espiritu profético» y «Espiritu divino» no es necesario
entender siempre la tercera Persona de la Santisima Trinidad, pues en
algunos casos se puede tomar por la accion de Dios, de un modo abstrac-
to, como carisma de la profecia ®. Tampoco prueba mucho el hecho de
que, a veces, superponga los dos adjetivos: santo y profético en esta
forma: «Dice el Espiritu Santo profético» ¥, ya que en alguna ocasién
San Justino confunde al Espiritu Santo con el Verbo *.

Sin embargo, creemos que estas expresiones generalmente se refieren
a la Tercera Persona de la Santisima Trinidad, porque hay otros textos,
donde se establece de manifiesto la distincion de Verbo y Espiritu Santo
o Espiritu profético. Asi, por ejemplo, al enumerar a las personas que son
objeto de adoracién de los cristianos da al Verbo el segundo lugar y al

74, Apol. 1 36.

75. La traduccion exacta de Aépoc en este caso probablemente deberia ser «razon»
v no Verbo (=Palabra), pero se puede admitir este término, va que esta consagrado
por el uso para designar al Logos.

76. Apol. 11 18, 8.

77. Apol. 1 59, 1.

78. En la teologia actual esto no es mas que una aplicacion del principio de que todas
las acciones de Dios «ad extra» pertenecen por igual a las tres divinas personas.

79. Dial. 7, 1.

80. Apol. 1 33, 2.

81. Apol. 1 33, 6. Esta misma confusién se da en otros apologistas y también en San
Ireneo, segin Loofs citado por W. Bossuer en Kyrios Christos, Gottingen 1955, p. 307,
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Espiritu Santo el tercero: «A El (a Dios Padre), y al Hijo que de El
vino y nos ensefié todo esto, y al ejército de los otros angeles buenos
que les siguen y les son semejantes, y al Espiritu profético, le damos
culto y adoramos honrandolos con razon y verdad» ®. «...Y luego de-
mostraremos que con razén honramos también a Jesucristo que ha sido
nuestro maestro en estas cosas y que para ello nacid, el mismo que fue
crucificado bajo Poncio Pilato, procurador que fue de la Judea en tiempo
de Tiberio César, que hemos aprendido ser el Hijo del mismo verdadero
Dios y a quien tenemos en el segundo lugar asi como el Espiritu profético
a quien ponemos en el tercero» (Véase también Ap. 1, 36) ®.

3.2 Supuesto lo anterior se ve la equivalencia entre las expresiones:
«dice el Espiritu Santo», «dice el Espiritu profético», «...el profeta por
obra del Espiritu divino», etc....

42 La atribucion al Verbo. Es éste un punto caracteristico de la
Teologia de San Justino e intimamente relacionado con su teoria del
Verbo seminal. Notemos cémo mientras la atribucién al Espiritu Santo
no es tan explicita, aquélla la afirma expresamente en varias ocasiones,
segdn las citas que ya vimos.

La razén para atribuir la inspiracion a la segunda Persona de la San-
tisima Trinidad se funda en una de las significaciones del término Adyoc,
con que se designa; es decir, Palabra, y por otra parte la realidad de
ser la Escritura la Palabra de Dios. Por csto da San Justino asi la expli-
cacién del llamarle 2é70c = Verbo: «Y se Hama "Palabra” (ié70c), porque
lleva a los hombres lo que el Padre les habla» *.

B) La accion de Dios en las facultades del profeta.

Por el analisis de algunas expresiones de San Justino llegaremos a
ver cémo la inspiracién incluye una inhabitacién de Dios en el profeta.
¢ Se sitda con ello en una linea semejante a la concepcién greco-pagana
de la «posesion divina»? Ciertamente que, a pesar de la manifiesta depen-

82. Apol. 1 6, 2. Se nota aqui la poca claridad que tiene en la nocion de las Personas
Divinas, pues coloca al Espiritu Santo después de los 4angeles en orden de honor. La
impresién que da de que considera a Cristo como uno de los dngeles («los otros angeles»)
tiene facil explicacion, si consideramos la palabra dngel dyysho; en su sentido originario
y proprio de «mensajero». Otra solucién podria darse con una traduccion basada cn una
rebuscada construccién con el término @lhot («Los ofros que nosotros adoramos, es decir,
los angeles...»). Véase en AIME PUEcH, Histoire de la Litterature Grecque Chrétienne (t. 11),
Paris 1928, p. 149.

83. Apol. 1 13, 3.

84. Didl. 128, 2.
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dencia de aquélla, no llega San Justino a admitir nunca el ocaso de las
facultades del profeta. Este, como veremos, permanece consciente y libre,
tanto al hablar como al escribir lo que el Espiritu profético le inspira.

La inhabitacién divina tiene como finalidad, servirse de las facultades
del autor sagrado. Concretamente se ordena a una iluminacion del enten-
dimiento y una mocion de la voluntad.

Examinemos, primero, esa presencia de Dios en el profeta, y luego
su actuaciéon en el entendimiento —iluminacién— y en la voluntad
—mocién—.

1. Presencia de Dios en el profeta.

En el Didlogo con Trifon, refiriéndose a la continuidad de los profetas
como guias del pueblo de Israel, dice «Porque sabido es que el Espiritu
que moraba en los profetas los ungia también a vuestros reyes» ¥. En
otro lugar dice de los profetas: «Estos son los que vieron y anunciaron
la verdad a los hombres, sin temer ni adular a nadie, sin dejarse vencer
de la vanagloria, sino llenos del Espiritu Santo... (ayio mlepodévieg mvesd-
pasrh ®,

En este ultimo pasaje no so6lo se apunta una inhabitaciéon de Dios
en el profeta, sino que, ademas, se indica que estaba como rebosante
de la divinidad. Y esto se ve confirmado, cuando dice que los profetas
hablaban en estado de «xotaoie» ¥, «...pues tampoco al diablo y al angel
del Sefior los vio con sus propios ojos y en estado normal, sino en
éxtasis por revelacién que se le hizo». El significado de este vocablo
(Bxotastg), segiin la mentalidad platonica de San Justino, también nos
lleva a la idea de posesion del profeta por Dios. El término en si, signi-
fica el fenémeno por el que el hombre sale fuera de si para que penetre
Dios y esta penetracién del Espiritu de Dios constituye el estado de
évbovotaop 6¢, que es lo mismo que decir, que el hombre esta como inva-
dido y rebosante de la divinidad.

Lo que la expresién indica ya de por si, San Justino lo hace mas
patente al oponerla expresamente al estado normal del profeta:

La independencia con que el Espiritu profético obra en el hombre
inspirado, lo refleja el término %eogopodvrat ¥ que ya analizamos en
su aspecto de una cierta fuerza en la actuacién de Dios.

85. Didl. 52, 3.
86. Didl. 17, 1.
87. Didl. 115, 3.
88. Apol. I 33, 9.
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2. llwminacion del entendimiento.

Usamos esta expresién para indicar que el entendimiento toma pose-
sion de una verdad o de un conocimiento en general. Esto puede suceder
por medio de los sentidos, por demostracién y por intuicién.

En el actual concepto de inspiracion biblica se admite que, por cual-
quiera de estos modos, puede el hagiografo alcanzar el conocimiento de
lo que ensefia, pues la «ilustracién de Dios» como elemento necesario
en la inspiracion, solo se requere «per se» para juzgar con certeza divina
de la verdad de lo afirmado.

Muy distinto es el pensamiento de San Justino, cosa que también
podriamos afirmar de la generalidad de los escritores antiguos.

Para él, la inspiracion incluye siempre la relacién. No lo dice expre-
samente, pues ni siquiera se planted =l problema de la distincién de
estos carismas, como ya hemos dicho, pero se deduce de todos sus escri-
tos. Tal vez la prueba mds directa sea la descripcién del modo de inspi-
racién por la dictacion de Dios: «Voy a citaros otro salmo dictado por
el Espiritu Santo a David» ¥.

También la palabra déomiopa ®, que emplea, expresa la idea de dic-
tacién verbal, aunque por si sola no prueba nada.

De la dictacién de las ideas v palabras por Dios se sigue en el enten-
dimiento del profeta visién y audicion de la verdad: «Estos son los solos
que vieron la verdad y la anunciaron a los hombres» °'. El origen sobre-
natural de esa visidon coloca sus conocimientos en un plano superior a
toda demostracion: «No compusieron jamdas sus discursos con demos-
tracion, como quiera que ellos sean testigos fidedignos de la verdad por
encima de toda demostracion» .

Noétese la diferencia con la concepcion platénica, a pesar de ser comun
la idea de dictacién: Segun el pensamiento griego, no existe esa «visién»
por parte del profeta, pues la iluminacién consiste en la invasion de la
mente del hombre por la divinidad; éste, fuera de si, pronunciaba incons-
ciente y mecanicamente lo que un espiritu le dictaba.

Por el contrario, para San Justino, incluso cuando el profeta pronun-
ciaba un oréaculo sobre una realidad futura, ésta era, al menos de un
modo obscuro, conocida por él. Asi se explica el contenido de la expre-
sién: «Vio el profeta», para decir que anuncié un suceso futuro. Asi, por

89. Didl. 39, 1.
90. Didl. 17, 1.
91. Didl. 7, 1.
92. Didl. 7, 2.
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ejemplo, cuando habla del Sacerdote «que vio en su revelacién el
profeta» *.

3. Mocion divina de la voluntad.

La accidén sobrenatural en la inspiracién no puede limitarse al cono-
cimiento de la verdad; también el acto de comunicarla procede de un
especial impulso de Dios en la voluntad del hagiografo o profeta.

Recordemos, para observar esto en la mente de San Justino, un texto
ya comentado, al tratar de la atribucién de la inspiracién al Verbo divi-
no: «Advirtamos aqui que cuando ois que los profetas hablan como en
persona propia no habéis de pensar que eso lo dicen los mismos hombres
inspirados, sino el Verbo divino que los mueve» *, Las tltimas palabras
indican la «mocién de Dios» como razén de ser dichos de Dios, que
equivale a decir que esta mocion es elemento basico de la inspiracion.

La accion de Dios en la voluntad la describe cuando refiere la inspi-
racion, ordenada a la realizacion de un hecho: «Entonces por inspiracién
(éxizvotav) e impulso (xav évipyetav) de Dios tomo Moisés bronce e hizo
una figura de cruz y la coloco sobre el Santo taberniculo, diciendo al
pueblo: si mirareis a esta figura y creyereis por ella os salvaréis» *,

La expresion xai évépyetav pone mas de manifiesto el elemento «mo-
cién» por referir la inspiracién a una accién; en el caso antedicho, pero
también en la escritura del libro hay accién: Ademas, no hay que distin-
guir especificamente entre la inspiracién, que se ordena a las acciones,
y la que se ordena a la pronunciacion de palabras. Esto lo fundamentamos
en una frase del mismo San Justino: «Porque hay veces que el Espiritu
Santo hacia cumplir acciones que eran figuras de lo porvenir; otras, pro-
nunciaba palabras sobre lo que habia de acontecer» *. Es decir, que son
dos formas de una misma realidad: la «profeciax.

C) El hagiodgrafo (o profeta); ministro en la inspiracion: sus dotes
y su causalidad.

En la inspiraciéon el papel que le corresponde al profeta es el de
«ministro». Esto es exacto, cualquiera que sea el alcance de la propia
actuacion del hombre. La misma palabra =pogqty¢ lleva consigo esa
idea de ministerio, puesto que significa: el que habla en nombre de otro,
a cuyo servicio pone sus facultades.

93. Didl. 115, 3.
94, Apol. 1 3, 6.
95. Apol. 1 60, 3.
96. Didl. 114, 1.
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Hemos visto cémo el entendimiento y voluntad del hombre inspirado
son subordinados a la accién de Dios, para comunicarse con los demas
hombres. Pero no basta esto. Se requieren, ademads, en ¢l hombre unas
cualidades extrinsecas al fendmeno inspirativo, para que su «ministerio»
sea digno de aquél a quien sirve; y, por otra parte, para que su testi-
monio sea fidedigno 7.

San Justino resume asi esas cualidades:

«Existieron, hace mucho tiempo, unos hombres mds antiguos que
todos éstos tenidos por filésofos, hombrzs bienaventurados, justos 'y ami-
gos de Dios, los cuales hablaron inspirados del Espiritu divino» *.

Son, por tanto, tres las cualidades de que estan adornados los pro-
fetas: 1.*) Santidad de vida, que expresa la palabra «justa», segin el
sentido biblico y patristico de la misma; 2.*) Mediadores entre Dios y
los hombres, para lo cual se requiere que estén proximos a Dios mediante
la amistad con El:  «heopiheis»  3.%) Vocacidn divina, ya que solo profe-
tizaban aquellos que el Espiritu Santo escogia para servirse de ellos.

La realizacion de este «misterio» decl profeta en el acto inspirativo
se puede precisar con el concepto filosofico de causalidad instrumental.
Esta queda indicada en San Justino siempre con el uso de la particula
9td que, con genitivo, tiene corrientemente significado instrumental o
de mediacién: «Dice el Espiritu Santo por (Bud) el profeta»,

A medida que se ha ido precisando el concepto catdlico de inspira-
cién, se le ha concedido mayor relieve a la actuacion humana; de tal
modo que al escritor sagrado se le considera tan autor de su libro como
cualquier otro autor profano lo es del suyo. La dificultad surge, al querer
componer esto con la extension de la actuacién de Dios en todas y cada
una de las partes de la Escritura.

En San Justino el problema es mucho mas facil. Siguiendo la men-
talidad platénica, considera al profeta como instrumento en las manos
de Dios. Por tanto, lo que transmite, ya sea hablando o escribiendo, es
de tal manera de Dios, que el autor humano es sé6lo el vehiculo por el
que pasa a los hombres.

Esta manera de concebir al profeta esta intimamente relacionada
con el concepto que tiene de inspiracion, sinénimo de «revelacién», y el
modo de realizarse aquélla por «dictacion»,

No se encuentran, sin embargo, en las obras de San Justino expre-
siones, que directamente muestren a los hagiografos como instrumentos

97. Didl. 7, 2.
98. Didl. 7, 1.
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mecdnicos en las manos de Dios, como aparecen en otros apologistas .
Por el contrario, dice de ellos que dijeron lo que vieron y oyeron '®.

Ademas, a la semejanza de esta concepcion con la del mundo greco-
romano, no debe buscarsele una explicacién exclusiva en la dependencia
que los apologistas cristianos tenian del pensamiento platénico (aunque
esta dependencia sea la causa principal); en la misma Escritura puede
tener su fundamento. Veamos a modo de ejemplo un texto del Deute-
ronomio: «Yo les suscitaré de en medio de sus hermanos un profeta
como tu, pondré en su boca mis palabras y él les comunicara cuanto yo
le mande» .

Finalmente, tengamos en cuenta que San Justino, lo mismo que los
otros apologistas, no intentaron precisar el concepto de «inspiracién»,
sino mostrar la autoridad de las Escrituras. Para ello era necesario re-
saltar la accién de Dios, por la idea de dictacion verbal; para que los
libros sagrados del cristianismo pudieran parangonarse con los libros
de los paganos, que contenian los oraculos de sus dioses.

IV.—LA «SEMILLA DEL VERBO»
Y LA INSPIRACION PROFETICA

La busqueda y ardiente amor a la «verdad» fue para San Justino el
camino que le llevé al cristianismo.

Después de recorrer las diversas escuelas filosoficas se encontré con
que solo en la palabra revelada de los profetas y de Cristo estaba la
verdadera filosofia . Afirma expresamente que los profetas fueron los
tnicos que vieron la verdad y la anunciaron a los hombres '®,

Esto nos llevaria a pensar que, para él, representarian muy poco las
ensefianzas de los filésofos griegos, una vez conocida esa verdad tunica
en los escritos de los profetas. Pero no; San Justino estd muy lejos del
pensamiento de algunos escritores eclesidsticos, que veian toda la cultura
pagana como obra del demonio ™. El conocié la alta perfeccién moral
de la vida y doctrina de algunos filésofos y, lejos de rechazarla como
falsa, lo que hizo fue burscarle una explicacién por un origen divino.

Esta presencia de la verdad en el mundo fuera del cristianismo, se

99. Véase por ejemplo ATENAGORAS, Legacion en favor de los cristianos, n. 7.

100. Didl. 17, 2.

101. Deut. 18, 18.

102. Didl. 8, 1-2.

103. Didl. 7, 2.

104. Taciano puede considerarse el mejor representante de esta tendencia extremista,
que, por lo mismo, no prevalecié en el cristianismo primitivo.
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basa en una doble fuente: la «semilla del Verbo» y la «inspiracién
profética».

1. LA «SEMILLA DEL VERBO».

La doctrina de San Justino sobre la naturaleza del Verbo divino esta
muy influenciada por la filosofia griega platénica y mas especialmente
estoica. Para los Estoicos el Aujos es causa de la unidad del universo,
puesto que reside en la mente humana y aun en la naturaleza inani-
mada, que por obra suya viene a ser, hasta cierto punto, animada égduyoc.

Por esta influencia se explican ciertos «lapsus» en la doctrina del
Apologista, inadmisibles en teologia catdlica.

Queda ya examinada la atribucién de la inspiracién al Verbo divino.
Vamos a ver ahora como también es el Verbo el origen de «cuanto de
bueno dijeron los filésofos y legisladores» ', y en general de todo cono-
cimiento de la verdad y practica del bien %,

Para la explicacion de este hecho recurre San Justino a su peculiar
teoria del <«koyos oxeppatixdcs. El «logos» o Verbo divino, antes de hacerse
hombre (Cristo), ya estaba en el mundo de un modo parcial en cada
uno de los hombres. Ese modo parcial lo concibe como germen o semilla
«que se halla ingénita en todo el género humano» (Eugutov mavti yéver av-
Bpdrmv).

Asi se explica que haya, consiguientemente, en todos los hombres
«unos como gérmenes de verdad ({oréppuza dindelog) 7,

De la naturaleza de esta «semilla del logos» apenas dice nada San
Justino. Lo primero que podemos afirmar es que no es el mismo Verbo
personal sino una participacién de El '®

También se pueden afirmar con seguridad estos otros puntos:

1) En términos generales se puede decir que es la misma luz de la
razon humana. Precisamente él juega con dos significaciones que, entre
otras, tiene el término Adyos: «Palabra» ' y «Razén» o inteligencia ', Se
manifiesta, por lo tanto, en las mismas operaciones racionales de la cria-
tura: «Investigacién, intuicién» '".

No debe verse, sin embargo, una identificacién plena con la razén
sino que es, creemos, mas exacto decir que es una facultad especial de

105. Apol. 11 10, 2.

106. Apol. 11 7, 1.

107. Apol. 1 44, 10.

108. Véase Apol. 1I 13, 6.
109. Didl. 128, 2.

110. Apol. 11 10, 8.

111. Apol. 11, 10, 2.

é
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la razén en orden a conocer las cosas divinas y a dirigir la conducta
del hombre hacia Dios. De este modo se explica que parezca sefialarle
a aquella «semilla» una especial procedencia de Dios '2, que la da segun
su gracia y la capacidad de la razén '°.

2) Esa «semilla» es limitada y, por tanto, no podian los filésofos
alcanzar plenamente la verdad: «los escritores todos sélo obscuramente
pudieron ver la realidad, gracias a la "semilla del Verbo” en ellos ingé-
nita» '®, Y seguidamente nos da la razén de esa limitacién: «Una cosa
es, en efecto, el germen e imitacién de algo que se da conforme a la
capacidad y otra aquello mismo cuya participacién e imitacién se da
segun la gracia que de aquél también procede» 'V.

3) Ademas de limitada es desigual en cada hombre y, consiguiente-
mente, desigual su conocimiento de la verdad: «y asi cada uno hablé
bien segun la parte que le cupo del Verbo seminal» 6,

a) La inspiracién profética.

La otra fuente del conocimiento de la verdad en el mundo, es de un
orden muy superior y la constituye la doctrina de los profetas.

Los profetas son en el pueblo judio una «institucién» permanente,
pues: «es de saber que los profetas se fueron sucediendo unos a otros
de generacién en generacion» 'V

Una prueba con que San Justino pretende convencer a Trifén de
que los judios habian dejado de ser el «pueblo de Dios» es precisamente
que dejaron de darse los carismas proféticos entre ellos y pasaron a los
cristianos ',

Aunque tanto la profecia como los elementos sanos de la filosofia
provienen de la «semilla del Verbo», se da una superioridad muy grande
de la primera con respecto a la segunda. La razén fundamental esta en
que los filésofos sélo podian entrever la verdad, por medio de una par-
ticipacion de esa semilla del ®éyoc ingénita en el hombre, mientras que
en los profetas era el mismo Verbo personal el que hablaba por medio
de ellos '*: y «una cosa es, en efecto, el germen e imitacién de algo que
se da conforme a la capacidad y otra aquello mismo cuya participacién

112. Apol. 1 32, 8.

113. Apol. 11 13, 6.
114. Apol. 11 13, 5.

115. Apol. 11 13, 6.

116. Apol. 11 13, 3.

117. Apol. 1T 31, 8.

118. Didl. 82, 1 y 87, 3.
119. Apol. T 36.
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e imitacion se da segun la gracia que de aquél también procede» . Por
esto dice de la doctrina de los profetas que es eterna "', porque es pala-
bra de Dios.

Por lo dicho sobre la naturaleza de la inspiracion, también esta pa-
tente que ésta es de un orden superior a los otros conocimientos huma-
nos. Por tanto, y en esto insiste San Justino, también para encontrar
la verdad en esos dichos proféticos se requiere algo mas que los medios
humanos: la gracia : «Si alguno no ha recibido de Dios grande gracia
para entender los dichos y hechos de los profetas, de nada le servira
repetir aparentemente sus expresiones»; y de un modo positivo afirma
que los cristianos conocieron las revelaciones de la Escritura por la gra-
cia de Dios: «Ahora bien, a nosotros nos ha El revelado cuanto por su
gracia hemos entendido de las Escrituras» '=.

Pero esta inteligencia de las Escrituras, que de un modo perfecto
solo se da en el cristianismo, ya se encuentra antes aunque imperfecta-
mente, incluso fuera del judaismo.

Supone San Justino que los escritores sagrados del judaismo son
anteriores a todos los filésofos griegos, vy atribuye la perfeccion de la
doctrina de éstos al conocimiento que tenian de las profecias: «y en
general cuanto fil6sofos y poetas dijeron de la inmortalidad del alma
y de la contemplacion de las cosas celestes, de los profetas tomaron
ocasion, no sélo para poderlo entender sino también para expresarlo» ',

Ahora, vistas estas dos fuentes de verdad: «semilla del Verbo» e
«Inspiracion profética» se comprende el aprecio de San Justino por la
filosofia platénica, pues ello se compone con sus afirmaciones de que
la anica verdad es la que procede del Verbo divino v sélo los profetas
son testigos fidedignos de ella.

PARTE TERCERA

Significado de la doctrina de San Justino en la evolucion
del concepto de inspiracion

La formacion filoséfico-platonica de San Justino aparece claramente
en el modo de concebir la inspiracién. Sin embargo, es admirable que
a pesar del gran aprecio que siente por la filosofia de Platén y de los

120. Apol. 1II 13, 6.
121. Didl. 30, 1.
122. Didl. 92, 1.
123. Didl. 100, 2.
124. Apol. T 44, 9.
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Estoicos esté mucho mas lejos que otros apologistas de dejarse influen-
ciar por la idea de dictacion mecdnica de palabras y conceptos al pro-
feta. Recordemos lo dicho sobre la terminologia en la que, atun coinci-
diendo fundamentalmente con la usada por los griegos, se advierte una
cierta selecciéon de vocablos de modo que casi nunca usa aquellos que
envuelven la idea de una transformaciéon psiquica que deja al profeta
fuera de si. ASi, por ejemplo, la palabra paviu que acompaﬁa frecuente-
mente del adjetivo deia designaba entre los griegos la «divina insania»
como estado del profeta en la inspiracién; en San Justino sélo se halla
significando locura o demencia '® cosa que nunca se puede aplicar a
a los profetas.

La palabra pavteia también tiene aplicacion en los autores griegos
para significar el estado de é&dovoacpés del vidente o profeta. En este
estado dice Platén que los poseidos de la divinidad dicen muchas verda-
des pero no saben lo que dicen . San Justino tampoco aplica dicho
término a los verdaderos profetas aunque si lo emplea mas de una vez
al referirse a los augurios de los paganos ',

El punto de mayor coincidencia con la concepcién griega de la inspi-
racién quiza esté en admitir una «posesién» del profeta por Dios que
a primera vista parece llevar consigo alguna transformacién psiquica.
Puede mover a creerlo asi el que nos diga que los profetas no hablaron
en estado normal sino en é&wteag '®. Ya dijimos lo que incluye este
término para el pensamiento griego. Sin embargo, vamos a probar que
ciertamente no admite San Justino que las facultades mentales del pro-
feta sean eclipsadas por la accién de Dios.

En efecto, los profetas no sé6lo eran vehiculos de la verdad que Dios
comunicaba a los hombres sino que eran los primeros en conocer esa
verdad 'Z.

Ya dijimos también cémo incluso tenian conocimiento de las reali-
dades futuras que anunciaban.

También se prueba negativamente por la exclusiéon de expresiones
que comparan al profeta con un instrumento musico el cual suena segiin
el soplo de la divinidad. Estas expresiones, de uso entre los griegos, las
recogieron luego algunos apologistas. Asi el autor anénimo de «Cohor-
tatio ad Graecos» compara a los profetas como una citara o una lira to-
cada por el Espiritu Santo ", y Atendgoras dice que Dios movié como

125. Apol. 1 13, 4.
126. Menon, 99c.
127. Apol. 1 18, 4.
128. Didl. 115, 3.
129. Didl. 7, 2.
130. PG 6, 286.
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a instrumentos suyos las bocas de los profetas (1@ rapd 00 deon nvedpate
g Spyava xexevnrdtt Td T@v TpognTdv otéuata) ¥,

También se manifiesta la originalidad de San Justino respecto de la
mentalidad del mundo griego en el modo de concebir la inerrancia del
«oraculo divino» como efecto de la inspiracién:

Consecuencia del estado «entusiastico» del vidente era, segun el pen-
samiento platénico, una serie de fenémenos fisico-psiquicos que trans-
formaban al profeta, ya que no es la razén humana sino la misma divi-
nidad la que sostiene el cuerpo vy actia por medio de los sentidos del
profeta. Este es el motivo de la inerrancia, que no hay obra de la razén
de la criatura sino que todo es de Dios.

La solucién de San Justino es muy distinta, pues entran en juego
otros atributos de la divinidad por los que se excluye la posibilidad de
error sin negar la actividad humana de las facultades del profeta en la
transmisién de la comunicacién divina. Para él es algo evidente la «ine-
rrancia» ya que la Escritura, aunque esté hecha con la colaboracién de
la criatura, es palabra de Dios y por esto mismo «nunca pueden las
Escrituras contradecirse» 2,

Tenemos, pues, en San Justino una conjugaciéon de mentalidad y ter-
minologia platdnica con mentalidad e ideas cristianas y aunque a veces
éstas dltimas sufren un poco en su ortodoxia por la influencia de la
primera, sin embargo hallamos en el filésofo apologista el gran mérito
de tender un puente entre la filosofia griega y la religién cristiana.

CONCLUSION

San Justino es el primer escritor cristiano que hace Teologia sobre
el misterio de la Inspiracién.

Sin renunciar a su condicién de philosophus christianus se dedicéd
una vez convertido, a ensefiar por todo el imperio la dnica doctrina que
le merecia el nombre de Filosofia. Sélo en el cristianismo se puede dar
la verdadera filosofia, segura y provechosa, porque tnicamente sus en-
sefianzas proceden genuinamente de la fuente de la verdad el Verbo, por
la palabra inspirada de los profetas y por la revelacién de la Verdad
total en Cristo.

La importancia que concede a la inspiracién hay que valorarla por
lo que ella representa en su teoria de la triple manifestacion de la verdad

131. Suplica en favor de los Cristianos, n. 7.
132, Didl. 65, 2.
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por el Verbo divino: El primer grado de conocimiento de la verdad co-
rresponde a todos los hombres y en especial a los filésofos. Pero adn
éstos, solo obscuramente pudieron ver la verdad, gracias a la semilla
del Verbo en ellos ingénita ',

En cambio en el judaismo se dio un orden muy superior de cono-
cimiento, aun procediendo del mismo origen, el Logos, ya que en los
profetas es el mismo Verbo personal el que habla por medio de ellos
y lo que escriben bajo la accion inspirativa es «palabra de Dios».

Esta palabra de la Escritura no fue, sin embargo, debidamente com-
prendida hasta la manifestacion plena del Verbo, hecho hombre. El en-
sefio a los cristianos a entender las profecias " y sélo El «reveld sin
velo alguno los grandes consejos del Padre» '

Los judios «tenian la palabra de Dios que les fue transmitida por
los profetas» ", pero la interpretaron falsamente y no reconocieron a
Cristo y entonces los libros de los profetas pasaron a ser pertenencia
de los cristianos 'Y, que los aceptan con fe y reciben de Dios la gracia
de entenderlos ™.

A esta «palabra de Dios» hay que anadir en el Nuevo Testamento
la que «sali6 de Jerusalén por obra de los Apodstoles de Jesus», pues la
voz de Dios «nos ha hablado nuevamente por boca de los Apodstoles y de
Cristo» ¥,

Concurren, por tanto, en el cristianismo los tres modos del cono-
cimiento de la verdad, por la manifestacion del Logos, Palabra eterna
del Padre.

A la luz de esta exposicion se comprende el sentido de la atribucion
de la inspiracion al Verbo.

Por otra parte, al explicar San Justino, las verdades cristianas con
sus categorias mentales de filésofo platonico, era natural que conci-
biese la inspiracién como dictacion de Dios al profeta; ensefianza que
fue comun en el cristianismo primitivo e incluso perduré hasta los
tiempos del concilio de Trento. Pero debemos destacar como mérito
extraordinario del Santo el apartarse del concepto de dictacién mecd-
nica cosa que no lograron tan perfectamente otros apologistas pos-
teriores.

La explicacién del fenémeno inspirativo con sus elementos de «po-

133, Apol. 11 13, 5.

134. Apol. T 50, 12.

135. Didl. 76, 3.

136. Apol. T 36, 6.

137. Didl. 29, 2.

138. Didl. 100, 2.

139. Didl. 110, 2 y 119, 6.
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sesion divina», «éxtasis», dictacion, mocion de la voluntad, etc., la orien-
ta, San Justino a mostrarnos la Escritura como palabra de Dios. Esta
es en realidad la expresion en que ve mayor riqueza de contenido.

Por ser palabra de Dios es viva y eficaz: El interpretarla mal, no sélo
no aprovecha, sino que dafia ', y por esto dice de los judios que «la vomi-
taban» . Es salvifica. Su aceptacién representa para los cristianos lo
que la circuncision para el pueblo judio. Rechazarla es peor delito que
haber fabricado el becerro de oro y matar a los profetas ' La lectura
fructifera de los dichos proféticos exige estar dispuestos a sufrir como
los mismos profetas ¥,

La inerrancia de la Escritura es absoluta, pero hay que saber leerla
y no interpretarla materialmente. San Justino sostiene una interpreta-
cién simbdlica y alegorica . Admitir contradiccion en las Escrituras
es para ¢l tan absurdo, que si le presentasen algin supuesto caso y no
viera solucién, confesaria simplemente su incapacidad para entenderlas
antes que sospechar falsedad en ellas, y se esforzaria en convencer al
oponente de la limitacion humana para la comprension de las mismas ',

Hemos visto a lo largo de este trabajo lo que sobre la «palabra de
Dios» piensa y ensefia un fildsofo de espiritu noble y sincero, un apolo-
gista, que atestigué su fe con la pluma y con su sangre, y un santo cuyas
virtudes eran sustentadas por la meditacion y estudio de las Escrituras.

ANICETO GOMEZ NOGUEIRA.

140. Didl. 84, 4.
141. Didl. 120, 2.
142. Didl. 73, 6.
143. Didl. 112, 5.
144. Didl. 112, 2.
145. V. Didl. 65, 2.
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