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[La Filosofia de la Historia en Séneca

Pese a que el estudio lleve un titulo tan amplio, debemos
confesar desde un principio que no todos los problemas de fi-
losofia de la historia, sino tan so6lo el que inquiere sobre su sen-
tido va a ocuparnos en nuestra investigacién sobre Séneca I
Como punto de partida que nos ayudara a precisar el «status
gquaestionis» utilizamos la tesis de Mircea Eliade, tal como la

(*) Este estudio fue presentado y sumariamente leido en el Congreso
Internacional de Filosofia (Cérdoba). En el XIX centenario de la muerte
de Lucio ANNEO SENECA, septiembre 1965.

1. Un esquemsa amplio, aunque no completo, de estos problemas pro-
pone VIcTor ALBA, La concepcion historiogrdafica de Lucio Anneo Floro, Ma-
drid 1953. En la Introduccién dedicada a Séneca por su excepcional influjo
en Floro, se da una vision sintética de la filosofia de la historia de nuestro
filésofo. Anticipadamente advertimos que no aceptamos la opinion de este
autor en varios puntos importantes, como mas tarde notaremos. Por el
contrario nos ha agradado sobremanera el relieve que da al tema moral en
la interpretacién senequista de la historia. Es este uno de los puntos cen-
trales de nuestro estudio. Séneca se anticipa en esta ocasién a los modernos
filésofos de la historia, W. Windelband, H. Rickert, que la interpretan des-
de la filosofia de los valores. También la interpretacién cristiana de la his-
toria sigue esta orientacién desde San Agustin, si bien es de notar que
junto con el valor moral, subraya el valor religioso, que es el mas decisivo
en la marcha de la historia.
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258 £. RIVERA DE VENTOSA

formula en su obra El mito del eterno retorno 2. Segin esta tesis
que proponemos aqui esquematizada, se pudieran clasificar las
interpretaciones de la historia en dos grandes grupos: los re-
presentantes del primero, que comprende las culturas arcaicas y
también las clasicas, soportan dificilmente la historia y se es-
fuerzan en lo posible por anularla en los arquetipos perenne-
mente actualizados y en el elerno retorno. Los representantes
del segundo grupo sienten la historia como la unica realidad '
que es dado vivir al hombre y en ¢lla se inmergen sin otra pers-
pectiva ulterior. Esta segunda visién de la historia es la que ha
hecho suya el hombre moderno. Con un optimismo en superlati-
vo Hegel valora el acontecimiento historico en si mismo y por
si mismo y diluye la existencia humana en el despliegue del
«Espiritus. De esta suerte Hegel introduce en la visién de la
historia el historicismo absoluto. Sin embargo, el optimismo de
este mensaje filos6fico no ha tenido vigencia. Mircea Eliade
advierte que €l mundo de hoy vive bajo el terror de la historia,
debido precisamente a la visién historicista introducida por
Hegel. Hoy los grandes pensadores se afanan por echar un an-
cla a este mundo a la deriva por ruta incierta. «<No tenemos por
qué recordar aqui, escribe el pensador rumano, las dificultades
tedricas del historicismo que ya perturban a Rickert, Troeltsch
y Simmel y que los esfuerzos recientes de Croce, de K. Man-
nheim o de Ortega y Gasset s6lo exorcizan parcialmentes 3.
Mircea Eliade piensa que ante el terror actual de la historia
y el abandono de la edad arcaica y clasica no cabe otra salida
que una vuelta al Cristianismo, el cual, segin sus propias pala-
bras «se afirma sin discusion como la religién del “hombre cai-
do en desgracia’s *.

No nos podemos detener a analizar este esquema de Mircea

2. Mircea ELiape, El mito del eterno retorno. Arquelipos y repeticion.
Buenos Aires, 1955, p. 155 ss.

3. O. c, p. 161.

4., O, ¢, p. 179. Véase también G. ScHNEIDER, Neuschopfung oder Wie-
derkehr? Eine Untersuchung zum Geschichtsbild der Bibel. Diisseldorf, 1961.
Interesantes, aunque sumarias, las indicaciones que hace sobre la rela-
cién entre la cultura biblica y la cultura no-biblica.
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LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA EN SENECA 259

Eliade. Tenemos que prescindir de su interpretacion del histo-
ricismo moderno y en qué sentido es aceptable la misién que
nos da sobre la mision del Cristianismo en el momento presente.
Retenemos, por el contrario, con maximo interés la primera
parte del esquema, que puede sernos muy orientadora.

Sabido es que Mircea Eliade es un especialista en historia
de las religiones, especialmente de los pueblos primitivos. El
libro que hemos citado estd dedicado en gran parte a estudiar
como el hombre primitivo quiere eliminar el correr del tiempo,
intentando sujetarle con sus ritos magicos a un nunc que quiere
hacer perenn.e Las construcciones de templos, las fiestas reli-
giosas y otros elementos del culto son un conato para dar un
corte en el tiempo que fluye y fijarlo en un presente intemporal.
La cosa para el primitivo sucedié una vez, in illo tempore. Pero
el rito méagico hace que se vuelva a repetir incesantemente 5.

Si nos detenemos en hacer estas indicaciones es porque de
ellas parte Mircea Eliade para interpretar la desvalorizacién
de la historia en la época clasica. Segun €él, la repeticion ciclica,
el eterno retorno, que es la visién de la historia en el mundo
clasico, no es mas que la secularizacion de los arquetipor arcai-
cos. El primitivo intenta por el rito repetir el arquetipo. El pen-
sador clasico quiere justificarlo ante la razén. En un pasaje que
debemos recoger escribe Mircea Eliade: «Seria posible decir que
esa ontologia «primitiva» tiene una estructura platénica, y Pla-
ton podria ser considerado en este caso como el filésofo por ex-
celencia de la «<mentalidad primitivar, o sea, como el pensador
que consiguio valorar filoséficamente los modos de existencia y
de comportamiento de la humanidad arcaicas ©.

5. Cf. ademas de El mito del eterno retorno, lo que escribe en Traité
d’'Histoire des Religions, Paris, 1953, ch. XI: Le temp sacré et le mythe de
U'eternel Recommencement, Igualmente en Das Heilige und dgs Projane.
Vom Wesen des Religitsen. Hamburg, 1957, p. 62 ss.: Heilige Geschichte,
Geschichte, Historizismus., Bajo su influjo divulga esta concepcién su pai-
sano VINTILA HoRIA, Presencia del mito, Madrid, 1956: EI origen folklérico
de la interpretacion ciclica de la historia (pp. 13-48).

8. EI mito..., p. 46. Véase también CarrLo Diano, Il concetto della storia
nella filosofia dei Greci, en Grande Antologia Filosofica, Milano, 1954, t. II,
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Este esquema tan diafano de Mircea Eliade sobre la mentali-
dad antigua, nos parece, sin embargo, demasiado estilizado. Nos
permitimos dos advertencias. La primera es que la preocupa-
cién por los arquetipos antiguos y por la detencidon del presente
no es tema que inquiete al pensador clasico. Este pensamiento,
al pasar del mitos al logos, se ha preocupado primariamente de
interpretar el cosmos frente al caos de las viejas leyendas. Den-
tro de su visién del mundo, como un orden bello establecido, los
filésofos tuvieron que pensar en el principio y fin de este cos-
mos ¥y no hallaron otra salida que el ETERNO RETORNO.

La segunda advertencia se refiere a la historia humana. Que
el pensamiento clasico infravalora esta historia frente a lo ti-
pico y permanente es indudable. La filosofia de Platén es la
mejor contraprueba. Y es muy conocido el texto de la Poética
de Aristoteles en que se afirma ser la poesia mas seria y filo-
s6fica gque la historia 7. Pero no se siente terror hacia ella ni
se lucha por eliminarla. Se la acepta sencillamente como algo
inherente a la labil naturaleza humana. M4as bien, poco a poco
se introduce en los historiégrafos una concepcién de la historia
como “magistra vitae”. De Cicerén es la exprerién, pero ya Tu-
cidides escribe su historia pensando que trata de temas eter-
nos, “ktema es aiei”, paradigmas del obrar humano &

Creemos que desde esta visién clasica de la historia, en cuan-
to ligada al desarrollo del cosmos y como paradigma o modelo

Pp. 247404, Este estudio es mas amplio que el de M. Eliade, pero bajo el
influjo de éste.

7. Cf. Poet., 9, 1451 b 5-6. Bella y profundamente comenta MENENDEZ Y
PeLaYO este famoso pasaje de Aristoteles en estas lineas: «La diferencia
(entre poeta e historiador) estda en que el historiador cuenta las cosas que
sucedieron, y el poeta las que pudieron o debleron suceder. De aqui que la
poesia sea algo mas filoséfico y mas grave o mas profundo que la historia,
pordue la poesia expresa principalmente lo universal, y 1a historia lo particu-
lar y relativo». En el mismo sentido comenta la frase R. G. COLLINGWOOD,
Idea de la historia. México-B. A., 1952, p. 36.

8. Tucipipes, La guerra del Peloponeso, lib. I, 22, 4 (ed. "Les Belles Lle-
tres”, p. 15). La interpretacion que da Unamuno de este pasaje, entendién-
dolo como un anhelo de inmortalidad, es extrafia manifiestamente al pensa-
miento de Tucidides.
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para los hombres futuros, debemos acercarnos a interpretar la
filosofia de la historia en Séneca. En ningun pasaje de sus lar-
gos escritos hemos podido rastrear en nuestro filésofo la inter-
pretacion de los arquetipos y la repeticién de lo que paso in illo
tempore. Al contrario, Séneca se siente vinculado a un cosmos
en continuo movimiento. Dentro de los movimientos césmicos
el hombre tiene que actuar, que hacer su historia. Para que el
nivel de ésta adquiera grados de calidad, Séneca evoca conti-
nuamente a los hombres histéricos, a quienes propone como
prototipos humanos del obrar recto y elevado.

La nota peculiar de Séneca frente al mundo griego nos pa-
rece que consiste en haber colocado al hombre como centro de
gravedad del gran problema de la historia. Mientras que para
los pensadores anteriores, especialmente los de su escuela, los
estoicos, el centro de su preocupacion era el devenir césmico,
Séneca traslada ese centro de preocupacion al hombre. Dicho
centro de gravedad comenz6 a deslizarse hacia el hombre en
la estoa media, sobre todo por obra de Panecio y Posidonio.
Pero es en nuestro pensador donde este traslado adquiere sig-
nificacién definitiva. Con ello, su visiéon de la historia adquiere
una tonalidad mas humana y mas cerca de la visién del Cris-
tianismo.

Pero esto es anticipar las conclusiones de nuestro trabajo.
Ahora nos interesa examinar detenidamente las premisas que
motivan este nuestro juicio sobre la filosofia de la historia en
Séneca. Para dar mas unidad y claridad a nuestro estudio he-
mos centrado la investigacién en el analisis de las edades por
las que ha ido pasando la humanidad en su desarrollo his-
torico. Nuestro filésofo nos ha dado una descripeion precisa de
estas edades y a través de esta descripcién podremos adentrar-
nos en el sentido de la historia, tal como lo vio el gran pensa-
dor cordobés.
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PRIMERA EDAD DE LA HUMANIDAD:
Estado de inocencia ingenua

Una pagina de la inmortal novela de Cervantes nos va a in-
troducir de lleno en este tema. Es aquella en que nos cuenta
como Don Quijote toma ante unos pasmados cabreros un pufia-
do de bellotas y mirandolas atentamente, dice: «Dichosa edad
y dichosos siglos aquellos a quien los antiguos pusieron nom-
bre de dorados» (p. I, ¢. XI). A estas primeras palabras de Don
Quijote, ponderadoras de la primera edad de la humanidad, si-
gue la descripcién de la misma que nos es tan conocida. De
esta deseripciéon queremos tan soélo subrayar el contraste mo-
ral que Don Quijote establece entre la edad dorada del mundo
en que la honestidad y pureza vivian solas y sefieras sin temor
a ajena desenvoltura y estos nuestros tiempos detestables, ha-
bla Don Quijote, en los que la honestidad no esta segura, aun-
que la oculte y cierre otro nuevo laberinto, como el de Creta.
De todo ello concluye nuestro Ingenioso Hidalgo ser necesaria
la orden de los caballeros andantes para defender a las donce-
llas, amparar a las viudas y socorrer a los huérfanos.

Es muy probable que Don Quijote haya convencido a muy
pocos sobre la necesidad de la andante caballeria. Pero es in-
negable que Cervantes ha evocado por boca de su héroe siglos
de afloranza humana. Uno de los que mas vivamente ha sentido
esta afioranza ha sido nuestro Séneca, quien muy probablemen-
te estaba presente a la mente de Cervantes cuando éste escribe
el famoso pasaje citado. Un simple cotejo entre éste y la carta
XC a Lucilio da fundamento para ello °.

En Séneca, sin embargo, €s muy otro el motivo de la evoca-
cién de la edad dorada. No se preocupa de componer una apo-
logia en pro de los caballeros andantes, sino de hacer el elogio

9. Lorenzo Riser alude a ello cuando invita a comparar esta bellisima
epistola con el capitulo XI de la primera parte lel Quijote: «De lo que su-
cedié a Don Quijote con unos cabrerosy.
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de la filosofia, cuya mision mas alta consiste en ensefiar a vivir
bien.

Anotamos esto, porque se halla aqui una de las claves de su
interpretacién de la historia humana. Para Séneca, la filosofia
tiene la mision de conducir al hombre a la meta de su perfec-
cién. Como lamentablemente esto no siempre se logra, ello da
pie a Séneca para establecer un contraste entre las diversas
edades de ia humanidad segun su diversa actitud ante la filoso-
fia. En la primera edad la humanidad es ingenuamente afilos6-
fica. Es la edad de la inocencia infantil, la edad en que se hallan
los hombres al salir de las manos de los dioses. Inocentes por
ignorancia, faltanles las virtudes que son logro de una actua-
cion madura. Las otras edades caen del lado de aca de la filo-
sofia, que debiera ser siempre la guia y mentora de la huma-
nidad desde su etapa de inocencia ingenua hasta le plenitud
de perfeccion que es la sabiduria y conocimiento de las cosas
celestes. En su noble misién la filosofia fracasa con mucha fre-
cuencia frente a la accién nefasta de la avaricia y del lujo, re-
forzadas por la lascivia y su séquito bien conocido. De aqui el
que se origine para la humanidad otra edad, que es descenso
por el camino del vicio hasta llegar a la ultima disolucién moral
a la que los dioses ponen fin con la conflagraciéon purifica-
dora 1,

Hesiodo dio el esquema clasico del descenso de las edades !l
Entre las obras apécrifas, atribuidas a Séneca, la tragedia Oc-
tavia repite, a su modo, el esquema de Hesiodo 2. Pero ni Don
Quijote en su celebrado discurso a los cabreros, ni tampoco Sé-
neca se han atenido al esquema del viejo poeta de Beocia. Les

10. Ep. XC. En nuestro estudio nos servimos del texto latino, editado
por "Les belles Lletres”, Paris. Para la traduccién de los textos de Séneca
al espafiol utilizamos la versién de LorENzo RIBER, Madrid, 1949, aunque
en ocasiones nos hayamos permitido alguna modificacién para dar més
claridad o creerla mas conforme con el texto.

11. Cf. Los trabajos y los dias, ver. 109-201 (ed. “Les belles Lletres”
p. 90-93).

12. Octavia, vers. 385-435. Cf. Aetas aurea, en Reallerikon fiir Antike
und Christentum, t. I, col. 144-150.
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ha bastado afirmar la existencia de un descenso y su resultado.
Pero antes nos debemos detener a estudiar mas ampliamente
lo que nos dice Séneca de la primera edad de la inocencia.

Las referencias de Séneca a un estado de inocencia son muy
frecuentes. En las tragedias adquiere esta advocacién una ten-
sibn dramatica extraordinaria. Ante la negrura de crimenes,
como los de Fedra o Medea, el trasfondo de inocencia de la edad
primera hace aun mas sombrio el cuadro. A la descarada se-
duccién de la nodriza de Fedra, el casto Hipolito se desahoga en
denuestos contra su edad que ve tanto crimen y evoca la edad
dichosa en estos términos: «Este fue, pienso yo, el tenor de
vida que llevaron mezclados con los dioses aquellos varones que
alumbré la edad primitiva. No hubo en ellos pizca de ciega co-
dicia de oro, ni arbitro entre los pueblos; hito ninguno sagrado
puso en los campos divisién; todavia no surcaban el Ponto los
crédulos esquifes... sino que los campos cortés y espontanea-
mente, de su nativa fertilidad, dieron mantenimiento a las gen-
tes que no tenian que pedirselo; el bosque daba sus nativos fru-
tos y las opacag cuevas sus casas naturales».

A este cuadro de felicidad sigue el de la abyeccién presente:
«Rompieron este pacto, sigue diciendo Hipélito, el furioso e im-
pio afan de logro y la ira precipitada y las malas pasiones que
llevan a empellones las almas gue encendieron; vino la san-
grienta sed de mando y el débil fue presa del mas fuerte y al
derecho suplanté la fuerza...». En esta ultima frase se podria
densificar cuanto de malo encerraba la edad en que le tocod
vivir a Hipélito. Pero éste siente en su propia carne, solicitada
al incesto, la maldad de la mujer. A ella van las ultimas pala-
bras de su improperio: «Caudillo de todo mal es la mujer; esta
artista del mal obsede los espiritus; por sus tragicos adulterios
humean las ruinas de tantas ciudades y se hacen guerra tantas
nacioses y tantos reinos descuajados oprimen a tantos pueblos.
Silencio sobre las otras; la sola esposa de Egeo, Medea, hara de
las mujeres linaje de execracion» B.

13. Phaedra, vers. 483-563. Del largo pasaje extractamos tan solo los
momentos mas significativos.
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Por atencién a su padre, no nombra Hipélito a su madras-
ta. Le basta encenderse en coélera contra Medea, el tipo clasico
de la mujer fatidica.

En la tragedia que dedicé a ésta vuelve de nuevo Séneca a
evocar la edad dichosa en que los antepasados bordeaban tran-
quilamente las propias costas, ricos en su pobreza, pues no co-
nocian mas opulencia que la del suelo nativo. El coro canta
con emocion aquella edad. Pero cambia de acento al recordar
los nuevos tiempos y exclama: «Mas las sabias leyes del univer-
s0 y el deslinde conveniente de sus costas las amalgoé el pino
de Tesalia y obligd al piélago a sufrir el golpe de sus remos...
¢Cual fue el precio de esta navegacion? El vellon de oro y Me-
dea, peste peor que el mar, recompensa digna del primer na-
vio» 1,

Otro pasaje digno de ser recordado es aquel en que Séneca da
principio al libro II De Clementia, obra compuesta en los afios
felices del primer quinguenio de Nerén. En dicho pasaje refie-
re que al tener que firmar este emperador una sentencia de
muerte, exclama: «Quisiera no saber escribir». Ante actitud tan
noble, que las crueldades posteriores habian de poner més en re-
lieve, Séneca comenta: «jOh exclamadién digna del género hu-
mano inocente que mereceria hacer revivir aquella edad re-
motals 13,

Es de advertir que en estos pasajes el filésofo se limita a
recordar aquella edad feliz y dichosa, describiéndola con los
rasgos tradicionales. Si queremos adentrarnos en la intima es-
tructura de la misma, tenemos que volver de nuevo a la carta
XC a Lucilio. Alli se prospecta esta primera edad con mayor
panorama y perspectiva. El observatorio en el que se situa Sé-
neca es la filosofia, segiin ya dijimos. Pues bien; ante la filoso-
fia caben tres actitudes historicas distintas que ya recordamos.
O se la desconoce por falta de madurez, ¢ se la cultiva con amor,
0 se la desprecia por seguir los caminos del vicio. De las dos ul-
timas actitudes hablaremos muy pronto. Ahora nos queremos

14, Medea, vers. 301-363.
15. De Clementia, lib. II, I, 2-3.
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detener en la primera, que corresponde al hombre ingenuo de
la edad de oro. Quiza porque esta edad desconoce la filosofia,
no parece que guste a Séneca se la dé el titulo de dorada. Son
otros quienes le dan este titulo. «<En aquella edad, que dicen que
fue de oro, opina Posidonio que el poder estaba en manos de los
sabios». La opinion de Posidonio recuerda el momento carisma-
tico del poder, muy propio de toda edad dorada. Pero aun asi,
a Séneca no parece agradarle tal nombre.

A nosotros, dejando a un lado la expresion “edad de oro”, nos
interesa saber c¢oémo Séneca imaginaba esta edad por lo que
toca a la vida intima del espiritu. Esto nos lo hace ver, sobre
todo, el final de la carta citada. Este pasaje, pese a ser algo
extenso, 10 queremos citar textualmente. Dice asi, refiriéndose a
los hombres de la edad primera: «Mas, aun cuando fuese no-
ble su vida y sin engafio, con todo no fueron sabios, pues este
titulo esta reservado para la obra perfecta. No obstante no ne-
garé que fueron hombres de espiritu generoso y, por decirlo asi,
recién salidos de las manos de los dioses. No es dudoso que el
mundo, ain no cansado, producia seres mejores. Con todo, no
tenian todos el talento consumado. La Naturaleza no da la vir-
tud; hacerse bueno es obra de arte... Eran inocentes por igno-
rancia; y va mucha diferencia entre uno que no quiere pecar o
no sepa pecar. Faltabales la justicia, faltabales la prudencia;
faltdbales la templanza y la fortaleza. Algunos dejos y barrun-
tos de estas virtudes tenia aquella vida elemental; mas la au-
téntica virtud sélo adviene a un alma instruida y adoctrinada
y conducida a la perfeccién por una practica constante. Para
esto nacemos, pero sin esto; y aun en los mejor dotados, antes
que los ensefien, existe la materia de la virtud, pero no la vir-
tud misma» 1,

Este pasaje, sin eco en el celebrado discurso de Don Quijote,
nos hacer ver que la edad dorada es para Séneca, no una estan-
cia permanente de la humanidad, sino un punto de partida.
Bien terminantes son las afirmaciones de Séneca: «No fueron
sabios, pues ese titulo estd reservado para la obra perfectas.

16. Ep. XC, 18.

Universidad Pontificia de Salamanca



LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA EN SENECA 267

«La Naturaleza no da la virtud; hacerse bueno es obra de arte».
«Aun en los mejores dotados, existe la materia de la virtud, pero
no la virtud mismas.

Desde este punto de partida el hombre debe emprender la
marcha de su historia. Un doble camino puede seguir: ”in me-
lius vel in deterius”’, De este doble camino tenemos que hablar
ahora. Es la segunda edad del desarrollo de la humanidad en su
historia.

SEGUNDA EDAD DE LA HUMANIDAD:
Evolucion historica en sentido contrario

J. Maritain en su Filosofia de la historia enuncia una ley
histérica que llama “ley del doble proceso contrario”. La ve sim-
bolizada en el trigo y cizafia de la parabola evangélica, que van
creciendo juntos. Su formulacion filoséfica es la siguiente: «El
movimiento de progresion de las sociedades en el tiempo de-
pende de esta ley del doble movimiento, la ley de la degrada-
cién, por un lado, y de la revitalizacién, por el otro... Mientras
el uso del tiempo y la pasividad de la materia naturalmente di-
sipan y degradan las cosas de este mundo, la energia de la his-
toria, las fuerdas creadoras del espiritu y de la libertad revitali-
zan constantemente la calidad de esta energia» 7.

Nos parece que la ley enunciada por J. Maritain se halla pre-
sente en la concepcién que Séneca tiene de la historia. Cier-
tamente, no formula la ley del doble progreso contrario; pero
el sentido de la misma lo deja sentir por doquier. Con esta di-
ferencia. Que Maritain mantiene un trasfondo optimista que
Séneca no condivide. El fil6sofo moderno cree posible y proba-
ble la supremacia de las fuerzas del bien sobre las del mal. No
asi el pesimista Séneca que ve como la marea de la maldad as-
ciende incontenible hasta provocar la catastrofe final.

La posibilidad de una ascension en la marcha de la histo-

17. J. MaritaiN, Filosofia de la historia, Buenos Aaires, 1960, p. 53 ss.
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ria la sefiala Séneca en el comentario que sigue al gesto de
Neron, quien lamentaba saber escribir por tener que sentenciar
a muerte, Dirigiéndose a él, le dice: «Place confiar y esperar, en
gran parte, oh César, para un futuro proximo la realizacién
de este suefio. Se comunicara esta mansedumbre de tu espiritu
y se difundira poco a poco por todo el cuerpo del imperio y to-
das las cosas se reformaran a imagen tuya. De la cabeza des-
ciende la robusta salud; segun el alma vive 0 languidece, todo
el organismo tiene vigencia y energia o le abate el desfalleci-
miento. Seran los ciudadanos, serian los aliados dignos de esta
bondad y a todo el orbe volveran las buenas costumbress I8,

Suefio llama Séneca a esta bella perspectiva. En su propia
carne, condenada a muerte por el propio César de quien espe-
raba tanto, sintiéo cuan otros caminos tomaba la historia. Bien
lo percibia en muchas otras ocasiones el reflexivo pensador cu-
yo espiritu se mueve en una atmosfera de pesimismo, motivado
por el continuo crecimiento del vicio.

Un ejemplo casero nos va a introducir en esta mentalidad
de Séneca sobre la marcha de la historia. Como buen filésofo,
tiene la virtud de transformar un minusculo de tema de toiletie
en un pavoroso problema de la historia, al preguntarse por el
sentido del espejo. Después de referir en pagina escabrosa las
repugnantes obscenidades de Hostio Quadra, refinadamente
agrandadas por una combinacion de espejos, comenta: «Hagase
ahora escarnio de los filésofos que discuten la naturaleza del
espejo; que averiguan qué finalidad se propuso la Naturaleza
al disponer una materia capaz de recibir las imagenes». Des-
pués de esta primera observacion en defensa de la mision del
filésofo, somete a examen el tema y llega a concluir que hay
tres modos de utilizar el espejo con moralidad decreciente hasta
llegar a las perversiones de Hostio Quadra. E] primer uso del
espejo es natural y recto. Fueron inventados los espejos, segun
Séneca, para que el hombre se conociera a si mismo, conoci-
miento que habria de reportarle grandes ventajas: conocimien-
to de su propia personalidad, para que si es hermoso, evite to-

18. De Clementia, lib. II, II, 1.
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da fealdad; si feo, para saber suplir a copia de virtudes los de-
fectos de su cuerpo; si joven, para que la flor de la edad le
advierta que es la sazén de aprender; si anciano, para no des-
honrar sus canas. Para eso fue que la Naturaleza nos dio la fa-
cultad de vernos a nosotros mismos. Bastandonos a este fin una
fuente trasparente o piedra pulimentada. «Aquella edad, dice
textualmente, mas simple y contenta con 1o que le deparaba
el azar no habia vuelto en instrumento de vicio lo que se le dio
para su bien, ni arrastraban al lujo y al libertinaje las inven-
ciones de la Naturaleza» .

Pero mas tarde, como el amor propio es innato en los mor-
tales, el espejo hacia hallar contentamiento en la contempla-
cién de la propia belleza y los hombres bajaron los ojos hacia
los objetos en que habian visto sus imagenes. Posteriormente
no se contentaron con fijarse en los espejos naturales, sino
que los buscarcn en las entranas de la tierra. «;Se puede decir
a estas horas, pregunta malhumorado el filosofo, que el espejo
sirve s6lo para el adorno personal? No hay vicio alguno, con-
testa, para quien no sea imprescindibles 2.

Asi termina el libro primero de sus Quaestiones Naturales.
Al final del séptimo y ultimo universaliza esta ley historica de
degradacion progresiva, que hemos visto ya en la historia del
espejo. Con amarga ironia da principio a su razonamiento con
estas palabras: «Una tarea hay a la que nos aplicamos con
toda el alma; y a pesar de ello, todavia no hemos conseguido
ser del todo malos, rematadamente malos. Nuestras maldades
estan en proceso de avance» . Sigue a esta frase un relato im-
presionante del vicio, cada dia mdas dominador y procaz. Rezu-
mando pesimismo escribe a Lucilio: «Morimos peores de lo que
nacimos, Culpa nuestra es y no de la Naturaleza; ella es quien
debe quejarsenoss» 2,

Y sin embargo, reconoce Séneca que, pese a que los vicios

19. Quuaestiones Naturales, lib. I, XVII.

20. La expresién latina es de neto cufio senequista: «Iam speculum
ornatus tantum causa adhibetur? Nulli non vitio necessarium factum est».

21, Quaestiones Naturales, lib. VII, XXXI, 1.

22. Ep. XXII, 15.
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sean tan frecuentes, todavia no ha llegado su edad al abismo.
«Todavia no hemos abdicado de toda energia, escribe. Todavia
no hemos conseguido destruir todo resabio de moralidad» 2.
{Qué fuerzas, pues, han impedido la total depravacion? Séneca
piensa en dos: en el don de la Naturaleza y en la fuerza de la
filosofia.

Esta pregunta y la respuesta que da Séneca nos asoman al
mas pavoroso problema de filosofia de la historia, misterio na-
tural que el hombre ha tratado inutilmente de esclarecer: el
triunfo del mal en la historia. Somos de opinién que es éste uno
de los temas en que filosofia y teologia tienen que aunar sus
luces para iluminarlo. Sin esta fusion de luces, la que se pro-
yecta desde abajo, por la razdén, y la que ilumina desde arriba,
por ia fe, el problema es insoluble. De aqui la imposibilidad de
una filosofia de la historia desvinculada de la teologia. Sin ésta
no hallard aquella plenitud de luz para sus hondos problemas.

Séneca no tuvo la luz de la revelacién. No nos maravillemos,
por lo mismo, de que no hallara respuesta definitiva al pro-
blema del mal. Pero nos interesa conocer como entrevié este
enigma y los atisbos de solucion que propuso.

Parte nuestro filésofo de la constataciéon de un hecho: el
descenso de la virtud a través de las edades de la historia hu-
mana. De este hecho, no da, sin embargo, razén. No lo motiva.
Ahora bien, preguntamos nosotros. Si como dice Séneca en mas
de una ocasion, la semilla se va desarrollando hasta llegar a la
madurez, ¢por qué ley funesta y contraria a todo el orden de
la Naturaleza el hombre no llega a madurar en la virtud, que
es su perfeccion? No responde Séneca. ¢(Tuvo conciencia del
misterio que se encierra aqui? Dejemos en el aire la interroga-
ciébn y pasemos a comentar que en ayuda de la Naturaleza Sé-
neca no vio otra fuerza que la filosofia. 86lo la filosofia es quien
para llevar al hombre a plena madurez.

En la carta XXXVII a Lucilio sefiala a éste la recta senda
por la que debe caminar y le incita a entrar por ella, dicién-
dole: «Este camino dartelo ha la filosofia. Acégete a ella si

23. Quaestiones Naturales, lib. VII, XXXI, 2.
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gquieres ser salvo, si seguro, si feliz, si quieres, en fin, ser lo que
vale mas que todo, ser libre». En otro pasaje de la misma carta,
contra la altaneria de las pasiones le amonesta de este modo:
«De todos estos tiranos tan pesados que a veces hacen sentir
su domino ora uno tras otro, ora todos a una, te librara la sa-
biduria, que es la unica libertad. Un solo camino conduce a ella,
un solo camino derecho: no hay peligro que te desvies. Ve por
€l con paso firme. Si quieres sujetar todas las cosas a ti, sujétate
a la razén. A muchos gobernaras si la razén te gobierna a ti» 2.

Esta ultima frase ha sido recogida por la ascética de los si-
glos siguientes. Merece serlo. Era lo maximo que podia decir un
pensador sin mas luces que las de su propio entendimiento .

Una nueva amonestacion a favor de la filosofia dirige a Lu-
cilio en la carta LIII. Le dice asi: «Despierte, pues, €l alma dor-
mida para que pueda reprender nuestros defectos. La sola filo-
sofia nos despertara; ella sola sacudira nuestro gravoso suefio:
consagrate a ella todo entero. Tu eres digno de ella, y ella es
digna de ti; corred a los brazos el uno de la otra». Hasta pasa
la raya en su entusiasmo por la filosofia cuando un poco des-
pués le escribe: «Vuelve a ella toda tu alma; siéntate en su es-
cuela; consagrale tu culto; una gran distancia habra entre ti
y los otros; aventajaras en mucho a todos los mortales y no de
mucho los dioses te aventajaran a ti... Y aun hay algo en que
el sabio se aventaja a Dios: éste debe a su naturaleza el vivir
exento de temer; el sabio se lo debe a si mismo. He aqui una
cosa grande: tener la flaqueza del hombre y la seguridad de
Diosy %,

Ante estos textos creemos que la visién de Séneca sobre la
misiéon de la filosofia en la evolucion humana esta patente.
Mienfras que por un misterio que toca y que no explica, la hu-
manidad va siempre de mal en peor, la filosofia tiene el poder
de hacer madurar al hombre en el crecimiento de la virtud

24. Ep. XXXVII, 34.

25. En nuestro estudio Significacion ideologica de las citas de Séneca
en San Buenaventura, publicado en este mismo numero, analizamos el uso
que hace de este texto el doctor franciscano.

26. Ep. LIII, 8, 11.
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hasta igualar a los dioses y aun aventajarlos en algun sentido.
Nunca pudo sefialarse a la filosofia mas alta misién.

Mas al decirnos Séneca en este pasaje, no sin mucho de
exageracioén, que el sabio aventaja a los dioses, porque éstos de-
ben a la Naturaleza vivir exentos de temor y el sabio lo tiene
que conquistar con su esfuerzo, nos insinta un doble problema.

El primero es un nuevo atisbo en el misterio de nuestra in-
trinseca debilidad. Si la naturaleza divina lleva consigo la per-
feccidén, ¢(por qué no conduce a ella la naturaleza humana? ¢Por
qué la perfeccion del hombre ha de ser conquista, raramente lo-
grada? (Qué monstruo, diria de nuevo Pascal ante este cuadro
senequista, es esta naturaleza humana que da un germen de
virtud que rara vez llega a madurar? (Es que el arbol se de-
tiene en su marcha ascendente hasta dar fruto? Volvemos a
repetir que Séneca choca con el misterio del mal, pero no le
fue posible desvelar el secreto de la esfinge.

El historiador P. Barth ¥ cree poder llenar la laguna que se
advierte en el razonamiento de Séneca, alegando el influjo ex-
terno que actua perjudicialmente sobre el hombre. ¢Podia sa-
tisfacer a Séneca esta explicaciéon? Creemos que no. Pues si es
cierto que pondera los influjos externos negativos, también sa-
be proponer los ejemplos magnificos de la historia. El enigma
esta en que el hombre mas facilmente se deja seducir por los
primeros que se vincula a los segundos. De nuevo la esfinge
del mal presenta su enigma que viene a ser indescifrable.

El segundo problema a que aludimos es familiar a las me-
jores concepciones del pensamiento antiguo. Tanto Platon co-
mo los estoicos ven en Dios el modelo del hombre. Esto es lo
que deja entrever aqui Séneca, envuelto en una exageracién.
La filosofia hace en los hombres lo que la Naturaleza en los
dioses.

En la tragedia Hércules en el Eta se ha complacido morosa-
mente en trazar la semblanza ideal del perfecto estoico, en-
carnandolo en Hércules y deificandolo en grandiosa apoteosis.
Quiza nunca como en las Gltimas palabras del Coro, con que se

27. P. BartH - GOEDECKMEYER, Die Stoa, 6 Aufl,, Stuttgart, 1946, p. 183 ss.
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cierra la tragedia, la vision de Séneca adquiere mayor elevacioén.
En la lucha de la historia la virtud puede sucumbir. Pero el
Coro canta: «Nunca la virtud se hunde en las sombras estigias;
vivid reciamente, y jamas los hados inflexibles os arrastraran
por los dormidos rios leteos, sino que cuando, vuestros dias fe-
necidos, 0s llegue la hora postrimera, la gloria os abrira la ave-
nida de los dioses» %.

Estas grandiosas palabras del Coro nos incitan a una ulterior
reflexién sobre la significacion de la filosofia en la historia
humana.

Séneca establece una conexiéon muy intima entre virtud, sa-
biduria, filosofia y ciencia de las cosas superiores, Todas ellas
son posibilidades de la vida humana, que robustecen al hom-
bre en el camino de su evolucién historica. Por ello el hombre
las debe cultivar. No siempre Séneca establece entre ellas una
diferencia neta. Pero bien pudiéramos resumir su pensamien-
to, diciendo que tanto la virtud como la sabiduria son propias
del hombre que ha llegado a su perfeccién y que la filosofia y
el conocimiento de las cosas superiores son el mejor camino pa-
ra llegar a tan deseada meta. Para Séneca la virtud es el con-
junto de habitos buenos por los que el hombre viene a ser due-
fio de si mismo. Ahora bien; entre estos habitos buenos el me-
jor es el de la sabiduria. A su vez la filosofia nos da el conjunto
de saberes espirituales que necesitamos para la virtud. Entre
€505 saberes, 1os mejores son los que versan sobre las cosas de
arriba.

El desarrollo de este tema nos llevaria muy lejos, pero nos
ha parecido necesario resumirlo para comprender la actitud de
Séneca, al parecer chocante, respecto de la técnica. (No es tam-
bién un saber? (No nos puede facilitar el logro de la filosofia y,
por medio de ésta, de la sabiduria y de la virtud? #.

28. Hercules Oetlaeus, vers. 1983 ss.

29. Vicror ALBA entra en discusién con P. OLTREMARE, porque éste sos-
tiene en su introduccién a las Quaestiones Naturales (ed. Les Belles Lletres,
Paris 1929, p. XXVIII) que Séneca es un defensor del valor de la ciencia.
OLTREMARE llega a escribir: 7Il (Sénéque) croit au progrés indéfini de la
science”.
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En esta ocasion Séneca se situa en un plano mas bien histé-
rico que meramente teérico. Y desde la historia ve la técnica,
no al servicio de la virtud, sino del vicio, ante todo, del lujo
y de la avaricia. De aqui su enemiga contra ella y la asercion
categérica de que es imposible que el verdadero sabio invente
cualquier clase de artefactos. La carta XC a Lucilio, ya citada,
es en gran parte un alegato duro contra Posidonio por haber-
se atrevido a afirmar que los sabios han inventado los instru-
mentos técnicos. Encarandose con él, cual si lo tuviera pre-
sente, le increpa que haya afirmado ser la filosofia quien planeo
el hacinamiento de las ciudades, los viveros de peces para que
la gula no corriera el albur de las tempestades, las llaves y ce-
rraduras, signos ciertos de avaricia. Ninguna artesania puede
ser obra del sabio. Con rudeza despectiva se enfrenta de nuevo
con Posidonio y escribe: «No falté mucho para que afirmase
que a los sabios se debe el hallazgo del arte de la zapaterias.

A lo que contesta V. ALBA que para Séneca la historia no es exclusiva-
mente progreso técnico (o. c., p. 19). Nos parece que late un quid pro quo
en esta divergencia de pareceres. Ante todo, tenemos que excluir, segun
probamos en el texto, que Séneca fuera de algin modo partidario del “pro-
greso técnico”, Su eticismo le cegd para no ver en él mas que los desérdenes
a que habia dado lugar. Séneca es uno de los més conspicuos pensadores en
esa linea que ha visto bien G. Lomsroso, La tragedia del progreso, Madrid,
1932, p. 11-66. Tales pensadores desdefiaron el progreso técnico por haber
dado a su pensamiento una orientacién mis elevada.

Por lo que hace & la tesis de OLTREMARE, late en ella el equivoco que
tantas veces surge al hablar de ciencia o conocimiento de la naturaleza en
la filosofia antigua. Si se lee atentamente todo el capitulo XXX del lib. VII
de las Quaestiones Naturales de Séneca se advierte que no se trata en él
de otra cosa que del conocimiento de las cosas superiores y de los mas ar-
duos arcahos del mundo y de los dioses. Es decir, se trata de esa parte de
la filosofia que investiga lo mas superior y elevado. Sélo asi son explicables
frases como ésta, con la que abre el capitulo: «Egregie Aristoteles ait num-
quam verecundiores esse quam cum de diis agitury. Comparese este capitulo
con lo que se lee en la praefactio a estos siete libros y juntamente con lo
que se dice en la consolacién Ad Marciam sobre como los Escipiones cogen
a Su nieto al morir y le ensefian las rutas de los astros y los arcanos de la
naturaleza y entonces se advertiri cuan poco tiene que ver este conoci-
miento, supremo apice de la filosofia, con lo que hoy se llama "clencia”. Nos
parece que OLTREMARE ha visto a Séneca con ojo demasiado moderno.
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«Todos estos menesteres, concluye, hallélos ciertamente la ra-
z6n, pero no la recta razén. Invenciones son del hombre, no
del sabio». Y en otro pasaje: «Inventos son éstos de esclavos
los mas viles. Mas arriba tiene la sabiduria su morada; y es
maestira, no de las manos sino de las almass ¥,

Siente Séneca el delicado e importante tema en filosofia de
la historia sobre las relaciones entre la cultura material y la
cultura animi. Y hay que decir que con un pesimismo que no
es de ayer, sino de nuestros dias —lo da bien a entender la fa-
mosa frase de M, de Unamuno: «Que inventen ellosy—, se de-
clara Séneca contra el uso indebido de la técnica, y aun contra
la misma, por haber amenazado muchas veces hundir al hom-
bre en la materia. Nuestro filésofo ve en ella un peligro de ma-
terialismo y pabulo de altaneras pasiones. Hoy tenemos que afia-
dir a este peligro secular el intento callado pero eficaz, de ir
transformando al mismo hombre en un resorte mas del gran ar-
tilugio técnico.

H. Bergson en el ultimo capitulo de su libro, Las dos fuentes
de la religion y de la moralidad, sefiala un camino de solucién
a este problema. Titula dicho capitulo Mecdnica y Mistica. Pa-
rece €l titulo de una tesis. Efectivamente lo es. Segun ella, la
mecanica debe liberar las energias dispersas en el trabajo ma-
terial para que el hombre pueda entregarse a la faena mistica,
es decir, a los quehaceres superiores del espiritu. Pero este filo-
sofo lamenta que de hecho no ha sido asi. Al contrario. El ade-
lanto técnico ha provocado una inmersién mas total del hom-
bre en la materia. En tal modo es esto verdad que hoy dia la
gran necesidad del momento presente es hallar un ”suplemento
de alma” para un mundo tecnificado.

30, Ep. XC, 14-16. Un estudio sobre la concepcién de Posidonio respecto
de la técnica podria aclarar la postura de Séneca. Lamentablemente ello
no es posible porque la fuente primordial y practicamente tUnica para cono-
cer a Posidonio es aquel, KArRL REINHARDT, Posetdonios, Miinchen, 1921, estu-
dia el tema en Posidonio a base del alegato de Séneca. Dado el tempera-
mento moralizante de éste, enuncia K. REINHARDT este juicio, quizd excesi-
vo: «Seine Polemik ist nicht die des Wissenschaftlers, sondern Antithese
und Relief» (p. 392).
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A la luz de la hiriente problematica actual, podemos con-
cluir que el mérito de Séneca, al examinar las relaciones entre
la sabiduria y la técnica, entre la filosofia y las artes mecani-
cas, consistié en haber visto que el deber primario del hombre
consiste en cuidar de su alma y que la técnica con sus adelan-
tos es repudiable en cuanto se opone a este cuidado y se trueca
en instrumento al servicio de la pasion. No podemos negar que
Séneca acentia demasiado su pesimisto frente a la técnica. Pe-
ro ello no resta valor a su mensaje espiritual. Tiene este men-
saje un valor perenne.

TERCERA EDAD DE LA HUMANIDAD:

El fin del mundo y su restauracion

El Coro final de Hércules en el Eta nos traslada al cielo para
ver el premio eterno de la virtud. Pero si bajamos del cielo a la
tierra, la historia humana nos dice, segin Séneca, que el des-
censo por la pendiente del vicio es incontenible. Sélo el sabio
es capaz de ascender. Pero el sabio fue siempre para la menta-
lidad estoica —una de sus debilidades— algo perteneciente a
la aristocracia intelectual, nunca patrimonio de las multitu-
des 3. Y sin embargo, éstas pisan fuerte por los caminos as-
peros de la historia. Sobre todo ellas son las que hacen decli-
nar la balanza fatal hacia el lado negativo, el del mal, hasta
tocar la abyeccién postrera. Entonces, segiin Séneca, tendra lu-
gar el fin.

El fin del mundo es estudiado por Séneca desde tres angu-

31. Ya E. ZELLER, Die Philosophie der Criechen. Dritter Teil, Erste Ab-
teilung. Leipzig, 1909, p. 258 ss. advirtié esto, notando que ningun otro estoi-
co fue tan radical como Séneca. De aqui el poco valor que ellos daban al
consensus gentium. Max PoHLENz, Die Stoa. Geschichte einer geistigen Be-
wegung, Gottingen, 1948, p. 157 ss., vuelve sobre el tema y subraya como
segun los estoicos apenas ha habido un solo sabio en la historia humana.
Lo cual, ciertamente, es dificiimente compaginable con su optimismo de-
clarado.
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los distintos segiin que lo considere tema cdsmico, tema biold-
gico o tema moral.

El tema cosmico es el que domina en las viejas tradiciones.
Mircea Eliade opina que la doctrina caldea de las conflagracio-
nes peri6édicas universales influye en Heraclito. «<En todo caso,
afirma de modo categérico, domina el pensamiento de Zenén
y de toda la cosmologia estoica» 2. Creemos fundada esta opi-
nién. Para corroborarla baste citar un pasaje de Nemesio, que
ha entrado a formar parte de los fragmentos de Zenén. Dice
asi este escritor cristiano del siglo IV: <«Los estoicos dicen que
cuando los planetas retornan al mismo signo de longitud y la-
titud que ellos ocupaban en un principio, tiene lugar segun in-
tervalos periédicos la conflagracién (“ekpyrosis”) y destruc-
cion de todas las cosas, para de nuevo instaurar el mundo como
en un principio... De nuevo habria un Sécrates y un Platén y de
esta suerte todos los hombres volveran con sus mismos amigos
y conciudadanos... Esta restauracion de todas las cosas (“apoka-
tastasis”) no se realiza una sola vez, sino muchas, pues las cosas
retornan siempre hasta el infinito» .

Séneca conoce esta doctrina y sin discutirla la acepta. Como
fuente de la misma, cita al historiador caldeo Beroso, quien atri-
buye a los planetas las causas de este trastorno que acabara
con el mundo. «De buena gana, razona Séneca, admitiria yo
estas causas, puesto que tamafia catastrofe no puede ser hija
de una sola causa; pero también opino que debemos utilizar
aqui lo que nuestra escuela piensa de esta conflagracién» .
En este momento pasa Séneca al segundo angulo de vision, es
decir, al tema bioldgico, que es la aportacion estoica a la visién
c6smica de origen caldeo. «Ora sea animado el mundo, sigue
razonando Séneca, ora sea un cuerpo regido por la Naturaleza,
como los arboles, como los sembrados, encerrado en él late to-
do lo que debe hacer, todo lo que debe padecer desde su naci-

32. El mito..., p. 97.

33. Stoicorum veterum fragmenta (I. ab Arnim), II, 625.

34. Quaetiones Naturales, lib. 1II, XXIX, 1 ss. M. Eliade, o. c.,, p. 97 pa-
rece coplar a Séneca, pero invierte la vinculaciéon del diluvio y del fuego
respecto de Cancer y Capricornio.
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miento hasta su muerte. Asi como en el semen esta compren-
dida la razon de todo lo que sera el hombre futuro... asi tam-
bién el mundo, desde sus comienzos, ha contenido en si, no sola-
mente el sol y la luna, los astros y sus diversas revoluciones y
los gérmenes de toda manifestacién de vida, sino también las
causas de todos los trastornos terrestres. Y entre ellos, y de
una manera singular, el diluvio final, que no de otro modo que
el invierno y el verano viene impuesto por una ley del uni-
verso» ¥,

Pudiera pensarse ante este pasaje acotado que para Séneca
el fin del mundo es algo marginal a la conducta del hombre.
Especialmente teniendo en cuenta que es conviccién suya la de-
cisiva intervencién del hado segin este texto: «Cuando fuere
llegado aquel plazo irrevocable, el hado movilizara muchas cau-
sas simulténeamente» %. Y en un pasaje de Hércules en el Eta,
el Coro canta: <Los dioses mismos estan sometidos a las leyes;
no hay nadie para quien las envidiosas Parcas no hilen en su
huso el destino irrevocable» ¥. Ahora bien, si los dioses estan
sometidos a la decisién del hado, nada de admirar que escriba
sobre el mundo: <«Cuando recién salido de la informe unidad
del caos se organizd y tomo el aspecto que le vemos, ya quedo
decretada la fecha en que todo lo terreno seria sumergidos .
Segun esto, ¢no es la ley fatal lo decisivo en el devenir coésmico,
como pensé la vieja Estoa?

Pese a esta acumulacion de textos en que parece ser el ha-
do el tnico duefio del mundo, debemos decir que Séneca tenia
siempre muy ante si el fema moral. Por una misteriosa coinci-
dencia con el desarrollo del cosmos, las costumbres iran empeo-
rando hasta que llegue la hora de la tremenda purificacién para
producir una raza mas inocente, que por tragica desgracia vol-
verd de nuevo a sucumbir. Las palabras finales del libro III y
los dos ultimos capitulos del libro VII sobre Quaestiones Natu-
rales son bien expresivas a este respecto. El cataclismo dilu-

35. Quaestiones Naturales, lib. I1I, XXIX, 3.
36. Quuestiones Naturales, lib, III, XXVII, 3.
37. Hercules Oetaeus, vers. 1094-1100.

38. Quuestiones Naturales, lib. III, XXX, 1.
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viano, descrito en estos pasajes, Séneca lo considera en intima
conexion con el tema moral ¥ De tal suerte vincula Séneca el
fin del mundo y la depravacién de costumbres, que el "signo de
los tiempos” no lo intenta leer en los astros, estilo caldeo, sino
mas bien en la vida moral de los pueblos. Para Séneca, si la
corrupeién no ha alcanzado el limite maximo, el fin no esta
proximo. So6lo ante un crimen horrendo se pregunta si no habra
llegado la hora fatal.

En De Providentia establece parangén entre Régulo, el hé-
roe muerto en cruz de la primera guerra panica y Mecenas, que
descansa en suntuoso lecho. «<No a tal extremo, comenta Séneca,
llegaron los vicios del linaje humano que sea cosa dudosa que,
dandoles opcién, no fuesen mas 1os que quisiesen nacer Régulo
que Mecenas» ¥, En esta ocasion ve Séneca un posible descenso
en la maldad de su tiempo. Todavia no se siente el fin. Pero an-
te el crimen de Atreo, que, en venganza, convida a Tiestes a
comer la carne de sus propios hijos, Séneca exclama por el Coro
de la tragedia: «Tiemblan, tiemblan nuestros pechos estreme-
cidos de un gran pavor; temen que el universo no se derrumbe
en fatal ruina y que de nuevo un deforme caos no oprima a
hombres y a dioses... E] astro-guia que a la luz de su inextin-
guible antorcha conduce los siglos, no marcara ya el linde que
separa el verano y las heladas. Ni tampoco la Luna quitara sus
miedos a la noche... Y nosotros, entre tan inntumeras genera-
ciones, ¢habremos parecido dignos de ser aplastados por la cai-
da del desvencijado cielo? ¢Sobre nosotros viene la ultima edad
del mundo?»> 4. Si el hombre ha perpretado la maxima cruel-
dad, es razonable pensar que ha sonado para el mundo su ul-
tima hora.

Esta interpretaciéon no parece, sin embargo, estar acorde
con lo que Séneca escribe en su Consolacion a Polibio. Dice asti:
«No faltan quienes amenazan al mundo con una catastrofe fi-

39. Sobre el tema moral en Séneca véase J. ARTIGAs, Séneca. La filosofia
como forjacion del hombre, Madrid, 1952, p. 253. En el mismo sentido Garcia
BORRON, Séneca y los estoicos, Madrid, 1956, p. 83.

40. De Providentia, 111, 11.

41. Thyestes, vers. 828 ss.
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nal y todo este universo que abarca todas las cosas divinas y
humanas, si juzgas ser permitido creerlo, un dia venidero lo
descoyuntaré, v lo hundird en la pristina confusiéon y tinieblas
originales. Venga ahora alguien y llore por cada una de las al-
mas... Si hasta el usiverso, que no tiene adonde caer, ha de
parar en la nada» “.

Dos insinuaciones se hacen aqui que parecen contrarias a la
interpretacion que hemos dado del sentido de la historia en
Séneca. La primera se refiere a la carencia de certeza que mues-
tra sobre el destino cosmico del mundo. Antes le oimos afir-
mar que su destino final estaba fijado por una ley del hado,
superior a los mismos dioses. Ahora se limita a decir: «<Mundo
quidam minantur interitu... si fas putas credere». Expresiones
que la version espafiola de Lorenzo Riber traduce asi: «No fal-
tan quienes amenazan al mundo con una catastrofe final... si
juzgas ser permitido creerlo» 4.

El final del texto que hemos citado es, si cabe, mas cho-
cante. Aqui no es un mundo nuevo después de la catastrofe lo
que se prospecta, sino la nada terrorifica. Parecen frases de un
existencialismo c6smico de tendencia nihilista.

Creemos que este texto, ciertamente no muy conforme con
la linea general del pensamiento senequista, se le pudiera des-
defiar, recordando que esta Consolatio no es muy digna del fi-
16sofo. Por otra parte, se ha de advertir que se trata de un gé-
nero literario muy peculiar, en el que el pensador, mas que ex-
poner su propia filosofia, tiene que aceptar la del amigo a quien
quiere consolar, para mejor llegar a su espiritu. No podemos,
por lo mismo, dar demasiada importancia a un texto escrito en
condiciones especiales y un tanto anémalas “.

42. Ad Polybium, L, 2.

43, Lucio ANNEO SENEcCA, Obras completas, Madrid, 1949, p. 157-8.

44, Para los admiradores de Séneca ha sido esta Consolatio un verda-
dero tormento. Ya Justo Lipsio consideraba una vergiienza que Séneca la
hubiera escrito. Para lograr salir de su destierro, se arrastra como vil adu-
lador del emperador Claudio. Otros, sin embargo, disculpan al filésofo quien
no intenta decirnos lo que era el emperador, cuanto dar la figura ideal
de lo que debiera ser un emperador.
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Sobre el modo de finalizar €l mundo, ya en un texto de Ze-
nén que hemos citado, se nos habld de la conflagracién (“ekpy-
rosis”). Era la visibn mas comun entre los estoicos de la vieja
escuela y es la aceptada por los escritos del Nuevo Testamento,
especialmente en la carta II de San Pedro (III, 10-11). Para
Séneca la “ekpyrosis” no es mas que uno de los posibles modos
por los que ¢l mundo puede perecer. Pero no el unico. A varios
alude en un pasaje en el que, después de describir cé6mo en el di-
luvio final la marea creciente de los mares, suelta de toda ley,
avanza fuera de toda norma, se pregunta por qué. Y contesta:
«Por la misma razén de la conflagracion futura. Ambas cosas,
cataclismo y conflagracion, se verifican cuando Dios parecié
bien iniciar un mundo mejor y terminar con el viejo. EI agua
y €l fuego dominan las cosas de la tierra; de ellos viene el na-
cimiento; de ellos la muerte. Asi también, cuando plugo a Dios
la renovacién del mundo, el mar se precipita encima de nuestras
cabezas, o el fuego por ventura, si otra suerte de catastrofe no
esta decididas 4.

El pensamiento de Séneca sobre el fin del mundo aparece
claro en este texto. Si no estda decretado algo que él dice igno-
rar, dos posibilidades tiene €l mundo de perecer: por el agua o
por el fuego o por ambos a la vez, segin parece deducirse de
algin otro pasaje .

El cataclismo por el agua lo describe minuciosamente en sus
Quaestiones Naturales. Recogemos tan s6lo algun extracto: «Asi
que el mundo se habra relajado algun tanto a la adecuada vi-
gilancia de si mismo, inmediatamente las aguas irrumpirian de
todos los lados, de la superficie y de la hondura, de arriba y de
abajo. Nada tan violento, tan sin dominio propio, nada tan obs-
tinado, nada tan furioso contra toda resistencia, como una gran
masa liquida. A la manera que un fuego prendido en muchos
lugares a la vez muy pronto no hace mas que un solo incendio,
asi también sera suficiente un instante para que se junten los
mares de dondequiera desbordados» .

45. Quaestiones Naturales, lib. III, XXVIII, 7.
46. Ad Marciam, XXVI, 6.
47. Quaestiones Naturales, lib. III, XXX, 4 ss.
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Mas breve es su descripcién de la “ekpyrosis”. La resume en
estas lineas. «Y cuando fuere llegado el tiempo en que el mundo
se extinguird para renovarse, todos estos seres chocaran en co-
lisién espantable y los astros toparan con los astros y, en llamas
toda materia, en un solo inmenso fuego ardera todo esto gque
ahora tan aderezado brilla. Y nosotros también, almas felices
a quienes cupo en suerte lo eterno, cuando a Dios bien le pa-
reciere renovar €l universo, en la ruina de toda cosa, y nosotras
mismas, afiadidura ruin de la ruina gigantesca, nos disolvere-
mos en los elementos primitivosy .

Sobre esta ultima descripcidén tenemos que advertir que es
mas estoica que senequista. Nada tendrian que objetar a ella
los estoicos. Pero el Séneca que entrevee en ocasiones la inmor-
talidad del alma, tendria que oponer a este disolverse de las
almas lo que bellamente escribié en su carta LVII a Luicilio:
«De ella (el alma) se ha de averiguar si es inmortal. Y puedes
admitir por cosa cierta que si puede sobrevivir al cuerpo, por
causa ninguna puede perecer, porque no hay inmortalidad res-
tringida, como no hay eternidad menguada» ¥. Estos textos tan
contrarios nos ponen ante una de esas tipicas inconsecuencias
de la filosofia antigua. Vislumbran los filésofos una verdad. Pe-
ro €n vez de seguirla hasta llegar a plena luz, sucumben a las
intrinsecas deficiencias de la cultura de su época. Séneca es
inmortalista en la linea general de su espiritu. Pero no siem-
pre es consecuente con esta postura tan radical y decisiva.

El fin del mundo por el fuego o0 por el agua no es lo ultimo
en la mente estoica, ni en la de Séneca. No comienza el reino
de la nada. Al contrario. Acaba un mundo para dar principio
a otro. Los estoicos significaron esto con dos palabras que se
reclaman y que en ocasiones casi llegan a identificarse: “pa-
lingenesia” y “apokatastasis”. En espafiol podriamos traducir-
las por “renovacion” y “restauraciéon”. Un andlisis mas preciso
de las mismas nos dice que la primera sefiala el elemento dina-
mico de la vuelta de las cosas, vuelta qce tiene lugar por la

48. Ad Marciam, XXVI, 6-7.
49. Ep. LVII, 9,
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generacion de las mismas. La segunda significa mas bien el
nuevo estado adquirido, el cual es restauracién del anterior *,

G. Faggin, al dar un resumen sintético sobre los tres voca-
blos con que los estoicos significaron el fin del mundo y el prin-
cipio del nuevo ciclo césmico: ekpyrosis, palingenesia y apoka-
tastasia, tiende a interpretar estos tres momentos de la evolu-
cién del mundo como tres momentos meramente cosmicos 5.
Frente a ellos contrapone el sentido ético-escatolégico de la
visién cristiana. La opinién de G. Faggin no parece fundada, al
menos respecto de Séneca. Para Séneca los tres momentos del
fin del mundo que indican las palabras griegas mentadas dicen
relacién a la ética. También para Séneca, como para la vision
cristiana, el agua y el fuego anegan los seres materiales, pero
mas aun los vicios y maldades de los hombres. Después tendra
lugar la renovacién, la «palingenesiar», en la que brotara un
nuevo hombre en estado de inocencia y de pureza. Lamentable-
mente, tampoco el nuevo estado durari. Pero ello no resta va-
lor a las exigencias éticas de nuestro filésofo. «Todo animal,
escribe, serd creado de nuevo y sera reintegrado a la tierra el
hombre no sabedor de maldad y nacido con mejores auspicios.

50. Sobre la «palingensian, «apokatastasisy y la «ekpirosisy que prece-
de a éstas cf. Stoic. vet. gragm., 1, 497, 506; II, 596, 625, 614, 600, 616, 599,
625, 593, 627, III, Boethus Sid., 7. Para su encuadramiento dentro de la
doctrina general estoica cf. E. ZELLER, 0. ¢, p. 152-181; MAX POHLENZ, 0. C,
p. 75-81; E. BreHIER, Chrysippe et U'ancien stoicisme, Paris, 1951, p. 154 ss.;
V. GoLpscHIDT, Le systeme stoicien et l'idée de temps, Paris, 1953, p. 186 ss.
Sobre la controversia dentro de la misma escuela acerca de la realidad his-
térica de estas ideas, cf. BasiLe N. Taraxis, Panetius de Rhodes, Le fonda-
teur du myen stoicisme, Paris, 1931, p. 103 ss.

Se ha de advertir que las controversias del estoicismo medio sobre la
conflagracién dltima, puesta en duda por Panecio, Zenén de Tarso y Di6-
genes de Babilonia y negada por Boeto, no se sienten en Séneca que vuelve
en esto al viejo estoicismo.

51. Cf. Enciclopedia Filoséfica, Venezia-Roma, I, c. 293-4, 1804; III,
1119. Para un ulterior estudio, cf. CHR. LENz, Apokatastasis, en Reallerikon
tiir Antike und Christentum, 1, 510-516; A. OePKE, Apokathistemi, en Theol.
Worterbuch zum Neuen Testamént, 1, 386-392; Fr. BucuseL, Palinggenesia,
en Teol. Wort. zum N. Test., 1, 658-9; PauLy - Wissowa - KrRoOLL, Realency-
clopddie der Klassischen Altertumswissenschaft, 18, col. 139-148.
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Con todo, esta inocencia no les durara mas tiempo del que su
novedad les dure. Pronto se insinta la malicia. La virtud es di-
ficil de hallar y requiere un guia, un conductor» %,

Estas lineas resumen cuanto se lee en Séneca sobre la reno-
vaciéon y restauracion del mundo. Bastan para revelar su pen-
samiento, de un modo preciso y claro. Admira, sin embargo, el
que siendo tan largo en la descripcion de la catastrofe final
sea tan parco en exponer la renovacion y restauracién de todas
las cosas. No se sintié profeta del nuevo ciclo c6smico. Ello no
quita meérito a la intuicién que tuvo al ver este gran problema
desde el angulo moral 3, Asi se acercé mas que nadie a la vi-
sién cristiana. Sobre ello volveremos mas tarde. No queremos,
con todo, dejar de advertir ahora, que pese a su acercamiento
al mensaje cristiano, le separa de éste su concepcion de los ci-
clos cosmicos en vuelta eterna que heredd de su escuela filoso-
fica. Frente al “eterno retorno”, que es la filosofia de la his-
toria del mundo pagano, el Cristianismo aporta un sentido ul-
timo, escatologico. Después de esto, vendra “un cielo nuevo y
una tierra nueva” (Apc., XXI, 1), que no tendran fin.

52. Quaestiones Naturales, lib. III, XXX, 8.

53. No nos parece acertado V. Area cuando escribe: «No es exacto L.
Hermann cuando sostiene que Séneca ha admitido la doctrina de la palin-
genesia, y de la apokatastasis... Esta especie de eferno retorno es ajeno al
pensamiento naturalista e histérico de Séneca. Se repite el esquema ideal
de los ciclos, pero no el contenido de éstos. Cada Humanidad realiza -—den-
tro de la ley general— una historia distinta. Dicho en otros términos: el
hombre es libre y la dindamica de esta libertad forma parte del pensamiento
de Séneca» (0. c, p. 18). Admitimos plenamente lo que se dice aqui Sobre
la libertad en Séneca y admitimos, por lo mismo clerta tensién, por no
decir algo mas, entre la. actitud senequista frente a la libertad y la tesis
naturalista de la palingenesia y apokatastasis. De estas tensiones y conflic-
tos se habla en el texto poco después. Pero de ello no se puede concluir
que si Séneca esta por la libertad, no puede admitir la palingenesia. Los
conflictos en la filosofia antigua son demasiado frecuentes para vernos
forzados a rechazar, en virtud de ellos, uno de los polos de la tension. Li-
bertad ética y palingenesia naturalista no casan muy bien. Y sin embargo,
ambas son intrinsecas al sistema de Séneca.
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Parece oportuno al final de nuestro estudio exponer algu-
nas consecuencias que de nuestra investigaciéon se deducen. Ello
contribuira al esciarecimiento del tema propuesto. Un texto del
filosofo de la historia, Felice Bataglia, puede servirnos de punto
de partida para esta ultima reflexién. Segin éste, la verdadera
aportacion del pensamiento romano desde Cicerén en adelante
se halla en la inspiracion de la «<HumaNiTAS» 3, Ahora bien; exa-
minando el mismo pensador la aportacion cultural de Séneca,
escribe: «Me parece que Séneca profundiza mejor que ningun
otro el sentido ciceroniano de la humanitas. <Homo res sacra
homini», proclama (Ep. 95, 33). Por lo cual no sélo se debe
amar al hombre en el esclavo y en el gladiador, sino que se les
debe hacer beneficios, cuando haya lugar» %. Este juicio esta
muy en consonancia con la tesis que afirma la superioridad de
Séneca respecto del viejo estoicismo *. Esta superioridad de
Séneca tiene por base el espiritualismo ferviente de nuestro fi-
l16sofo. En Séneca hay un «ethos» que no es meramente estoico.
Un sentido mas elevado que la visién tétricamente fatal de
Zenén y de Crisipo reanima los escritos de nuestro pensador. Y
sin embargo, tenemos que confesar que este pensamiento se
halla envuelto en una penumbra de oscuridades y deficiencias
que en ocasiones parece gue nos hallamos ante la ilogicidad y
la contradiccién. Garcia Borréon lo ha percibido bien al decirnos
que el espiritualismo de Séneca, tan superior al viejo estoicis-
mo, es «tedricamente indeciso» ¥,

Uno de los puntos, sin duda, mas oscuros y dificiles en Sé-
neca, es la posibilidad de compaginar la accion fatal cosmica
con la libertad humana, raiz de toda verdadera humanitas. Sa-
bemos la larga historia de este dificil problema dentro del pen-
samiento cristiano. Nada de maravillar que Séneca, con me-
nos luces, haya envuelto en oscuridad lo que realmente es un

54, Il pensiero filosofico romano, en Grande Antologia Filosofica, 11,
p. 583.

55. O. ¢, p. 581.

56. Es la tesis sostenida por los senequistas espafioles E. ELORDUY ¥
GARCIA-BORRON.

57. Cf. J. C. GARCIA-BORRON, 0. C., p. 58.
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misterio. La critica histérica ha advertido que la mayor difi-
cultad para el estoicismo consistié en coadunar la “heirmar-
mene” con la exigencia de tener que afirmar la libertad, fun-
damento necesario para la ética. No parece qQue Séneca haya
dado una mayor luz al pavoroso problema. También en sus es-
critos estan frente a frente, como enigma indescifrable, la ley
de bronce del destino y la libertad humana. Durante siglos el
hombre fluctuara entre las decisiones de su libre querer y el
influjo de los astros. Séneca, pese a su amor a la libertad, no
acaba de romper con el determinismo césmico. Bien lo demues-
tran sus ideas sobre la adivinacién. Veamoslo.

La mantica tiene dentro de la escuela estoica una larga y
refiida historia . Casi todas las demas escuelas se le oponian
y vivamente hacian sentir sus alegatos. El principal se funda-
ba en que la adivinacion exige, como condicién previa, la co-
nexién necesaria entre los acontecimientos futuros, aun, por
supuesto, los que han de proceder de la libertad humana. «Nada
de lo que es hijo del azar, escribe Séneca, y que discurre sin
razén ni norma, es susceptible de adivinacion. Cujus rei ordo
est, etiam praedictio est> ¥. De aqui que el mundo antiguo se
asfixiaba, como muy bien hace ver San Agustin, entre el deter-
minismo estoico, que fundaba cientificamente la adivinacién,
pero que no garantizaba la libertad, y la negaciéon de la Provi-
dencia, imposible de justificar por los adversarios de los estoi-
cos, pues juzgaban imposible el conocimiento de los futuros li-
bres sin que éstos dejaran ya por si mismos de ser libres %. San
Agustin culpa mas a estos filésofos ultimos, negadores de 1a Pro-
videncia e intenta disculpar a los primeros que atribuyen las
acciones humanas a la fatalidad, porque dan este nombre a la
voluntad de Dios. Del que razona asi, escribe el santo con frase
muy propia: “Sententiam teneat, linguam corrigat” ¢,

Esta benevolencia de San Agustin no debe cerrarnos los ojos,

58. Los expositores del estoicismo no dejan nunca de dedicar un capitu-
lo a su estudio. Cf. E. ZELLER, 0. ¢., p. 351 ss.; Max POHLENZ, 0, C., p. 106 ss.

59. Quaestiones Naturales, lib. II, XXX1I, 4.

60. De Civit. Dei, lib. V, 8.

61. De Civit. Dei, lib. V, 1.

Universidad Pontificia de Salamanca



LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA EN SENECA 287

para no ver una radical insuficiencia en el modo como el estoi-
cismo, e igualmente Séneca, articulan la libertad humana den-
tro del determinismo césmico. El hombre frente al cosmos sera
una de las aportaciones decisivas de la filosofia cristiana a la
radical insuficiencia de la filosofia antigua. Pero no podemos
menos de advertir con gran satisfaccion que Séneca, al subra-
yar reiteradamente y de un modo panerético los ejemplos de
la historia para estimular a la libertad humana hacia la vir-
tud, realizé6 una ved mas un esfuerzo titanico para romper las
mallas del determinismo césmico. También en esta ocasién se
halla en la linea de la humanitas de Cicerén y acepta del gran
orador la idea de que la historia es “magistra vitae”. Detenga-
monos en esto que amplia nuestra vision de la historia en Sé-
neca.

Dos pasajes queremos recordar a este proposito entre otros
muchos. El primero lo tomamos de la consolacion a su madre
Helvia. Emociona cuando la dice que ni las mujeres consenti-
ran que se encarnice en su pena si es que quiere espejarse en
aquellas herdicas mujeres que su virtud colocéd entre los grandes
varones. Le recuerda a la gran Cornelia, que de doce hijos se
vio reducida a dos por la Fortuna; pero fueron los Gracos. Y
si ellos estimaron en mucho su ascendencia, la madre incluso
la muerte que sufrieron. A continuacién le propone igualmente
el ejemplo de Rutilia. Para nuestro propoésito basta que recoja-
mos estas palabras llenas de respeto filial: «TU que siempre imi-
taste su vida, haras muy bien en seguir el ejemplo que te die-
ron estas heroinas en la contencién y represion de su tristezas .

El segundo pasaje lo tomamos de la carta XI a Lucilio. De
modo taxativo recomienda a éste que tenga siempre ante si un
modelo: «Escoge, le dice, a Catén; si éste te pareciere demasia-
do rigido, escoge a Lelio, varén de virtud mas templada. Escoge
aquel cuya vida, cuya palabra, cuyo rostro, espejo de su alma,
te enamoren: propontelo a toda hora como custodio o como de-
chado. Es menester, repetiré, que tengamos a alguien con quien
nuestras costumbres se conformen con toda severidad» €,

62. Ad Helviam, XVI, 6-1.
63. Ep. XI, 10.
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Estos pasajes que pudieran multiplicarse prueban que nos
hallamos en el pleamar de la historia como “magistra vitae” y
muy lejos del determinismo estoico.

Hay otra oscuridad relacionada con nuestro tema, que me-
receria un estudio muy detenido. Es la relacién que establece
Séneca entre Dios y el hado. En el estoicismo medio se da un
ascenso del panteismo puro e inflexible de la vieja Estoa. Pa-
necio y Posidonio son declaradamente dualistas. Con todo, la
vieja mentalidad que identifica a Dios con el hado, no parece
que fue totalmente superada dentro de la escuela. Respecto de
Séneca, compartimos la opinién fundada de quienes leen en él
un recto teismo. Pero ciertas dudas son inevitables al advertir
cuan facilmente nuestro filésofo se desliza de la regulacion del
mundo por Dios a la regulacion de los acontecimientos por el
hado .

San Agustin, tal vez con sentido demasiado irénico, discul-
pa a Séneca y llega a afirmar que este problema es “de verbi
controversia” ., Aceptamos ingenuamente parecer tan autori-
zado, pero no podemos evitar cierto resquemor ante textos poco
afortunados de nuestro filosofo.

Finalmente, no podemos concluir sin hacer referencia a un
tema de maxima significacién para nuestra cultura cristiana.
Si pensadores como E. Elorduy, F. Bataglia, J. Holzner %, ven

64. Entre tantos textos en que Séneca toca este tema nos parece muy
significativo el que se lee en De beneficiis, lib. IV, VII-VIII. Aunque los me-
jores intérpretes se inclinan a admitir un genuino teismo en Séneca, he aqui
lo que escribe en sentido contrario F. G. MoraL, El espiritualismo ontolégico
y moral en las obras de Séneca, en Rev. de Filosof. 5 (1946), p. 71: «Cree-
mos que en Teodicea, en medio de la duda caodtica que le embarga, fue la
idea panteista la predominante sobre las demasy.

65. De Civit, Dei, lib. V, 8.

86. E. ELorbuy, Estoicismo y Cristianismo, en Est. Ecles. 18 (1964) 375-
411; Idem, Mision de la Estoa en la filosofia perenne, en Rev. de Filosof.,
6 (1947), p. 55; F. BaracLia, Il pensiero filosofico romano, en Grande Anto-
logia Filosof., I, p. 583: «Abbiamo, per tanto, in sede filosofica, il vero tra-
mite al cristianesimon»; J. HoLzNERr, El mundo de San Pablo, Madrid, 1951 :
«Séneca. y Epicteto siguieron impertérritos hasta el fin de este camino que
conducia al umbral del Cristianismox» (p. 85). «L.os romanos auténticos, el
circulo en torno a Séneca, creian con toda la fuerza del anima naturaliter
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en el estoicismo, y mas particularmente en Séneca, una prepa-
racion intelectual del cristianismo, un como paso a nivel hacia
la plenitud de la verdad, nos preguntamos en qué sentido es
ello verdadero respecto de la filosofia de la historia que hemos
expuesto.

Parece que se puede contestar, advirtiendo que en las tres
edades de la historia humana, la doctrina de Séneca tiene con-
comitancias con el pensamiento cristiano. En la primera edad
describe Séneca un mundo de inocencia, que si no es verdadera-
mente biblico, no deja de tener inequiveocas afinidades que el
lector de este estudio puede confrontar. Por lo que hace a la
segunda edad, bien pudiéramos decir que nos anticipa un es-
bozo de la gran vision agustiniana de la historia. Si en la Ciudad
de Dios son dos amores los que luchan, Séneca, con un pesi-
mismo que San Agustin no condivide, afirma que son los vi-
cios los que han declarado la guerra a la virtud y a la filosofia.
Con un resultado pavoroso: s6lo en el sabio triunfa la virtud.
La marcha de la historia, por el contrario, se halla jalonada
por los avances del vicio, hasta la catastrofe y purificacion fi-
nal. Por lo que hace a la ultima edad, ya hemos hablado del
sentido ético que dio Séneca al fin del mundo y a su restaura-
cién y como difiere de la mentalidad biblica por no haber lle-
gado a percibir los nuevos cielos y las nuevas tierras, propues-
tas al cristiano es esperanza.

La revelacién completa, seguin esto, la filosofia. Por ello es
tan sugerente y fundada la tesis de E. Elorduy sobre el fin de
la Estoa. No desaparece por presiones extrafas, sino porque fue
superada definitivamente en 1o mas puro de su doctrina por el
Cristianismo, de quien fue el mejor precursor. Vale esto, sobre
todo, para nuestro Séneca. Quiza sea este el mejor elogio que
podemos tributarle.

E. RIVERA DE VENTOSA

christiana que la salvacién del mundo habia de venir del espiritu y de un
profundo humanismo, de la bondad y del cumplimiento del deber, no de
la. materia o del mundo vegetativon (p. 218). Este Gltimo testimonio es
tanto mas significativo por cuanto viene de un campo ajeno a la mera preo-
cupacién filosofica.
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