Ideales de la vida humana en la antigua

Qrecia

«Una cultura —ha escrito Rickert '— es la totalidad de los
objetos reales en que residen valores universalmente reconocidos
Yy que, por esos mismos valores, son cultivados». Pero los valores
son descubiertos y, como las estrellas en el cielo, van entrando
poco a poco, al compas de la cultura, en el horizonte visual del
hombre, La experiencia de los valores esta ligada a la historia
de su sucesivo descubrimiento. El valor no es un don con que
nuestra subjetividad gratifica a las cosas y, asi como nada
empece al caracter absoluto de la verdad la diversidad inarmo-
nica de las humanas opiniones, a la esencia del valor le son
indiferentes las vicisitudes del sufragio universal, situados como
estan los valores en un ambito aparte al del ser °. Pero, aunque

* Reproduce el texto que, en version reducida, sirvié de introduccién a
un curso de lecciones profesado, en abril de 1960, en la Universidad de
La Laguna.

1. Ciencia cultural y ciencia naiural. Trad. esp. Col. Austral, Espasa-
Calpe, 1952 3, 60.

2. Frente al escepticismo relativista de Troilo:

What is aught, but as 'tis valued?

Shakespeare (Troilus and Cressida acto II, esc. 2.*) hace responder
asi a Héctor:

But value dwells not in particular will;

It holds its estimate and dignity

As well wherein’'tis precious of itself

As in the prizer: ‘'tis mad idolatry

To make the service greater than the god.
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tan objetivos como el propio ser, el linaje de estos objetos que
llamamos valores se hace patente sélo en la estimacién y, por
ello, cabe hablar con todo rigor de un descubrimiento historico
de los valores.

Los valores tanto como por su cualidad, positiva o negativa,
o su materia, vienen caracterizados por su jerarquia o rango.
La vida es, en buena medida, perspectiva y cada hombre ordena
la vida desde un punto de vista o principio o estilo de existencia
diferente. Cuando en una perspectiva se introduce un nuevo
término, cambia automaticamente la jerarquia de los demas:
por ello, la simple presencia de un nuevo valor puede deprimir
¢l rango de los restantes. La variaciéon historica en la jerarquia
de los valores es un hecho de experiencia comun. Tales varia-
ciones se refieren unas veces a diferencias del percibir senti-
mental (ethos), o concretamente en la esfera del juicio estima-
tivo y relaciones de jerarquia (ética), o en tipos de instituciones,
bienes y acciones (moral vigente) o, en fin, en la esfera de la
moralidad practica, correlato del ethos vigente. Herbart definia
la ética como ciencia del gusto (Geschmack), como una estética
o ciencia de la sensibilidad estimativa, cuyo objeto fuera lo bello-
moral. Pero el «gusto» puede cambiar de acuerdo con el «es-
piritu del tiempo» (Zeitgeist), con las «ideas de la épocas, con
las variaciones del repertorio de convicciones o preferencias
tipico de una generacién determinada.

Se da, pues, una indubitable variacion histérica de los valores
y valoraciones, y esa variacion atafie a los valores de cosas y
también a un género mas enaltecido de valores, que no es un
valor de cosas, estados o leyes, sino un valor de personas, La
ética de los valores de Max Scheler encuentra el sentido moral
definitivo del mundo en la posible existencia de personas po-
sitivamente valiosas. Al deber-ser ideal, que resulta como una
exigencia del valor intuido en una persona, le llamamos prototipo

Una primera orientacién sobre las distintas tendencias de la moderna
axiologia puede verse en LeoN DuJovNe, Teoria de los valores y filosofia
de la historia. Buenos Aires, Paidos, 1859,

3. Etica, II. Trad. esp. Madrid, R. O, 1942, 393,
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o ideal. «Log prototipos —escribe Scheler “— son genéticamente
mas primitivos por su esencia que las normas y por ésto en la
comprension histérica de un sistema de normas hemos de re-
montarnos al sistema de prototipos y, en definitiva, a los tipos
ideales de personas que rigen y dominan en cada casos.

El prototipo atrae en forma de traccién sugestiva, que no
es imitacién ni obediencia, sino un adentrarse del ser personal
mismo y de la disposicién de animo en la estructura y rasgos
del prototipo, siquiera existan, junto a esta libre entrega, otras
formas de influjc mixtas o indirectas, de un prototipo trans-
mitido de generacién en generacién, por tradiciéon o herencia
de disposiciones o estructuras de preferencia. En cualquier uni-
dad social existe todo un sistema de personas sociales proto-
tipicas, de las cuales brota una influencia positiva —o como
contrafigura— sobre el comportamiento moral. Son categorias
inmarcesibles, mitos del espiritu humano, que orientan y verte-
bran las aspiraciones de los hombres, perennes cazadores de
ideal. Sin poner sobre si un ideal no puede el hombre andar
derecho, en el sentido espiritual de la palabra. Para vivir ple-
nariamente requerimos de un algo que colme ajustadamente
el hueco de nuestro corazon. Como los estimulos fisicos excitan
nuestras actividades corporales, hay en el paisaje figuras cor-
poreas o imaginarias, cuyo oficio consiste en disparar nuestras
actividades espirituales. Como los antiguos caballeros de la An-
dante Caballeria, la vida necesita espuelas: los arquetipos
ideales son las espuelas de nuestra vida, gestos mas o menos
remotos o proximos que definen rutas y crean direcciones *
La ejemplaridad ética, estética, vital, de unos pocos, es el origen
de la sociedad. Muerto el hombre eminente queda un hueco
o forma anoénima ejemplar que otros ocuparan. La sociedad es
nataliciamente un aparato de perfeccionamiento. Leopoldo von
Wiese ha visto en la «ley del pequefio numero», en la conduceién
(Fiihren) de un pequefic nimero y en su ulterior seguimiento
(Folgen), la forma basica de todo obrar social.

4. ORTEGA, Obras completas, III, 324-6: A. Schlesinger Der Begriff des
Ideals. Eine historisch-psvchologische. Analyse, Dis. Wiirzburg, 1908

Universidad Pontificia de Salamanca



26 JOSE S, LASSO DE LA VEGA

Los tipos puros de personas valiosas con validez general, re-
sultan de vincular la idea de la persona valiosa como valor
primero con la jerarquia de los diversos tipos de valores supre-
mos: el Santo, el Genio, el Héroe, el Espiritu-guia y el Artista,
precisamente escalonados por este orden y rango. De los tipos
supremos de personas valiosas se deducen tipos de valores per-
sonales derivados: el filosofo, el cientifico, el general... que son
a priori, pero no g priori valiosos. Los tipos puros de personas
valiosas no pueden ser hipostasiados en figuras personales his-
toricas, aunque si son objeto de esperanza y expectacién, como,
entre los judios, el Mesias, «que ha de venir», o, entre los estoi-
cos, €l Sabio que realizase la unién perfecta de la razoén humana
con la Razén universal.

Por las razones que antes apuntabamos, esos cinco valores-
tipo, supremos se han presentado, en el transcurso de los siglos,
a la apeticion de los hombre con ropajes historicos muy diversos.
Con su carcaj al costado, siglo tras siglo, la humanidad ha ido
disparandose, como un buen arquero, hacia variables blancos.
Y como que todo ideal, por perfecto que sea, posee alguna insu-
ficiencia que le hace no totalmente congruente con nuestro
corazoén y, por tanto, susceptible de ser negado, la historia asiste
al drama, mil veces repetido, de un ideal que nace, fruetifica
y perece para ceder paso a otros nuevos ideales, destinados luego
a ser arrastrados hacia el ocaso por la inevitable resaca de los
tiempos. Ninguna reconstruccién hay mas apasionante de la
historia que aquella que la enfronta como un proceso de descu-
brimiento de valores. A su luz se revela la peculiar sensibilidad
de cada época o raza para un determinado tipo de valor, asi
como su ceguera para otros, lo que nos permite delinear el
perfil estimativo de los pueblos y periodos de la historia. El
sistema tipico de valoraciones, propio de un pueblo, es, en de-
finitiva, el secreto ultimo de su caracter y de su historia. <El
dato que mejor define la peculiaridad de una raza —ha escrito
Ortega *— es5 el perfil de los modelos que elije, como nada

Ao
e

5. ORrTEGA, Obras completas III, 107,
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revela mejor la radical condicién de un hombre que los tipos
femeninos de que es capaz de enamorarse»,

Tomando como motio esta frase de Ortega vamos a intentar
definir el perfil estimativo de Grecia a través de una seleccion
de modelos o tipos ideales de vida humana, poniendo proa
peregrinante por entre el vasto repertorio de ideales de la vida
griega, cuya inagotable fecundidad arquetipica ha resultado
esencial para la formacion de los modos de vida del hombre
occidental. Porque asi como hay razas y culturas caracterizadas
por un numero muy limitado de humanos prototipos, seguidos
por una masa décil, a la cultura griega la caracteriza, en cambio,
una increible superabundancia de personalidades prototipicas, a
cuyo lado se mueve inquieta una masa exigua e indécil. Un ina-
gotable taller de proyeccion de modelos, y no una fabrica en
serie, fue Grecia, genial como cultura y, por ello mismo, politica
y socialmente bastante menos consistente.

La propension, tipica del pensamiento humano, de ver al
hombre, no es individualidad pura, sino sostenido, elevado o
rebajado por el tipo general en que le situamos % a ningun
pensamiento caracteriza tanto como al griego luchando siempre,
como el Goethe del Tasso, por hallar la forma en el arte y en
la vida. El pensamiento antropoplasta del griego concibe la
paideia como la configuracion artistica y plastica del hombre,
de acuerdo con una idea o tipo normativo, que se cierne sobre
la intimidad del artista o del pensador: la <humanidad» es vista
en el conocimiento de la verdadera forma esencial humana °

6. SmmMEeL, Sociologia. Trad. esp. Madrid, R. O., 1927, 43-4.

7. Aunque, paradojicamente, no concedieran los griegos a la contempla-
cion de la plastica el valor pedagoégico que conferian a la poesia, musica o
danza (constatacién que, a primera vista, resulta sorprendente: cf. ARNOLD
Borck, Des junge Grieche Ziirich, Artemis, 1959, 133-4) la verdad es que
la educacién, la poesia y el arte escultérica caminaron en la mas estrecha
correlacion. Paralelo al esfuerzo de la plastica por llegar a la creacién de
la forma humana es la tensién de los poetas y filosofos en pos de una
idea del hombre, modelo de la paideia. De aqui la intima fidelidad que con
respecto a los ideales helénicos mantienen el humanismo de un Winckel-
mann o de un Herder, al ver en la plastica griega su mas acabada «escuela
de humanidad» (Schule der Humanitdt). El poeta, el politico, el sabio son
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El hombre clasico no es naturalista, al modo que el espafiol.
No le interesan las cosas tal y como se le ofrecen en su nuda
y menesterosa realidad, sino lo que de normal, jocundo y bien
alifado se halle en cada ser. El arte clasico es arte universal:
no trata de este hombre Calias, sino del hombre. Es seleccion
y arquitectura. La vida, dice Macbeth (V, 6), es un cuento mal
contado, «contado por un tonto, lleno de estrépito y furia, sin
sentido». El artista clasico quiere contarlo bien y en forma que
destaque su sentido: el arte clasico es idealizador y universal.

Tal propension se documenta en el arte y la literatura griega
de todas las épocas y géneros. La poesia épica arcaica, idealiza-
dora por definicién, adapta al idealismo noble la vieja heroici-
dad guerrera ’, La didactica, la elegia o la lirica coral siguen los

los escultores que dan forma al ser viviente. «No soy un escultor —pregona
Pindaro N V, 1— que crea sus obras inméviles sobre su zécalon, él que es
escultor de los modelos ideales de areté, Sofocles es el escultor de hombres,
en quien forma y norma se compenetran profundamente: por eso él los
esculpe como deben ser, Buripides como son, adtdc pév ofovg del moteiv, KEdpt-
nibny 3¢ olor elorw  (Arist. Poet. 25, 1460 b 34). Aunque Platén es el primero
en emplear el verbo ridrrery «modelar» referido a la educacién, el con-
cepto es evidentemente mucho mas antiguo. Los vocablos efdog, 3w «for-
masy, tomados por la filosofia a la medicina de la época, que enfoca los
casos concretos de enfermedad agrupandolos en eidn, vy la reiterada pro-
fesion de que sélo con vistas al elog, axofiérmv el w se puede dar defi-
nicién de los objetos, dan fe de la atavica necesidad poética de intuicion
plastica del pensamiento griego, unida a una voluntad firme de renovacion,
al impulso innato hacia la perfeccion suma, al descontento ante la realidad,
acicate de nuevas construcciones y paradignas. Incluso la idea platonica del
«estado perfecto» y las utopias politicas de un Hipoédamo o un Fales tienen
detras de si las imagenes ideales de la «eunomia» creadas por la poesia
arcaica de un Tirteo o un Solén y, con mucha mayor evidencia aun, el
modelo ideal del sabio platénico recoge la herencia de los modelos vivos de
areté de la épica o la elegia arcaicas.

8. Los ideales encarnados en personalidades sobresalientes, surgidos de
tendencias y deseos éticos, intelectuales, de anhelos culturales de ciertos
circulos, pueblos o profesiones, no pertenecen en si a la realidad, sino que
son producto de la fantasia y, por ello, pertenecen sobre todo a la poesia.
Junto a las notas sociales (linaje divino), econémicas (costosag armadura,
etcy y politicas (ejercicio celoso del mundor aparecen en muchos héroes
homéricos otras notas éticas, propias de la nueva moral noble, Frente al
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pasos de la épica *. La calidad plastica y «erosiva» del Mito
griego, su concrecién formal significativa, su abertura a nuevas
experiencias histoéricas y su disponibilidad para la aprehensién
agil de nuevas aventuras, hacen a sus figuras capaces de cons-
tante reinterpretaciéon. Los poetas estructuran una nueva forma
de vida para su tiempo e interpretan el mito de acuerdo con
ella ", El caracter edificante, la exigencia de edificacién (oixo.
dopeiv) que imperaba San Pablo del hombre, novelista de si mis-

tipo arcaico de campeon guerrero, simbolizado en un Ayax, Néstor era ya
para Aristételes un anticipo del héroe que encarna la gpévyo, y en Héctor

nos encontramos con los valores éticos del «hombre simpatico» (cf. R. MULLER-
FREIENFELS, Personlichkeit und Weltanschauung, 1923 2, 139 ss.). Los valores
éticos del tipico representante del ideal heroico aristocratico (amor al honor
v la gloria, sentimiento de la amistad) estan tan decisivamente configurados
en el Aquiles de la Iliada que sirven de pauta a la tradicién posterior hasta
Ia descripcion del peyadéduleg de Aristoteles. CI. K. Bielohlawek «Das
Heldenideal in der Sagendichtung vom troischen Kriegy W St 65, 1950-1.
5-18 y 56, 1953, 5-23 y «Zu den ethischen Werten in Idealtypen der griechis-
chen Heldensageny W St 70, 1957, 22-43.

9. El empleo de paradigmas es tipico del discurso didactico (el de Me-
leagro en boca de Néstor; Orestes, vagando con su padre, ejemplo para
Telémaco) v sabido es el caracter esencial de los ejemplos miticos en la
poesia pindarica: cada caso individual es referido al mundo de modelos
ideales del mito, mirando hacia el cual el héroe puede hacer realidad al
imperativo del  vévor' olog 2osi, Cf. R. OemLER, Mythologische Exemplen
in der dlteren griechischen Dichtung. Dis. Basilea, 1925, 8i el elemento
aristocratico del modelo personal de imitacion (p.ip,‘r‘cn;) desaparece en la
democracia. v es sustituido por la lev, paradigma de acuerdo con el cual
debe el joven vivir, en el drama atico asistimos a una asombrosa reno-
vacion del mito. También los sofistas coleccionan ejemplos mitolégicos que.
de acuerdo con su relativismo disolvente, podian servir para todos los fines,
como en la disputa entre el logos justo y el injusto en las Nubes.

10. Asi Ulises se ha metamorfosado de guerrero aqueo en legado romano,
rey de armas medieval, hidalgo hispano o en el dublinés del Ulysses de
Joyce. El héroe moldtpomo; ha sido el oportunista del siglo vi a. C, el sofista
o demagogo del siglo v, el estoico del siglo 1v, el clérigo ilustrado medieval,
el explorador colombino, el principe del siglo xvir, el filésofo del xviir,
el viajero esteta desilusionado «a lo Byron» del xix, el protofascista o el
desilusionado ciudadano de una moderna Megaldpolis del siglo xx. Cf.
F. FockEe, Odysseus. Wandlungen eines Heldenideal, «Antike. Alte Sprach. u.
dtsche. Bildy 1944, 41 ss. v W. B. STaNDrorDp, The Ulysses Theme, Oxford, 1854.
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mo, al que se ajusta el empleo del Mito en la poesia griega,
lo posee también para el griego la historia real. Esta, en cuanto
imagen inteligente del pretérito, selecciona y presenta los hechos
a través de la intimidad del espectador: la imagen de la his-
toria cambia, por ello, con el tiempo. Para los griegos muy
especialmente la historia no era un pasado irrevocable, sino algo
activamente informado por el espiritu e ideales del transmisor.
En la tradiciéon histérica sobre los artifices del pasado, legisla-
dores y pensadores, imprimian los distintos espectadores sus per-
sonales y diversos ideales. La biogratia en sentido moderno es
algo bastante tardio en Grecia. El encomio, el retrato literario,
los excursus biograficos en Tucidides o Jenofonte, no son biogra-
fia pura: la vida de los personajes interesa menos que el canon
de virtudes de una figura ideal, que se manifiesta en una serie
de acciones seleccionadas .

11. En su sentido propic -——interpretacion de la esencia de una persona-
lidad expresada en la totalidad unitaria de sus acciones y destino-— la
primera biografia griega es seguramente la Apologia de Socrates platonicd
(cf. R. HACKFORD, The Composition of Plato's Apology, Cambridge, 1933). En
los ejemplos de géneros cuasi-biograficos, que no llegan a biografia pura,
arriba citados, la accién individual tipica es presentada como consecuencia
de una determinada propiedad individual, o gque lleva al establecimiento
de un catalogo de las cualidades del individuo; pero en seguida se las
orienta en el sentido de una imagen ideal (el Espartano, el Rey, el General. .. :
cf. E. FRIEDERICI, Das persische Idealheer der Cyropddie. Dis. Berlin, 1909
Desde la ética de Democrito a la socratico-platonica se aprecia una tendencia
cada vez mayor hacia Io absoluto y general. Al Alcibiades, Fedro, etc., de
los primeros dialogos sucede el Atenlense de las Leyes. Es Aristételes quien,
con su doctrina de la relacion de las xpaZeig del hombre con su #ikng la doc-
trina del nddoz v 1a tipologia ética formulada en la Etica Nicomaquea y le-
vada a la practica por Teofrato en los Caracteres, provee al bidgrafo del
necesario fundamento teérico para la praxis biografica. Pero todavia en la
Etica a Nicomaco los retratos de hombres alli descritos son sélo ilustra-
ciones de la influencia de una ¢z moral determinada y los Caracteres de
Teofrasto no pretenden tampoco ser retratos de individuos concretos v reales.
El término yapaxthp designa el tipo general normativo, no su realizacién
individual, Cf. ALBRECHT DIHLE, Studien zur griechischen Biographie. Abh.
Ak. d. Wiss. in Gott. Phil-hist, KL 37, 19566. La actitud ante los hechos bio-
graficos en el periodo prefiloséfico es de o0a o censura (ensiemplos); en
el periodo filoséfico, cuando la ética clasica crea la nocién de «forma de
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En la historia y en la poesia muestra el pensamiento griego
su pretension idealizadora y universalizante: la reduccién a
unas cuantas categorias racionales, limitadas y precisas, de la
realidad compleja y multiple. Asi, a partir de la observacion
de las formas muy varias de gobierno de las ciudades, los te6-
ricos establecen unos cuantos tipos de constitucién politica.
Nada mas natural también que, a partir de la observacion de
los aspectos multiples de la vida cuotidiana, los griegos dedujeran
pronto una teoria de los géneros de vida: tedrica, practica,
apolaustica...

«Que ha de ser un hombre, qué género de vida ha de escoger
y hasta qué punto, en su juventud y en su vejez, he aqui el
mas bello objeto que pueda ofrecerse a la consideracion». Asi
dice Sécrates en el Gorgias platonico (487e). El problema de la
vocaciéon humana, y mas concretamente el de 1a eleccion entre
las dos formas de vida que para un griego de elevado espiritu

viday, se presenta al individuo como representante de un jJiog. En ambos
casos hay estilizacion., Este caracter idealizador que encontramos en las
vidas de filosofos, con su ideal del filésofo pagano como swtip ¥ feio; dvlpwrog
(por ejemplo, en la Vita Apollonii, de Filéstrato), es adoptado luego por el
Cristianismo, dotando a sus formag de nuevo contenido, a partir de 1la
Vita Antonii de Atanasio. Cf. K. HoLL, Die schriftelerisch. Form des griech.
Heiligenlebens, N JJ 29, 1912, 406-27. Si los primeros 150 afios del Helenismo
son época de emulacién, frente al Clasicismo, a partir de ese momento se
abre un periodo de pipnog que inspira la vida espiritual toda de la época.
En filosofia v ética se busca para cada virtud un hombre del tiempo antiguo
que la encarne y sirva de mapadeype 0, como comienza a decirse entonces,
de xavov. También en las artes (en la plastica, el Doriforo; en la retoérica de
Dionisio de Halicarnaso, Lisias) se impone la pipnog tdv apyaiwv sobre el
vewtepiferv.  La historia misma de la palabra xavdv (CI. JENOFONTE, Ages.
10, 2), es, a este respecto, especialmente ilustrativa. He aqui algunos ejemplos
de la palabra aplicada a personas: ARIST., Protfr. fr. 52 Rose; EPICTETO, Diss.
III, 4; PuLur, quom. adul. poet. aud. deb. 24 E; FironN, Vita Mosis I, 76;
LuciaNno, Scyth. 7 y Hermot. 76, p. 819 s. C. H. OPPEL, xavikv Phil. Supplbd.
30, 4, 1937; 40 ss. Sobre la importancia de los «paradigmas» en la oratoria
y la historia, remito a los estudios de K. Jost, Das Beispiel und Vorbild
der ’'Vorfahren’ bei den attischen Rednern und Geschichtschreibern bis
Demosthenes. Rhet, Stud. ed. E. Drerup, 19. Paderborn, 1936, y G. SCHMITZ-
KAHLMANN, Das Beispiel der Geschichte im politischen Denken des Isokrates.
Phil. Suppbd. 31, 42.
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tienen valor y dignidad: acciéon y contemplacion, es el indefec-
tible bivio ante el cual todo griego se sintio, y a menudo mas
de una vez en su vida, fuertemente perplejo.

El tema filos6fico de los géneros de vida se sistematiza y
precisa con Platon. De la legendaria parabola pitagorica de la
vida concebida como una asamblea 0 mavyjupis ¥ a la que con-
curren los hombres, unos por amor de las riquezas, otros por
anhelo de gloria y otros, los filosofos, por amor de la contem-
placién o Sezwple, Platon hizo una amplia construccion, cuya
osada claridad sobrepasa con mucho a lo que otros hayan podido
pensar sobre el tema. Aristoteles fijaria para la posteridad el
vocabulario del género Bewprtixndg, mzuntixog, ROATIAGG, GROALLOTIROS
Biog, Durante la primera mitad del siglo 1v los discipulos de
Platén y de Aristoteles (Jendcrates, Heraclides, Dicearco, Teo-
frasto, Clearco, Demetrio de Falero), los epicureos y los estoicos
hacen del tema centro de sus preocupaciones éticas. Cada es-
cuela tiene su teoria de vida, cada filésofo escribe su =eot Blww
A veces incluso, como en el caso del peripatetismo, podemos ir
siguiendo las acomodaciones sucesivas que exige la polémica
o simplemente la evolucion de las tendencias, desde Aristoteles
a Dicearco. Se inicia después el periodo escolastico de lenta
esclerosis del tema: Plutarco, Maximo de Tiro, Dién de Prusa,
la Carta a Temistio de Juliano... hasta llegar a Plotino y su
tratamiento original del tema, convertido ya en los demas sis-
temas en lugar comun, como, por lo demas, acabaria ocurriendo
también del neoplatonismo: Proclo se limitaba ya a geceptar una
doctrina fijada por Porfirio.

El tema ciceroniano de la dignitas cum otio, las variaciones
senequianas sobre este mismo tema, los numerosos tratados

12, La «parabola de la panegirian, como la ha llamado I. Lévy, nos es
transmitida por distintas fuentes (Cric., Tusc. V, 3, 89; Diog. L. VIII, 8;
Jamblico, V. P. 58-9) y parece que puede hacerse remontar al repl dxvou
de Heraclides Pontico. Que remonte realmente la doctrina a Pitigoras es
cosa mas dudosa y debatida. Jaeger lo niega, Joly cree que Hericlides nos
refiere, con lenguaje platémico, una vieja leyenda auténticamente pitagérica.
(Cf. también en este sentido R. Mowporro, Los origenes del ideal filosofico
de vida, «Rev. de estudios clasicosy, 1944, 47-71)
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medievales De vita contemplatva, la superioridad de la vida
contemplativa sobre la accién traducida a piedra en la esta-
tuaria simbolica de las catedrales goéticas, la rehabilitacion de
la vida activa desde el Renacimiento al Romanticismo, que
proclama con Goethe en el Fausto la primacia de la accion
Am Anfang war die Tat..., son los capitulos sucesivos de la
historia del desarrollo del tema de los géneros de vida, por
primera vez elaborado por los griegos. La disputa entre Anfion
y Zeto en la Antiope euripidea ", ha sido reproducida en mul-
tiples ecos a lo largo de 1a historia de la literatura europea:
no es la ultima muestra el diadlogo entre Prometeo y Epimeteo
en la Pandora de Goethe.

El tema de los géneros de vida no ha sido en Grecia una
creacion absolutamente inédita de la reflexion filoséfica. Los
filésofos tomaron los elementos del tema al clima intelectual
de su época, cuya génesis nos es dado descubrir a través de la
lirica arcaica. La desilusién cinica de Arquiloco, la interioridad
erotica de Safo, el desgarro de Anacreonte buscan, por solucio-
nes diferentes, el ser en lugar de la apariencia. En esa busqueda
son frecuentes las oposiciones de valor y un juicio decidido por
parte del poeta que presta su adhesién a uno de esos valores:
el trabajo, el placer, la riqueza, la gloria guerrera, la sabi-
duria... **. Diversos elementos esenciales del tema, desde 1a cons-

13. Sobre la reconstruccion de la pieza, vid. A. Taccone en RIFC, 1905,
243 ss., y H. WEIL, Fludes sur le drame antique, Paris, 1908, 213-46..., y sobre
la escena en cuestion; H. ScHaaL, De Euripidis Antiopa, Berlin, 1914, 21 ss.

14. Cg. B. SnELL, Die Entdeckung des Geistes, Hamburgo, 19482, 57 ss.

,.

La variedad de gustos humanos es ya constatada en la Odisea £ 288 y por
Antiloco, fr. 41. Las distintas tablas estimativas suelen presentarse en la
forma estilistica de la Priamel: Tirteo fr. 9, Safo fr. 16, Lobel-Page, Jeno-
fanes fr. 2 D, K., Pind,, I, 1, 47 ss.,, Baquil, X, 37 ss. Cf. W. KROHLING, Die
Priamel als Stilmittel in der griech.-rémischen Dichtung, Greifswald, Dallme-
yer, 1935, 32 ss. Otras veces se presentan en forma de enumeracion, pura-
mente numérica o en orden cualitativo diferencial: esc. dtico n. 8; BERGK,
Teognis, 255-6, €l Ayliandyv éxlypanpa citado por Aristételes E. N, A. 8, 1099
a, 25 Cf. A. J. FESTUGIERE, Acta Congressus Madvigiani II, 136 ss. Otros pasajes
de interés: Solon, fr. 1. 43 ss., Teognis, 1067-8 vy 911-30, Pind., fr. 221, Sobre
Baqullides X, 38 ss. vid.. Winamowirz, Sappho und Simonides, Berlin, Weid-

3
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tatacion de la variedad de ocupaciones hasta el reconocimiento
de algunos fines esenciales de la vida humana, encuentran asi
su expresion clara. También en el siglo vi pueden datarse una
serie de historias délficas planteadas en forma de preguntas:
«,quién es el mas sabio?, ¢quién es el mas piadoso?s, y una
serie de axoboputa pitagoricos presentan la misma forma: <
dotTov;  «gqué es lo mejor?» . La respuesta dada a estas pre-
guntas implicaba una doctrina, una escala de valores, estable-
ciendo categorias y oponiendo géneros de vida, bajo apariencias
puramente individuales: Giges frente a Aglaoc o el Magnesio
frente a Clearco de Metidrion. Mas tarde, filos6ficamente ela-
borado, el tema de las formas de vida se situara en un nivel
mas abstracto y sintético, del que se excluye todo elemento
anecdotico. La vida ideal comporta una respuesta simultanea
a todas las preguntas oraculares del siglo vi. Desde el pitagorismo
de la vida ideal es a la vez la mas piadosa, la mas sabia, la mas
feliz (cf. Et. Eud. 1214a 1-8).

El proceso concreto de la génesis del tema de las formas de
vida y su ulterior desarrollo filosofico ha sido objeto de nume-
rosos estudios de autores como Boll, Terzaghi, Jaeger, Kapp,
Snell, Festugieére, Grilli y de un libro de conjunto reciente de
Robert Joly . Mas interesante que insistir de nuevo sobre tema

mann, 1913, 185 que descubre alli muy agudamente un germen de la doctrina
de los 4 Blow gthdoogos v i, glloypipatog ¥ wtindoves. También en
Pindaro (fr. 123, P. 1, 41, N, 8, 37, O. 9, 100, etc.), esta segin Wilamowitz en
embrién la doctrina de los cuatro Jier «aber mit Pindars Sinnesart sind sir
unvereinbary (p. 190). De estos precedentes griegos deriva. por ejemplo, Hora-
cio, 0d. I, 1, 3 ss.

15. Cf. H. Herzoc, Das delphische Orakel als ethische Preisrichter,
apéndice al libro de E. HORNEFFER, Der junge Platon, Giessen, 1822, v Fr.
WEHRLI Aafe fudoag. Leipzig, 1931, 30 ss. Muchas de las sentencias atribuidas
a los Siete Sabios, son también respuestas a este tipo de preguntas: cf
B. SNELL, Leben und Meinungen der Sieben Weisen, Munich, 1952 96.

16. Fr. Boir, Vila contemplativa, Sitzungsber. d. Heidelb. Ak. 1920,8;
N. TerzaGHI, La seelta della vila, SIFC 1920, 364-400; W. JAEGER, Ueber Urs-
prung und Kreislau) des philosuphischen Lebensideal, Sitzungsber. Preuss,
Ak, 1928, 390 ss. (incluido como apéndice en la trad. esp. de la obra del mis-
mo autor, Aristoteles. México, Fondo de cultura econdmica, 1946); E. Karp,
Theoria und. Prazxis im Denken des Abendlandes, Hamburgen Universititsre-
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tan trillado, intentemos una sintesis del comportamiento del
hombre, a 1o largo de los distintos periodos de la historia griega,
frente a las diversas especies de valor, labor previa que nos per-
mitira situar historicamente la galeria de modelos o ideales de
vida. Dime con qué valores andas y te diré quién eres.

Antes de hacerlo convendrs, sin embargo, comenzar por dos
observaciones preparatorias. El estudio de estos ideales 1o vamos
a abordar naturalmente a través de una documentacion literaria,
cuyo compas no siempre marcha al unisono con la situacion
real histérica. Mas todavia: parece ser una ley en la vida del
espiritu que, cuando un tipo de vida llega a su término, halla
fuerza para formular de modo definitivo su ideal, como si de
la muerte se destacara su elemento inmortal. La decadencia de
la cultura noble produce a Pindaro; la polis agonizante a Platon
y Demostenies. Puesta esa forma de vida en tension en su obra
postrimera alcanza categoria de eternidad.

La segunda observacion se refiere al muy variable impacto
que en la sociedad imprimen los ideales de una época dada, Por
supuesto los ideales de vida, en ¢l sentido en que aqui los vamos
a considerar, no son nunca ideales «standardy; pero hay épocas
présbitas que se complacen en ideales distantes y dificilmente
alcanzable, v otras épocas miopes que requieren ideales proxi-
mos y solo por ellos se dejan arrebatar. El mundo de la sociedad
griega real se habia visto hasta cierto punto reflejado en los
ideales humanos forjados por la poesia arcaica: el hombre he-
réico de Tirteo, el ciudadano justo de Soldn, el campesino tra-
bajador y justo de Hesiodo... El filosofo platonico, planta celeste
—obpaviov putév—, incomprendido por el filisteismo de la masa
dominante, ha de refugiarse en la escuela, en la secta. Su ideal
no es un «mensaje para todos»; la expresion :masa filoséficar,
pthdaopoy =Aflec, seria para Platon una contradictio in adiecto.

den XIII. Hamburgo, 1851; A. J. FESTUGIERE, Les frois vies, en «Acta Con-
gressus Madvigiani, II. Copenhague, Munksgaard, 1938, 12 ss.; A. GRILLL
Il problema della vita contemplativa nel mondo greco-romano. Milan, Bocco,
1952: R. JorLy, Le theéme philoscphique des genres de vie dans l'antiquite
classique. Mém. Acad. Rovale de Belgique, Cl. Lettres LI, 3. Bruselas, 1956.
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En la obra platénica, desde el Protdgoras y el Gorgias, se va
perfilando cada vez mas dramaticamente el inevitable conflicto
entre el estado ideal y la nueva ciuitas, marco ideal necesario
del filosofo platonico. La actitud de la propia aristocracia atica
frente al nuevo ideal de educacién y cultura no hubo de ser muy
comprensiva: el Calicles del Gorgiags y el Zeto de la Antiope
euripidea son sus portavoces. Dodds ha hecho notar * que, en
la época de maximo racionalismo en Atenas, se observa, por
otro lado, un recrudecimiento de la magia, de los cultos extran-
jeros, de la incubacion. Tal vez habria que traer aqui también
la calificacion dada por Burckhardt a la religion del siglo xix
«<racionalismo para unos pocos y magia para la mayoria». La
insolidaridad entre la realidad y e! ideal se resuelve, muchas
veces, en una invertebracion histérica, que priva de fuerza de
traccién sugestiva a los ideales. Contemplamos entonces la rara
unanimidad en el incumplimiento de los ideales, que pasan a
ser pura posse plastica. El aristocratismo del ideal platénico y
aristotélico, reservado, muchas veces, a los privilegiados por el
nacimiento v la fortuna, cede paso con el estoicismo a un ideal
ablierto a todos, al hombre de estudio y al de accién, al esclavo
Epicteto y al emperador Marco Aurelio.

Precisados estos puntos, pasemos a caracterizar las lineas
generales de la estructura espiritual de las grandes épocas de la
historia griega, en un intento por ganar el adecuado cuadro
plastico en gue destaguen los rasgos que configuran la galeria
de tipos ideales de vida humana, caracteristicos de esas épocas.
Definir hoy los tipos humanos forjados por una época historica
no es tarea que pueda compadecerse con unas generalizaciones
poco rigorosas. Se imponen hoy los historiadores, al elaborar
una periodizacién historica, la obligacién de huir de las gene-
ralizaciones basadas en un minimo de abstracciones ordenadoras
y ahondar, por el contrario, en el pormenorizado examen de las
unidades periédicas mas elementales, como son las generacio-
nes *. No s6lo util, sino necesario, parece ligar generatim el hagz

17. «The Greeks and the Irrational», Berkeley-Los Angeles, 1956%, 199 ss.
18. Cf. «Estudios clasicosy, II, 185 ss. En general sobre la periodizacion
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proteico de los hechos historicos. No es posible ganar las eternas
direcciones configuradoras de un concepto integral del hombre
griego sin un previo analisis riguroso de los distintos ideales
humanos de cada época, obtenidos mediante la confrontacién
de los de sus distintas generaciones., Eduardo Spranger en su
libro Formas de vida ** ha preconizado, cémo método de com-
prensiéon de la historia, el estudio de las diferentes modalidades
que resultan de la variedad en la preferencia por distintos va-
lores. La determinacion de los «tipos idealess o «formas de vida»,
puros o mixtos, representantes de un sector cultural que no
excluye el resto, pero que actua sobre él en sentido predomi-
nante, formas de tipo variable con los cambios de tiempo o
geograficos, define la «moral comun» de una cultura y cons-
tituye la mejor hermenéutica del espiritu objetivado en la
historia. Hay que describir para cada época, para cada genera-
cion, los distintos tipos humanos, segiin prevalezca en ellos uno
u otro tipo de valor: el homo theoreticus, el politicus, oecono-
micus, socialis, aestheticus, religiosus, asi como los reciprocas
interrelaciones entre las diferentes especies de valor, el compor-
tamiento del hombre politico frente a los valores religiosos,
estéticos o sociales, por ejemplo, y las motivaciones que obran
sobre cada tipo, y las muy diversas encarnaciones historicas, con
que se nos presentan, en cada época, vestidos los tipos humanos
generales y eternos. Y ello sin olvidar nunca que asi como un
tipo psiquico individual no es nunca mas que una racionalizacion
tedrica, rebasada en multiples aspectos por el perfil del hombre
real, asi los tipos histoéricos humanos son también abstracciones,
desbordadas en buena parte por la vida histérica real, pero que
no por ello dejan de ser los mas adecuados esquemas de compre-
sibilidad de la historia.

Esto sentado, ¢cuales son las lineas generales de los distintos
tipos humanos, definidos por su comportamiento frente a las
diversas especies de valor, en cada una de las tres grandes épocas
de la historia griega?

histérica; cf. J. H. J. vaN bpER Pot, De periodisering der geschiedenis: een
overzicht der theorieén, La Haya, 1951.
19. Trad. esp. Madrid, R. O., 1935.
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Comencemos por el periodo arcaico.

El homo oeconomicus, que en todas las esferas de la vida se
orienta hacia la estimacion de los valores utilitarios, es sin
duda el tipo humano que menos se compadece con los ideales
griegos arcaicos. La aristocracia necesita de la ostentacion, del
boato externo y la pompa de los objetos inutiles, que O. Wilde
llamaba «bellos». Para ella el lujo no es algo superfluo, sino un
instrumento de poder. La ociosidad, juego y negligencia —non-
chalance— tipicas de la existencia del noble, requieren, natural-
mente, una base economica; pero el arte de obtener dinero tiene
su raiz en un ethos distinto del que consiste en saber gastarlo.
La genuina aristocracia griega arcaica es timocratica, no oli-
garquica en el sentido platénico del vocablo —que brota de la
timocracia, pero se basa en la fe materialista en las rigquezas—.
La peyoronpéizew y la élenllzpiitreg, virtudes especificas del noble,
las euzoyesiut, dumdvar, guhofeviue, exidetfs txroTpovic del noble pin-
darico, necesitan de una base material consistente. La riqueza
forma parte del dije;, de la felicidad del héroe pindarico; pero
una riqueza adornada de virtud y, como la de Solén, sin fraude
conseguida *. El aristocrata desposeido Teognis echa de menos
el poder de las riquezas *'; pero éstas nada son si no se sabe
usar de ellas y, por supuesto, al poder de las riquezas lo supera
¢l de la buena fama *. El trabajo de los oficios y artes manuales,
actividad sordida y grosera carente de la ley de la inteligencia,
es mera Buvausia, envilecedora del hombre al someterle a las ne-
cesidades e intereses economicos y al ajeno arbitrio, convirtién-
dole en instrumento de otras voluntades.

Claro es que no puede afirmarse sin mas que los griegos
desconocieran la estimacion del trabajo *. La verdad es que a lo

20. 0.2 58y P.b 2; Solon, fr. 1, 6-7. Lugar comun que repite la propia
Safo, poco preocupada de moralizar, en el fr. 148

21, Teognis, 717.

22. Baquilides X. 47 y IIT, 81. Cf. ypypata, ypipat’ avip en Alceo, fr. 50,
v Pind, I, 2, 11

23, Cf. A, TiucHER, Homo faber, Roma, 1929 v Il concetto del lavoro
nellantichita e nel mondo contemporaneo, «Studi politicin. Roma. 1923,
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largo de toda la literatura griega, desde Hesiodo *, discurren dos
concepciones antinémicas a este respecto. Una que ve en el
trabajo la esencia misma del hombre; otra que 1o considera
abyecto y obra de esclavos. Responden a dos distintas concep-
ciones de la vida: la de la sociedad aristocratica doria y la de
la democracia jénica. Todavia mucho tiempo mas tarde el dorio
Arquimedes se resistia a poner por escrito sus inventos pura-
mente mecanicos. En cambio, en las florecientes ciudades jonias
el desarrollo econ6mico y material condiciona la aparicion de
un tipo de sabio, que, como Tales o Solén, se lanza al mundo
rat’ dumopluv dpa xal xaté dzwzlov ¥, Son sabios practicos, oogol eis
e épye ™, homo sapiens que al propio tiempo es homo faber
interesado por las técnicas y sus problemas. El autor del tratado
hipocratico Sobre la antigua medicina gustara de llamarse
obrero y artesano y de comparar la medicina con el arte culi-
naria *. El sofista Hipias se jactara de que toda su indumentaria
ha sido fabricada con sus propias manos *. Y Anaxagoras vin-
culara el homo sapiens al homo faber, al afirmar que la supe-
rioridad del hombre con respecto a los demas animales —capa-
cidad de progreso y de creacion de cultura— ftiene su causa en
la posesion de la mano, ejecutora del trabajo material. Una
amplia cosecha de sentencias sobre la guionovia ¥y €l wiveg v el
oyllog como fuente de areté y de éxito, nos saldra al paso a
través de los escritos de los sofistas y de Euripides *. Pero en
pleno periodo arcaico estamos aun lejos de todo ésto y en las

- g

24. Trabajos 289-92 y 303-5 (cf. San PaBrLo II Tes. 3. 8-10). Vid, F. BATTA-
GLIA, Filosofia del lavoro, Bolonmia, 1951, p. 22 ss.; A. Avywmarp, L'idée de
travail dans la Gréce archaique, «Journal de Psychologiey, 1948, 29-50;
G. Guorz, Le travail dans la Gréce ancienne, Paris, 1920: P. M. Scuunr, Lo-
beur et contemplation, en «Effort et réalisation», Paris, 1951; R. MONDOLFO,
La comprension del sujeto humano en la cultura antigua, Buenos Aires,
Iman, 1955, 485 ss,

25. ARist., Ath. pol. 11

26. Prat.,, Rep. 600a.

27. Cf. B. FarRrRINGTON, El cerebro y la mano en la antigua Grecia,
trad. esp.,, B, Aires, Lautaro.

28. Piat., Hipp. 368b-e.

29. Recogidas por Estobeo en sus Eclogae, s. u. guhomovia Y apyie.
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aristocracias dorias guerreras y en las oligarquias militaristas
o entre las minorias filoligarquicas de las democracias indus-
triales nacientes, la soberbia de los distinguidos y el orgullo del
intelectual no olvidan nunca que el homo faber es, en todo caso,
un hombre de segunda clase frente al homo sapiens o al homo
antioeconomicus y deportivo.

El homo socialis es una figura ausente de 1a tipologia humana
arcaica. Hay, por supuesto, un sentido general de comunidad
entre los hombres, débiles mortales, hojas del arbol perecederas,
v una conciencia limitada de ciertos deberes de socorro y asis-
tencia para con el huésped o el mendigo ¥; pero, estos deberes
se basan en motivos religiosos, para no incurrir en $8p;, Nno en
la existencia de una cilerta conclencia social. Por primera vez
en la época de la lirica simpética comienzan a emplearse pala-
bras como cuprdoyey, ouvusyuldv, ouverdéver ¥y 1a reunion de los
hombres en los partidos politicos o en las sectas de orficos y
pitagoricos condicionaron sin duda el descubrimiento de nuevas
esferas del alma humana, aquellas que hacen del hombre un
animal «simpatico». Un prineipio de actuacion filantrépica se
da en la persona de algunos tiranos, grandes sefiores de un tipo
de dominacién, cuyas formas tipicas de cobertura de las nece-
sidades son las mecenisticas y las mendicantes *; pero, en con-
junto, el alma arcaica, encerrada en si misma, suscribe la distan-
ciadora profesion pindarica (Pit. 1, 85) xpéasov yig olxtipumos @lovos,

El homo politicus arcaico es el noble ¢ug, por la gracia de
Dios, heredero de los reyes homericos descendientes de Zeus .
En el transito tormentoso desde el antiguo régimen hacia nuevas
formas politicas, las figuras del tirano o de los grandes legisla-

30, M1 546 vt xaotyviTou Zeivig 7 txétvg to tETuxnTOL
2 207-8: wpog yup Atdg sloty dravies
Zelvel e Trwyol <e, 0001 B GALyY te pihy e

31. B. SNELL, Die Entdeckuny des Geistes!, 86 nota,

32. M. WEBER, Economia y sociedad. Trad. esp. México, Fondo de cul-
tura, 1, IV.

33. Cf. A. Lesky, Erbe und Erziehung im griechischen Denken des finften
Janrhunderts, NJJ 1939, 361 ss., v W. Haepicke, Die Gedanken der Griechen
itber Familienherkunft und Vererbung, Dis. Halle, 1936,
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dores y alsymnetas, que aspiran a la depuracién moral y eco-
noémica. del estado aristocratico, son, por otra parte, modelo del
hombre de estado posterior y, como el filosofo y el poeta, resul-
tado del desarrollo de la individualidad espiritual. Los grandes
representantes de la paideia griega arcaica se hallan entre las
estirpes continentales, a las gue la formacién consciente de un
tipo superior de hombre les confiere una enorme ventaja sobre
los jonios. La cultura aristocratica, cuyas raices penetran hasta
lo mas hondo de lo humano, es la fuente que alimenta la mas
alta voluntad educativa de la Grecia arcaica.

En la vida moderna profanada, €l hombre, seflor del Universo,
puede ordenarlo racionalmente, poniendo el arte al servicio ex-
clusivo de su pensamiento: el arte puede convertirse en coto
cerrado de especializacion estética, experimento de colores y for-
mas, musica para los ojos. Pero en el arte antiguo, cuya lengua
hablaron con mayor pureza que nadie los griegos, «todas las
cosas estan llenas de Diosy, zavzu =aipr Behv ™, y el arte es un
canto de gratitud por la realidad, el Dasein concedido por Dios.
La religion griega no fue nunca una religion estatica, petrificada
de formas y figuras halladas de una vez y para siempre, sino
perpetua y renovada Ilustracion. El Mito cambia, y la palabra
y la imagen prestan a nuevas experiencias nuevas respuestas.
;Qué experiencias religiosas van hallando forma en los cambios
de estilo del arte griego? Los estudios, en estos ultimos afios, de
autores como Buschor, Clerc, Dobschiitz y Schefold *, van po-
niendo en claro definitivamente que, también en el caso griego,
«la historia del arte es —como ha dicho H. Seldmayr ¥— una
historia de experiencias religiosas». La palabra y el arte son
respuestas a la realidad divina. La relacién entre arte y palabra

34. Tales fr. A 22

35. E. BuscHOR, Von griechischen Kunst. Ausgewihlte Schriften. Munich,
1956 ; Die Plastik der Griechen, Berlin, 19422; Vom Sinn der Griechischen
Standbilder, Berlin, Mann, 1942: C. CLErc, Leg théories relatives au culte
des images chez les aquteurs grecs du 2¢ siécle aprés J. C., Paris, 1915;
K. ScueroLp, art. «Bildy, en «Realex. f. Antike u. Christ.»; Griechische Kunst
als religioses Phédnomen, Hamburgo., 1959.

36. Kunst und Wahrheit. Hamburgo. 1958, 77,

Universidad Pontificia de Salamanca



42 JOSE S, LASSO DE LA VEGA

es distinta que en el Medievo, cuando el arte se apoya sobre
el texto de un libro sagrado. La saga griega se corporeiza a la
vez en poesia y arte plastico, y no se puede hablar del arte griego,
sin conocer el arte de las Musas. S6lo sus lecturas homéricas
proveyeron a Winckelmann de la lengua apropiada para la des-
cripcién de las estatuas griegas *. Herder describié en su Kalli-
gone al plastico pueblo griego como aquel que vivié en constante
familiar trato con otro pueblo de estatuas. Poesia y arte, estatuas
y figuras poéticas son un trasunto de la forma de la vida y, a su
vez, influyen sobre la propia vida. No la magia o el anhelo de
transcendencia, buscado en la ceguera para el movimiento fun-
cional y en la apetencia de eternidad —como €n el arte oriental—
0 en el éxtasis y la danza y el movimiento —como en el arte
cretense antiguo— o0 en la oposicién sobre el mundo pasajero
sensible de otro mundo de figuras normativo e ideal —como en
el arte romano— daban al arte griego su privilegiada situacién
frente a la vida, sino su permanente contacto con el manantial
originario del Mito, por medio de formas siempre nuevas.

El ethos de la escultura griega arcaica es una actitud fun-
damentalmente religiosa. Es no solo el ethos del prdev dyav y
ael yvobe czavtév mas también el del petavist apeptov del arrepen-
timiento que abre una nueva vida *.

Lo divino de la forma dignifica en grado eminente al arte.
Buschor ha calificado al arte arcaico de «Wirklichkeitswelt», y
nada enaltece tanto al artista arcaico como la conciencia orgu-
llosa de crear seres reales. Arte de figuras divinas y solo al filo
ya del periodo clasico los prototipos advienen representacion de
la vida diaria; pero no para representar la complejidad toda de
la vida —como en la pintura flamenca—, sino lo demoénico de la
vida, poseido el artista de un sentimiento de profunda venera-
cidén ante la vida, de ese primario sentimiento religioso que Albert
Schweitzer ha identificado con «die Ehrfurcht vor dem Leben».

37. Cf. W. Kraus, Winckelmann und Homer. Berlin, 1935, v W. ScHa-
pEWALDT, Winckelmann und Homer. Leipzig, Barth, 1941,

38. R. PreIFFer, The Image of the Delian Apollo and Apolline Ethics,
«Journal of the Warburg and Courtauld Institutesy. 15, 1952, 20 ss.
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La religion griega ha sido calificada muchas veces de «reli-
gion del arte» (Kunstreligion), tal vez no con demasiado acierto.
Mas acertadamente cabria calificar al arte griego, especialmen-
te al arcaico, de un arte religioso. El homo aestheticus arcaico,
el artista plastico o el poeta Pindaro es el hombre que con el
producto artistico o con la palabra busca respuesta a la realidad
divina de la vida y la encuentra no fuera del mundo, sino dentro
de esa vida hecha «de espiritu y de verdad».

Pasemos al homo theoreticus. E1 fics dswpnrexis, en cuanto
ideal consciente de ung vida exclusivamente consagrada al co-
nocimiento, es una creacién platénica. La ética platéonica esta-
tuye varios tipos de vida y se centra en el problema de la eleccion
de la vida mejor. Aristoteles es, en cierto modo, un representante
todavia mas puro del jiog dewprvxic En la Ultima redaccion de
1a Etica aristotélica, en el libro VII de la Etica Nicomaquea, el
término goévyar; es reservado a la razén moral practica y opovepor
son llamados Pericles y otros hombres practicos de la misma
clase, mientras que los vocablos cogiu ¥ oogo. designan la sa-
biduria del xéomog y de las cosas divinas y se reservan para
hombres como Tales o Anaxagoras. Entre los sucesores de Aris-
toteles surgid una viva polémica sobre la primacia del Biog
dewpryrixde (actitud del maestro seguida por Teofrastro) o la
del Biog mpaxtixcs (actitud de Dicearco de Mesina). Divorciada
cada vez mas la especulacién pura de la vida, el filésofo no
podia seguir siendo considerado como el arquitecto del espiritu
y de la sociedad. Hubo que vincular la vida filoséfica con la vida
practica y fue entonces cuando las figuras de los pensadores
presocraticos, presentadas hasta ese momento como puros re-
presentantes de la vida contemplativa, fueron interpretadas en
las Bilot gthocépwy, de acuerdo con las nuevas ideas éticas, como
legisladores y hombres practicos. En un trabajo sobre este tema
de Werner Jaeger ¥, que es ya clasico, quedd probado que la
doble luz, tanto como Hewpntinic Blog cuanto como mpoxtixog Blog,
bajo la que la tradiciéon antigua nos ofrece su imagen de los

—

ST e
o

39. Ueber Ursprung und Kreislauf philosophischen Lebensideal, cf, not 16.
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primeros pensadores presocraticos es, en fin de cuentas, reflejo
de la evolucién de las ideas sobre la vida contemplativa desde
Platén hasta Dicearco. Pero, esto admitido, nadie puede poner
en duda que ¢l ideal de vida dedicada a la $:wp.y pura fue ha-
llazgo de los jonios, que tardd bastante en ser recogido, en
férmula definitiva por Platon, en Atica, en donde era mas dificil
despojar al pensamiento de su contenido politico y practico.
I.a peculiar actitud espiritual, la consagracién incondicional al
conocimiento del ser, la sosegada indiferencia y osada soledad
de aquellas herédicas existencias de intelectuales como Tales,
Anaximandro, Parménides, Empédocles o Anaxagoras estruc-
turan una forma inédita de vida intelectual, que, con orgullosa
conciencia de superioridad, enfrenta Jenofanes agresivamente
a los ideales de vida heroica o noble vigentes en la Grecia ar-
caica ¥ Son figuras que, independientemente de su verdad,
poseen una significacion pluscuanhistérica, en cuanto «typischen
Philosophenkdpfe», que decia Nietzsche. Nuestra admiracion se
dirige a ellas no sélo por sus hallazgos, sino porque todo lo que
afirman es reflejo de su propio 7flog personal. Cada uno de ellos
(Anaximandro y Heraclito, Parménides, Empédocles, Anaxagoras
y Democerito) realiza una forma posible de vida del ser espiritual,
que no son las tinicas posibles, pero con las que guardan conexién
todas nuestras posibles actitudes intelectuales o cientificas *.

No es aqui del caso pasar revista, ni siquiera sumariamente,
a la cadena de sifuaciones en que se ve envuelta la sabiduria
griega hasta que Sécrates introduce en Grecia un nuevo tipo
de sabiduria, el puro Bivc flewprzixsg, En un ensayo penetrante lo
ha precisado magistralmente Xavier Zubiri *. La sabiduria que
era, desde sus comienzos, un saber sobre las ultimidades del

40. Fr. 2, Diels-Kramz, con todas las restricciones con que haya de ser
entendida la coply de Jendfanes; cf. A, J. FESTUGIERE, Acta Congressus
Muadvigiani, 1T, 136-7.

41. Cf. K. DEICHGRAEBER, Personlichkeitsethos und philosophisches For-
schertum der vorsokratischen Denker, en «Der listensinnende Trug des
Gottesy, Gotinga, Ruprecht, 1952, 57-82.

42, Socrates y la sabidurig griega, en «Naturaleza, historia, Diosy, Madrid,
Ed. Nacional, 1955%, 143-206.
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mundo y de la vida, muy proxima a la religion, se convirtié, por
obra de los milesios, en un descubrimiento o posesién de la
verdad sobre la naturaleza, mas que en ciencia en una visién
teorética del mundo, a la que los jonios aportaron su ideal de
tewply, los pitagoéricos su ideal de vida filosofica y Jenéfanes una
nueva actitud teologico-religiosa. Con Parménides y Heraclito
el sablio dirige su mirada hacia el descubrimiento del Ser, hacia
la vision de lo que las cosas son. Con Empédocles, Anaxagoras
y Demécerito la sabiduria se convirtié en ciencia, cuyo objeto
no es ya la vision, sino la inteleccién de las cosas: no ya la
naturaleza, sino la naturaleza de 1as cosas €s su objeto. Por otra
parte, con los sofistas, la sabiduria se convertiria en retorica y
cultura en la vida ciudadana de Atenas. De esta herencia arran-
caria Socrates para su descubrimiento de la Sabiduria como
ética, como ¢ filosofico.

Si en los tipos del hombre griego arcaico hasta ahora rese-
nados el comportamiento ante los valores religiosos es acusada-
mente positivo, el homo theoreticus, en cambio, representado
por los filosofos presocraticos, ha causado a muchos una pri-
mera impresion radicalmente destructiva y antirreligiosa, como
de contrafigura del homo religiosus arcaico, de la que, con fre-
cuencia, se ha predicado el verso goethiano.

Prophete rechts, Prophete links, das Weltkind in der Mitte.
Aristoteles les llamo oquatxol ¥y bastantes positivistas modernos
(Gomperz, Burnet), parecen haber entendido ese calificativo en
el sentido moderno de «fisicos» y naturalistas. Pero Cicerén y
San Agustin habian visto en ellos a los fundadores de la teologia
natural. Recientemente Werner Jaeger ha emprendido en su
libro excelente ¥ la revision de este problema, mostrando que
la filosofia presocratica es también, en el fondo, una teologia.
En el desarrollo historico de la especulacion sobre la zioig y la
apyy del mundo, lo divino, perdiendo la figura de los dioses del
Mito, fue sometido a una reelaboracion y depuracién concep-
tual, y la nueva Weltanschauung, desde el dneizov de Anaxi-

43. La teologia de los primeros filosofos griegos, México-B. Aires, Fondo
de cultura, 1952,
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mandro al voj¢ de la teologia anaxagorica o de Didgenes de
Apolonia, desembocé de nuevo en una teologia. Como que la
religion griega no descansaba sobre una revelacién dada para
siempre y solo en parte conciliable con la luz de la razon, el
Zeus del Mito y la poesia recibe el impacto de las nuevas ideas
sobre lo divino y, a la vez, lo divino, o devov de los filosofos, lo
Sabio de Heraclito por ejemplo, «quiere y no quiere a un tiempo
ser llamado Zeus» *, La forma de himno religioso que, con fre-
cuencia, adoptan las descripciones que los presocraticos hacen
de su Primer Principio corroboran nuestro derecho a considerar,
en buena parte, sus especulaciones como un modus deum cog-
noscendi et colendi *.

El hombre griego arcaico es un homo religiosus. Scheler ha
hecho notar * que no es la nueva concepcion de los valores, ni
su acuiiacion histérica en nuevos contenidos plasticos lo que
produce las variaciones historicas que hallamos en las ideas
sobre lo divino, sino que es el cambio primario de contenido de
lo que se tiene por divino lo que hace que cambien los modelos
prototipicos reales. Los tipos puros de personas valiosas no son
sino los aspectos laterales, jerarquicamente escalonados, de la
Divinidad simple e indivisa, cuya bondad esencial se los hace
contener de modo enteramente ejemplar. Esta proposicién, muy
importante para el estudio de las relaciones entre la historia
de la religion y la historia de la ética y de la cultura, en ningun
periodo de la historia griega podris documentarse mas clara-
mente que en el arcaico. Al Dios-héroe de los poemas épicos
corresponde un modelo prototipico personal muy distinto de
aquel que corresponde al Dios-justo, Dios legislador de los filo-
sofos jonios: el ciudadano justo, cuyo ethos refleja por ejemplo
la elegia soloniana *.

|

* 44, Heraclito, fr. B 32.

45. Cf. K. DEICHGRAEBER, Hymnische Elemente in der philosophischen
Prosa der Vorsokratiker, «Philologus», 88, 1933, 347 ss.

46, Etica IT.

47. Que en la idea homérica de los dioses el rasgo distintivo, mas aun
que la inmortalidad, es la fuerza es la tesis defendida por ERLAND EHNMARK,
The Idea of God in Homer. Uppsala, 1935, Sobre Soldn, cf. W. JARGER, Solons
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Esbocemos ahora sumariamente el comportamiento del hom-
bre clasico frente a los distintos tipos de valor.

La linea arcaica de menosprecio del trabajo material y de
los valores utilitarios de la vida se continta en la Atenas clasica
en las voces de los intelectuales mas caracterizados. Jenofonte,
militar y laconéfilo, considera el trabajo manual como un es-
tigma social y degeneracion fisica que dafia al alma, sin tiempo
para cultivar la amistad y practicar la ciudadania *, Son muche-
dumbre los pasajes platonicos ¥ en que parece percibirse un
eco de la pregunta biblica de Jesus, hijo de Sirach: «;Cémo
convertirse en sabio, cuando se guia el arado?». Pero con Soécra-
tes el concepto del trabajo se habia universalizado, extendién-
dose a cualquier clase de actividad, proclamando la dignidad
moral del trabajo y considerando que, en el doble plano econd-
mico y moral, el trabajo productivo es conveniente. Herederos
fieles en ésto de Socrates, Antistenes y los cinicos se conver-
tirlan en los filosofos del proletariado griego. En Platén sus
ideas aristocraticas, su laconofilia, su hostilidad idealista contra
la materia luchan, en este punto, con la herencia socratica y
con el estado de conciencia de la polis democratica. Aristoteles ®
exige la mutua conexion entre la actividad material y la espi-
ritual: la inteligencia evita que, en el trabajo material, el hom-
bre se convierta en ciego instrumento y, a la veg, la técnica es
reconocida como momento esencial del proceso de conquista y
avance de la ciencia. Mas tarde, los estoicos extenderan a la
esfera ética la idea de lucha y doxrnoe, Si el Bavuuoog Biog 0 el
dyopains Blog son innobles y contrarios a la virtud, el trabajo al
servicio de la inteligencia y productor de bienes exteriores, po-
sibilita la. oyoiy; 0 el ocio, necesario soporte de la vida intelectual,

Eunomie, «Sitz. Berl. Ak, 1926, 69 ss. y Paideia 137 ss. La conciencia hi-
perestésica de justicia, tipica de la época, la puede ilustrar un solo detalle:
la comparacién entre Homero I, 1, 356 7riwyeev y Arquiloco, fr. 79, 13 §;
1 9Bl nse (cf, H. GunperT, Archilokos und Solon, «Das Neue Bild der Antikep,
I. Leipzig, 1942. 137).

48. Economico 4. 203.

49. Rep. 371e, 415a, Ley, 846d, I Alc. 131a-b, etc.

50. E. N. X, 7; Polit. 1253b, 1328b.
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La universalizaciéon socratica del concepto de trabajo y las exi-
gencias de una sociedad como la ateniense clasica, en la que
Policrates habia podido hacer motivo de acusacidén contra So6-
crates el que no se dedicara a los negocios, tpune it obu ggTes ot
explican el cambio de apreciacion; pero todavia Arriano, hablan-
do del sitio de Tiro, se creera obligado a recordar por su nombre
a4 los soldados que escalaron los primeros la muralla, y no al
inventor del ingenic bélico que lo hizo posible ™.

De la renuncia del intelectual clasico hacia la sobrevaloracion
de lo econdmico bastara a dar idea el hecho de que uno de los
mas graves motivos de inculpacién contra la sofistica, esgri-
midos por Soécrates y Platon, fuera el de haberse convertido en
enseflanza pagada, saliendo del circulo de amigos y presentan-
dose, como una mercancia, en el mercado . Is6crates, que en
su juventud fue durante algin tiempo logdgrafo y abogado,
todavia en su mas avanzada vejez se avergonzaba de estos co-
mienzos *. La acusacion de ¢uioypriete era ain tenida por una
inculpacién vergonzosa, incluso en la sociedad burguesa ateniense
del siglo v, cuyo espiritu «victorino» es bastante diferente del
espiritu social del siglo 1v. La «vida en seguridad» es ahora ideal
de muchos (cf. Eurip., I. A. 16 y fr. 194, Isocr., 1, 43). Los pro-
gresos de la economia en la época debian de haber hecho a los
hombres mas materialistas de lo que los filésofos desearan e
incluso para algunos politicos del momento <o yprisipov, la uti-
lidad, era la medida de la justicia, Léase, si no, en el libro V de
Tucidides el episodio de los melios y atenienses, en el que el
historiador ha configurado, como filésofo, un paradigma de su

51. Cf. V. pE MAGALHAEs VILHENA, Socrate et lg légende platonicienne,
Paris, 1952, 78 ss.

52, H. DieLs, Antike Technik, Leipzig, 1924% 29 ss.

53. Jen. Mem. 1 6, 13; Puar., Gorg. 420e; Arist, E. N. 1164a 24. Cf.
Tu. CoMmPERZ, Pensatori greci, Trad. it. Florencia, La Nuevo TItalia, 19504
II 216 ss., v Gusrtav Karxa, Sokrates, Platon und der sokratische Kreis,
Munich, Reinhardt, 1921, 19 ss.

14. Cf. F. Brass, Die Attische Beredsamkeit II, 14 y lo que cuenta Ps.
Plut, Vita X Orat. 4, 837Th. Sobre la avaricia como rasgo oriental, Plat.,
Ley. T47c¢.
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doctrina de la politica de la fuerza y, como artista, la tragedia
tipica de la vida de los pueblos *.

El homo socialis, figura tipica del mundo helenistico, ausente
casi por completo del mundo arcaico, comienza a perfilarse bas-
tante claramente a finales del clasico.

El griego arcaico cultiva cuidadosamente el nietzscheano
«pathos de la distancia»: griego frente a barbaro, hombre frente
a mujer, libre frente a esclavo, adulto frente a nifio, rico frente
a pobre. La conciencia de comunidad entre los hombres, frente
a la divinidad o al animal irracional, lleva al griego clasico al
descubrimiento de dos dominios especificamente humanos: la
razén, como condicién de toda creacidn ordenada, y el estado-
ciudad, como deber comun a todos los ciudadanos. La filantro-
pia o el consentimiento cordial con la humanidad toda sera una
creacién del Helenismo; pero sus antecedentes estan en la
Grecia clasica.

A partir del afic 420, ha hecho observar Buschor ¥, los re-
lieves funerarios atenienses representan a la esclava con la mis-
ma talla que a la mujer libre. La sofistica y la tragedia digni-
fican progresivamente a la mujer . Sofocles presenta en el
Filoctetes a la compasion como el origen de toda verdadera
virtud *, y en el zizoz vy el widos de la catarsis tragica, afectos
elementales *, no deja de haber, como queria Lessing, un cierto
fondo humanitario-filantropico.

El esclavo, hombre sin derechos en la sociedad griega, co-
mienza a ser tratado con mas humanidad y benevolencia: el
viejo oligarca autor de la Constitucion de los Atenienses, atri-
buida a Jenofonte, se queja del {rato dulce dado en Atenas

55, Cf. H. voN ARNIM, Gerechligkeit und Nutzen in der griechischen
Aufklirungs-philosophie, Frankfurt, Werner-Winter, 1916, 10 ss.

56. Eurripripes, Medea Hippolytos Heracles, Munich, 1952, 84.

57. Ct. El descubrimiento del amor en Grecia, Madrid, Facultad de
Filosofia, 1959, 82 ss. v 181 ss,

58. Cf. A. Lesky, Sophokles und das Humane, ¢«Almanach d. osterr, Ak.
d, Wiss.», 101, 1951, 222 ss. v Hermes 80. 1952, 95.

59. W. Scuapewarpr, Hermes 83, 1955, 129-81.

4,
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a los esclavos . Los meédicos tratan al esclavo como al hombre
libre y en las Epidemias hipocraticas abundan las historias
clinicas de esclavos y, sobre todo, esclavas enfermas *. Las cri-
ticas de sofistas como Hipias y Antifonte, pero seguramente
mucho mas aun el ethos religioso del culto de Dionisio, los mis-
terios eleusinos y otros cultes extranjeros, debieron de influir
considerablemente en el camb o de actitud, que proclama Esquilo
en el Agamenon .

évet To delov Soukiy mep €v opevi,

A Euripides su personal vision poética de la vida y las in-
fluencias intelectuales y religiosas de su tiempo le capacitaron
para descubrir nuevas esferas de la realidad e integrarlas en
su cosmos tragico *. Alguno de los esclavos de sus piezas sabe
superar la esclavitud por gracia de su libertad interior; pero
los verdaderos esclavos no se confunden nunca con los hombres
libres, mientras que los hombres nobles y libres, incluso en
la esclavitud, son libres. En la tragedia 4lejandro * el problema
de la esclavitud y la nobleza del hombre es el central: la no-
bleza, edyévere, Se identifica alli con =i gpiviyov ¥ ) ocuvetoy,
mientras que las diferencias sociales son cosa del vipog, de la
convencion. En el Jon el hierodulo es un acabado ejemplo de
Blog cepvos, En la época de Euripides, y por influjo de la sofistica,
llegd a creerse que circunstancias externas (nacimiento en ciu-

60. I 10 ss. Detalle drastico: la Knabenliebe es permitida a los hombres
libres, pero no a los esclavos (Esquines, Contra Timarco, 138 v 139, Prur.,
Erot., 4).

61. K. DEICHGRAEBER, Die drzlliche Standesethik des hippokratischen
Eides, Quellen und Stud. zur Gesch., d. Naturwiss. u. d. Medizin 3, 1933,
29 ss. y especialmente 37 ss,

62. v. 1084

63. Cf. W. NesTLE, Euripides der Dichter der griechischen Aufklarung,
Stuttgart, Kohlhammer, 1901 (sobre este libro: Tu. ZreLinski, Antike Hu-
manitit, «Neue Jahrbuchery, 9, 1902, 635-51); K. LaTie, Griechentum und
Humanitdt, 1947; J. Voart, Sklaverei und Humanitdat im klassischen Griechen-
tum, Abh. d. Ak. d. Wiss, u. Lit. Mainz, 1953, 4, 13 ss.

64. Reconstruccién y edicién de loz fragmentos: B, SneLL, Euripides
Alexandros und andere Strassburger Papyri mit Fragm. griech. Dichter,
Hermes Einzelschr,, 1937.
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dad extranjera, esclavitud a consecuencia de una guerra, etc.)
no condicionaban una auténtica esclavitud; pero ésta siguid
considerandose como algo natural. Platén dictaria severas leyes
de separacion entre libres y esclavos “. La comedia aristofanesca
no ha descubierto la humanidad de los esclavos, que, en este
respecto, no son comparables al tipo de los criados del teatro
del xvir o xviii, y en el propio Menandro, en su humanisima
Comedia Nueva, pervive fuertemente ese factor de incompren-
sion. En la institucién de la esclavitud griega subyace un ele-
mento de defensa de una fuerte vitalidad, aun a costa del pro-
jiimo, y otro factor de espiritualidad, que entiende el vuder no
como fuerza bruta, sino como disposiciéon racional, base nece-
saria, por otra parte, del 3ioc Bzwpytizic ® De aqui la resistencia
que a prescindir de ella mostré siempre el hombre griego clasico,
ciudadano de un estado en que alentaba un curioso pathos,
mezcla del frio e interesado calculo del éxito con el sentido
abnegado de la comunidad. Los individuos s6lo prosperan si se
engrandece la comunidad; pero, a la vez, el egolsmo natural era
encauzado como fuerza de conducta politica.

Por otra parte, la tajante oposicién entre griego y barbaro
se mantiene a lo largo de todo el periodo clasico. La idea de la
Helenidad, del caracter universal de la cultura griega, habia
sido entrevista, antes de Isocrates, por algunos sofistas: ser
0 no griego es asunto de cuivowe Yy de wmwibevsg, no de naci-
miento en tal o cual ciudad; pero la gracia de la paideia es
atributo exclusivo del griego y no del barbaro. El propio Euri-
pides conoce tan bien como Herddoto (que edifica sobre esta
oposicion todo su sistema historico) la oposicién entre las cos-
tumbres y modos barbaros y las helénicas, siquiera algunos
pasajes de sus obras parezcan preludiar ya la superacion del
nacionalismo por el helenismo universal . Algo semejante cabe
decir de Is6crates ™.

65. Cf. GLENN R. Morrow, Plato’s Law of Slavery, Urbana, Illinois, 1939
(Illinois Stud, in Lang. and Lit. 25, 3).

66. Tal es el sentir de Heraclides Poéntico (Aten. XII, 512a).

67. Cf W. NestLE, Euripides, 361-8.

68. Cf. Jurius JUTUNER, Isokrates und die Menschheitsidee, «Wiener
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El hombre clasico no es aun un homo socialis. Ni siquiera

el hermoso verso de la Antigona sofoclea (523)

obtor guvéylety aihi supcothely Epoy
«no naci para compartir el odio, sino el amory», puede tener otro
sentido que el restricto del caso concreto a que se aplica
bien gue los personajes de la tragedia clasica muestren a veces
mucha humanidad e incluso humanitarismoe en sus reacciones:
Antigona, Edipo y sus hijas, Admeto que, sobreponiéndose a su
duelo, ofrece hospitalidad a Heracles, Teseo que, por encima de
su propio interés, pone la consideracion de las «miserias hu-
manass»  la actitud de Ayax ante la muerte o de Filoctetes al
abandonar Lemnos...

El ideal estético del hombre griego clasico no es un esquems
atemporal o inespacial, sino fuertemente arraigado en su am-
biente politico, pese a la engaflosa impresién que puedan pro-
ducirnos los humanismos clasicos que han visto en él s6lo su
aspecto intemporal . En la Grecia clasica era tan imposible
un estado ajeno al hombre como un hombre ajeno al estado.
El arte y la literatura clasicas trascienden la esfera puramente
estética y apuntan a una finalidad socil y politica. El artista
plastico, arquitecto, pintor o escultor, y el poeta son vinculados
por el griego clasico al legislador. La palabra y el sonido, la
armonia y el ritmo son las fuentes configuradoras del espiritu.
El cultivo del arte por el arte es algo absolutamente ajeno al
artista clasico. El arte fue, en ciertc sentido, siempre en Grecia
un arte impuro, nunca ajeno a la educacion politica. El caso del
filésofo Platon infravalorando la poesia, convencido de la im-
perfectibilidad de la vocacion puramente estética de forma y de
lo irresponsable y fantastico de todo estilo vital puramente

Studieny, 47, 1929, 26-31. Este estudioso es también autor de un libro de
conjunto sobre el tema: Hellenen und Barbaren, Leipzig, 1923 (Das Erbe
d. Alten 2, 8.

69, Cf. W. Scumip, Griech. Lit. 2, 351; W. EBERHARD, Die Antike 20,
1944, 106, Como estudio genefal: O. HErWERGEN, Das Mitleid in der grie-
chischen Philosophie bis auf die Stoa, Dis. Bonn, 1912,

70. Bur. Supl, 549 ail, & pdtatot, pvite tavdponmy xaxd.

71, Cf. W. JaEGER, Paideia, Trad. esp., México, 1957, 14 ss.
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'

estético es altamente ilustrativo . El arte griego fue instru-
mento de paideia, de la cultura animi. Sélo al filo ya del periodo
helenistico apareceria en algunos géneros literarios una dege-
neracién virtuosista del arte, desligado de toda finalidad edu-
cadora y politica . Los valores estéticos atraen poderosamente
al hombre griego clasico. El estilo vital griego, estético, descansa
sobre un acto de intuicién o vision instintiva, que aspira a dar
forma a un plan complejo mediante un acapropiacion de la be-
lleza» *. Fl ideal ético del griego, la z«loxayabic, es lo bello-moral,
La «erdética» es un amor condicionado por la belleza. Su religion,
una religion del arte y la belleza, y en el humanismo griego
del yévo! olog éogl, <3¢ ti mismo», la belleza es algo asi como
un dvdaieyov de la razén normativa de todo iusnaturalismo. Pero
la vocacién estética del griego clasico no apunta a una finalidad
estética quimicamente pura, sino a una intencién pedagégica
al servicio de un hombre que es, ante todo, un Cdov wolttixdy,

Tal vez para su época Socrates no fuera un intelectual,
creador de ciencia. Tal vez no fuera un filésofo. No cred cien-
cia; pero si un nuevo tipo de vida, la sabiduria como ética.
Su vida toda fue una existencia filosofica, El #flog socratico
condujo al Bio¢ de la inteligencia. A él fueron fieles —frente
a las falsificaciones de otros socraticos menores —los dos dis-
cipulos Platén y Aristételes. Por primera vez con Socrates la
vida filosofica se hizo «lo totalmente ofro», el filésofo se sintié
llamado a una existencia absoluta *. Pero el nuevo ideal socra-

72. Cf. M. ScuuHL, Platon et lU'art de son temps, Ann. Fac. Lett. Tou-
louse, 1952; B. ScHWEITZER, Platon und die bildende Kunst, 1953; E. GrassI,
Kunst und Mythos, Hamburgo, 1957, 144 ss,

73. Tal un Cinesias: cf. la critica de Platén en Gory. 501d-502d.

4. 'Opéyectat tob xa)od ARIST, E. N. 9, 8 es formula que recurre con
frecuencia en Aristételes para indicar el fin de la areté. La valencia estética
pervive hasta el final del Helenismo. En Plotino el perfccionamiento moral
adviene una exigencia estética, que nos obliga a realizar en nosotros mismos
la belleza, para poder contemplar la Belleza divina (cf. Enead. I 6, 9 y vid.
W. R. INGE, The Philosophy of Plotinus II. Londres, Green, 1918, 183 ss.).

75. La vocacion a la filosofia es entendida entonces como un auténtico
«renacimiento» del individuo: c¢f. O. Gicon, Antike Erzdhlungen iiber die
Berufung zur Philosophie, «Museum Helveticum», 1946, 1-21, Las varias anéc-
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tico-platonico de vida contemplativa no fue un ideal apolitico.
«Platon —ha escrito Kelsen “—- no es un sabio que se siente
satisfecho con conocer intelectualmente el mundo... Es més
bien un alma sacudida por las mas violentas pasiones, en la
que vive —inseparablemente hermanda con su eros— una inex-
tinguible voluntad de poder, de poder sobre los hombress.
Cuando Platon pone al homo theoreticus por encima del homo
politicus, esta pensando en los politicos de su época. En el fondo
esta cometiendo un fraude: en él alienta una vigorosa concien-
cia de poder, aunque el radicalismo del filésofo la condene de
antemano a quedar en pura utopia.

La religion clasica es una religion de la polis, una religion
politica. En el pritaneo de cada ciudad las divinidades poliadas
exaltan el patriotismo local. La estrecha union entre religion
vy ciudad da a las principales manifestaciones de la vida politica
un caracter religioso y, a la inversa, un caracter civico a la
vida religiosa. No hay ceremonia publica que no sea santificada
por una plegaria o una ofrenda; pero la ceremonia religiosa

dotas que refieren el comienzo de una vocacion filoséfica al cumplimiento
de un mandato divino (asi, en el caso de Soécrates la tradicién relativa al
oraculo de Querefonte), prueban que la profesion de vida filoséfica se en-
tiende en un sentido parecido al de la profesion del cristiano, del monje
cristiano. Sabido es que el vocablo griego para vocacion, xifjog es empleado
en tal sentido solo por la literatura cristiana y, salvo en un solo pasaje
I Cor. 7, 20, en donde vale «profesiény referido siempre a la «llamada»n
divina al cristiano (¢f. K. Houin, Die Geschichle des Worls Beruf, «Sitz
d, Preuss. Ak, d Wiss», 1824, 1-20. Pero de gque los griegos poseen un
concepto de vocacién profesional bastan a dar idea muchos pasajes del
empleo de <éyvy en la sofistica v algo muy semejante en dignidad. a ojos
de un heleno intelectual, a la vocacion del monje cristiano es, segin ates-
tiguan, aquellas anécdotas, la vocacion filoséfica (ello ha escapado a
W. ScKwER, art, «Berufy, en «Reallex. f. Ant. u. Christy»). El «renacimientos
del filoésofo es total y, contra el ideario aristocratico expresado por Teognis
535 ss. (cf. H. KrRoONASSER, Wiener Studien 57, 1939, 21, puede afectar a
personas de baja condicién social (c¢f. H. MuTsCHMANN, Hermes 50, 1915.
347 ss. y los fr. 171 y 172 de Epicuro). Cf. en general W. JAEGER, Die Griechen
und das philosophische Lebenisdeal, en «Humanistische Reden und Vor-
tragen, Berlin, De Gruvter, 1860, 222-59.
76. Die platonische Gerechtigkeit.
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impetra siempre la bendicién divina sobre la ciudad. La reli-
gioén se convierte en un servicio de Estado. El rito es estricta-
mente regulado, y la acusacién por impiedad, yoagy, doedeive, se
intentaba siempre que la seguridad del Estado se veia impli-
cada en el interés de las divinidades nacionales. Arisoteles 7
definié la doéBere como «una falta contra los dicses y los dé-
mones, 0 hacia los muertos, padres y patriar, Flexible en lo
que a las creencias atania, el Estado era inflexible en lo relativo
al rito. En este ultimo aspecto podria suscribirse la afirmacién
de Renan: «Atenas poseia su inquisicion. El inquisidor era el
arconte-rey; el santo oficio era el poértico reals .

El Biog woullaydpern;, mision salvadora de una secta de proseé-
litos, el ideal heracliteo abierto a todos los hombres, ¢ €l hipo-
cratico, tendente a crear no una casta sino una profesién, no
partian de la polis como tal. Un siglo mas tarde esto ya no sera
posible. El ideal pedagodgico que explicita Pericles en el libro II
de las Historias de Tucidides exige el necesario marco de la
polis, pues so6lo ella hace autarquicos a los ciudadanos, siendo
ella misma autarquica. El pensamiento todo de la época tiende
hacia la totalidad, al §iov: el cuerpo en escultura; en matema-
ticas, el primado del circulo sobre la recta; el tlempo es con-
cebido como un «periodo»; el «periodo» estilistico; el Dios de
Jenofanes es la totalidad que «ve como un todo, como un todo
piensa, como un todo oye» *; y la medicina investiga la «natu-
raleza del todo» del organismo . Al pensamiento pedagogico
arcaico, con el simbolo hesiédico del camino empinado y arduo,
pensamiento educativo, se opone el pensamiento pedagdégico de
Pericles, con el simbolo de la totalidad autarquica en que orga-

71 mepl dpetdv xol xax@y 7. C. Euripides, fr. 853. Nauck.

78. Les Apodires 314.

79. Jendfanes fr. B 24 odlog 6pd, o5hog B8 voei, oukog 3 <

80. Cf. W. NesTLE, Hippocratica. 2. Der Begriff der giog, «Hermes», T3,
1938, 8-17; K. DEICHGRAEBER, Die Stellung des griechischen Arztes zur Natur,
«Die Antike», 1939, 117-38; H. DILLER, Der griechische Nalurbegriff, «Nevue
Jahrbiicher», 1939, 248 ss.; Pepro LaAIN, La curacion por la palabra en la
antigiiedad clasica, Madrid, R. D, 1958, 207 ss. Ademas del fundamental libro
de F, HEINIMANN, Nomos und Physis., Basilea, 1945,

’

axooet,
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L
nicamente se desarrollan los distintos elementos, pensamiento
o ideal formativo, syxixitoc naBein *.

La cultura jénica se despojo pronto de contenido politico;
pero el espiritu atico, profundamente arraigado en la vida po-
litica, no dejaba margen para aspiraciones individuales (3io>
abésmoTog) que prescindieran de la polis. Por ello surge a veces
la tragedia del hombre apolitico, el conflicto entre los deberes
politicos y la oyody, revelado por vez primera por Euripides en
la Antiope. «La polis ensefia al hombre» habia dicho Simoéni-
des ¥y «estar educado en el espiritu de las leyes» era la suprema
aspiracion del ciudadano clasico. En la Antigona (v. 370) se
exalta al hombre idizoiig obediente a la norma de conducta
que establece un orden social permanente, frente al apolida
{¢moltg), que se coloca a si mismo fuera del seno de la comu-
nidad en que vive. Y un ultimo efecto de la antigua unidad
de vida, determinada y profundamente penetrada por la polis,
hallase en el hecho léxico de que en griego moderno el vocablo
moiitzopo es sinénimo de educacion o cultura.

En la coyuntura histérica de la democracia periclea se inicia
por primera vez la critica del Estado. La justicia, quicio de la
sociedad, descubierta por Hesiodo y exaltada por el legalismo
jonico-atico ¥, seria criticada destructivamente por los sofistas,
a la vez que la vision geomeétrica del xoopoc cedia paso ante una
visién biologica, dominada por el principio de la lucha por la
existencia. La ley seria relativizada en la Umsturz der Werte
fque caracteriza a la época y exaltado frente a ella el papel de
la gtowg, La filosofia politica de Platon, al transferir la nocién

81. Cf. Ernst Horrmann, Padagogischer Humanismus. Zirich, Artemis,
155, 1149 ss,

82.

83. Cf. W. JaEGer, Alabanza de la ley. Los origenes de la filosofia del
derecho y los griegos, «Rev. de est. politicoss, 1853, 17-48 (trad. esp. de un
trabajo publicado en el vol. col. Interpretutions of Modern Legal Philosophies.
Essays in Honour of Roscoe Pound. New York, Oxford, Univ. Press, 1647,
352-75: trad. francesa en Lettres d’aumanite VIII, Paris, Les Belles Lttres,
1048, 5-42).
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de justicia al mundo interior del alma, salvé la virtud civica,
moletiny) dzex?, sobre la que descansaba el Estado antiguo *.

No sé si se podria documentar la indole esencialmente poli-
tica del hombre clasico con una prueba mas grafica que la que
proveen algunos sofistas con sus analisis filoséfico-culturales y
sociolégicos de la religion . Frente a la critica destructiva de
los dioses tradicionales de la polis muestran algunos sofistas
un conservatismo, basado en puntos de vista practicos de tipo
moral y politico. Cricias proyecta al pasado una situacion actual
cuando nos presenta en el Sisifo * al politico avisado que in-
venta un «dios-policia» perenne testigo de los actos humanos,
que sirve exclusivamente para llenar las lagunas del organismo
politico. Y muchos elementos de la religion de la ciudad plato-
nica pueden en justicia ser calificados de «religion politica» .
En la variada fauna de los tipos de irreligiosidad (virulenta, sar-
castica, rencorosa, blasfematoria, nihilista) la irreligiosidad del
politico es positivista y conservadora: creyendo insuficiente a la
religién la juzga empero necesaria y quiere verla prolongada
e incluida, en las instituciones patrias. «La foi —escribié Renan—
a cela de particulier, que, disparue, elle agit encore».

Otra prueba de la indole politica del hombre clasico cabe
descubrir en la actitud de la aristocracia atica frente al nuevo
ideal de educacién y cultura de la época de los sofistas. Calicles
en el Gorgias subordina la educacion a la politica. En la Antiope
el hombre de accién, Zeto, habla a su hermano Anfién, el te6-
rico y sofiador innato en un 3wc pwouoizdg, en los mismos tér-

84. Por lo demas, y contra interpretaciones apresuradas, debe reconocerse
que, en puntos fundamentales, la propia sofistica fundamenta la teoria pla-
tonica del Estado: cf. JoHANNEs MEWALDT, Fundament des Staates, en «Gene-
thliakony ; WILHELM ScHMIp, Tibinger Beitrdge zur Altertumswiss., 5.
Stuttgart, Kohlhammer, 1929, 71-93.

85. Ct. W. JAEGER, Teologia de los primeros filosofos griegos, 179 ss.

86. Cricias, fr. B 25, Diels-Kranz (conservado por Sexto Empirico 1X, 54).

87. Asi su cédigo de castigos confra los disidentes de su religién refor-
mada., E, M. CorNForD, The Unwritten Philosophy, 66 ss., hace un paralelo
muy sugestivo entre esta actitud del filésofo v la del Inquisidor de la
historia que Dostoiewski pone en boca de Ivan en Los hermanos Karamazof,
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minos en que Calicles a Sécrates. El philosophari sed paucis
de Ennio no es un producto especificamente romano y, en fin
de cuentas, una intencion semejante alienta en el guiocopodpey
dvev wahaxiag de Pericles ™.

Pasemos ahora al hombre helenistico .

cQué desarrollo alcanza en la época helenistica el tipo del
homo oeconomicus? Aunque 10s acaeceres politicos y guerras fre-
cuentes impidieron que la economia helenistica marchara deci-
didamente por un camino de estabilidad, la hondura y alcance
de la transformacién experimentada en el plano econdomico por
el mundo helenistico son, sin embargo, notorios ¥. La conciencia
de la unidad del mundo, de que por primera vez se percata el
griego a consecuencia de las conquistas territoriales alejan-
drinas, de que dan fe el entusiasmo de la literatura por estas
conquistas (Egipto, sobre todo) y la renovada atencién por la
geografia ( mepirdo: ), la construccién de emporios y puertos, de
otafluol ¥ odotmopler, condiciona la aparicién de una economia
ambiciosa, planificada y dirigida. Los Diadocos cambian por
completo la estructura econoémica del Mediterraneo con sus
planes de economia dirigida, en los que no es ya la polis la
unidad econoémica, sino la eciimene sobre la que se extienden
ahora en ingente diaspora los griegos. Es un momento de ilimi-
tado optimismo y de actividad febril, muy alejado de 1a rutina y
mimetismo de los graeculi de los siglos mas tarde. El nuevo or-
den economico condiciona, a su vez, una cierta transformacion
del orden social: el profesionalismo creciente da nuevo impulso
a la burguesia, del que son documento la comedia de Menan-
dro *, Teofrasto, Polibio y las inscripciones; y el proletariado,

88. Tusc. II, 40. Cf. Ennianae poesis reliquiae, ed. J. Vahlen, 2" ed., 191,

89. Repetimos aqui, en parte, la caracterizacion del hombre helenistico
que hemos dado en EI concepto del hombre en la antigua Grecia, Madrid,
Facultad de Filosofia y Letras, 1955, 95 ss.

90. M. RosTovIzerr, The Social and Economic History of the Hellenistic
World. Oxford, Clarendon Press, 1941,

91, Cf. A. KorTte, Die Menschen Menanders, Ber. Verhandl., Sichs. Ak,
d. Wiss. 89, 1937, 23 ss. Sobre el tema del elogio de la pobreza: W. MEYER,
Laudes inopiae, Dis. Gotinga, 1915. Un estudio sintético de la influencia
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consciente de su importancia en una sociedad progresivamente
industrializada, reivindica una mas justa distribucién de las
riquezas. No so6lo en el plano teérico, con el género de las Uto-
pias de un Zenoén, Hecateo, Evémero o Yambulo, sino en el de
la vida real, con personalidades como FEsfero, Cleomenes, Blosio
y Aristonico, halla su traduccion aquella preccupacioén econd-
mico-moral por una mas equitativa justicia social. Los vastos
planes de economia dirigida, las Utopias de los filésofos, la con-
denacion frecuente de la wioypoxépderw y la exaltacion de la
dilapidacion humanitaria e incluso, entre cinicos y estoicos, la
condenacién de las rigueza ssiguen siendo en la época hele-
nistica documento tipico de la reaccion de un espiritu genui-
namente tedrico y estético, y ahora prevalentemente social,
frente a la anteposicon en todas las relaciones vitales de los
valores utiles, que es tipica del homo oeconomicus.

El homo politicus helenistico, que vive inserto en €l nuevo
tipo de dominacién instaurado por Alejandro, por fuerza ha
de ser diferente, en muchas cosas, del ciudadano griego de la
polis clasica. Si, por una parte, las doctrinas politicas de la so-
fistica griega, al contraponer tajantemente g¢iowg ¥ vopog, lleva-
ron a sofistas como Calicles y Trasimaco a la justificacion bru-
tal del poder del mas fuerte, a la resignacion del reino del deber
ser ante las groseras exigencias de la realidad, por otra parte
condicionaron la justificacion por otros sofistas, como Antifonte,
del derecho de los débiles, que anticipa la decidida profesion de
igualdad entre todos los hombres, helenos y barbaros, pobres y
ricos, esclavos y libres. Si esta doctrina es todavia desconocida
por Platon, Aristoteles y el propio Isocrates, Teofrasto, que vive
35 anos después de la muerte de Alejandro, sabria trascender la
rigida idea de la polis en la conviccidén de una superior unidad
religiosa, cultural y practica. Y los cinicos con su ideal de virtud
abierto a todos los hombres ( oi omovdaior ¢ikor ) ¥y el hombre
estoico, guost xotvwvixds, son ya plenamente xospomoiitar, ciuda-

del Helenismo en un caso concreto cristiano es el de A. DIRKING, Sancti
Basilei Magni de divitiis et paupertale sententice quam habeant ralionem
cum veterum philosophorum doctrina. Dis. Minster, 1911,
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danos del mundo: uniuersus hic mundus —escribira Cicerén *“—
una ciuitas communis deorum atque hominum.

El homo politicus es un hombre de énfasis, que busca im-
ponerse por encima de todo, que atisba todos los sectores pro-
picios de motivacién: el arte, la literatura, la retorica que es
lo propio de su estilo, lo econémico visto como instrumento de su
poder politico, lo religioso de lo que se sirve presentandose como
«siervo de Dios» o como «caudillo por la gracia de Dios». En la
época helenistica, cuando el poder supremo se centra en la
utilidad colectiva, debera basar su poder en una apetencia de
felicidad universal de sus subditos, en la ayuda filantropica a
sus gobernados, mas que en el derecho estricto —como el go-
bernante romano— o en la lisonja —como los demagogos de
todas las épocas—.

El homo socialis es sin duda el tipo de hombre mas carac-
teristico de la época helenistica. L.a idea de un Helenismo, ba-
sado en el caracter universal de la cultura helénica, estaba ya
prefigurada en Isocrates, en la obra de algunos sofistas y por
los cirenalicos, escépticos y cinicos; pero por primera vez la es-
pada de Alejandro incorpora al xdouog helénico el mundo de los
barbaros, y son los estoicos, hombres muchos de ellos de sangre
no griega, los encargados de configurar en sistema las nuevas
ideas sobre el cosmopolitismo. Barbaros y griegos, esclavos y
hombres libres son todos iguales ante el derecho natural, habia
predicado ya el sofista Antifonte ¥ Y los cinicos Antistenes y
Diégenes simbolizan la oposicion individual frente a las con-
diciones politicas y sociales, morales y espirituales de la rolizea
y los vopor tradicionales. El ideal de cultura de los estoicos, la
integracién de las partes en el xéopog, plenifica estos anhelos
vy lega al mundo moderno, tajantemente formulada, la oposicién
entre nacionalismo e internacionalismo. Este cosmopolitismo he-
lenistico postula la confraternidad universal, el consentirse con

92. De naturg deorum III, 23.
93, Fr. 44 Diels-Kranz (Ozxyrh. Pap. XI, n. 1364). Cf. J. MewaLpr, Das
Weltbiirgentum in der Antike, «Die Antiken, 2, 1926, 177 ss.
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los demas, la glovdporie ™. El amor al hombre viene a conside-
rarse principio organizador de la vida social, politica, econé-
mica e incluso de la vida mental. En la esfera de los hechos eco-
noémicos la actitud social empujaria hacia un comunismo avant
la lettre **; en la politica hacia el anarquismo de los débiles y
hacia la velada voluntad de poder que caracteriza al politico
igualitario de la época; en la del arte, hacia un arte mas po-
pular que nunca y una literatura que predica el amor del gé-
nero humano *; en religion, hacia la mistica de la compasion y
la idea de un Dios amante de los hombres, ajeno a la mentali-
dad arcaica o clasica . Tal vez no haya documento mas ex-
presivo del cambio de los tiempos que las numerosas inscripcio-
nes de la época referentes a fundaciones de escuelas gratuitas ».
La época helenistica, como el siglo xx por ejemplo, tiene un
concepto extensivo, cuantitativo, de la humanidad: lo social es
lo humano. Concepcion ciertamente opuesta a la griega arcaica
—0, en nuestra época, a la de un Nietzsche— para la que la
humanidad se identifica con las virtudes culturales, cada vez
mas perfectas y potentes, alumbradas por algunos hombres pri-
vilegiados, que piensan que vivir es siempre vivir mas.
También el tipo del homo aestheticus se delinea con carac-
teres inéditos en el periodo postalejandrino. Los cambios socia-
les, los progresos de la ciencia y de las técnicas informan una
nueva experiencia vital que, durante cierto tiempo —como suce-

94. E. WaLFr, Philanthropie bei den alten Griechen. Progr. Berlin, 1902;
A. FrEY, Das Problem der Menschensliebe (giiavlpwria) in d. dliteren Stoa.
Eichsfeld, 1906. S. Lorenzo, De progressu notionis gihavbpoziag. Dis. Leip-
zig, 1914; S. TroMP DE RUITER, Mnemosyne 59. 1932, 271-306 y el art. de
Heinemann, en la RE.

95. R. POHLMANN, GesSchichte d. sozialen Frage und des Sozialismus in
d. antiken Welt. Munich, 1925%,

96. Decididamente ahora el griego descubre a la mujer, y al nifio (cf.
H. HerTER, Das Kind im Zeitalter des Hellenismus, «Bonner Jahrbuchy, 132,
1927, 250 ss.).

97. Con la sola excepcién tal vez de Platéon: cf. El descubrimiento del
amor en Grecia, 142-4.

98. Of. W. ScHuBART, Die religiose Haltung des frithen Hellenismus,
«Der alte Orienty, 35, 1937, 22 ss.
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de siempre que una cultura empalidece y se disipa, al tiempo
gue otra pugna por nacer—, libre de una conexién demasiada-
mente estrecha con el pensar conceptual, cobra nuevo poder
sobre los espiritus. Surge entonces una nueva estimacion de la
literatura y del arte como expresiones inmediatas de los ideales
de la época y, unido a ello, la relacion mas directa de la lite-
ratura acerca de la naturaleza del hombre y su estilo de vida
con el arte y la poesia. El pequefic género escultorico, con su
pintura exacta de la realidad, el mimiambo, el idilio vy la lirica
erotica personal, el epigrama, la literatura cientifica... son refle-~
jo del impacto de la vida real sobre el arte. Al propio tiempo, y
como contraste y contrafigura, surgen la literatura y el arte
eruditos, alejados de la vida: el literato de gabinete, perescru-
tador de la mitologia y de las leyendas antiguas y olvidadas, en
el ambiente impermeable al exterior del Museo, cementerio de
lag Musas, El artista que cultiva, por vez primera en Grecia, €l
arte por el arte. Frente a la pretension panespacial del imperio
alejandrino, el artista helenistico responde frecuentemente con
una concentraciéon hacia formas limitadas: composiciones de-
finidas, con figuras nitidamente aisladas. Frente a lo eterno,
lo momentaneo; frente g la idea, el fenomeno; frente a lo mo-
numental, lo pintoresco. Poetas y pensadores son representados
como héroes, trascendiendo el antanén ideal del ciudadano he-
roico. Si el influjo de los valores econdémicos es solo episédico
(el pathos de la limitacién estoica obrando sobre el producto
artistico y creando el idilio o la terracota tanagrina), los va-
lores sociales (ipsa caritas generis humani, soprdfete tdv Ghav)
actian intensamente sobre los estéticos. Por otra parte, el com-
portamiento de estos frente a los valores religiosos cambia de
cariz. E1 mundo de figuras mitolégicas de la tradicion adviene
cuestionable. Sélo donde subyacen a ese mundo auténticos va-
lores éticos o sentimentales son utilizadas aquellas por el He-
lenismo, con un nuevo sentido para la realidad, que caracteriza
a la época y que no cabe confundir con el realismo romano,
sujeto al fenomeno, pues que busca fundamentar la figura viva
en el mundo de lo divino. En lugar de las escenas mitologicas
arcaicas aparecen las estatuillas con caricaturas de viejas, es-
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clavos y lenones, a que se asocia lo demoénico de lo perecedero
v anormal. «<Mundo de imagenes» (Bildwelt) ha llamado Buschor
al arte helenistico; pero en el que las imagenes de los dioses
ceden su situacién de privilegio ante las de los caudillos, Ale-
jandro y sus sucesores, ¢ ante las de los poetas y filésofos. El
panteismo estético propio del artista impresionista, hambriento
de vivencias; la simbologia estética de que el artista helenistico
dota muchas veces al mundo figurativo mitolégico tradicional...
son prueba fehaciente del escepticismo del hombre postalejan-
drino con respecto a la religién tradicional.

Porque el homo religiosus de esta época es sustancialmente
diferente del anterior " Los dos hechos de mayor significaciéon
politica, motivados por las empresas de Alejandro, la pérdida
de autonomia de las ciudades griegas y el intenso contacto entre
griegos y orientales, no podian dejar de tener honda repercusién
en la evolucién religiosa. Las viejas divinidades de la polis fue-
ron perdiendo significacién en el corazon de los hombres nue-
vos; nuevos cultos y ritos fueron introducidos preparando el
sincretismo posterior. El sentimiento de inestabilidad de los ne-
gocios humanos predispondria a los espiritus a la aceptacion,
mas 0 menos resignada o reticente, de una 'I‘u';m o Fortuna pu-
ramente mecanica y fatal, <6 adtépacov, regulada por el inexo-
rable determinismo de los movimientos astrales, y también ha-
cia la retirada o avaydprorg & una vida recoleta y contempla-
tiva ', Al poder el hombre elegir una divinidad especialmente
dilecta en su corazon, sin sujecién a las de su ciudad natal, se
hacia posible una vinculacion personal mas intima entre el hom-
bre y aqueélla: ejemplos como el de Isis y el Lucio de Apuleyo
o €l de Elio Aristides y Asclepio " documentan un nuevo tipo

99. M. P. NiLssoN, Die Religion in den griech. Zauberpapyri, «Bull. Soc.
Roy. d. Lettres de Lund», 1947-8, II, 58 ss.

100. Cf. A. FesTucIiErg, La revélation d’ Hermés Trismégiste, 1. Paris,
Gabalda, 1944, 45 ss., v Personal Religion among the Greecks. Berkeley-
Los Angeles, 1954, 53 ss.

101, A. J. FESTUGIERE, Personal Religion among the Greeks, 68 ss;
0. WEINREICH, Typisches und Individuelles in der Religiositdt des Aelius
Aristides, «Neue Jahrbucher», 33, 1914, 597 ss.
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de piedad popular, mas confiado y mistico que la relacion entre
Hipélito v Artemis en Euripides por ejemplo.

Finalmente, el homo theoreticus . El hombre aristotélico
permanece solo frente al mundo; su Dios ignora el mundo v,
por ello, el hombre no puede apelar a una Providencia divina
que gobierne el mundo y garantice la justicia. Pero el deseo de
felicidad, de edfwipovio, solidamente asentado en las mas secre-
tas latitudes del alma humana, no puede contentarse con la
mera protesta ante el mundo. La moral estoica comienza por
sentar el principio de que para ser dichoso no necesita el hom-
bre de los bienes exteriores, pues que, segun el principio cinico,
la sola virtud basta para asegurar la felicidad del sabio «dtapxy
08 v dpeTiv Tpog ebdutpoviny, (i davog Tooadzousvyy T ) TanouTiig
toybog 103,

El proceso de interiorizacion de la virtud es llevado al extremo,
a la vez que el aristocratismo del ideal platénico y aristotélico
del sabio advierte un aristocratismo exclusivamente moral, abier-
to a todos los hombres de buena voluntad. El dios estoico es
un dios cosmico y el hombre es parte del »conog elevado por la
razon a la altura de los dioses, La fisica estoica afirma asi la
dignidad del hombre, parte del Universo-Dios, que se siente
superior a los bienes exteriores, y, al despreciarlos, afirma su
superioridad. Ante las cosas aduigepe, objeto de nuestras tenden-
cias naturales, el sabio estoico afirma su edtovi, sbotdlew, Sepvitre,
fuppadedtng, xapzeple, peyehoduyie, atupeiic, ¥ zmoviv. En el ideal
estoico de un Biog modetinds, vida mixta, sovlietog, entre el Biog fzmpoy-
ey ¥ el mpuxtends, el desprecio del mundo advierte energia
exterior y utilidad social. En cambio, el filosofo escéptico ™, re-

102. Una vision general sobre los distintos tipos de sabio en las varias
escuelas filosoficas da P. Friedlinder, en «Go6tt. gel. Anz.», 1931, 251 ss.

103. Que este principio fue proclamado por Antistenes el cinico, nos lo
cuenta Diégenes Laercio (VI, 11). Fue repetido por Zenén (D. L. VIII, 127
y, ern pos de él. por todos los estoicos (cf. Von ArnNim, Stoic. veterum fragm.
III, 49-67).

104. Sobre el sabio estoico: A. SCHWEGLER, Gesch. d. griech. Philosophie,
Tubinga, 1859, 309 ss.; M. PoHLENZ, Die Stoa. Gotiga, 1948-9, I, 153 ss; Ein
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tugiandose en su agusiv y éroyy, renuncia a todo juicio de valor
sobre el mundo, negandole realmente y sintiéndose indiferente
frente a él. La emoyy estoica no excluye la decidida y jocunda
afirmacion de los valores espirituales del mundo y de la vida .

También para los filoésofos del Jardin de Epicuro (of azxo tdv
wimwv) como para Aristoteles y Zenén, la autonomia del hombre
debera ser absoluta, como total la seguridad de su felicidad.
Esta se identifica con una sabia y calculada aritmética, capaz
de proporcionar el maximo de placer con el minimo de pena,
oponiendo al sufrimiento presente el recuerdo del placer pasado
y la esperanza del placer futuro. El sabio epicureo domina la
Fatalidad, de la que espera muy poco y a la que teme aun me-
nos: de aqui su serenidad {uxusuniyEie) ante la vida y el mundo
y ante unos dioses que no se curan de favorecer o dafiar a los
mortales ", El culto de lg amistad, despreoccupandose de la vida
politica, es la regla de vida que aconseja Epicuro a sus disci-
pulos, de acuerdo con la maxima del Jidade Buowous, la vida retirada
y en silencio. El apoliticismo del sabio epicureo, condicionado por
su apetencia de dtapefiv, le separa del ideal estoico, cinico o
sofista y le acerca, en cambio, al sabio plotiniano o filoniano.

Los cinicos Antistenes y Diégenes, o Zoxpatyg patvipeves, con-
quistan la libertad individual mediante la conciencia de los

Antikes Fiihrer-ideal, «Forschungen und Forschrittey, 1934, 202 ss.; Antikes
Fiihrertum, «Neue Wege zur Antiken», II1. 3. Leipzig, 1934 (sobre el ideal del
caudillo en Panecio, que se inspira en las instituciones romanas); R. A. Gau-
THIER, Magnanimité, L'ideal de la grandeur dans la philosophie palenne el
dans la théologie chrétienne. Paris, Vrin, 1951, 119 8s.; J. FERRATER MORAa,
El hombre en la encrucijada.

105. Cf. M. PoHLENzZ, Das Lebensziel der Skeptiker. «Hermesy 1904, 15 ss.

106, Cf. A. J. FESTUGIERE, Epicure et ses dieux. Paris, Presses Univ,, 1946;
W. Scumnp, Gotter und Menschen in der Theologie Epikurs, «Rhein. Mus.y,
94, 1951, 97 ss.; y especialmente A. Griuii, Il problema della vita contem-
plativa nel mondo greco-romano. La aspiraciéon a la tranquilidad de una
existencia sustraida a la envidia de los dioses y al juego de la fortuna, el
ideal del Ldfe Buboas, tiene muy antiguos antecedentes en Grecia y hasta
——con evidente unilateralidad— se ha pretendido sintetizar en tal aspiracion
la intuicion griega de la vida: F. WEHRLI, xd¥e Bubous Studien zur dltesten
Ethik Dei den Griechen. Leipzig. culner 1831

5
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valores naturales imperdibles y aquellos otros inconsistentes vy
mediante el ejercicio practico de la privacion. El sabio cinico,
cuyos patronos son Heracles y Ciro, dos barbaros, y cuya auto-
descripcién nos la hace Antistenes en el Banquete jenofon-
tiaco ', sabe limitar autocraticamente sus necesidades, en la
idea de que el eudemonismo estricto consiste en la carencia de
necesidades y, elevando a principio la antitesis entre ¢isisy vepec,
con severa seriedad postula, en medio de las bellezas de la
civilizacion griega, el retorno a la naturaleza.

También el hedonista cirenaico, un Aristipo por ejemplo, es
indiferente a la vida politica y a los prejuicios religiosos.

Durante el siglo 1 d. C., en oposicién a estoicos como Musonio
o Epicteto, que buscaban en la filosofia la preparacién para la
vida practica, el filésofo grecojudio Filon, el Alejandrino se
consagra s6lo a la contemplacién de las cosas divinas. Es un
tipo de contemplacion distinto de la filosofia practica helénica
vy de la contemplacion religiosa . Surge en una época de crisis
de los sistemas estoico y epicureo y de influencia oriental, cuan-
do nacen sociedades como la de los «terapeutas», que llevaban
unga vida conventual. La influencia platonica, del Timeo espe-
cialmente, es manifiesta, pero restringida: nada de Providencia,
ni de esperanza, ni de demiurgo creador. La forma religiosa de
la vida contemplativa se convierte, desde el =weol Blov Hewprzizod
de Filon, en el ideal de vida monastica.

«Hay sobre la tierra y en el cielo muchas mas cosas que en
la filosofia todar, le dice Hamlet a Horacio '"; pero para un

107. Symp. 4, 34 ss. Sobre la concepcion del héroe cinico: RAGNAR
Horsrap, Cynic Hero and Cynic King. Studics in the Cynic conception of
Man. Uppsala, 1948. Sobre el ideal de Blocq Zewixé; de los cirenaicos cf.
Arist. Pol. 7, 2, 1324 a 16 y Jen. Mem. 2, 1, 13.

108. Cf. E. BrEHIER, Les idées philosophiques et réligieuses de Philon
d'Alexandrie. Paris, 1924, y M. PoHLENZ, Philo von Alexundreia. Nachr. AKk.
Go6tt, Phil. hist, K1 1942, 409 ss., ademdas del excelente art. de H. LEISEGANG
en la R. E, de Pauly-Wissowa.

109. Sobre el género literario de oposicion entre vida mundana y vida
espiritual  (Blog mveopatixdg) del monje cf. H. M. WERHAHN, Gregorius Na-
zianzenus Xiyxpiotg Blov  Wiesbaden, Harasowih, 1953, El género se nutre
de la diatriba estoico-civica.
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griego del siglo 111 después de Cristo el mundo sublunar parecia
no tener secretos y el ansia de pura contemplacién se hace
exclusiva. El tema plotinianc por excelencia sera el de la sole-
dad del sabio poveg mpog thv wavev ', frente al principio supremo,
al que halla acceso en una ruptura de encantos, salvandose,
como en una nueva Odiseq, de Circe, en una éxiatpegs, €n una
Quyn pévou wzng poévov en una ingente anabasis de este mundo
limitado y definido. La sapientia se hace religio para el sabio
en busca de la potencia solitaria de lo Uno, despojandose de
amigos, deudos, conciudadanos, transparencias, olores, sabores
y luz del mundo sensible. La soledad desierta e infinita de la
suprema realidad, ante la cual nadie alcanza audiencia, es el
mas caro voto del sabio plotiniano. Su actitud es bien distinta
a la del estoico. La ciudad de Zeus, el reino de fines propuesto
por los estoicos, es una trasposicion ideal de la ciudad terrestre,
en la que el sablio estoico vive y quiere vivir. Para Ciceron ',
Séneca ', Epicteto o Marco Aurelio la vida humana, interseccion
de un caracter y una experiencia, acepta ser juzgada por su
eficacia, en un primer dialogo entre sabiduria y experiencia.
Sabiduria y voluntad hacen al sablio, cuyo deber es perfeccio-
narse, madurando en sus mas secretas oficinas aquello que
pueda servir mejor a los fines a los que, como individuo situa-
do en un conjunto de relaciones bien establecidas, esta subor-
dinado.

Aparte el caso del mistico misantropo, el sabio helenistico
es un cosmopolita, bien por imperativo social o por disposicion

110. Ct. E. Pererson, Herkunft wnd Bedeutung der w605 Tphl oV
Formel bei Plotin. «Philologusy, 88, 1932, 30-41. Vid. también M. GANDILLAC,
La sagesse de Plotino. Paris, 1952 v RENE ARNoU, Le désir de Dien dans la
philosophie de Plotin. Paris, Alcan, 1921,

111. Cf. M. KRETSCHMAR, Otium, studia litterarum und Blog Dewprunisg
im Leben und Denken Ciceros. Leipzig, 1936. El sentido de la formula ideal
cum dignitate otium (que no mnos parece pueda interpretarse de otro modo
que como «vida mixta») ha sido muy discutido: cf. P. BOYANCE, en «Rév. et,
anc.y», 1941, 172 ss.: v A. GrILLI, «Acmey 1951, 227-40.

112. Cf. scbre la imagen —mejor, sobre las varias imagenes— del sabio
en Séneca la disertacion de WiLngLm GaNss, Das Bild des Weisen bei Seneca.
Freiburg Schw., Schaern-Gutenberg, 1952.
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cordial, bien por exigenc:a tedrica como en muchos estoicos en
quienes la oguprafiste tov Ghov $e nos antoja racional y anémica
simpatia, bien, en fin, por una metivacion estética en las na-
turalezas impresionistas tipicas de la época. Idéntica vertiente
universalista y filantrépica se observa en muchos de los clenti-
ficos de la época, con los que el cientifico positivista adviene
figura social: mecanicos como Ctesibio, Filén y Heroén, bota-
nicos como Cratevas y Asclepiades, médicos como Herofilo y
Erasistrato o el empirico Filico de Cos.

Los valores sociales orientan decisivamente, la imagen del
hombre politico, tedrico, economico o religioso. El alma hele-
nistica vibra a la llamada del amor. El cosmopolitismo y la fi-
lantropia es la valencia dominante en este homo socialis. El
ideal social de comunién de la especie humana toda, de huma-
nitarismo, de filantropia, es el que, unido al de la tradicional
paideia griega, habia de producir lo que llamamos humanismo
Un ideal ético, estético, politico, siempre creador y original, sal-
vador y liberador del ser del hombre en sus horas mas criticas,
que prefiguran ya, con urgente cercania, las figuras mas tipicas
de los ideales de vida humana en la época helenistica: el sabio
estoico o el hombre filantropo.

He aqui el cafiamazo tejido por las lineas generales de com-
portamiento del hombre helénico frente a los valores, sobre
el cual se dibujan, en las distintas épocas, las figuras de ideales
de la vida griega. El Santo, ¢l Sabio, el Héroe, el Guia, y el
Artista arcaico, clasico y helenistico ofrecen, sobre la unidad
basica del estilo vital griego, notorias diferencias, que emanan
de la distinta jerarquizacién de los valores. Esta jerarquizacién
define las cinco posibles actitudes del hombre frente a la rea-
lidad y frente a su propia vida: practica, intelectual, moral,
religiosa, estética . Las crisis, las mudanzas histéricas vienen
producidas por las transmutaciones de valores. Las épocas his-

113, Sobre el nacimiento del humanismo en la época helenistica. cf.
El concepto del hombre en la antigua Grecia, 102 ss.

114, Cf. Victor BascH, Essais d'Esthétique, de Philosophie et de Littéra-
ture. Paris, Alcan, 1934, 41.
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toricas no son plenamente «omnicomprensivas» ', sino que por
naturaleza cada una es o politica o artistica o religiosa, ete.
Como que los juicios de valor del individuo —salvo dentro de
limites muy restringidos— son impuestos o sugeridos por el
clima intelectual, moral, etc.,, de la época y por su peculiar
sistema de ideales (la Verdad, la Belleza, el Bien moral, la
Utilidad), las épocas conservan coherente una <«unidad estilis-
tica», definida por su repertorio de valores y sus preferencias
de bienes. Constituyen estas actitudes en su dialogo con la
realidad la «forma nuclear» de las épocas en cuanto estilos
de vida.

Cuando en las paginas anteriores hemos definido al griego
arcaico como a un homo religiosus, al clasico como homo poli-
ticus y al helenistico como homo socialis, bien se entiende que
no se trata de proponerlos como exponentes de tipos puros, re-
sultantes de una extrema exclusividad en el predominio de un
valor: son representantes de formas de vida, que no excluyen
el resto, pero que actiian sobre él en sentido prevalente. Se
trata de una caracterizacion deducida de las tendencias pre-
dominantes de la época; pero su mismo predominio ocurre y
se mantiene al colidir ellas con otras tendencias y elementos de
signo contrario. Tal tension condiciona los sucesivos cambios
de equilibrio del sistema y el proceso mismo de su evoluciéon
histérica. Mds que por una mutacion radical de los constituyen-
tes del conjunto, los cambios de época se originan por el des-
plazamiento del centro de gravedad del sistema. Las oposiciones
histéricas no se resuelven en diametral incomunicabilidad, sino
en continuidad y tradicién.

Ello es especialmente cierto en el caso de la cultura griega,
cuya progresién se consuma en una multiplicidad de direccio-
nes, lo que nos veda definiciones simplistas del versatil y dia-
léctico espiritu griego. Sin embargo, bajo la muchedumbre de
diferencias estilisticas entre los tres grandes periodos de la vida
griega, late un fondo comun que define al «genio griego». Nin-

115. M. ManNperLBauM, The probleme of Historical Knowledge. N. York,
Liveright Pub., 1938, 280 ss.
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guna civilizacion ha sabido contradecirse en forma tan inago-
table como la griega, sin dejar de ser nunca ella misma.

En el problema concreto que ahora nos ocupa, el de los tipos
ideales de vida, mientras que otras culturas han visto —bajo
distintas variantes segliin el momento— la forma ejemplar de
vida humana en la santidad, como el cristianismo, o en distintag
imagenes del Guia o Conductor, como los romanos, las dos for-
mas ejemplares de vida humana mas constantemente mante-
nidas a lo largo de toda la Helenidad, decisivamente configura-
doras de nuestros propiocs ideales en ambos aspectos, fueron
sin duda la del Héroe y la del Sabio. El ideal heroico define
a la época arcaica y sera mantenido por la moral popular griega
de todas las épocas. El ideal del Sabio '", creacion de la filosofia
surgido en declarada oposicion frente al ideal heroico antafién,
acabara asimilandose las esencias mas genuinas de la heroi-
cidad arcaica y ya en la persona de su creador, Sécrates, nos
encontramos con la figura del sabio-héroe, a la vez que la ima-
gen arcaica del héroe guerrerc se enriguece progresivamente
con las notas de la Sabiduria, por ejemplo en la figura del
héroe tragico, que, por otra parte, influyen a su vez en el ideal
de sabio. En la 4Apologia platonica Socrates se compara a Pala-
medes '", el infortunado hérce al que dedicaran una tragedia
cada uno de los tres grandes tragicos y el sofista Gorgias una
Defensa ', en la que presenta el tragico contraste entre la

116. En el estudio de la evolucién de la figura del «sabio» griego puede
servir de hilo conductor la biografia de los propios vocablos gogég v co:giu,
Ct. FraNz EISENMANN, Ueber Begriff und Bedeutung der griech. cople VDOT
den dltesten Zeiten an bis Sokrates. Progr. d. Wilh. Gymn, Munich, 1895,
v especialmente BRUNo SNELL, Die Ausdriicke fiir den Begriff des Wissens
in der vorplatonischen Philosophie. Berlin, Weidmann, 1924 (Phil. Unter-
such., 29y 120. Un importante pasaje sobre la evolucién de la palabra es
el atribuido a Aristocles en ¢l Comentario de Juan Filopone a la  Fisuywyy
aphuns,  de Nicomaco de Gerasa (ed. Hoche, Leipzig, 1864, IT a): a) obrero
manual; b) artista; ¢ «sabio» (aplicado por ejemplo a los Siete Sabios);
d» hombre dedicado a la guaixy, fewpiy; € metafisico,

117, Ap. 41 b y Jen. Apol. 26. Cf. L. RabpeErMACHER. «Rh. Mus.», 52, 1897,
24 v Phil. 65, 1906, 149.
118. Cf. W. Nes1LE, Vom Mythos zum Logos, Stuttgart, 1940, 330.
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alrliete del héroe justo y el véuoz, No sin razon se ha pensado '™
en la posible influencia del Palamedes de Euripides scbre el
retrato que la 4pologiac nos ofrece de Sdécrates, desventurado
héroe edepyézr; como Palamedes o Prometeo.

Claro es que son grandes las diferencias entre el héroe griego
arcaico piadoso y temeroso de Dios y el héroe politico, ideal de
muchos hombres de la edad clasica, paladinamente encarnado
por el Eteocles de Las Fenicias:

elmep yap aduxeiv 77, TopuvviBog =épt

wihdestov adixelv, Tk B eboebely ypedy 129
O entre el sabio arcaico Soldon, temeroso del juicio de Dios, y
el sofista que abre proceso a la propia existencia de Dios. Sobre
un telén de fondo constante la reaccion del hombre griego
ante los distintos valores va conformando los tipos ideales
historicos.

Bajo el signo de la Sabiduria ve el hombre griego al artista

y su actividad creadora ', al politico y conductor de pueblos ™.

119. ErwWIN WoLrr, Platos Apologie «Neue Phil. Unt.», 6. Berlin, 1929, 67.

120. vv. 524-5. Ciceron los traduce en el De officiis IIT 21, 82: nam si
wiolandum est ius, regnandi gratia / uwiolandum est; aliis rebus pietatem
colas, y anade que César los recordaba frecuentemente. Cf. W. RIEMSCHNEIDER,
Held und Staat in Euripides Phénissen. Dis. Berlin, 1940,

121. Ct, por ejemplo el sugestivo estudio de HernmManN GuNperT, Pindar
und sein Dichterberuj, Frankfurt, Klostermann, 1935 passim sobre la acti-
vidad poética como gogie y €l poeta come oog(}; Vid, también W. Kravus,
Die Auffassung des Dichterberufs im frihen Griechentum, «Wiener Stu-
dien», 68, 1955, 129 ss. v D. F. W. van LennNep, Furipides HOIHTHY XOdOX
Amsterdam, 1935,

122, Politicos v legisladores son algunos de los Siete Sabios, como sabi-
duria es vista la politica por Tucidides (cf G. F. BENber, Der Begriff der
Staatmannes bei Thucydides Wiirzburg, 1938), filosofo ha de ser el regente
ideal de la moittet o platonica, el buen orador (cf. J. ZUrREK, Dus Ideal des
Redners bei Plato und Cicero, Kremsier, 1904), «filésofoy, amigo de la cul-
tura es ante todo el sabio principe isocratico, el politico magnanimo estoico
y como a sabios nos presentan a sus monarcas las numerosas muestras grie-
gas de la literatura sobre «espejos de principesy (vid. G. BArRNER, Compa-
rantur inter se Graeci de regentium hominum uirtutibus auctores. Diss.
Marp. Catt., 1889 v K. EmmIincer, Sludien z. d. griech. Fiirstenspiegeln
I-II1. Munich, 1906 v 1913
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Como héroe o como sabio es visto €l hombre ejemplar en sus
relaciones con los poderes divinos. Bajo ¢l signo de la heroici-
dad, que se afirma en la accion y en la lucha, ve el griego al
guerrero Aquiles o Ayax o al hombre de estado Alcibiades o
Evagoras en pos del dominio del mundo. Bajo el signo de la
heroicidad, que se afirma en la resistencia endurecida ante la
desgracia y en la impasibilidad ante las vicisitudes de la fortuna,
ve el griego al héroe Heracles, al sabio socratico, al magna-
nimo aristotélico o al sabio valeroso, perseverante y magnanimo
de los estoicos que, en el desprecio del mundo, encuentra la afir-
macion de la grandeza del hombre.

Héroe y Sabio son las dos formas cardinales de ejempla-
ridad vital para el hombre griego. Frente a la abstraccion de
toda actividad, de la que hace una virtud el hombre oriental
el griego concibe la vida como accién en pos de la gloria. La
inexcusable apetencia de Razoén, maestra de la vida, contrapone
con frecuencia la Sabiduria griega a la Paradoja cristiana.

JOSE S. LAsso DE LA VEGA.
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