La cultura griega en San Pablo

Pablo de Tarso es la personalidad mas destacada del impe-
rio romano de su época y uno de los genios que mas influencia
han ejercido en la Humanidad con sus misiones y con sus ca-
torce Epistolas. La de los Romanos hoy generalmente se data
en el ano 59-60. De todas formas, el afio 60 fue testigo del pri-
mer viaje del Apoéstol prisionero a Roma y de su estancia en la
capital del orbe, segun la senfencia comun. Sean estas paginas
un modesto homenaje ante la presente coincidencia '

1 Pueden consultarse, entre otras, las siguientes obra$ ademas de las
que iremos citando a través de este trabajo: J, WEIss, Beilrdge 2ur pauli-
nischen Rhetorik, «Theologische Studieny, Gottingen, 1897. T. NAEGgLI, Der
Wortschatz des Apostels Paulus, Tibingen, 1905. R. BurTtmManN, Der Stil der
paulinischen Predigt und die kynisch-stoische Diatribe, Goéttingen, 1910. A.
BoNHOFFER, Epikiet und das Neue Testament, Giessen, 1911. W. voN CHRIST-
O, STAEHLIN-W. ScuwMmIp, Geschichie der griechischen Litteratur (Handbuch
der Klassischen Altertumswissenschaft), VII, II, 2, Miinchen, 1913, pp. 931 ss.
ExXLER, The form of the ancient greek letter. A study in Greek epistologra-
phy, Washington, 1923. A. Drissmann, Licht vom Osten, Tiibingen, 1923%
IneM, Paulus, Tibingen, 1925°. AuBry, Suint Paul écrivain, «Nouvelle Revue
Théologique», 1926, pp. 579-595. A PuecH, Histoire de la Littérature grec-
que chrétienne, Paris. 1928, pp. 316-223. G. Riccrorri, Pably Apostol, Madrid,
1930, especialmente pp. 129 ss., 187 ss., E. B. ALLo, Le défaut d'éloquence et
le style oral de Saint Paul, «Revue des Sciences Philosophiques ¢t Théolo-
giquesy, 1934, pp. 29-39. W. StrAUB, Die Bildersprache des Apostels Paulus,
Tiibingen, 1937. F. PraT, La Théologie de Saint Paul, I, Paris, 1938%, pp. 73 ss.
O. RoLLER, Das Formular der paulinischen Briefe, Stuttgart, 1938. R. SEN-
COURT, Saint Paul envoy of grace, London, 1948, pp. 112-115, 120-122. L. Cer-
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20 ISIDORO RODRIGUEZ

1. San Pablo era poliglota desde su nifiez. Ademas del he-

3

breo y arameo °, dominaba perfectamente el griego del periodo
helenistico, llamado comun 0 xowvi,—s5u lengua materna— idic-
ma internacional, diplomatico y cultural de entonces, Probable-
mente no acudié a ninguna escuela para estudiar la literatura
griega, clasica o helenistica . La lengua de Tarso, capital de
Cilicia, era el griego comun, En tiempos del Apdstol brillaba
como centro cultural de primer orden, verdadero emporio co-
mercial y a'émzﬂa—azmico, rival de Atenas y Alejandria, cuajado de
escuelas de gramatica, de retorica, de filosofia y de las demas
ciencias *. Fue clima prop.cio para la filosofia estoica y varios de
sus pensadores —Atenodoro, Néstor, etc.—, influyeron sobre Ci-
cerdén y nuestro Séneca y fueron maestros de emperadores y
principes en la Roma imperial °. Necesariamente tuvo que con-

FAUX, Le monde paien vu par Saint Paul, «Studia Hellenistica», Louvain,
1948, pp. 155-163. J. HoLzNER, El mundo de San Pablo, Madrid, 1951. E. LoH-
MEYER, Probleme paulinischer Theologie, Stuttgart, 1952, pp. 9-29. E, NORDEN,
Die antike Kunstprosa, I8, Darmstadt, 19585 pp. 492-510. A. BruNor, El genio
literario de San Pablo, Madrid, 1959.

2 Act. 21, 40; 22, 2; 26, 14; Rom. 8, 15; I Cor. 16, 22; Gal. 4, 6.

i Cf. W. voN CHR1sT-O, STAEHLIN-W. SCHMID, 0. ¢, D. 392 s.

+ Cf. H. BoHLIG, Die Geisteskultur von Tarsos im augusteischen Zeitalter,
Gottingen, 1913. A. STEINMANN, Zum Werdegang des Paulus, die lIugendzeit
in Tarsus, Freiburg i. Br., 1928. RuGg, Real-Encyclopddie (Pauly-Wissowa),
Segunda serie, IV, 2413 ss.

5 Atenodoro, de Cana en las cercanias de Tarso, discipulo de Posidonio,
fue profesor del emperador Augusto, viviendo largos afios en Roma, de
donde regresé a Tarso. S6lo conocemos a Atenodoro a través de Séneca,
que le cita frecuentemente: Epist. 10, 5; De tranq. animi, 3, 1-8; 4,1, 7, 2.
Precisamente en este lugar (7, 2-37 sale la expresion conscientia, a con-
tinuacion de la cita de Atenodoro. Séneca hered6 de €1 la estima y valori-
zacién de la conciencia, Parece que este filosofo tarsensz introdujo la ex-
presion ouvetdyoig «concienciay, en la Etica, con el sentido de norma moral,
y acaso influy6 en su paisano San Pablo, que tantas veces empleaba este
término. En el Nuevo Testamento, fucra de tres veces en San Pedro (1 Petr,
2, 19; 3, 26, 21), sO6lo aparece en San Pablo (23 veces) o en escritos in-
fluidos por él (Act. 23, 1; 24, 26), ya que no es probable su autenticidad
en Jo. 8 9. El mismo Atenodoro, segun confesion de Ciceron (Ad Atf. 16,
1, 4y 14, 4), le entregd unas notas apropiadas, bellum oripvypa, para la com-
posicion de su obra De officiis, de tanta resonancia en la literatura patris-
tica y medieval. Cf. Hensg, Seneca und Athenodor, Freiburg i. Br., 1893.
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tribuir todo esto a su formacion, aunque sélo fuera por el ve-
hiculo ordinario de las conversaciones, dichos e ideas que flo-
taban en el ambiente de la ciudad, y mas tratandose de un
espiritu tan abierto como el de San Pablo. De ello hay nume-
rosos vestigios en su correspondencia epistolar.

Por otra parte, e independientemente de la formacién cul-
tural del Apostol, sus escritos estan influidos por el ambiente
helenistico de Tarso, en cuanto a los medios de expresion, y
rezuman por doquier antiguas esencias, que él cristianiza su-
bordinandolas a un fin superior. Sin un conocimiento cabal de
aquella lejana cultura es imposible comprender hoy plena y ex-
haustivamente el pensamiento paulino.

Pablo, judio por la sangre, romano por derecho ¢ griego
por la cultura y aun ibérico por el afecto —Espafia era la su-
prema aspiraciéon de sus correrias apostolicas 7, frente a la cual
la misma Roma era sélo una estaciéon de paso, debiéndose a
él que el nombre de nuestra Patria aparezca dos veces en las
sagradas paginas del Nuevo Testamento— estaba perfectamen-

cristiana con el mundo grecorromano, injertando el Evangelio
en el fértil tronco de la cultura griega, que Roma habia de
trasmitir a Occidente en forma de cristianismo, que es la for-
ma definitiva de Europa. i

2. Etimolégicamente epistola, émstody, equivale a «carta»
y aun mejor a «misiva», Por dos razones se diferencia la epis-

I. vVON ARNIM, S. V. «Athenodorosy», 19 2045 en Real-Encycloptidie (Pauly-
Wissowa). II, 2. H. BOHLIG, Das Gewissen bei Seneca und Paulus, «Theolo-
gische Studien und Kritiken», 87 (1914). pp. 1-24. J. Lereorpt, Christentum
und Stoizismus, «Zeitschrift flir Kirchengeschichtey», 27 (1906), pp. 129-165.
J. STELZENBERGER, Die Bezichungen der friichristlichen Sittenlehre zur Ethik
der Stoa, Miinchen, 1933, pp. 186-216.

6 Act. 16 37 ss.; 22, 25 ss.; 25, 10 ss. El Apostol se muestra respetuoso
con el Imperioc Romano y aun dice d= él que procede de la ordenacién di-
vina -~doctrina ensefada por Homero que, incluso atribuye origen divino
a los reyes— y quiere que se le rinda obediencia, tributos, etc. (Rom. 13,
1 s8.), v hasta que se ore por los emperadores en la asamblea cristiana
(1 Tim. 2, 2).

7 Rom. 15, 24, 28,
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22 ISIDORO RODRIGUEZ

tola de la carta en el sentido corriente: a) por la ausencia de
caracter familiar en aquélla; b) y por la exposicién de algun
tema doctrinal, Como medio de instruccién nace el género li-
terario epistolar, muy estimado de griegos y latinos, en el pe-
riodo helenistico —las epistolas de Platon, Isécrates y Demos-
tenes son, en general, de autenticidad discutida—, y procede de
los circulos filoséficos, con importancia de la forma literaria,
de que carece la carta. A este respecto debemos sefialar un
mérito del Apodstol: él es el creador de la epistola, drigida a
una comunidad como destinatario.

El epistolario paulino ocupa an término medio entre la car-
ta familiar y la epistola erudita —ya desaparecida de las li-
teraturas modernas—, tanto por el fondo como por la forma
estilistica. L.a correspondencia paulina tiene mucho del carac-
ter familiar de las cartas, pero su estilo, no es vulgar, como
el de éstas, y esto es evidencia por la comparacién con las nu-
merosas cartas familiares que nos han revelado los papiros *

Tampoco estan redactadas en un griego 1§§§rario, clasico
o aticista, ni siquiera en cuanto al vocabulari?) ! como es
de rigor en las epistolas; aunque trata, como éstas, de ins-
truir y edificar, hasta el punto de que ningun epistolografo ha
sido portador de un mensaje tan trascendental como el suyo.
Aunque nunca hay que olvidar que los escritos paulinos son cir-
cunstanciales (como las cartas), manifiestan un cuerpo de doc-
trina imponente, fruto de la meditacion y reflexién. Por otra
parte —y éste es un diorama magnifico que desde las primeras
lineas permite adentrarnos en la mentalidad cristianizante del
Apo6stol— aun atendiéndose al uso profano en el formulario
de sus epistolas, no acepta el -aip:v protocolario del encabe-

¢ De esto se ocupd especialmente, aungue exagerando demasiado en
contra del meérito literario del Apoéstol, A. DerssManN, Pauwlus, Tubingen,
1925, pp. 5-10. Ipem, Licht vom Osten, Tiibingin, 1923, pp. 119-193, con la
bibliografia de la p. 119. Ultimamente O. RoiLer, Das Formular der pau-
linischen Briefe, Stuttgart: 1928, También es interesante J. SYKUTRIs, Real-
Encyclopddie (Pauly-Wissowa), s. v. «Epistolographie»,

4 Of. T. NAEGELI, Der Wortschatz des Apostels Paulus, Gottingen, 1905.
Obra buena, piro incompleta.
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zamiento, sino que lo sustituye por un derivado suyo, la yap::,
alegria y vida espiritual del cristiano, a la que él asocia siem-
pre la dulce =ipjvy, ¥, en dos ocasiones ¥, el &ieoc compasivo,
triada confortadora del humanismo cristiano ™.

El estilo de San Pablo es personalisimo y francamente in-
confundible, abundando en figuras retoéricas, aprendidas en el
ambiente y en las charlas de la diatriba helenistica, si es que
no en la lectura preparatoria para su misién por el mundo grie-
go. Por su propia disposicién psiquica, Pablo siente una pre-
dileccién innegable por la antitesis y, probablemente por in-
fluencia suya, es ésta la figura mas abundante en la literatura
cristiana de los primeros siglos *. Asimismo maneja finamente
la ironia ¥, la gradacion o climax ", el quiasmo ", el oximoron *,
el asindeton ¥, etc., todo ello impulsado mas que por reglas re-
toéricas, que acaso nunca estudi6, por una disposicion artistica
extraordinaria, fruto de su talento précer y excelso. El Apéstol
se eleva con relativa frecuencia a alturas inaccesibles —aun

w1 Tim. 1,2; 2Tim. 1, 2.

't Tampoco admite las despedidas usuales estiye, «que tengas buena
suerte», o Eppmco, «que tengas buena salud» (vale de los latinos), sino que
cierra sus misivas también con el broche santificante d:z la yapg, principio
energético de la vida cristian# frente a la suerte ciega (tiyn) y a la ro-
bustez corporal {porvvopt).

12 Cf. J. NEuis, Les antilhéses littéraires dans les épitres de Saint Paul,
«Nouvelle Revue Théologique», 1948, pp. 360-387. A. BRUNOT, 0. C., pp. 33-50.

B 1 Cor.4, 8, 13.

I+ Rom. 5 3-5; 8, 28-30; 2 Cor. 11. 16 ss.

5 Cf, N. W. Lunp, The presence of chiasmus in the New Testament,
«The Journal of Religiony, 10, 1, pp. 79-93: 1 Cor. 12, 12-13; 2 Cor. 1, 1-3;
Gal. 4, 4-5; Phg'l. 2 5-8; Col. 3, 3,5, 16; Eph. 4, 9-10; 5, 811, 6 5-9; 5, 22-23
(tomado de A. BRUNOT, 0. C., p. 281

% Gal. 6, 14, Rom. 1, 20,; etc.

" Eph. 4,25, 2 Tim. 2, 2; 2 Cor. 1,4, etc. Cf. J. S. HowsoN, Les images
dans les ecrits de Saint Paul, Genéve, 1899, V. HEYLEN, Les métaphores et
les métonymies dans les épilres pauliniennes, «Ephemerides Theologicae Lo-
vaniensesy, 1935, pp. 253-290. W. Straus, obra citada en la nota 1. S. Zgppa,
Similitudines Evangelii et similitudines s. Pauli, «Verbum Domini», 1944,
pp. 88-95, 112-119, 142-150.
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24 ISIDORO RODRIGUEZ

estilisticamente— como en el panegirico del amor al préjimo *,
y en el himno simétrico del amor a Dios . Estas pericopas han
restituido a la lengua griega el férvido lirismo, de que ya care-
cia por siglos, y, para buscarle un paralelo literario, ha sido
preciso compararlo con las mejores paginas del Fedro de Pla-
ton, de las Filipicas o de la Corona de Demostenes y con el cé-
lebre himno a Zeus del estoico Cleantes *. Por eso esta en lo
cierto Wilamowitz-Moellendorff al llamarlo «clasico del Hele-
nismo» .

Veamos algunos otros rasgos caracteristicos del Apoéstol, que
forman acorde con la cultura griega, a la que él intenta cris-
tianizar en obsequio de Cristo, clispide sublime de la creacioén,
sintesis y resumen de la misma =

3. Nomen, omen, reza el proverbio latino, que puede citarse
aqui, puesto que los dos nombres del Apdstol —Saulos (hebreo
helenizado) y Faulos (grecorromano)— manifiestan bien a las
claras su doble ciudadania, judia y romana; su doble perso-
nalidad, oriental y occ'dental, esto es universal o cosmopoli-
ta ¥ Precisamente este cosmopolitismo, eco Ee un anhelo di-
vino **, en brusca oposiciéon con la mentalidad judia, pero que
entronca aptamente en el pensamiento estoico, tantas veces
afin a San Pablo, es una de las notas fundamentales de la  Jouy?

131 Cor. 12, 31-13, 13. También en 1 Cor. 1. 17-24 se percibe el fuerte
arranque literario, en conexién con la caridad fraterna, ib. v. 10-16. Sobre
este famoso himno paulino se han ocupade, entre muchos, J. WEIss, 0. C.,
p. 200. A. HarNacH, Das hohz Lied des Apostels Paulus von der Liebe (Sit-
zungsb. der Koniglichen Preussischen Akademie, Berlin, 1911, pp. 132-163).
N. W. Lunp, The literary structure of Paul's Hymn to love, «Journal of. bibl.
Literatur», 4, 1931, pp. 266-277. R. M. GavuTrey, Love is Lord, London, 1934.
E. SENCOURT, 0. C.. pp. 120-122,

¥ Rom. 8, 31 ss.

2 Ct. E. NorDEN, 0. ¢, IT p. 509. A. J. FESTUGIERE, L’'Enfant d’Agrigente,
Paris, 1950, p. 107.

1 Die Futur der Gegenwart, I, p. 159.

= 2 Cor. 10, 5: Eph. 1, 10.

B Act. 13, 9. Es mas probable quz el doble nombre lo recibiera el Apods-
tol desde nino, y no que fuera cambiado Saulo en Pableo, después del suceso
de Chipre; cf. A, DeissmanN, Paulus, p. 72.

t Jo, 17, 21 s.; cf Act. 1, 8; Mt. 28, 19; Mc. 16, 15.
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paulina. El Apostol comprendié que la noble utopia del cos-
mopolitismo estoico, apenas realizable debido a diferencias ét-
nicas, juridicas e ideologicas, venia a ser la médula doctrinal y
la base de la constitucién juridica de la éxxiyowx universal,
justamente apellidada «catolica». Atonito debidé quedar el mun-
do antiguo, al oir frases tan desconcertantes y revolucionarias,
como las que resonaron en los fértiles valles del Lico y del
Meandro, en la comunidad cristiana de Colosas *: «No hay
griego ni judio..., barbaro, escita, esclavo, libre... sino que Cristo
lo es todo en todos», wdvia xal év wdotv Xptotdg, recalca con én-
fasis universalista.

Este torrente de reiterados oximoron fue arrollando las di-
ferencias milenariamente antagoénicas en la extensa region de
la Galacia asiatica. En antitesis trimembre, encuadrada en dos
frases de marcado universalismo, proclama la aboliciéon de to-
da diferenciacién racial, social o politica, para dar paso a la
vida solidaria de la cristiandad naciente: zavteg, todos sois hijos
de Dios...; no hay ya judio ni griego; no hay esclavo ni libre;
no hay varén o hembra, pues todos vosotros, mdvte; Opeic, 801
uno, elg, en Cristo Jesus *. La unidad supranacional, ecuméni-
ca, catolica y cosmopolita constituye la esencia de la Iglesia y
esta siempre patente a los ojos de Pablo . Por eso no se cansa
de machacar su punto de vista, gravitando siempre su pensa-
miento en las expresiones que indican universalidad y unidad.
Otras dos frases universalistas sirven asimismo de marco es-
plendente a su concepcion comunitaria y suprarracial del
cristianismo *: nd¢, todo el que creyere en él, no serd con-

% Col. 3, 11; cf. 1 Cor. 12, 13, Gal. 3, 26 ss. Como Tarso era un puerto
libre, donde atracaban embarcaciones dz todas partes, incluso de Espafa,
y su poblacion constaba dz2 colonias judias, romanas, griegas..., desde la
infancia se iba incubando el espiritu cosmopolita del Apostol de las Gentes
y, aun humanamente no veia distincion mayor entre judios y romanos,
griegos y barbaros, libres y esclavos.

% Gal. 3, 26-28. La Vulgata traduce unum «una cosan», frente al el «un
solo individiio», mucho mas denotativo de la concepciéon comunitaria. Pablo
se atreve asi a la afirmacién contradictoria “todos sois uno".

% Cf. Rom. 3, 22 y 29, etc.

% Rom. 10, 11-13.
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fundido, dice citando a Isaias *, y afnade, pues no hay distincion
entre judio y griego; y cierra el marco con una cita del profeta
Joel ™: rdg, todo el que invocare el nombre del Sefior, serd salvo,
no sin antes mencionar al Sefior de todos, wavwwy, rico para to-
dos (sig ndvrag) —que es el que da cohesion a este inmenso
organismo de la comunidad cristiana-—, pues uno mismo es el
Sefior de todos, recayendo el peso demostrativo sobre ¢ ajtéc «uno
mismo», idem de la Vulgata.

Otra vinculacién del Apo6stol al cosmopolitismo estoico po-
demos descubrirla en la condicion juridica de peregrino, con
que se complace en considerar al cristiano frecuentemente. Con
una ldeologia que recuerda a su compatriota Crisipo —quien se
designaba como xoopornolizyg, «ciudadano del mundo», y. no de
ningan demo concreto—, confiesa paladinamente que «no tene-
mos aqui ciudad permanente, sino que buscamos la venidera» *,
y que nuestra patria y ciudadania, nokizevpu, estd en el cielo,
que es nuestra capital y metopoli, de la que somos una colonia,
es decir, un transplante en la tierra ¥ Asi se expresa en su
carta a los fieles de Filipos, que captarian perfectamente su
metafora, pues su capitalidad radicaba en Roma, por haberles
concedido Augusto el estado juridico de colonia romana ¥, con
los privilegios del ius italicum, con motivoe de su victoria en
aquella ciudad el afioc 42 a. C. En este mundo los cristianos ni
siquiera son «metecos», ni llegan a tener domicilio o cuasido-
micilio, sino que son simples forasteros, peregrinos y extran-
jeros, Eévo, por lo que frecuentemente se les considera como

o Is, 28, 16.

- Joel, 2, 23.

it Hebr.,, 13, 14.

2 Phil. 3, 20, Ya en Aristoteles (Pol. 1278 b 11, 1279a 26 1283b 31, etc)
IO)J‘CEU}LQ denota «Estado», En la Koiné tiene corrientemente el sentido
de «ciudadania» y de «cuerpo colectivo de ciudadanosy, residentes en el
extranjero, «coloniayp, (¢f. numerosos ejemplos en LIDDELL-ScoTT, 4 Greek-
English Lexicon, s. v., y en J. H. MouLtoN-G. MILLicaN, The vocabulary of
the Greek Testament, s. v. Bs dificil precisar el matiz juridico exacto en
este pasaje.

o Aet. 16, 12,
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enemigos *, éydpolt En cambio, a los Efesios, que antes de su
conversién a Cristo, por no ser judios estaban excluidos de la
ciudadania de Israel, axpirotpiopévor Toe wokitela;, ¥ eran ex-
trafios a sus alianzas ®, «ya no sois extranjeros y forasteross,
Eévor xal wapotxor  —Iles dice con perfodo ritmico que brota del
entusiasmo—, «sino que sois conciudadanos de los santos, =ui-
moAltat Tov  dyiwv, y miembros de la casa de Dios, es decir,
de su Iglesia, de esta Real Familia, que es la =éiig cristiana,
e! nuevo Estado y reino fundado por Cristo, al que estan in-
corporados con plenitud de derechos civicos ™, oixgior <05 Jeod.

4. El cosmopolitismo paulino tiene precedentes ideolégicos
mas antiguos que el Pdrtico de Polignoto. Lo barruntarcn Epi-
curo y los cinicos, si bien el primer precursor del Helenismo
cosmopolita fue Isdcrates, que quiere extender la designacién
de griegos mas bien a las gentes que participan de la misma
educacién helénica, que a los que tienen un origen griego. La
propia lengua parece indicar en su sintaxis la ordenacién del
individuo a la comunidad. Asi Edipo es «un ciudadano desti-
nado a los ciudadanoss ¥, qotoc el aototg, Para Aristoteles el
hombre esta ordenado por naturaleza a la sociedad, segin la
famosa frase, que gusta de repetir *, dvpw=o; gooer Tortste v Edov,
Concretando mas este su pensamiento fundamental, acentuara
que es xowvovizov Z@ov, «un ser comunitario» ¥, y que la TOALS
no es sino una xowvovie 0 «comunidads *, expresiones tan ex-
plotadas por Crisipo vy los estoicos, con la pretensiéon de que el
mundo sea una ciudad comun de dioses y hombres, a la que
San Pablo suministrara contenido real con su doctrina de la
caridad universal y ecuménica y con su formula divina év  rdow

s Hebr. 11, 13; Col. 1, 21; cf. 2 Cor. 5, 6, 1 Petr. 2. 11,

W Eph, 2, 12

W Eph., 2, 19.

5% SorocLes, O. T., 222; &g doted; es un acusativo de direccién, fina-
lidad y destino.

3 Pol, 1253a 2, cf. ib.. 8; 1278b 19; Eth. Nic. 1097b 11; 1169b 18.

3 Eth. Eud. 1242a 23 y 25.

0 Pol. 1328a 35 s.; cf. ib., 1328a 25 s.
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Xpraz6g, «en todas las almas Cristo» *, que es el médulo o canon
—estético y axiolégico— de la perfeccion humana y del caba-
llero cristiano *.

El término xooponoiitne procede de los circulos estoicos y no
es anterior al s. 111 a. C., forjado probablemente por Crisipo. Do~
cumentalmente recurre por primera vez en Filéon, pero refle-
jando la doctrina de Crisipo ¥. El Apéstol no lo emplea, aunque
debié conocer este vocablo, seguramente creado por su com-
patriota Crisipo, y tan en boga por aquellos tiempos, pero mas
de una vez lo circunscribe, utilizando su concepto. Segin otros,
se debe al fundador de la escuela cinica, Didgenes de Sinope,
contemporaneo de Alejandro Magno *. Crisipo afirma que «el
que nos hizo, nos hizo comunitarios respecto a todos los hom-
bres» ¥ y que <«el hombre es por naturaleza xotvovixog xal
vl akknlog «comunitario y amante de sus semejantes» “. Cice-
ron, refiriéndose a Crisipo, dice ¥: nos ad coniunctionem con-
gregationemque hominum et ad naturalem (¢doect) communi-
tatem esse natos, donde, por todos esos rodeos, se esfuerza en
traducir el concepto pletérico de xowvwvia,

Como en otras ocasiones, serda San Pablo quien, cristiani-
zando aspiraciones, nos dara la sintesis y coronacién del ideal
de solidaridad universal. La oixoupévy, «mundo habitado», cuya
conciencia comunitaria surge con la unidad politica del mundo
antiguo bajo el cetro de Alejandro, heredada por Roma, como
orbis terrarum, es el patrén al que configura el Apdstol su idea
de la Iglesia universal o ecuménica *. Sucesora de la otxovpévr

. Col. 3, 11; cf. Col. 1, 27 «Cristo en vosotros». En Phil. 4, 2 vy 7 quiere
que configuren sus pensamientos con Cristo.

2 Col. 1, 28

# Cf. I. von ARNIM, 0. ¢, III, p. 82, 84, 24, 27 y 30.

#  Didgenes Laercio (6, 63) atribuye la creacion del vocablo «cosmopo-
litay al cinico Diégenes.

5 Cf, I. von ARNIM, 0. ¢, III, p. 89, 5.

% Tb. III, p. 172, 20.

¥ De fin., 3, 64.

# La oixoupévy (7 ) aparece con Herédoto (por ej, 4, 110), en el sen-
tido espacial o geografico de la tierra habitada o cultivada, por oposicién
al desierto. En Demostenes (7, 35), es el mundo griego, por oposicién a los
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es la xabokix exxinoie en su nota de triple unidad y universa-
lidad: a) geogrdfica y étnica, porque no esta restringida a nin-
guna region, raza o pueblo, sino que es superestatal, suprarra-
cial y supranacional; b) Unidad doctrinal en el tiempo y en
el espacio, Basten por toda explicacion dos textos célebres de
San Vicente de Lerins: ...id teneamus, quod ubique, quod sem-
per, quod ab omnibus creditum est; hoc est etenim vere pro-
prieque catholicum *. Afiade, en cuanto a la evolucién dogma-
tica: Crescat... scientia, sapientia, sed in suo dumtlaxat genere,
in eodem scilicet dogmate, eodem sensu, eademque sententia *;
¢) Unidad asimilativa, porque esencialmente puede incorporar
todos los verdaderos valores de cualquier cultura humana *.
L.a concepcion ecuménica de la cristiandad, con su frater-
nidad universal, estd maravillosamente expuesta en la Epistola
a los Efesios *, y aun mas prodigiosamente en su panegirico de
la caridad *, que es el antidoto mas drastico para las diversi-
dades raciales, politicas y sociales. La vision panoramica y ecu-
ménica del Apostol se fundamenta en miltiples razones, de las
que mencionaremos algunas: a) Por ser Dios nuestro Padre
—asi argumentaba también Pindaro *, para establecer el pa-
rentesco entre hombres y dioses— y Cristo nuestro hermano
primogénito ¥, de cuya herencia somos participes ¥, todos for-

barbaros; en cambio, para Aristételes (Mete. 362b 26), abarca también a
los no griegos. Luego es ya el imperio romano, el orbis terrarum, como tal
(Act. 24, 5), 0 sus habitantes (Lc. 2, 1; Act. 17 6.

4  VICENTE DE LERrINs, Comm. 2 (ct. R. de JournEeL, Enchiridion Patris-
ticum, Friburgo de Brisgovia, 194213, p. 686, num. 2168).

%  VICENTE DE LERINSs, 0. ¢., 23 (R. de JOURNEL, 0. c., D. 688, num. 2174).

51 Cf. FELICIANO DE VENTOSA, O. F. M. Cap., Cristianismo y Cultura hu-
mana, «Naturaleza y Gracia». 6 (1939), pp. 159 ss.

2 Eph. 2, 11-22.

5 1 Lor. 12, 31-13, 13.

st Cf, Rom. 8, 15 s.; Gal. 4, 5 ss., y otros muchos lugares.

5 PINDARO, N. 6, 1.

%  Rom. 8, 29.

5 Rom. 8. 17. En todo el admirable cap. II de la epistola a los Efesios
muestra San Pablo lo que a Cristo, nuestro hermano mayor, le costé con-
seguir que fuésemos coherederos suiyos y nos sentasemos con El, como prin-
cipes, en el cielo.
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mamos una sola familia, sin el menor rastro de diferenciacion.
b) No solo somos «poema de Dios», creacion de Dios en el tro-
guel de Cristo ™, adted noinpa & Xpot@, como 1o es el mundo
-molypa yap de05, «poema de Dios» *, a quien el simbolo niceno-
constantinopolitano de la misa lama Kosﬁ‘tﬁ\) 760 00pu 00 vul 11,6 (1S
«creador» e insuperable «poeta del cielo y de la tierra>— sino
que también somos obra sobrenatural de Dios, por medio de
Cristo Redentor. San Pablo establece con tesén la unidad racial
del género humano, como base natural para la comunidad hu-
mana en el orden sobrenatural . Mas de una vez delinea dra-
maticamente el paralelo antitético entre el primer Adan ——ca-
beza de toda la especie humana, que pecd con él, por lo que
le transmitié la muerte amasada con la vida— y el Segundo
Adan, cabeza moral y mistica del género humano, a quien ha
cormunicado la redencion y la vida sobrenatural. Por eso no se
harta de insistir en el hecho de que, siendo todos miembros del
Segundo Adan, somos todos hermanos en el orden sobrenatural,
no menos que en el natural, por 1o que no hay distincién racial
0 nacional —judios, griegos, escitas...—; ni diferencia social
—esclavos y libres —, sino que Cristo lo es todo en todos. Esta
es la visién auténticamente catdlica del cristianismo. La hu-
manidad tiene un solo Creador (Dios) y un sélo Redentor (Cris-
to): es una sola familia, en el orden natural (el género huma-
no); en el orden sobrenatural (la Iglesia).

¢) El Apéstol conoce un portentoso medio para conseguir
el ensamblaje compacto de la familia humana: los sacramen-
tos, sefialadamente el bautismo y la eucaristia: «Un solo Sefior,
una fe, un bautismo, un solo Dios y Padre de todos, que esta...
en todos» * La eucaristia es la comunicacion y participacion de
la sangre de Cristo y del cuerpo del Sefior, xowvwvie Tod afnutod, .,
xowvovia Ted  oojateg, «porque es un solo pan (sic), somos un

s Eph. 2, 10

¥ Thales de Mileto (cf. H Digrs, Die Fragmente der Vorsokratikep,
Berlin, 19514, I, p. 71, 1L

#  Rom. 5, 12 ss.; 1Cor. 15, 22 ss, 45 ss.

61 Rom. 10, 12; 1Cor. 12, 13; Gal. 3. 28, Col. 3, 11.

& Eph. 4. 6.
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solo (&v) cuerpo» ®. Como coronacion divinizadora de este in-
gente cuerpo mist.co esta la caridad, que nos enlaza con Dios ¢,
que es «vinculo de la perfeccion» », y el aglutinante taumatuar-
gico de la fraternidad universal.

5. San Pablo siente una tendencia innegable, una simpa-
tia profunda hacia el pueblo griego, segun se desprende de su
actuacion y de sus escritos ™. La aficién por lo griego supone
log.camente el contacto con su cultura, la familiarizacién con
sus instituciones. Tres motivos se nos ocurren para sondear la
atraccién que sobre él ejerce el mundo griego: Su lengua ma-
terna es el griego, que ¢l domina de forma soberana; en el am-
biente griego de la Tarso helenistica se desarrollé su infancia
y juventud, en tanto grado que no gusta de citar la Biblia en
el texto original hebreo -—que él conoce— sino en la version
griega de los Setenta. Por todo esto se deduce que la influencia
del ambiente helenistico calé hondamente en su alma desde
la nifiez . En segundo lugar, Grecia posee un tesoro incalcu-
lable de valores humanos, que el espiritu amplio y acogedor del
Apostol queria ofrendar a Cristo, como preciosa latria de su
mundo pagano, el cual, en curso paralelo al hebraico, también
se dirigia a Cristo . Esta cristianizacién y metamorfosis de lo
humano en divino, de la materia en espiritu, ha sido desde
Pablo tarea sagrada de la Iglesia. Por ultimo, su inclinacién
sentimental, psiquica y cultural se ve realzada por un motivo

o 1 Cor. 10, 16 s.
o Eph. 2, 4; ct. 1 Jo. 4, 16; Mt. 22, 37-40. Mc. 12, 29-31.

6 Col, 3, 14.

6 TLlevando de ese afecto distingue, a veces, con ideologia helenistica,
a los griegos de los barbaros, c¢f. Rom. 1 14; Col. 3, 11.

67 Cf. A. DrissMANN, Pawlus, Tibingen, 1925, p. 71. L. MurIiLLo, Paulus
et Pauli scripta, Roma. I, 1926, p. 103 ss. F. Prar, La Théologie de Saint
Paul, 1I, Paris, 1937, p. 56 ss. G. Riccrrri, Pablo Apostol, Madrid. 1950,
p. 139 ss,

6 Hsta es la acertada interpretacion de la filosofia griega que nos brinda
Clemente de Alejandria, en su vision providencialista de la Historia, Paidag.
1, 5, 28 3. Sobre algunas ideas caracteristicas de Grecia, que por ella
pasan a ser patrimonioc de Europa, véase en este numero., Juan XXIII y
la cultura griega, pp. 10-13.
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sobrenatural: Dios le ha elegido como Apdédstol del mundo griego.

S6lo tres dias después de su conversién es el mismo Jesus
quien rectifica a Ananias, manifestandole que Pablo es, desde
aquel instante, el instrumento escogido, sxzdoq €xioyrg, para
que lleve su nombre ante los paganos . Todavia se agrega
una vision del cielo, corroborando esta eleccion. Dejemos la
palabra a San Lucas: «Atravesaron la Frigia y la regién de
Galacia, prohibiéndoles el Espiritu Santo hablar la palabra (de
Dios), en el Asia. Viniendo cerca de la Misia intentaban diri-
girse a Bitinia, y no se lo permiti6é el Espiritu de Jesus. Pasan-
do luego cerca de la Misia descendieron a Tréade. Y vié Pablo
una visién por la noche: cierto hombre macedonio estaba de
pie, rogandole y diciéndole: Pasa a Macedonia, y socorrenos.
Una vez que vié la visién, al punto procuramos salir para Ma-
cedonia, reconociendo que Dios nos habia llamado a evangeli-
zarlos» . Por eso, con satisfaccién, dice a los Gdlatas, haciendo
el recuento de su ministerio apostélico, «que el que capacité a
Pedro para el apostolado de los judios, me capacitéo también a
mi para el de los paganos» .

Su misién en el mundo pagano la recalca el Apoéstol, con
cierto orgullo, por medio de una triple sinonimia, que repite
idéntica en las dos cartas a Timoteo ™: «Yo he sido consti-
tuido ™ heraldo, apostol y maestro de los gentiles». La idea de
su apostolado, verdaderamente ilimitado, pues se extiende a to-
dos los gentiles * —especificado en seguida por una doble an-
titesis, «estoy obligado por contrato (4pecdéryc) a trabajar en
el evangelio para los griegos y los barbaross», esto es, «para los
sabios e ignorantes» - suministra el marco geografico de la

0  Act. 9, 15.

“ o Act. 16, 6-10.

T Gal. 2, 8 ss.

21 Tim. 2, 7, 2 Tim. 1. 11; cf. Gal. 2, T ss.

3 El verbo ‘ti(‘}mu indica ya en Homero «establecer, constituir en un
estado o condicién». En Ii. 6, 300, tiene un significado muy parecido al de
estos pasajes paulinos, equivalente a «consagrary, al decir que los troyanos
habian consagrado sacerdotisa de Atena a la hermosa Teano.

“ Rom. 1, 3.
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Epistola a los Romanos. Hacia el final de la misma se procla-
ma asimismo liturgo de Cristo Jestus para los gentiles, a quie-
nes quiere presentar a los cielos, en ofertorio aceptable y san-
to %; y trazando el mapa de su inmenso planoc de operaciones,
toma a Jerusalén como centro de un gigantesco perimetro que
alcanza hasta el Ilirico, en el que hizo resonar el nombre de
Cristo, antes nunca escuchado ™.

6. Pablo tiene en sus manos el instrumento mas maravi-
lloso del pensamiento humano, la lengua griega * Ahora bien,
es innegable que este idioma de la cultura suscitara de con-
tinuo en el Apdstol las imagenes e ideas de que estaba inten-
samente perfumado. Como es inconcebible que, atravesando la
Troade, antes mencionada, no reviviera su imaginacidén sensi-
ble la gran epopeya homérica, o que, en continua peregrinacion
apostoélica, no observara, cual otro Pausanias, los monumentos
publicos de dioses y atletas, como él mismo confiesa , y que
mas de una vez no escuchara en las calles tarsenses y en otros
parajes a los predicadores ambulantes ‘de la diatriba cmlco-
es'toma % Consciente ahora de su eleccién apostélica, que ha—
bia de enfrentarle con el mundo griego *, es indudable que ma-
nejaria las obras griegas mas conducentes a su ministerio,
utilizando este medic humano tan excelenfe para su misiéon

s Rom. 1; 14.

%  Rom. 15, 16.

" Rom. 15, 19-21.

B Ya advertimos antes que él maneja este idioma con extraordinaria
agilidad y soltura, con mas variedad de vocablos que la versiéon de los
Setenta en todo €l Antiguo Testamento. Incluso llega a crear muchas ex-
presiones nuevas en el léxico de la Koiné, Con frecuencia despliega peri-
copas ritmicas de innegable musicalidad y ferviente entusiasmo. Cf, A. Bry-
Not, El genio literario de San Pablo, p. 115, donde trae un recuento intere-
sante del vocabulario paulino. M. Apams, St. Paul's Vocabulary. St. Paul
as former of words, Hartfad, 1895. T. NarceLl, Der Worstchatz des Apostels
Paulus, Gottingen, 1905.

WO Cf. Act. 17, 16 vy 23.

%0 Puede aceptarse como segurc que San Pablo estaba enterado de los
misterios griegos, sobre todo los eleusinos, tan importantes en su tiempo,
aungue de ellos no se admita influencia cierta, ni siquiera en el 1éxico.

§t Aet. 9, 15; 16, 6-10; Rom. 1, 5.
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divina, de acuerdo con el ancho criterio tantas veces adoptado
en sus Epistolas. De todos estos medios se aprovechdé por el ins-
tinto asimilativo y universalista de su espiritu captador, segin
su aurea tactica: Me he hecho judio con los judios, griego con

los griegos, débil con los enfermos y todo para todos, a fin de
ganarlos a todos .

Su fogosa pluma a cada paso burila preciosas imagenes de
la vida antigua: de la agricultura, arquitectura, teatro, milicia,
deportes, procesos, etc., cuyo reverbero ilumina la sagrada pa-
gina. Aduzcamos algunos ejemplos. En el famoso texto cristo-
16gico de la epistola a los Filipenses (2, 5-10), emplea éxoupustog
«celestial> —que, por lo demas, Se halla 18 veces en sSus escri-
tos y una sola vez en el resto del Nuevo Testamento ¥— en
el mismo uso que tenia en la Tarso helenistica, refiriéndose a
los seres celestiales, sean angeles o dioses celestes u olimpicos .

«Nada hay mas grande para el hombre griego que la liber-
tad», reza un decreto del Helenismo de la ciudad de Priene .
Por esa éhzudepia lucho Grecia, como Protoeuropa, contra los
persas y la esclavitud asiatica. Por esa libertad se batié con no
menor denuedo San Pablo, fiel a una ideologia griega, aunque
antisemitica, a fin de liberar a la naciente Iglesia del cello de
la Ley mosaica y de los angostos prejuicios raciales *. El con-
sume casi todo el léxico libertario del Nuevo Testamento, por
lo que podria llamarsele Apoéstol de 1a libertad.

7. San Pablo estaba dominado por el ansia de someterlo
todo a Cristo ¥ y particularmente a los filésofos —que gozaban

& 1 Cor. 9, 20-22.

% Jo, 3 12, En Mt 18, 35 algunos codices leen esa misma expresion,
pero la mejor leccién es odpdviog.

st Cf K. PriimM, Religionsgeschichtliches Handbuch, Freiburg i. Br,
1943, p. 16, nota 1. También los papiros magicos, citados por W. BAUER,
Worterbuch zum Neuen Testament, s. V. &xiyetoq,

% Inscrip. de Priene, 19.

5 En su concepcién dinamica del cristianismo San Pablo enseha la
liberacion de la Ley, del pecado y de la muerte, por medio de la incorpora-
cion a la vida divina, por la filiacién adoptiva uiofeciu, en el cap. VIII de
lIa ¢p. a los Romanos.

8 1 Cor. 15, 24-28.
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de un prestigio secular en Grecia— segun lo expone él mismo
con un cuadro militar, tomado de la técnica del asedio. Pide
el estilo al amanuense y comienza a grabar el colofén, de su
pufio y letra, en la segunda Epistola a los Corintios ¥: «Yo mis-
mo, Pablo, os ruego por la mansedumbre y suavidad de Cristo...
no tenga yo que atreverme..., contra algunos que nos conside-
ran como que caminamos segun la carne, pues las armas de
nuestra milicia no son carnales, sino podercsas por Dios para
demolicion de baluartes ¥: a) derribando sofismas ” y todo
bastion que se yergue contra la ciencia de Dios ”; b) y apri-
sionando toda inteligencia para obediencia de Cristo».

El anhelo de la hegemonia universal de Cristo le impulsé
hac’a Atenas, cuya Acropolis —igual que la de Corinto (Acro-
corinto)— columbraba ¢l estilizada por las columnas de los
templos y aun mas por la dialéctica de los filésofos. Penetra-
mos con el Apéstol en la ciudad, cuyo nombre llena de brillo
la historia del mundo antiguo, y apreciemos con él el cuadro
filoséfico y religioso que nos traza San Lucas *: Al contemplar
la ciudad sembrada de idolos, le hervia el espiritu en sus en-
trafias y disputaba en el agora sin interrupcién, especialmente
con los estoicos y epicureos. Algunos de éstos lo tuvieron por
un charlatan y vulgar parasito de los mercados publicos omep-
woidéyos *; mas otros, acuciados por el afan de novedades, en-

® 2 Cor. 10, 1-5.

¥ El giro =pig xabalipeary dyupwpdiwy se encuentra en Fiion, Conf. lingu.
130 (citado por W. BAUER, 0. C., p. T00).

% En el sentido metaforico es «sofisma», pero en el lenguaje castrense
del pasaje es «calculoy, «computon.

%l Propiamente Smpa dinota torredn o bastion, y asi lo interpreta San
Juan Criséstomo (X, 585, B) como mépywpe, Metaféricamente es altivez y
crgullo que se empina contra Dios, sinénimo de obylogpovie v de 53ps.

2 Act. 17, 16-34.

% El segundo componente de la expresion griega es ciertamente riyw,
«recoger» (no «decir»), como se colige de varios comprobantes antiguos. Nc
obstante, puede recordarse a PLuTarco, De Pylhiae oraculis, 1, donde en el
principio del dialogo, para indicar que pasaron el tiempo hablando bagate-
las, dice Filino que caminaban lentamente orelpovizs 2670us %l feplovieg,
«sembrando y segando palabrasy.
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tonces endémico en el Atica ", lo condujeron al tribunal su-
premo de la ciudad, al Are6pago. Alzése el Apostol, en medio de
aquella metrépoli del pensamiento humano, y comenzo su dis-
curso con el ritual dvipeg 'Adqwaicr de los oradores griegos:
Atenienses, en todo os veo mds piadosos que los demds griegos
para con la divinidad *, pues, discurriendo por vuestras calles
y contemplando atentamente sus templos, tropecé hasta con un
altar en que se halla la inscripcion: Al Dios desconocido” ™,
Este fue el exordio con la fina intencién de captarse la bene-
volencia del auditorio. Vengo a anunciaros —prosiguio— a este
Dios, a quien venerdis, sin conocerlo... y que, por cierto, no estd
lejos de cada uno de nosotros ', "pues en El vivimos, nos mo-
vemos y eristimos”, év adtd yap Lapev xal wvodpebo xut topév, como
asimismo algunos de vuestros poetas lo han dicho: "pues de El
también somos linaje”, wod yap xal yévog Eapéy,

Tenemos aqui dos citas, a renglon seguido, de los poetas grie-
gos. La primera es un hexametro, casi literal, del poema Minos,
de Epimeénides, que suena asi: év oot jap {opev xat xved seolu xal

9 Act. 17, 18-21, DemosTENES, (Philip., 1, 10), PruTarco, (De curiositate,
8), Tucipipgs, 3, 38, 4 y otros autores griegos retratan a los atenienses lo
mismo que el hagiégrafo.

9% No es necesario alegar testimonios relativos a la proverbial religio-
sidad de los atenienses.

%  Sobre el altar a un dios desconocido refiere DIOGENEs LAErcIO (1 110)
la existencia de tales altares en Atenas (y aun en toda el Atica), debido
a la purificacion que, con motivo de una epidemia, realizé Epiménides en
la Olimpiada 46 (595-592 a. C.), en la ciudad y en el Aredpago. La ereccién
de tales altares es debida a la antigua plegaria liturgica, en cuyo formulario
se des:a dar al dios correspondiente su denominacién propis, respetando
la jurisdiccion que sobre el lugar puedan ejercer varios numenes. De ahi
¢l giro de la liturgia oficial «quien quiera que tu seas», «segun el nombr2
que te agradey, etc., cf. Esquiro, Agam. 160 ss. EUurIpIDEs, Troad. 885 s. Pra-
ToN, Crat. 400 e; Tim. 28b. E. NorpeN, Agnostos Theos, Leipzig, 1913, pp.
144 ss. A. DEeISMANN, Paulus, p. 226 ss. Testimonios de la existencia y culto
al dios desconocido d2 Atenas pueden verse también en Luciano, Philop.
9, 29. FrLosTraTO, Vita Apollonii. 6, 3 y PausaNias, 1, 1, 4; 5, 14, 8 mencionan
tales altares también en Olimpia, Falero (puerto de Atenas), etc.

W SENECa, Epist.. 41:. Prope est a le Deus, tecum est, intus est... sacer
intra nos spiritus sedet, dicz con influencias estoicas.
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elnév, La segunda es el segundo hemistiquio de un hexametro de
los Fenomenos de Arato, natural de Soli (Cilicia) y, por lo tanto,
compatriota de San Pablo *: <57 yip »w! yives éopév, Este hemis-
tiquio lo reproduce también el estoico Cleanthes en el célebre
himno a Zeus. La idea aparece también en Hesiodo y Pindaro,
como en seguida veremos. A todos alude el Apostol, pues los
introduce con la frase general «algunos de vuestros poetass. En
otro lugar reproduce otro hexametro literal del mencionado Epi-
meénides, natural de Creta ": Kprrsg der dzdotar, xaxe §73i, yes-
tépeg dpywt. Todavia aduce un verso de la comedia nueva ™: gdzi-
povoty By yorotd opeiiar zuxa., Generalmente se admite con fa-
cilidad que estos versos eran de dominio publico y que se ha-
bian hecho proverbiales, por 1o que no puede deducirse de es-
tas citas la cultura literaria del Apdstol. En contra podemos
afirmar que no es esa la impresién producida, al leer el dis-
curso del Aredpago. El Apoéstol era consciente del lugar donde
hablaba, y utiliza la cultlgg griega .,

A) En efecto, la idea de gue el hombre es de la misma raza
que los dioses —tan acariciada luego por los estoicos— perte-
nece a la arcaica mentalidad helénica. Mencionemos a Home-
ro ', con su repetido final de hexametro =uzno avdpav 1e dedv te,
que supone la fraternidad de dioses y hombres. Hesiodo estable-
ce repetidamente el origen comun de hombres y dioses —la

% Phaenomend. 5., Algunos leen eipéy en vez de zspév, El <03 <ovou
se refiere en Arato a Zeus. Respecto a Cleanthes c¢f, I. von ArNiM, Stoico-
rum Veterum Fragmenta, Leipzig, 193¢ I, p. 121, 37 (verso 4 del himno).

@ Tit. 1, 12. La cita es del poema De oraculis. En la antigiiedad tanto
los cretenses como los capadocios y los habitantes de Cilicia gozaban de
mala fama: «capadocios, cretenses y cilicios, tres "Kaes” malisimas», xax=dio-
xeq, wihxeg, xpfteq Tplw xdxma xaxliotw (€l orden de Isos pueblos puede
alterarse algo).

w1 Cor. 15, 33, tomado de la comedia Thais de Menandro.

w1 Asi opina también M. DiBeLius, Diec Reden der Apostelgz2schichte
und die antike Geschichtsschreibung, Heidelbirg 1949, p. 55 s., si bien atri-
buye este discurso a San Lucas, sin fundamento alguno, Véase también
A. MarTH, Die Zitate des heiligen Pauwlus aus der Profanliteratur, «Zeit-
schift fiir Katholische Theologie», 37 (1913), pp. 889-895.

1w Jliada, 1, 544, etc.
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madre Tierra— aunque diferenciando su género de vida y la
felicidad consiguiente '®. Pitagoras anima a sus semejantes, por
ser «una raza divinas y poseer una «naturaleza sagradas ™ La
naturaleza comiun de hombres y dioses, aunque los separe un
abismo, es el preludio enfatico de una oda pindarica: «Una so-
la es la raza de los hombres y de los dioses, &v aviphv, & Bedv
vévog,pues a una misma Madre debemos todos la respiracion» ™,
Para Platon —eco del «fuego siempre viviente» de Heraclito »—
«el hombre es participe del destino divinos ' y goza del «pa-
rentesco de la divinidad» ', refiriéndose a su comun origen te-
Iirico, acorde con Hesiodo y Pindaro. La identidad de estirpe
estd admitida entre los estoicos. Ya en la época cristiana Epic-
teto: <Estamos emparentados con Dios y de él1 procedemos» ™.
Por lo visto, la unidad de linaje, entre hombres y dioses, es un
rasgo caracteristico del pensamiento griego en toda su trayec-
toria, que tiene su expresién plastica en el antropomorfismo del
pantedén griego.

B) El alma helénica en su ansia perpetua de unidad —que
es la esencia de su estética— quiso reunir a dioses y hombres
en una sociedad unica, como derivacién de su comun estirpe.
Recuérdese la sentencia atribuida a Thales de Mileto, de que

) 03 Hesiopo, O. 59, 84, 108 ss., 2§9.

o+ Pitagoras, Versos de QOro, 63 y 64. Se trata mas bien de la sintesis
de la doctrina pitagérica. coleccionada sucesivamente en este opulsculo, cu-
va forma definitiva es de los primeros ticmpos del cristianismo.

105 PINDARO, N. 6, 1. Algunos (por ej., A. PuecH, Pindare, Parid, 1923, III,
p. 80), quleren entenderlo de la diversidad de origen, pero el contexto y
la comunidad de madre —r2firiéndose a la Tierra, segiin la teologia tradi-
cional desde Hesiodo— con el 3 del v. 2 prohiben esta interpretacion.

s Heracrito, fr. 30 (cf. H. Diers, 0. ¢.. I, p. 1588, 2; ib, p. 147, 13).

W Emplea delas poipus, refiriéndose al fuego, no solo como causa técnica
de la civilizacién, sino como elemento vital de la naturaleza divina, de la
que participa el alma humana, como chispa de aquel fuego eterno. En al-
gunos escritores cristianos hay cierta semejanza al menos de expresion, con
la teoria platonica; c¢f. Prupencio, Cath. 10, 1, 11, 24

13 . PratoN, Prot. 322a. En el Axiochos, 371d (obra esplrea de Platén)
el iniciado es «miembro de la familia de los diosesy.

s Epictero, Diatr., 1, 9, 13.
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«todo esta lleno de dioses» ', zdvta =i7py, edv. Herdclito, calen-
tandose en el establo junto al fuego, invité a sus amigos vacilanteg
en la puerta, diciéndoles que entraran, «pues alli también ha-
bia dioses» ', con manifiesta alusion al apotegma del «padre
de la filosofiay. La convivencia divina y humana se acentua
en el sector estoico. Crisipo establece una sola ciudadania
(moktteia) y comunidad (xowvwvie) entre dioses y hombres . El
«cosmos es un colegio (s otyp«), una morada (oixyt7ptov), una ciu-
dad (méi) de dioses y hombres» . Cicerén lo repite ": Mun-
dum aqutem censent.. quasi communem urbem et civitatem ho-
minum et deorum.

C) De la sociedad y convivencia de los mortales e inmor-
tales, facilmente se pasa a la posesion e inhabitacién divina en
el alma ', sofiada en los misterios griegos —icpoc ydpog, «ma-
trimonio espiritualy; y en la especulacién filosoéfica, «el alma
es la morada de la divinidad» '"— que encuentra su consuma-
cién con la participacion permanente de la vida divina en el
alma por la gracia santificante, ensefiada por San Juan como
«permanenciar», y en San Pablo como «inhabitacién». El pensa-
miento griego, respecto a las relaciones entre Dios y el hombre,
gira en torno a dos poclos antitéticos, desde sus origenes: a)
Uno mismo es el plasma racial de dioses y hombres. De ahi las
encarnaciones y relaciones conyugales de mortales e inmortales;
b) El hombre no debe hacerse Dios; esto seria un orgullo, 3:
que provoca la ira de los dioses y su castigo. Hay que guardar
el equilibrio entre esos dos extremos. El hombre que comienza

10 La cita ARISTOTELES, De anima 1, 5 41la 7 ss. (cf. H. DIELS, 0. C.,
I, p. 79, 27).

11 Ia anécdota es de ARISTOTELES, De part, anim., 1. 5, 64ba 21 (cf.
H. Diers, 0. ¢, 1, p. 146, 1-4).

uz Cf. 1. von ArNIM, Stoicorum Veterum Fragmenta, I1I, 82, 8 s..

1 Cf. I. von ArNIM, 0. ¢., IT, p. 169, 13 23, 26.

U4 CrceroN, De finibus, 3, 189, 64; cf. De republ. 1. 19; De leg. 1, T 22.

115 Sobre este particular puede verse mi articulo La inspiracion en el
mundo griego, «Salmanticensis», 2 (1955), 528 s.

16 Democrrro, fr. 171 (cf. H. Digrs, 0. ¢, II. p. 179, 2) duyi oinnziptoy
Baipovo;; cf. Heracrrro, fr. 119 <ib., I, p. 177 6.
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a crecerse, provoca también la envidia, ¢iive;, de los inmortales.
Lo mejor es la moderacion, swgpgoaivy, la aurea mediocritas,
LEGHTYS.

Prosiguio el Apoéstol su admirable discurso en el Areopago,
pero, al nombrar la resurreccion de los muertos, se produjo un
confuso murmullo: Algunos comenzaron a burlarse, y otros —to-
mandolo por un predicador ambulante de alguna secta filoso-
fico-religiosa entonces en moda— con escéptica diplomacia, no
exenta de ironia, «te oiremos acerca de esto otra vez», le di-
jeron. Asi, sin haberle dejado ni siquiera pronunc.ar el nombre
de Jesus, sali6 de en medio de eilos y se dirigié a Corintio .
Alli, con la amarga experiencia del Areopago, fundé una iglesia
floreciente, pero no con la sabiduria de los filésofos, sino con
la locura de la cruz, como abierta y machaconamente declara
en su primera carta ™ El método de San Pablo en Corintio es
un viraje, en vista del fracaso ateniense, donde siguié un pro-
cedimiento filoséfico. Mas de una vez se mete el Apéstol con los
filosofos. Les echa en cara que, no conoccieron por sus obras al
Creador y su divinidad ™. Y esto aun teniendo en cuenta que
el meétodo inductivo, a este respecto, fue admitido por Anaxa-
goras, para quien el mundo visible abre la visién del mundo
invisible ' sentencia que acepta Demdécrito como criterio de
la verdad *', lo mismo que el sofista Gorgias .

8. Las metaforas militares son muy corrientes en San Pa-

17 Acerca d:zl cambio de método catequético en Corinto, por la expe-
riencia de Atenas, cf. A. J. FesTUGIERE, L'Enfant d'Agrigente, p. 107 ss.
A. DEIssMANN, Paulus, 59-61, 88 s., 173 ss. F. Prat; La Théologie de Saint
Paul, I, pp. 106 ss. R. SENCOURT, Saint Paul, pp. 87-93. G. Riccrorri, Pablo
Apostol, pp. 320 ss.

s 1 Cor, 1, 17-31; cf. 2, 1-10.

s Rom. 1, 18 ss.

0 En el fr. 2la tef. H. Diens, 0. ¢, II. p. 43, 15, 18), édic =iy adiho
T goutvopeve, Esta famosa sentencia la ha querido interpretar H. Gowmperz
(¢Hermes», 68, 1833, p. 342), en el sentido de 5:1)@, Weise der Darstellung.
Esto es imposible, c¢f. W. Kranz, Gleichnis und Vergleich in der friihgrie-
chischen Philosophie, «Hermesy, 73 (1938), p. 121,

it Cf, H. Dieps, o. c., IT, p. 110, 30.

2z Cf. H. DieLs, 0. ¢, II, p. 292, 5 ss.
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blo, segun pudimos apreciar antes . Echemos ahora la mirada
a otra escena castrense. En todo el hermoso cap. VI de la Epis-
tola a los Romanos se percibe el chasquido brillante ** de la an-
tigua panoplia. El hombre, por su dualismo heterogéneo de
cuerpo y espiritu -—tan sobado por los circulos érfico-pitagori-
€c0s, en consonancia con una representacion atavica—, es para
el Apdstol un campo de batalla, en que dos ejércitos contrarios
—capitaneados por el pecado con Satanas y Dios con la gracia
(Jesucristo)— luchan encarnizadamente por la hegemonia del
alma. Se podria vislumbrar aqui el germen de la Psychomachia
de Aurelio Prudencio. Los propios miembros anatémicos son ar-
mas de iniquidad al servicio del pecado, con mando de gran
capitan en la plaza del alma, 8zdu abuxiag 17, paptie, 0 bien ar-
madura de justicia y santificacién al servicio de Dios '*, éxia
duxatosdvre @ de@®. La escena militar se clerra con el episodio
de la paga a la tropa, al final de la campafha: (Qué ganancia
(xapmov) reportasteis, como soldados del pecado? Su licencia-
miento (tchog) es la muerte. Ahora, libres del pecado, tenéis
vuestra ganancia (xapxov); y el retiro (tehog) de vuestra mili-
cia es la vida eterna; pues los sueldos (oduwvia) del pecado son
la muerte, mas la gratificacion (yapopa) de Dios es la vida eterna
en Cristo Jesus, Sefior nuestro. El vocabulario es financiero y
castrense . Télo; ¥ xaprmog estan repetidos simétricamente en la
gran antitesis entre los dos generales, el pecado personificado
y Dios. Son estrictamente militares sdaviov, sueldo, estipendio;
y yapoua, gratificacion. Dios es un imperator magnanimo, que

2 Cf. A, HarnNacH, Militia Christi, Tiibingen, 1905. A. BrunNor, El genio
literario de San Pablo, p. 261 s.

™ Quiza se alude al brillo metalico de la armadur® arma lucis, en
Rom. 13, 12 s. Homero da epitetos brillantes a las piezas de la panoplia. En
el Apéstol arma lucis es la metafora hiriente de la gracia, de Jesucristo,
como se dic2 a continuacién.

o En 2 Cor. 6, 7, menciona igualmente la armadura de la justicia de-
fensiva, y ofensiva.

% Realmente xapnd;, «fruto», es agricola, aunque metaféricamente per-
tenece a las finanzas. Aqul puede tener =ékog su sentido corriente de «tér-
minoy», «fin», y aun mejor el de «paga de una deuda», pero acaso combina

mejor con el contexto la significacion que le hemos dado.
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no sélo da el salario de justicia (6:};(()\/(0\)), s:no, ademas, el dona-
tivo o propina (ydpropa) de una paga extraordinaria, que es la
vida eterna, frente a la muerte, debida de justicia al que mi-
lita a las ordenes del pecado. Sabido es que, en tiempos anti-
guos, el ejército romano -—San Pablo escribe a los fieles de
Roma— lo mismo que el griego, s6lo se reclutaba de la clase
pudiente, puesto que cada cual habia de proveerse de su propio
equipo. En tiempos de Mario, hacia el afio 100 a. C., la leva se
extiende a los proletarios y plebeyos. La paga (stipendium) o
sueldo —del latin tardio solidus, que precisamente dio origen a
«soldado»— se da por primera vez el afio 402 a. C.,, y cada vez
se hace mas regular. En tiempos de Augusto incluso se da un
retiro a los que han permanecido 20 afios en filas. El empera-
dor concedia, a veces, una paga extraordinaria al ejército, do-
nativum, yaptopa.

9. Terminemos con un cuadro deportivo ¥, Para la mente
griega —en su dilatado curso milenario— el mundo no es un
éayov, una «obra» fosilizada en su objetividad yacente y esté-
tica, sino una évépyera, una «actividads operante y dinamica, en
continua evolucion fisiologica. (No se viene repitiendo como axio-
ma santo, desde Thales y los pitagoéricos hasta el principal re-
presentante del Portico, Crisipo, que el xdéopeg estd «animados,
éudoyos, que incluso es {@ov, un «animal viviente»? ™, De acuer-
do con esta concepcidon energética del universo y de la vida, el

7 Sopre el deporte paulino, c¢f. C. Sricqg, La vie chrétienne est comme
un sport, «Revue des Jeunes», 1935, pp. 253-290. W. StrauB, Die Bilderspra-
che des Apostels Paulus, Tiibingen, 1937, p. 115, VIII. J. HoLzNER, El mun-
do de San Pablo, pp. 82 s. P. A. ORTEGA, El deporte, simbolo paulino de la
paz, HELMANTICA, 3 (1952), pp. 127-135. A. BruNort, El genio literario de San
Pablo, Madrid, 1959, pp. 239-261 (y la bibliografia alli indicada).

133 Para Thales de Mileto, c¢f. H. DiELs, 0. ¢.. I, pp. 68, 28; 73, 9; 79, 33.
Para los pitagoricos, ib., p. 449, 7. Sobre Crisipo, cf. I. von ArNIM, 0. C.,
II. p. 169, 15; 191, 34; 315, 6, etc. La vitalidad del mundo la ensefié tam-
bién el fundador del estoicismo, Zenén Citio, y generalmente todos los
estoicos, cf. ib, I, pp. 25, 22; 32/ 37; 33, 9. 17 21. La expresion Zotixy, ddva::,
«fuerza vitaly —corritnte desde Filon— es del estoico Posidonio. aunque ya
vemos que el concepto es mas antiguo. También es antigua la expresion
favorita posidoniana &v to =dv «el universo es unon», cf, E. NorpEM, Agnostos
Theos, 1913, pp. 247 s.
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griego, desde tiempos arcaicos, trata de superarse siempre, se-
gan admirablemente lo expresa el famoso hexametro, que Glauco
recibié como mandato paterno, al alistarse para la guerra de
Troya: «Siempre sobresalir y ser superior a los demas» ™, qlav
dptotedety xai dmeipoyov Eppevar dirwv, Este hexdmetro homé-
rico constituye la Historia de la Hélada, y es la sintesis de su
espiritu, a la par que la definicién de Grecia, aristocracia entre
las naciones. De aqui que el griego conciba la vida como un
combate, como una lucha agonal (dyav), que le lleva al premio
merecido, a la dpets, «esfuerzo sudoroso», que, desde la famosa
vision de Hesiodo y Siménides se asienta en las cumbres de
un sendero escarpado ™. La xa:feiz o educacion griega —dis-
tribuida en el gimnasio y la palestra— es eminentemente ago-
nal, aun en la ensefianza mausica, en su afan por modelar «ca-
balleros», xulozayades, partiendo del hombre interior (dyofscy pa-
ra rematar en el buril escultérico de las formas somaticas
(ruddg).

El instinto de perfecciéon de los griegos, patente en el citado
verso épico —que de la pilastra cretense elabord la triple es-
belta columna, y de la vasija sumerio-mesopotamica, casi en fun-
cion esencial o utilitaria, plasmé el anfora desbordante de rit-
mo y armonia, segun el dicho de un dialogo pseudoplatonico ™,
«lo que los griegos toman de los barbaros lo elevan a la suma
perfeccién» preside la especulacién metafisica de Aristoteles,
para quien el ser, el ente real es una 2vézyeta, actio, y una
dvtedéyete, actus. Esta concepcion dinamica de la vida, en per-
petuo desarrollo entre los griegos, influydé en que ésta se pre-
sentara como lucha constante y refildo aydiv.

San Pablo percibe lo admirable de esta concepcion agonica
y energética de la vida ', tan acorde con su temperamento

w2 Iliada 6, 208.

1 Hesiopo, Op. 287 ss. Simonipes, fr. 37 (E. DieHL, Anthologia Lyrica,
Leipzig, 19362, cf. B. LAVAGNINI, Aglaic, 1948% p. 224,

- Epinomis, 987e.

W El grupo évépyet aparece 32 veces en el Nuevo Testamento, y cast
lo monopoliza San Pablo (29 veces), quedando tres ocasiones para M. 14, 2;
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fogoso, y la acepta para plasmar un cristianismo operante y atlé-
tico, complaciéndose en abundantes imagenes militares y de-
portivas. El ve la palabra divina —principal instrumento de su
apostolado— personificada, como un ente pletorico de vida y
de acometividad ™: «Viva estd la palabra de Dios y operante
- v xal evepyhic — y mMAs tajante que toda espada de dos fi-
1os, y penetrante hasta la divisién del alma y del espiritu...».
El mismo Cristo es para él una energia y fuerza siempre actual
y operante, que pervive y mora en él, en perfecta simbiosis de
acciones y operaciones (xotvovic); nada de un Cristo que pasoé
a la Historia y que s6lo perdura en el recuerdo de sus dichos
y hechos . El principio activo y operante del Apostol no es ya,
por tanto, la évégyere helenistica y ni siquiera la évteréysie aris-
totélica, sino la yapic o «gracia» de Dios, mientras el xvedpu es
el «entrenadors o divino =zwtozzifivg en las luchas agonales
del alma cristiana .

Mc. 6, 14; Iac. 5 16 (évepyeiv). También emplea Bivajiq mas que cualquier
otro hagioégrafo.

13 Hebr, 4, 12.

13+ Esta vivencia actual de Cristo la declara insistentemente el Apoéstol:
Gual. 2, 20; Phil. 3, 21; Col. 1, 29; Eph. 1. 19, cf. 2 Cor. 12, 9; Phil. 3, 10;
1 Cor. 1, 24; 5, 4.

B Desde Homero se observa cierta sinonimia entre yaptg § wdog (pdc).
En la religion griega helenistica tanto ydpig como Sivap:g, nvedpa ¥ wi; de-
notan una fuerza, concebida a manera de fluido. La expresién principal
es Bovapuc. Esta fuerza sirve para obrar y es sobrenatural y misteriosa
en su operaciéon., San Pablo utiliza lo aprovechable de estas representaciones,
dotandolas de un contenido nuevo y cristiano. Después recurren también
sinonimamente las expresiones [évépyeta v oupzdden, v hasta es llamada
dvéprera 18 émodvera de un dios, y aun dpety en el ambiente estoico del He-
lenismo posterior. El Espiritu, =vzipe, es el principio impulsor y vital de
la vida espiritual para San Pablo (Rom. 8, 14, 26, ¢f. Gal. 3 2; 4, 6; etc), y
San Juan (Jo. 4, 24), frente a Aristéoteles que admite una oracién espiritual
si bien regida por la voog, ¢f. W. JaEGER, Aristofeles, Berlin, 19522 p. 163.
Acerca de toda ¢sta materia véanse las palabras respectivas en G. Kirren,
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, y E. LOHMEYER, Probleme
paulinischer Theologie, Stuttgart (sin afo). pp. 10-17. En cuanto al concepto
de esta terminologia sacral en la religion grisga, c¢f. M. P. N1LssoN, Geschichie
der griechischen Religion, 1, Minchen, 19552, pp. 68 ss.; II, pp. 215 s.
446, 511 ss.
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Oigamos --salvando anacronismos— una retransmision de
los célebres certamenes istmicos de Corinto, conservada en la
maravillosa cinta magnetofénica de su Epistola, en la que, por
fortuna, sirviéndonos la fantasia de televisién, veremos al mis-
mo Apostol tomar parte en los campeonatos de carreras y pu-
gilato . «¢No sabéis que los corredores en un estadio todos
ciertamente comienzan la carrera ', pero s6lo uno alcanza el
premio? Corred de tal forma que lo conquistéis» ™, Y, teniendo
presente la rigurosa ascética de la agonistica antigua y el pre-
mio simbélico de una guirnalda, prosigue el Apéstol: «Todo lu-
chador de todo se priva; ellos, en efecto, por alcanzar una co-
rona marchitable, mientras nosotros por una inmarcesibles .
Inesperadamente San Pablo aparece en el grupo de los pugi-
les: «Yo, por tanto, de tal forma corro, no sin tener meta a la
vista; de tal forma golpeo, no como quien pega al aire». Y, con-
siderando como adversario al propio cuerpo, concluye el pa-
saje, rico en tecnicismo deportivo: «Sino que abofeteo mi cuer-
po y lo subyugo, no sea que, después de proclamar vencedores
a otros, quede yo mismo descalificado».

CONCLUSION

10. Si dentro de unos milenios se encontraran los escritos
de un hombre de mediana cultura de nuestros dias, es indu-
dable que, para su inteligencia, seria preciso conocer a fondo
la época del autor, Ia vida social, cultural, politica y econdémica
contemporanea. Ese es el caso de San Pablo. Necesitamos del
mundo antiguo, como clave que nos abra el joyero preciado

we 1 Cor. 9, 24-27.

137 Parece evidente que ’cpéxoucw es ingresivo, y sehala el momento de
partida, dado por el arbitro. El participio <péyovtec estd sustantivado por
el articulo, «corredoresy.

158 No es facil conservar el estudiado juego de palabras entre japfBdve
¥ xatahdfire,al que solo parcialmente responderia «coger» y «recogery.

139 T.a palma, como emblema de la victoria de guerreros, deportistas, etc.,
se usa en Corinto ya desde el s. vir a. C. (uno de los testimonios mas an-
tiguos acerca del simbolismo oriental de la palma).
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de su mensaje divino. Por haber desposado ¢l la revelacion cris-
tiana con la veste deslumbradora de la lengua griega, es im-
posible que, al compas de su ritmo sonoro, conjunta e irreme-
diablemente no fluyera a la nueva doctrina una cascada de
ideas y concepciones antiguos '". En sus animadas paginas se
transparentan cuadros helénicos inconfundibles, y el eco de su
verbo ardiente nos recuerda canciones arcaicas. Por otra parte,
dotado de un talento realmente extraordinario, de una sensibi-
lidad exquisita y de una capacidad de absorcion asombrosa, lle-
g6 a poseer una cultura, incluso literaria, muy personal y rele-
vante. Lo hemos podido comprobar por las escasas pinceladas
precedentes, en las que se permite vislumbrar el copioso acervo
de la antigua cultura paulina. Se trata muchas veces, claro es-
ta, de felices coincidencias, de paralelos ideolégicos y culturales,
de acertadas intuiciones comunes, sin que sea licito el estable-
cimiento de mutuas dependencias. Aun asi es interesantisima
la familiarizacién con la antigiiedad clasica, para colocar en su
enfoque genuino y ambiental el legado divino del gran Apdéstol.
No toda la cultura antigua es loable, Adolece de graves lacras.
Pero sera siempre mérito del Apdstol el haber sabido recoger
el oro y los brillantes, separandolos del fango y de la escoria ',
merced a la tarea ennoblecedora que se impuso de valorizar los
meéritos paganos, concediéndoles dimensiones de eternidad, con
su incorporacion a la revelacion cristiana, como vehiculo de la
misma.

Los suefios panhelénicos de Alejandro —con los que realizo
la unidad del Oriente con Grecia y lanzd fuera de los estrechos
linderos helenos la cultura griega, el «Helenismo», que alli ya
no cabia— pasaron a Roma. Esta extendié el ideal de unidad
universal hacia Occidente, hasta que el cristianismo, con la
trasfusion del Evangelio al paganismo grecorromano agonizante,
lo salvd de la muerte y alcanzoé la meta de la unidad tan de-
seada. Esta obra grandiosa de la unidad en la multiplicidad,
es la Iglesia, cuya diferencia especifica con las demas confe-

1ut Ct, J. HouzNER, El mundo de San Pablo, Madria 1951. p. 7.
W1 Thes, 5, 21.
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siones cristianas es el ser esencialmente catdlica, universal, su-
perestatal y ecuménica. Grecia y Roma fueron precursoras, en
la providencia divina, de la mision de la Iglesia: la fraternidad
universal.

Las tentativas cosmopolitas de epicureos y estoicos, deriva-
cion filosofica de la unidad politica alcanzada por el conquis-
tador mecedonio, se mostraron irrealizables, porque el mapa de
la otxoupévy, alejandrina ofrecia un conglomerado amorfo de ra-
zas y dioses, que impedia la compenetracion reciproca. En nues-
tros dias, los ensayos de la Socledad de Naciones y de la O. N. U.
—iris de tenue esperanza después de las catastrofes de este
siglo— encuentran su primer punto de referencia soélida en San -
Pablo, que ofrece, ahora como entonces, a los estadistas actua-
les la unica base posible de una filantropia universal: La piedra
de Cristo y la roca de su Iglesia, en la que la yapc divina —vin-
culo que estrecha a todos los hombres entre si y a éstos con
Dios "— facilita la intima convivencia, por la ésmosis de la
caridad fraterna, a ejemplo de Cristo y de su Iglesia, que fue
llamada «Caridad» 'Aydxzy, en los albores del cristianismo.

Mérito colosal de San Pablo es haber creado tan pronto,
por su ruptura con el judaismo, una Iglesia universal y caté-
lica, frente a la sinagoga nacional de Israel y frente a los cultos
locales o estatales del Helenismo. Esta catolicidad de la Iglesia
era el presupuesto indispensable y a la vez conducente al trans-
cendental Decreto de Milan del afio 313, por el que ella adquirié
personalidad juridica como Iglesia del Imperio Romano.

FRr. Is1por0 RODRIGUEZ, O. F. M.

“: Col. 3, 14; 1 Io. 4, 16.
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