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Sobre la Filosolia Religiosa Helenistico-Romana

Desde que Reilzenstein inicié la moderna investigacién en torno
al Hermetismo, con su obra, en tantos aspectos transcendental, Poi-
mandres, 1904, han aparecido importantes trabajos sobre los proble-
mas esenciales que plantea el Corpus Hermeticum. La bibliografia
sobre el tema es ya considerable ' y acaba de verse aumentada por
una aportacidén importantisima del P. Festugiére, O. P. Nos refe-
rimos al volumen cuarto, y tltimo, de su monumental trabajo titu-
lado «<La révelation d’ Hermes Trismégiste», editado en Paris, Ga-
baida, en la coleccién <Etudes bibliques>, 1944-1054 2,

Harto conocida es la figura del P. Festugicre por quien ha teni-
do que rozar tan sélo los problemas en torno a la filoscfia y la re-
ligion de la época final de la antigiitedad. Trabajador infatigable, a
¢l debemos, en colaboraciéon con Nock, la edicion del Corpus her-
mético qué nos ha ofrecido la Coleccion «des Universités de Fran
ce>, donde la erudicion del P. Festugiére queda patente en las am-
plias y magnificas notas que ilustran el texto, establecido por Nock.

Merece la pena, pues, aunque sea en breve espacio, poner de
relieve las principales conclusiones a que llega este gran conocedor
del Hermetismo, sobre todo tratindose de un campo doande las dis-
cusiones han sido, y siguen siendo, enconadas °.

Parte IF'estugicre de un hecho fundamental: en el Corpus her

1

Cfr. NiLssoxN, Geschischte der griechischen Religion, 11. 7950, p. 556y
sgtes., que contiene abundante bibliografia. Cir. nuestro trabajo: La religidn he-
lenistica, HELMANTICA, 21-195> especialmente 411 sgtes.

> I. L' Astrologie et les Sciences occultes, 1944; 11: Le Dieu Cosmigue, 1949,
11: Les docirines de I’ dme, 1913; [V: Le dieu inconnu, 1954.

3 Véase, por ejemplo, W. KrRoLL, RE, s. v. Hermes Trismegistos, col. 792

donde se¢ da una visidn de las principales teorias sobre el origen.
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mético tenemos una serie de escritos donde aparecen mezcladas
doctrinas monistas y dualistas. Pero seria un etror creer que Ics
textos herméticos puedan dividirse claramente segin estas dos ten-
dencias fundamentales: «<S’il est vrai qu'on peut, en gros, distinguer,
avec Bousset, deux courants dans I'Hermétisme selon que, d'une
part, Dieu y apparait comme Démiurge a I'égard d’'une mati¢re ni
bonne ni mauvaise qu'il ordonne pour en faire un monde beau, et
qu'ainsi, dans sa qualité de dieu Démiurge, il se fait connaitre a tra-
vers le monde, ou que, d'autre part, Dieu y est regardé comme
exactement antithétique & une matiére tenue pour mauvaise et donc
comme n'étant pas créateur du monde ni susceptible d’'étre connu
par la vue du monde, puisque le monde en tant que matériel, est
mauvais; si par conséquent, pour mettre un peu de clarté dans I'é-
tude de I'Hermétisme, on a le droit d’adopter ce cadre, il s'en faut
bien que les textes hermétiques se divisent nettement selon ces deux
classes», Asi se expresa claramente en la pag. 54, saliendo ya al pa-
s0 a posibles malas interpretaciones. Probablemente el P. Festu-
giere se ha visto obligado a aclarar las cosas por la discusion de
Boyancé al volumen anterior, <Le dieu cosmique», donde ' pone
de relieve que no se da para el espiritu sincrético de la época, una
clara distincidn entre lo optimista y pesimista —es decir, entre lo
monista y dualista de la herencia de Platén—.

Nos hallamos, por consiguiente, ante un fenémeno de sincretis-
mo, caracteristico del Helenismo, y no sélo en el campo de la Re-
ligioén, aunque «der Religionssynkretismus aber ist das entscheiden-
ste und am eifrigsten debattierte Problem der antiken Religionsge-
schichte» >, Este sincretismo no se reduce sélo aborrar las diferencias
religiosas dentro de las distintas corrientes; inclusc en Filosofia no-
tamos como las doctrinas de Platén y Aristoteles se combinan, so-
bre todo en materia de teologia. El mismo Festugit¢re (p. 112y 127)
sefiala, por ejemplo, en Miximo de Tiro, fendmenos de este tipo,
cuando da al Bien en si la denominaciéon de Intelecto, mezclando

platonismo con peripatetismo,

¢ REG. 65-1932, p. 322 s.
» NILssoN, G, d. gr. Rel. 11, p. 555,
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Muchos afios antes de la monumental obra de Festugiere habia
escrito J. Krollun tratado general sobre las doctrinas herméticas,
de bastante importancia como exposicion sistematica ¢ Pero el li-
bro del P. Festugié¢re no pretende llevar a cabo una exposicion sis
tematica. El intento es mds ambicioso: se trata de seguir, genética-
mente, el rastro a cada uno de los puntos de la doctrina hermética,
remontando a sus fuentes, Asi, tras haber estudiado en los volume:
nes precedentes sobre la catda del alma, aborda ahora el debatido
problema del origen de l1a nocién de Dios desconocido y las doc:
trinas implicitas en la mistica pagana de los siglos 11 y i1 de nues.
tra Era, fecha que sefiala F. para la mayor parte de estos escritos
(p. 55 sgtes.) °.

Naturalmente el estudio genélico que realiza el P. Feslugicre
plantea ya un problema previo: Norden * ha defendido el origen
oriental de esa concepcidon de Dios; y dltimamente Wolfson * se ha
inclinado en parte a la tesis de Norden, al afirmar que |os griegos
no poseyeron dicha nocidén antes de Filon, quien a su vez la habria
tomado de textos escripturales. Nos hallamos, pues, ante un aspec-
to particular de la gran polémica sobre el influjo oriental en
Grecia '°,

Pues bien: IF. adopta aqui, como en otros puntos ', una posi-
cién francamente partidaria de la importancia del legado platénico
a este campo de la teologia griega, y se esfuerza en demostrar que
gran parte de esas nociones que se consideran una importacion
oriental se explican por un desarrollo interno del pensamiento he-

W Die Lehren des Hermes Trismegistos, Miinster, 1914,

? Para otras cronologias, cfr. REITZENSTEIN, Poimandres, p. 30 sgtes., que
ve en Filon ya un representante de la corriente hermética; PrRUMM, HELLEN.
Handbuch, p. 535 y LAGRANGE, RBi. 33-1924, p. 481 sgtes., lo ponen en intima
relacién con el cristianismo.

" Agnostos Theos, 1913, p. 56.

' Philo, 11, 1947, p. 113, donde dice: «nor is the conception c¢f the inaffa-
bility ...of God in any other Greek Philosopher before Philo».

10 Sobre esta debatida cuestion cfr. Biprz, Eos, ou Platon et ' orient, Bru-
selas, 1935 y la recensidn de Festugiere, en RPh, 1947, p. 30 s.

1t Cir. Ia recension indicada en el libro de Bidez citada en la nota anterior,
donde Festugiere ataca el origen oriental de la astrologia y RPh, 1948, 147 si-
guientes, sobre el problema del origen del mal en la teclogia Platonica.
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lénico. Asi nos lo dice ya en el Prefacio: «<J'ai essayé de montrer sur
ce point que la notion du de0; ayvwsteg, du moins dans la gnose
paienne, ne vient pas de l'orient, mais qu'elle resulte de la tradition
platonicienne et pythagoricienne qu'on peut suivre depuis I'An-
cienne Académie>.

Platén ha sido llamado ya por F. en otro lugar ' <le véritable
initiateur de lareligion hellénistique~». Y, en la obra que nos ocupa
ha insistido sobre el influjo platdnico en la concepcién mistica de
Dios que impera en el siglo 11 de nuestra Era. Por consiguiente el
valor del libro de F. estriba especialmente, para el helenista, en que
rastrea, a 1o largo de cinco siglos, el legado platénico a la teologia
griega y proporciona una firme base a los helenistas para sostener
la continuidad del pensamiento griego por lo menos a partir del
siglo v 1%,

El método de F. continta siendo en este trabajo el que empled
ya en los volimenes precedentes: parte de los datos del Corpus
hermeético, reconoce la base helénica de estas ideas —generalmen-
te platonica— y sigue despucs la evolucion que nos debe conducir
de Platon al Hermetismo. En el estudio de dicha evolucion aborda
valientemente las cuestiones mdas delicadas y debatidas con una vi-
sion amplia y flexible. Ello aparece ya claro al refutar la tesis orien-
talista defendida por Norden y Wolfson.

Norden (Agnostos Theos, p. 80) ha pretendido establecer una
radical antinomia entre un «uyvwotog deds», de origen oriental y un
ee65 axatdalymtoss, helénico. ¢Es legitima, se pregunta F., esta dis-
tincidn? Para responder a esta pregunta, F, empieza por poner de
relieve el caricter ambiguo que poseen, ya en griego clasico, los
términos dyvomsto; y yvestos, Al mismo tiempo, analiza algunos de
los ejemplos aducidos por Norden y observa que casi nunca, en
estos pasajes, la idea «yvmavo; equivale a «!'idée gnostique de Dieu
Premier inconnaissable» (p. 3). Con el mismo método, llega a otra
conclusién importante: «yvosto: y axatarr=tor en la terminologia
filoséfica griega, son sindnimos (p. 3-4).

12 Epicure ef ses dieux, p. 7; Le dieu cosmigue, p. 92. Cfr. A1SINA, art. cit.,

pagina 399 sgtes.
3 Un trabajo parecido ha realivado Mert ax: From Plafonism to Neoplato-

nism, La Haya, 1953,
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Con ello hemos superado el procedimiento demasiado mecéni-
co de Norden, consistente en tener en cuenta exclusivamente la
terminologia para deducir st se trata de un texto helénico u orien-
tal. De seguir dicho método, algunos pasajes tipicamente gndsticos
perderian su caracter: asi, por ejemplo, en los tratados hermcticos
I y X, que mdas que otros son un testimonio en favor de la exis-
tencia de una gnosis precristiana (asi lo reconoce ¢l propio Norden,
p. 63), no hallamos el término ¢yvwsteg, que, segun el método de
Nordan, debe ser la elave para decidir st nos hallamos anle un {ér
mino oriental. Siaplicamos, pues, de un modo inilexible, la teoria
de Norden, caeremos en el peor de los absurdos.

Los argumentos de Wolfson en favor de un origen crientzl
—semita— de la noci¢n de «ywmctoz, introducido por Filon caen
por su propia base si examinamos un pasaje de Filon (Somn, I, 184),
citado y traducido por el propio Wolfson, a quien ha escapado la
importancia de] texto, importancia que ha puesto de relieve Festu:
gicre "', Damos la traduccién del pasaje: <Porque realmente el pun
to mas dificil de la filoscfia de la naturaleza (guctoioyiv) es el de la
cuestion de donde esta el Ser y s1 de un modo absoluto estd en al-
gun lugar ya que uncs afirman que todo lo existente ' ocupa un
espacio —dislinto segtin las escuelas—: o dentro del Universo " o
fuera de éi, en un espacio metacosmico '"; otros, en cambio que lo
increado en nada se parece a lo creado, sino que trasciende 2l uni-
verso, de modo que el mds rdpido pensamiento, infertor a €1, debe
confesar que no puede aprehenderlo» !>, El pasaje es decisivo por-
que, como observa F., 1a serie de pensadores opuestos zqui por
F1lén a Epiciireos y Estoicos no puede ser otra que el grupo Pla-
ton- Aristoteles.

B Clr. WoLtsox, Philo, 11, p. 121, Vease la Addenda de I, a la pdgma -5,
que cita el texto sin la traduccion.

Y Gwgegtes para nuestra traducaion ofr, LIDDELL-SCOTT, s, v, Gsistrne,

oo Inmanentismoe: se trata, pues, de la escuela estoica.

17 Es el eprcuretsmo. Cir. Fuiotao, de Diis, 1, col. 11, 7y FESTUGIERE, Epi-
ciare et ses dieux, p. 8§8H y sgles.

I Dios como i wuystessy zen aovatatatey en el Corpus Hermeélice, X1, 18,
Sobre el tema de la rapider de’ pensemiento ofr. Frsyvairry, Le dieu cosmique,
p. 37 sgtes, y 44! sgtes,
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Por otro lado hemos de sefialar que, en un trabajo posterior al
que resefiamos, Boyancé ha aportado nuevos datos en favor de un
origen griego de la nocién de Dios inefable '". Pone Boyancé de
relieve un texto de Cicerén (De nat. deor. I, 30), ignorado tanto por
Wolfson como por Festugiére, y que nos proporciona un precioso
dato sobre el dios inefable en Platén: <Platonis... qui in Timaeo pa-
trem huius mundi nominari negat posse».

No hay que olvidar que Cicerdn tradujo, por lo menos en par-
te, el Timeo platdnico, lo cual desvaloriza la objecién de que este
pasaje ciceroniano puede proceder de un texto doxogrifico (cfr. Bo-
yancé, RPh, 1955, p. 187).

En relacién con lo dicho, tenemos el hecho de una serie de pa-
sajes platdonicos relacionados sobre el problema del conocimiento
“y que nos ilustran sobre el método platonico de definir. Dicho
método puede resumirse de la manera siguiente: lo que no esta cir-
cunscrito a una esencia particular, ni, por tanto, determinado por
un logos, no puede poseer ¢vopu, Por consiguiente es ayvnszos,

Pues bien: a pesar de que a lo largo de su vida es esfuerzo
fundamental de Platon el intento de captar la esencia del Ser, ya en
la Republica (V1, 504, b. 8) declaraba que el Bien cae créxstvu trg
obcius 1o cual equivale a declararle indefinible y, en dltima instancia
inconocible, uyvwsto;, Por otra parte Merlan (From Platonism to
Neoplatonism, La Haya 1953) ha sefialado que también para Espeu-
sipo el uno caia més all4 del ser. No hay que subrayar la importan-
cia de la afirmacién para la historia del Dios dgnostos.

En el Timeo (28 ¢. 3. Sobre este pasaje, y la interpretacion de los
neoplatdnicos, cir. Festugicre, Apéndice I, p. 271 y sgtes.) ha dicho
que «<hallar el padre del Universo es dificil, y una vez hallado es
imposible comunicarlo a todos». Generalmente —asi lo hace F.—
el pasaje se interpreta en un sentido absoluto: se niega la posibili-
dad de un conocimiento de la esencia divina. Pero Wolison (1], 113)
ha dudado de la autenticidad de esta interpretacidén, sosteniendo

¥ Fulvius Nobilior et le dieu ineffable, RPh. 1955, p. 172 sgtes.

2 Citemos entre otros, Banquete 2:0e-211 b (y sobre este pasaje FESTUGIE-
rRE, Contemplation et vie contemplative selon Platon, p. 228 de la 1.* edicion
1936). Parménides, 141 ¢-142 a; Leyes, X, 895 ¢ y s.
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que el pasaje no significa otra cosa que la dificultad de exponer la
esencia divina a todos, pero no que la esencia divina sea inefable.
Es probable que Platén quisiera decir estc: pero no hay que perder
de vista que Platon fué, en el siglo 11, interpretado segun criterios
irracionalistas y misticos, que son la tonica general de la época -'.

El pasaje capital para el problema de la inefabilidad de la ecen-
cia de Dios lo halla F. en la carta VII, 341 c. Platon nos dice aqui,
de una manera rotunda que <«jamas ha escrito nada sobre lo que es
el esfuerzo principal de su vida». Ya en otro lugar ha sefialado . la
importancia del pasaje 2, Y ahora afiade: <L’ idée platonicienne n’
a point de sens et les Dialogues, en certaines parties, du moins, ne
se peuvent comprendre, si I'on refuse d’admettre, au sommet des
Idées, un principe surintelligible, celd précisément dont Platon,
dans la Republigue, dit que ce n’ est pas une essence, mais quelque
chose au déla encore de |’ essence, trascendent en majesté et en
puissance» (p. 89). Tenemos aqui sin duda uno de los puntos mas
genlales de la labor exegética de F. sobre la teologia platonica.

[La conclusion final de esta parte de la obra es, pues, que en su
edad madura, Platén ha Intentado definir la esencia de lo Bueno-
Bello. Pero hacia el final de su vida (F. fecha la carta VII hacia 352)
se da cuenta de que sus esfuerzos han resultado vanos, pre:isamen-
te porque, quizd a consecuencia de una intima experiencia mistica,
ha comprendido que este Uno-Bello no puede delinirse, es inefa-
ble y sélo por el cam'no supraracional del misticismo puede lle-
garse a €l,

Lo curioso del caso es que esta concepcidon mistica de Dios, que
apunta ya en Platén, no ha sido desarrollada de un modo conse-
cuente hasta el siglo 11 p. C. Es mas bien la concepcion del Dios
cosmico lo que primeramente ha prevalecido. Adoptada por el Es-
toicismo 2* conoci6 amplia fortuna especialmente en Roma 4. Pero
no hay que extranarse de ello si tenemos en cuenta que la concep-
cion del Dios cosmico es racional, y se alcanza por via ¢t cxayey7s,

Cir. b., L' Astrologie et les Sciences occultes, 1944, cap. 1.

* Contemplation... selon Platon, p. 219,

b Clre MOREAU, L7 Ame du Monde de Platon aux Stoiciens, Paris, 1939,

2 Cir. L' dieu cosmique, especialmente en el capitulo titulado Le femoi-

gnage de Cicéron, y Bovancr, RPh., 1955, p. 173 sgtes.

b L [
st



Universidad Pontificia de Salamanca

120 JOSE ALSINA

por la que remontamos de las cosas creadas al Creador. Y la des-
confianza en lo racional, el «failure of nervs» como lo ha llamado
(J. Murray 2> es una caracteristica de la etapa final del llelenismo.

Hemos visto, pues, como F. parte de un postulado fundamen-
tal: la existencia, en e] Corpus hermético, de unas ideas sobre el
Dios inefable que indudablemente remontan a Platon. Estudia lue-
go la trascendencia del Uno-Bello en Platon, con un estudio preli-
minar (cap. ll) de la trascendencia del Uno a los numeros (cap. 111)
y a la Diada-Materia.

Pero faltaba establecer un eslabdn en la cadena: es decir, el
punto de contacto entre Platén y el Hermetismo. El cap. VI abor-
da esta cuestion, es decir, la tradicion del platonismo en el siglo it:
Albino, Apuleyo, Mdximo de Tiro, Celso, Numenio, y, conjunta-
mente, los oraculos caldaicos, en razon de su parentesco con l¢s
doctrinas de Numenio ",

Con este trabajo dedicado a la teologia del siglo 11, I. ha llena-
do sin duda una laguna que era necesario colmar. Aunque no toca
de un modo exhaustivo la cuestion —ni podia hacerlo, natural-
mente — supera con mucho los trabajos de Witt (Albinus aud the
Middle Platonism, Cambridge, 1937), y, naturalmente, los de
Solmsen ?' y Merlan =,

% Five Stages of Greek Religion, Boston, 1952, p. Y8 sgtes.

2% En todos estos autores tenemos auténticos testimonios de la inefabilidad
de Dios, que procede de pura fuente platéonica. Damos algunos ejemplos toma-
dos de Festugiere y Boyance:

Albino: Didask, 10, p. 165 H.: dppyziv éott xul 1@ v@ péve Ayzeog. Cir, Nor-
den, p. 80 nota 3.

Miximo de Tiro: XVII, 9, p. €68, 30-45 Diibner: 6 eiov adto abpazoy egrainsis,
dpptoy govi, avages sapxt, axevdeg axof. Cir. F. p. 113 sgtes.

Apuleyo: de Platone, 1, 5, p. 86, 12.

Numenio: Cfr. N,ORDEN Agnostos Theos, p. 72, que da una interpretacion
orientalista de l1a teologia de este platdnico; contra, F. Les docirines de I’ Ame,
p. 42 sgtes. y Dieu inconnu, p. 123 sgtes. También Boyancé, art. cit. p. 177 se
vuelve contra Norden, aunque no da argumentos; se limita a decir que estos
autores no pueden haber sido influidos por Filon.

27 Plato's Theology, Cornell Studies, Ithaca, N. Y. 1942. El libro estd de-
dicado especialmente a rastrear el marco civico de la ctudad platdnica, y en este
sentido poco util puede ser para estudiar los aspectos de la teologia platonica
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Aqui concluye la parte podriamos llamar histérica de la obra
del P. Festugicre, dedicada a trazar la historia de la nocién del
Dios cognoscible. La segunda parte estudia los problemas que plan-
tea la relacion del hombre con este Dios, que s6lo puede lograrse
por via mislica. F. distingue aqui dos tipos: mistica por extraver-
sion y mistica por intraversion.

Para este conocimiento mistico de Dios que F. califica de ex-
traversion, el devoto se libera de todo limite corporal y temporal
y se identifica con Aion (cfr. XI, 20-21). Ahora bien, para llegar a
esta conclusion, F. se ve obligado a realizar una detallada exégesis
del pasaje que hemos citado, en cuya interpretacion coincide fun-
damentalmente con Reitzenstein. Pero F. quiere calar mas hondo,
y dedica un buen numero de paginas (176-109) a estudiar el valor
del término Aion fuera del Hermetismo. El mismo autor habia ya
seguido en otro trabajo *" la evolucion semdntica de este término
en los textos filosoficos hasta Aristételes. Aqui ha continuado el es-
tudio, llegando a las siguientes conclusiones: <Les textes herméti-
ques perimettent d'entendre «ivv non seulement comme la force
opérante de Dieu, mais encore comme la sagesse ou l'Intelect de
Dieu, comme une hypostase divine, un second Dieu intermédiaire
entre Dieu et le Monde. Cet Intelect est eternel et de grandeur in-
finie; 1l contient tout I'Univers» 39,

En la mistica por introversidn es Dios quien penetra en el devo-
to, haciéndole un hombre nuevo. El tema lo tenemos especialmente
en el tratado XIII del Corpus hermético. A base de este tratado,
traza F. los temas principales de la regeneracién: las condiciones
para la iluminacién; la concepcién del hombre nuevo; la descrip-

que noes ocupa. No obstante, contiene un breve apéndice sobre el influjo de la
teologia platdnica.

*  From Platonism to Neoplatonism, la Haya, 1953. El libro, escrito en
colaboracion entre varios helenistas (CHANTRAINE, SNELL, VERDENIUS, etc.), ti-
tulado «La notion du Divin~, 1'*55, llega s6lo hasta Platon y en este sentido no
es ntil. Pero contiene algunas partes muy interesantes sobre la rocion griega de
Dios.

*  La Parola del Passalo, 11-1949, p. 172 y sgtes,

O F. p. 173,
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cion del hombre nuevo; 1a expulsion de los doce vicios por las do-
ce Potencias; la iluminacién; el himno; la recomendacién de si-
lencio.

Estudiados cada uno de estos puntos en detalle, F. pone fin al
conjunto de los cuatro voliimenes, en una Conclusion general, don-
de pone de relieve el ansia de Dios que caracteriza a toda la cultura
griega. Finalmente, una serie de apéndices, a cual mas importante
y una Addenda donde F., siempre al dia en los problemas que tra
ta, incluye los trabajos salidos en el curso de la publicacion de la
obra.

Un libro magistral, en fin, que exigia todavia una mayor resena.

Jose ALSINA CLOTA.



