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LA RELIGION HELENISTICA

(Génesis y caracteres)

(Quiza es una de las épocas mads interesantes de la listoria de la
cultura griega ésta en que el Paganismo se convierte en una adqui-
sicion universal, en una verdadera fuerza dirigida hacia todo hcm-
bre que desce ser auténticamente hombre. No hay que considerar
ya como edad decadente una época en que tanfcs valores nuevos
aparecieron y, sobre todo, una época en que se forja el concepto
de Humanidad, en que el mundo griego sale de sus estrechos limi-
tes ciudadanos y se vierte con toda la riqueza de su contenido espi-
ritual hacia un mundo nuevo al que quiere moldear y modificar, y
por el que en parte quedara también influido.

La época helenistica es, como quiza ninguna otra de la Historia
de la cultura griega, compleja y dificil de reunir bajo una etiqueta
cémoda. I'lay demasiadas fuerzas latentes que pugnan per imponer-
se, demasiada riqueza en su vida para que sea posible definirfa en
una sola palabra. Incluso estaria tentado a decir que no hay una
sola ¢poca helenistica, sino varias, no ya en cuanto a la forma sino
incluso en cuanto al fondo. Se la ha querido definir ccmo fa época
en que el influjo oriental modifica la vida helénica, o como el pe-
riodo en que se reunen en un a veces abigarrado sincretismo las
distintas corrientes irreductibles en la ¢poca cliasica. Todo ello es
verdad, pero solo verdad parcial.

No pretenderemos dar una vision completa de la génesis y de los
caracteres de la época helenistica ni siquiera de la religion, quiza lo
mis original de esta fase historica de Grecia. Queremos soélo
dar una visién general de la misma, que sirva, si [o logramos,
para incitar a los estudiosos a penetrar en esta rica etapa cultural
helénica.
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Damos una pequena lista de las principales abreviaturas que he-
mos empleado en la bibliogralia:

AfRW =- Archiv fiir Religionswissenschatt.

AJPh - American Journal of Philology.

Abh -~ Abhandlungen.

Est. Ecles. = Estudios ec'esiasticos.

NJbb = Neue Jahrbicher,

Phil - - Philologus.

REA == Revue des Ftudes anciennes.

REG - Revue des Ftudes grecques.

RE - Realenzyk'opidie der Klassischen Altertumswissenschaf,
de Pauly-Wissowa.

RIF = Rivista di Filologia.

RHPh - Revue d'Histoire de [a PPhilcsophie.

RGVYV == Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeite.
S-B == Sitzungberichte.

LEC -~ Les Ftudes classiques.

El primer problema que se pilantea cuando de la religion heles
nistica se trata es la cuestion de la terminologia. ¢Qué extensiony
contenido dar al término <helenistico»? Etimologicamente no hay
ninguna difizultad: helenismo deriva del término crrrvispol. Pero
sairviapos no ha significado siempre lo mismo. El término se creo
para designar la lengua hablada en la €¢poca post clasica: por consi-
zuiente es el término opuesto a «ur=i2ou6s, Mds tarde, empero, cuan-
do se tomo conciencia de la oposicién entre paganismo y cristianis-
mo, =,.7v3p0s paso a significar precisamente «<paganismo-, en tér-
minos generales. Fu¢ Droysen, no obstante, quien le dio el valor
que tiene hoy para nosotros. tellenismos, pues, ya no significa «pa-
ganismo-» sino una €poca especifica de este pagamismec: la época en
que la cultura <helénica- se difundid por todo el mundo civilizado.
Esta época se abre en un momento preciso de la historia: en ¢l mo-
mento de la aparicion de Alejandro.

Pero, enrealidad, el problema no ha sido totalmente resuelto en
lo que se refiere a la extension del término. Si se acepta la tesis fun-
damental de Droysen, es decir, que <el nombre de Alejandro repre-
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senta el fin de una época y el comienzo de una nueva edad», queda
abierto a discusién si hay que entender por época helenistica todo
el periodo comprendido entre Alejandro y el fin de la Antigiiedad
o bien reducirlo sélo a la época comprendida entre Alejandro y la
conquista romana. Ed. Meyer ha defendido con tesén esta ulti-
ma tesis.

En realidad la solucién se encuentra en una posicion intermedia.
Creemos que hay una serie de rasgos comunes a ambos periodos.
El primero es un pericdo que podriamos llamar de transicion, en el
que se anuncian una serie de fenomenos que luego, en la época ro-
mana, adquirirdn mayor importancia. Es lo que ocurre, por ejem=
plo, con el culto al monarca, con la religién solar, con la mistica as-
tral, con la astrologia. Por ello opinamos con Nilsson ! que es una
cuestion de terminologia. Pero en orden a la claridad, creo que po-
dria adoptarse para la primera épcca el nombre de <«alejandrinas.
Y, de hecho, los afios comprendidos entre la muerte de Alejandro
y la conquista romana se caracterizan por ser un desarrollo de mu-
chas de las concepciones del gran conquistador.

Ahora bien: decir que con Alejandro empieza una nueva época,
es decir mucho y decir muy poco. Alejandro representa el momen-
to en que aflora una idea, o mejor, una cadena de ideas que estaban
gestindose desde afios, quiza de sigles. El Helenismo no aparece
bruscamente en la Histcria. Viene preparado por una serie de feno-
menos, cuyo estudio y analisis es necesario, si se quiere compren-
der enteramente el proceso historico que culmina en Alejandro y
su obra. Podriamos resumir estos fendmenos, reduciéndolos al in-
dividualismo, con todas sus consecuencias, y a la critica triunfante
conira la religion de }a ciudad, iniciada con Jenofanes y continuada
durante tres siglos de un modo ininterrumpido. Naturalmente a es-
tos factores negativos hay que afiadir una serie de factores positi-
vos, como la introduccidon de cultos y dioses extranos. Pero, de he
cho, esto es también una consecuencia directa de la derrota de la

v Geschichte der Griechischen Religion, 1, pagina 2: «doch scheint mir die
Streit mehr um eine Wortfrage als eine Sachfrage zu gehen». No obstante NiLs-
soN divide su libro en dos partes cada una dedicada a una época distinta, si bien
reconoce la continuidad de los periodos.
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religién ciudadana y del triunfo del individualismo. Todo ello pre-
pard la formacion de nuevos ideales religiosos que fueron hacién-
dose cada vez mads conscientes. [lay que anadir, y ello es yaun he-
cho independiente de lo anterior, la nueva concepcion del universo,
que modifico profundamente las ideas, [os anhelos religiosos y la
concepcion de la divinidad. Nos referimos a las nuevas aportacio-
nzs de la astronomia, lo cual trajo, de rechazo, el triunfo de las ideas
astrologicas y la concepcion dinamista que hallamos desde Po-
sidonio.

El Individualismo es un fendmeno que se remonta, por lo me-
nos, hasta la época de los Sofistas. Algunas 1deas sofistas llegaron
incluso a encarnarse en la época alejandrina, como la idea de Su-
perhombre,

[{a sido Kaerst quien mejor ha puesto de manifiesto la parado-
ja de que haya sido precisamente Ja tendeneia democratica de la
Sofistica la que mas impulso haya dado al individualismo creciente.
[-s un hecho, ciertamente, que Protdgoras —y en este sentido tam-
bién Demodcrito, cfr. 251 Diels—, parte de postulados democraiti-
cos. El celebre mito protagdrico del origen del Estado (que hay que
considerar en esencia auténticamente protagorico y no una inven-
cion de Platon) da por supuesto que todos los componentes del Ls-
tado participan de las facultades politicas, lo cual, sin duda, es un
postulado fundamental de la democracia. Zeus concede a todos los
hombres las virtudes politicas (aidos y dike), sin las cuales la socie-
dad humana pereceria. En el fondo, la base fundamental de estas
ideas coincide con la interpretacion democritea de la ley. Esta es,
para Demdocrito, el limite de la libertad individual. Por consiguien-
te, lo que se pretendia lograr era la seguridad individual. Esta mis-
ma valoracion aparece en la teoria del contrato, defendida por Pro-
tigoras. En ello se hallan estos dos pensadores de acuerdo con las
ideas contemporaneas: el sentimiento de la ¢poca —cir. las teorias
sobre el origen de la religion, creacién individual, en el Sisifo de
Critias— no concebia otro modo de dar realidad a los hechos cul-
turales sino atribuyéndoles la personalidad de un individuo *.

2. Cfir. Critias, Sisito, frgto. 25 D. Hay otros puntos de contacto entre De-
mocrito y Protdgoras, como por efemplo sus i1deas sobre el origen de la sociedad
humana y sus creencias sobre el mundo de ultratumba. Cfr. GuNNING, De So-
phistis Graeciae praeceploribus, Diss. Amsterdam 1915, p. 35 s. Sobre el tema
del =pdi=os euprris cfr. KLEINGUNTHER, Phil., Suppl. 26,1 1933), p. 66 y sgtes.
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Sea como sea, estd claro que la valoracion del individuo tenia
que llevar forzosamente a oponer los iutereses del individuc y de
la polis. En este contlicto, Ia ciudad llevo la peor parte.

Contra este progresivo individualismo reaccion®, segun sabe-
mos hoy, Socrates con su misticismo de la ciudad; reacciond igual-
mente Platon. Para SoOcrates, y en menor escala también para Pla-
tén, la ciudad se presentaba como la norma absoluta de la religidn
y el derecho *, Pero ni el sacrificio de Socrates bastd para detener la
marcha de los hechos, ni PPlaton logrd conservar el incipiente so-
cratismo que en su filosofia se haliaba. Precisamente fué Platén
quien, por muchas causas, contribuy¢é al triunfo de la nueva época,
y anuncia, en muchos aspectos, la religion que pcdemos llamar ti-
picamente heleristicz: nos referimos a la religién astral, que im-
pregno a toda la época.

También Antistenes, otro discipulo de Sécrates, anuncia la po-
sicion filosofica de la nueva época. Sus doctrinas contienen gérme-
nes ya de la descomposicion de la religién «politica», segiin ha vis-
to acertadamente Pettzzoni.

Jenofonte, olro discipulo del circulo socrdtico, preludia también
rasgos del helenismo. El es, segiin sabemos, uno de los primeros
biégrafos griegos, y la biografia, asi como el retrato, son indicio de
una tendencia individualista.

Isdcerates es otro de los grandes «pioneros» y precursores de la
época helenistica, No solo ha sido quien con mas claridad ha visto
la nec:sidad de romper las barreras entre griegos y bdrbaros, sino
que incluso en aspectos particulares ha intuido magistralmente las
necesidades y postulados de la nueva época.

En realidad la barrera que oponia a griegos y barbaros se iba
haciendo cada vez mas débil. También en esto fué¢ Jenofonte un pre-
cursor: retrato de Ciro, y sobre todo su descripcién del sistetna
educativo persa se basa en el postulado de que Ics pueblos llama-
dos barbaros, podian presentar una auténtica concepcion del hom-

[ —

¥ Naturalmente, para Platon no es la ciudad existente, sino la ciudad 1deal
esbozada por él y que no se basa en la organizacion gentilicia. Cfr, REVERDIN,
La religion dans la cité platonicienne, Paris, 1942, y SOLMSEN, Plato’s Theolo-
gy, Ithaca, 1942, p. 4, donde nsiste ¢n la necesidad de estudiar el marco civico
de la teologia platdnica,
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bre y oponerla incluso a la griega. Por otra parte ya en Euripides
se insinda la idea paralela: que un esclavo puede albergar en su es-
piritu cualidades de que carece un ser libre (cfr. Eurirines, Electra
367 sgtes. y Alejandro trg. 52). Al mismo tiempo, Jenofonte es, en
muchos aspectos una prefiguracion de los generales y mercenarios
helenisticos, de esos aventureros desarraigados que van a la caza de
poder y de reinos ' y del que es un ejemplo Demetrio Poliorcetes.

Se ha dicho que el rasgo distintivo de la religidon helenistica es
la infiltracion del espiritu oriental en la mente griega. En parte es
ésta una verdad evidente, siempre gue no se exagere su alcance:
por un lado hemos visto como una serie de elementos de la men-
talidad helénica se hallan «<in nuce» en la época anterior. Una insti-
tucion que caracteriza a esta época es el culto del monarca. Pero
éste no cuajo en Macedonia, y tampoco llegé a introducirse defini-
tivamente en (recia. Por otro, lado contra los que quieren derivar
de oriente esta institucion se levantan una serie de objeciones, basa-
das en antecedentes griegos de esfa institucidon.

Eitrem ° ha querido explicar [a apoteosis del monarca por la
idea, tipicamente griega, de que al revestir al monarca con el man-
to de la divinidad, aquél alcanza el poder del mismo dios. El hele-
nista polaco Sokolowski © parte de la suposicidon de que en un prin-
cipio el monarca no se considera un dios, sino un simple instru-
mento de la divinidad.

Tenemos, realmeite, antecedentes en la Grecia cldsica: A Li-
sandro se le otorgaron honores semidivinos. El hecho parece cier-
to a pesar del escepticismo de Tarn. Por otro lado, notamos ya en

¢ Entiéndase eso «cum mica salis»: Jenofonte no era propiamente un merce-
nario. Pero apunta ya en €l ese elemento apdtrida —combatid a su propia patria—
que después veremos con tanta frecuencia.

Sobre Demetrio cfr. ahora MANNI: Demetrio Poliorcete, Roma, 1951, que, si
bien enjuicia muy bien su personalidad, no cae en la exageracién de un BERVE
(Gr. Geschichte, 11, 239 sgtes) que lo considera un ser excepcional. Para un para-
jelo entre Demetrio y su hijo Antigono cfr. TARN, Antigonos Gonatas, p. 203
sgtes. Un juicio ecudnime sobre Demetrio en TarN, La civ. hellénistiquce, cap. 1.

> Symb. Osl. 10-1937, 31-56.

¢ Eos, 1947, fasc. 1.169 sgtes.
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la época clasica como paulatinamente se van introduciendo cultos
extrafios: Bendis, Ammon, Sarapis etc.

[1ay que tener en cuenta, ademds, otro hecho, del que ya hemocs
adelantado algo: las aporiaciones platonicas. Platén es hoy conside-
rado, no como el broche de oro que cierra la época clasica, sino co-
mo el punto de partida de una nueva concepcion religiosa. Por ello
ha podido afirmar con razon Festugiere. «Platon, qu’ on peut nom-
mer en rigueur du terme le veritable initiateur de la religion hellé-

—

nistique» °.

El Platon que nos interesa especialmente es el [’latén de la alti-
ma €época. El del Timeo, Leyes y Epinomis. Boyancé quiere que se
considere ademas al Fedro, segiin hemos visto. Que sobre esta
época de Platon hay un influjo pitagorico y orfico, lo ha defendido
ya [Frank ~, aunque ha rebajado algo su importancia. Pero hay ade-
mas un aspecto que a veces se pretende olvidar y sobre el que ha
dirigido la atencién Tovar en un libro juvenil, pero lleno de suge-
rencias interesantes: nos referimos a la discusion sobre el perfecto
tirano en el Politico. S1 tenemos en cuenta las ideas de Platén en
este didlogo, notaremos que no es s6lo en el campo religioso don~
de ba influido Platon, sino que ya entrevio la situacion politica de
la nueva época. ldeas parecidas a las de Platon en el Politico defen-
dié también Aristoteles al afirmar que aquel que superase a los de-
mdas en virtud, fuese hombre o dios, éste tenia el derecho a mandar.

Sofistas, Socrates, Antistenes, I’laton, Jenofonte, Isécrates y Aris-
toteles: he aqui las grandes mentes que prepararon el camino hacia

una nueva edad. Nos falta ahora estudiar otra figura, en muchos as-
pectos decisiva: Alejando.

7 Epicure ef ses dieux, p. 7,1d.: Le dieu cosmique, pdg. 92. Algunas rectilica~
ciones a las ideas de Festugi¢re han sido realizadas por Boyancé ¢n REGQG, 65-
1952, pdg. 322 s. Frente a la idea de que Platon ha influido en la época helenisti-
ca en ¢l doble aspecto de su filosofia, el optimiste/monista (Timeo) y el pesimis-
ta/dualista (Fedro) observa Boyancé que para el espiritu sincrético de la época
no habia diferencia entre las dos tendencias de Platéon. Nilsson ha hablado del
influjo platonico en la religion helenistica, pero ha colccado este influjo en épo-
ca mis tardia: «Platon ist einer der grissten Religionsstifter der Welt... ist es aber
erts ein halbes Jahrtausend nach seinem Tode gewesen» dice en Rdm. Mitt., 48-
1933, 239.

5 Plato und die sogenannten Pythagoreer, Halle, 1923, p. 205.

(L
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Muchos son los problemas que en torno a Alejandro se plan-
tean. Uno de los mas importantes es el de la impronta que su ma-
dre Olimpias pudiera dejar sobre el alma del pequefio Alejandro.
Olimpias fué un espiritu profundamente mistico y es probable que
Alejandro heredara de su madre este aspecto de su personalidad,
aunque ultimamente se ha tendido a disminuir este aspecto de la
herencia materna. Con todo, es un hecho que Alejandro estuvo do-
minado por una fuerte corriente dionisiaca. Radet ha sido quizai el
que mds ha exagerado el influjo dionisiaco sobre el espiritu de
Alejandro, y en cierto modo tiene razén: por lo menos, algunos
afios después de su muerte se relacionaron las expediciones alejan-
drinas y las conquistas dionisiacas. Asi se ha hecho en la Dionisiaka
de Nonno.

Nos interesa particularmente la cuestion de las intencicnes poli
ticas, relacionadas a su vez con las religiosas, del gran conquisia-
dor. Sinclaire * se ha expresado con clerto escepticismo scbre la
posibilidad de reconstruir las ideas politicas de Ale¢jandro al afir-
mar (p. 253) que, si bien se debe considerar a A'ejandro un pensa-
dor politico, tal afirmacién no puede justificarse. Y anade: «<Ses
contemporains n’ avaient guere idee de ce qu’ il pensait, et |' ima-
gination des historiens postérieurs ne peut nous rendre les paroles
d’ Alexandre et, sans elles, il est difficile de deviner sa pensée». Na-
turalmente, Sincliire tiene razén en un sentido: al intentar una «<hs-
toria» del pensamiento politico, como ¢é| hace, hay que contar ccn
el documento escrito. Pero, aparte esto, creemos que el escepticis-
mo del profesor eszocés puede hoy en dia superarse, a pesar de
que pronto la ¢poca alejandrina desorbitara la figura del conquis-
tador. En primer lugar podemos seguir con clerta seguridad la
evolucion de su pensamiento desde el momento de desembarcar
en Asia hasta su muerte. En general se esta de acuerdo en conside-
rar que la primera intencion de Alejandro era emprender una gue-
rra <de represalias» contra Persia. Pero es evidente que més tarde,
probablemente a partir de Issos, cuando fué conociendo mdas a fon-

YA History of greek Political Thought, pdg. 252 de la trad. francesa (Paris,
Payot, 1953).
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quizd ha insistido mds sobre esta evolucién del espiritu de Alejan-
dro. Se ha notado, a este respecto, que es sintomatico el que a par-
tir de entonces el adivino griego Aristandros pase a segundo plano,
mientras los magos adquieren mas importancia. El mismo Jouguet,
en el post scriptum del ya citado libro (p. 490 500 de la ed. espa-
fiola) insiste sobre el hecho de que «si Alejandro no hubiera que-
rido ser rey oriental, no habria procurado tan decididamente ser
adorado». Ahora bien: que AlejandrQ ha querido seguir sus pro-
pias ideas en [0 que se reiiere al treto de los vencidos, lo indica el
que no siga el consejo que sobre ello le dié Aristoteles, su maes-
tro. Tarn ha sostenido que la intencién de Alejandro era igualar a
griegos y persas.

La idea de <humanidad-», la paternidad de la misma, constituye
un tercer problema que aqui, al hablar de Alejandro, nos interesa.
Sabido es que el estoicismo defendio la idea de la unidad del gé-
nero humano. Pero hay que establecer una diferencia entre el fun-
damento estoico de tal idea —es decir, que la unidad y concordia
humana es un postulado del orden del universo— y la creencia de
que tal «<concordia» s6lo podia llevarse a cabo por medios politi-
cos, por medio de un monarca. En tltima instancia, nosotros cree-
mos que son ideas que aparecieron independientemente, por las
circunstancias de la €poca, y las nuevas necesidades historicas.

En las lineas precedentes hemos intentado analizar los fermen-
tos que han contribuido al nacimiento de la ¢poca helenistica. Di-
chos fermentos se remontan a épocas distintas, pero Jos mds impor-
tantes deben ubicarse en el s. v, con la crisis de la Sofistica y la
caida de Atenas. Nos interesa ahora trazar un cuadro del espiritu
religioso de la época para dar una idea de conjunto, que ncs pet-
mita comprender las distintas manifestaciones espirituales. No esta-
bleceremos una division tajante entre época alejandrina y romana.
Notaremos, no obstante, que el cardcter esencial de la primera es
el de ser un periodo de transicion. Por ccnsiguiente, muchos feno-

W Bl imperialismo maceddnico y la helenizacion de oriente, trad. espariola,
Barcelona, 1927, p. 12 sgtes.
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menos que apuntan en la época alejandrina aparecen comp etados
y desarrollados posteriormente. Pero en general, podemos hablar
de unidad. Ello es claro, por ejemplo, en lo que se refiere a la reli-
pidn solar y al misticismo astral. La Astrologia, fu¢ primeramente
patrimonio de eruditos y no logro popularizarse hasta tiempoes més
avanzados.

[Lo primero que observamos al estudiar la situacion religiosa
del helenismo es una sorprendente paradoja: mientras por un lado
la critica evhemerista de la religién y la gran difusion de la magia
y la hechiceria testimonian una pérdida del sentimiento religioso,
llegando a veces a un verdadero ateismo, por otra parte, sobre todo
en los espiritus elevados, notamos una proiunda religiosidad. Pero
ello es sOlo una aparente paradoja. Lo que ocurre es que hay que
distinguir entre el bajo pueblo y los hombres de ciencia. Mientras
en el primero domina la desorientacion, las capas cultas desarrollan
una especulacion aparte, inaccesible a la gente sencilla.

En primer lugar, hay que poner de relieve un hecho importan-
tisimo: la religidn de las capas cultivadas helenisticas se basa en es-
peculaciones filoso6ficas. Es una religion cientifica. Sobre todo, debi-
do a que en ella juega un primordial papel la astronomia. Anada-
mos que la Astrologia fué estimulada por los avances astrondmicos,
lo cual favorecid la acepciéon por parte de los espiritus cientificos y
con ello la popularizacion después entre el pueblo. No vamos a dis-
cutir aqui el problema del origen de la astrologia helenistica, cues-
tion que ha dado origen a fuertes polémicas entre los que la der:-
van de Oriente (Boll, Cumont) y los que la consideran una creacion
de la mente griega. Diremos solamente que la orientaciéon astroné-
mico-astroldgica de la religion did origen a la tantas veces citada
mistica astral, a la creencia en el destino y en la dependencia de las
fuerzas cosmicas. Naturalmente la filosofia intenté a veces raciona-
lizar estas creencias: asi ccurre con la teoria de la heimarmene en
el estoicismo. Con todo ello el hombre se sintid presa de un terror
cosmico. Se vio presa de la angustia al sentirse solo ante la magni-
tud del universo. De aqui la fuerza con que atraen las religicnes
que prometen una hberacion de las potencias astrales, como ocurre
con el hermetismo.

Por consiguiente, de una manera que puede parecer extraria, la
irreligiosa, o mejor, supersticiosa creencia en la astrologia eché al
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hombre en brazos de una religion que no deja de ser profunda.
Tanto las religiones de misterios como e] hermetismo poseen una
gran fuerza religiosa y moral. Afiadamos la religion del Dios cos-
mico, tan relacionada con la segunda corriente indicada. De elia ha
dicho su eximio historiador: «Cependant ces raisons philosophiques
n'expliquent pas dans son essence mé¢me de fait religieux. De ce
point de vue, si la religion cosmique a elt une si belle fortune, c'est
qu’elle répondait éxactement aux besoins de I'heure. Elle convenait
au savant en tant que savant, puisque le Dieu qu’elle proposait es-
pliquait les phénomenes qu'on se donnait comme objet de la scien-
ce. Et elle convenait au savant en tant qu'animal religieux, puisqu’
elle menait & la contemplation d’'un objet visible d’une beauté
souveraine» '!. De la belleza de la religion hermética puede dar
ejemplo también el tratado corocido por Poimandres y que consti-
tuye el primer escrito de la coleccién hermética. Sobre todo con la
promesa de salvacién al hombre «gnostico», ofrecia un refugio al
hombre desesperado de fines de la época pagana. La liberacion que
ofrecia esta religion se presenta bajo una forma de liberacion de si
mismo. La base de esta religién era un dualismo extremo, cuyas
raices han sido reconocidas en Platon por Festugiére..,

Pero la soledad cosmica que angustiaba al hombre helenistico-
rcmano no estaba determinada exclusivamente por las concepcio-
nes astrologicas, y el concepto de «simpatia» que dominé en la filo-
sofia desde Posidonio (cir. infra.). Habia una base de «desarraigo»,
debido a la muerte de la religion de la ciudad y la destruccion de
los lazos politicos de la época clisica, entre ¢l hombre y su ciudad.

Desde hace algunos arios, ha insistido Pettazzoni en la lucha en-
tablada entre la religidn oficial de la Polis griega y las organizacic-
nes al margen de la ciudad: la ciudad intentd asimilar escs movi-
mientos sin lograrlo enteramente. Uno de estos elementos anti-
politicos (es decir contra Ia polis) es, a nuestro mcdo de ver, la
filosofia. En efecto: las escuelas filosoficas estaban organizadas
como verdaderos thiasos, y sus tendencias politicas fueron siempre
vistas con recelo desde los intentos pitagdricos. Si en algunos casos
el fin de estas escuelas era crear politicos democraticos, en otros

U FESTUGICRE, Le dieu cosmigue, p. 161,
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muchos sus sentimientos eran hostiles al estado y el verdadero fin
era formar propiamente reformadores. Creo que ello explica por
qué fué la filosofta tan perseguida en momentos de crisis—por con-
sideraria enemiga del régimen-— y por qué en cambio fué favoreci-
da por los reyes macedodnicos. Macedonia veia en las escuelas filo-
sOficas un espirifu dirigido contra la org:inizacién clisica de la
ciudad.

Asi, en la época cldsica religion y ciudad se hallan intimamente
unidas. Pero notamos que a medida qu= la ciudad pierde su exis-
tencia no puede tampoco la religidon cumplir con su mision. De he-
cho notamos que paulatinamenie los espiritus elevedos primero, y
después las gentes sencillas se van acercando a los misterics eleusi-
nicos, por hallar en ellos satisfacciones que 110 podia propcrcicnar
la religidn oficial. Eleusis fué adquiriendo cada vez mas imporlan-
cia a medida que se debilitaba la religién de la ciudad. Naturaimen-
te, los cultcs ciudadanos no desaparecen. Es el espiritu y la religio-
sidad lo que se debilita. Pero en la época helenistica Eleusis tuvo
que sufrir la competencia de las religiones de misterios orientales,
cuyos caracteres son semejantes entre si. Las religiones mds impcr-
tantes tueron las de Isis, Sarapis, la Gran Madre, Attis. Pero debe-
mos indicar que alcanzaron también cierta importancia los misterios
propiamente griegos, los de Deméter y Dionysos especialmente.

Podemos decir, pues, que la crisis de la ciudad provocé lo que
desde antiguo se iba gestando: la rebelidn de los cultos que satisia-
cian las ansias individuales contra la religion olimpica, oficial, de la
ciudad. No se trata, por consiguiente, de una ruptura. En realidad
podemos decir jue fu¢ la corriente mistica y extatica de la época
pre helénica, que sélo desaparecié de la superficie y corrio subte-
rrineamente, reapareciendo enel momento en que tuvo ocasion
para ello (orfismo en el s. vi, misterios, etc.).

ay un fenomeno que testimonia la soledad social del hombre
helenistico: 1a creacion de cofradias religiosas. Nilsson ha hablado
de ellas; pero lo considera como un hecho que prueba la continui-
dad de los cultos clisicos. No ha insistido, como Festugi¢te !? en
que es un sintoma de la época: la facultad del individuo para escc-

2 Epicureef ses dieux, p. 19.
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ger libremente a una divinidad para su culto. Al mismo tiempo, es-
tas asociaciones son un modo de solucicnar la soledad del hom-
bre, mediante el contacto de seres que sienten los mismos anhelos
religiosos. Ante la soledad de las grandes urbes helenisticas, los
hombres se unen para adorar una divinidad que colma las aspira-
ciones religiosas de los individuos.

'Todo lo dicho nos ilustra acerca de un aspecto de los ideales
religiosos. Se halla el otro aspecto, el popular. Hemos aludido a la
magia y hechiceria. Afiladamos ahora algo mas para redondear el
cuadro.

[La magia, la supersticion y la hechiceria siempre ha sido un ele-
mento popular, y no sélo en lareligion griega. Pero ahora se ex-
tiende a las grandes masas de la pcblacion. El tipo del «<deisi-
daimon» llega a ser lo suficientemente popular para ser trazado por
Teofrasto ¢n sus caracteres. Mds adelante, en la época de Plutarco,
se recrudece mas todavia.

Aparte la comedia nueva, con Menandro, ha sido Teocrito el
que mdas noticias nos proporciona. Naturalmente, las teorias cienti-
ficas sobre la <simpatia» contribuyeron no pcco a la difusién de
este aspecto de la supersticion y el dominio de los poderes supe-
riores.

Actualmente, aparte estas fuentes literarias poseemos una fuente
de interés primordial: los papiros magicos. El ultimo trabajo dedi-
cado a ellos es un opusculo de Nilsson 1%, que recoge la esencia de
los trabajos anteriores de Festugiere y Boll. Con todo, Nilsson no
se propone en su trabajo estudiar el contenido de los mismos, sino
determinar los elementos que proceden de la religion griega. Al
mismo tiempo pone de relieve, por contraste, las fuentes orientales
y judias (pagina 601), que constituyen la base fundamental. En con-
junto, estos papiros (el mas antiguo de los cuales es del siglo 11
p. C.) contienen solo elementos formales helénicos: citan, como
autoridades «magicas», a Flomero (NILSSON, op. cit. p. 67), al «tedlo-
go» Orfeo. Entre los dioses ocupan un papel importante, aparte
Hermes, por identificarse con el dios egipcio Toth, Hécate (yaen la
época cldsica ocupada en estas cuestiones magicas), Selene, Apolo,

3 Die Religion in den gr. Zauber-Papyri, Bull. de la Soc. Royale de
Lund, 1948,
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Afrodita, Eros. Una combinacion de magia y tedrgia la hallamcs en
filosofos posteriores, sobre todo en Proclo.

« e platonisme, nous semble-t-1!, est un effort... pour reduir sur
le plan historique comme sur le plan dogmatique, 1 antith¢se «from
religion to philosophy-: estas pa‘abras del prefacio del libro de V.
Goldschmidt, La religion de Platén, (Paris, P. U. de I, 1949, p. VI)
pueden, a nuestro entender, aplicarse a toda la filoscfia griega. Pla-
ton, sin duda, es el que mas abiertamente ha luchado para imponer
el valor religioso de la filosofia. En ¢}, méds que quiza en otro pen-
sador griego, la idea de la fuerza religiosa de la filosofia forma el
nucleo central de todas sus ideas. Pero I’laton no es un caso aislado
en la hiustoria de la filosofia griega. Al contrario: notamos como
paulatinamente se va imponiendo a los espiritus, ya desde los pen-
sadores presocrdticos, para acabar en la época helenistica- romana,
en la que es dificil en muchos cascs decir, si un sistema es propia-
mente filosofia o religién.

Muchos factores han contribuido, naturalmente, a que para el
pensador helenistico sea el problema religioso el que mas clara-
mente y con mayor fuerza se plantea en su espiritu. Escapa a los li-
mites de nuestro trabajo seguir las huellas que nos puedan condu-
cir a la solucidon de este problema. Con todo podemos seiialar al-
gunos factores decisivos, como por ejemplo el hecho de que, conla
destruccion de la religion de la ciudad, el hombre debia plantearse
de nuevo, y con nuevas prespectivas, una serie de cuestiones de tipo
ético. Al encontrarse de golpe el hombre ante si mismo, tuvo nece-
sidad de aclarar su posicion ante el nuevo mundo que se entreabria
a sus ojos. Con ello, el hombre se encontraba ante si mismo, debia
profundizar de nuevo sobre el sentido de su existencia, que habia
quedado desvinculada de la vida politica tradicional para entrar en
el torbellino de una nueva concepcién del hombre, que de ciudada-
no de un pequerio estado habia pasado a ser cosmo-polita, esto es,
ciudadano del universo. En e=ta nueva situacién, la soledad radical
del hombre se presentaba cada vez con mayor claridad a su espiriiu
y se planteaba el agudo problema de la conducta que debia el hom-
bre seguir en el nuevo orden de cosas.

Ello explica, ademas, por qué en las escuelas filosoficas que na-
cieron en esta época crucial la metafisica se deje a un lado para
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preo:uparse especialmente del problema de la conducta humana.

Pero aparte el influjo de la nueva situacion politica hay que te-
ner en cuenta que la época helenistica es una época en la que el
hombre encuentra poca seguridad individual. Ello es verdad, espe-
cialmente, en los ailos que siguieron a la muerte de Alejandro, pre-
cisamente los afios que asistieron al nacimiento de las dos escuelas
mas especialmente impregnadas de sentido religioso: el estoicismo
y la escuela de Epicuro. Falto el hombre de un apoyo seguro vy fir-
me para su vivir cotidiano —y las continuas guerras quitaban todo
optimismo a este respecto—el hombre se lanzaba en brazos de la re-
ligién, que le ofrecia una seguridad intima superior a cualquier otra.

Pero aqui hay que hacer un importante distingo. Por un lado, la
gente inculta no podia hallar un consuelo suficiente ni en la religion
oficial ni estaba capacitada para buscar refugio espiritual enla ele-
vada doctrina de Platdn; y asi se dejaba atraer cada vez mas por las
religiones de misterios que, ya griegas, ya procedentes de oriente,
les prometian y en muchos casos les proporcionaban un verdadero
consuelo, con la promesa de una vida mas alid de la muerte.

Pero, por otro lado, los espiritus elevados, que no hallaban sa-
tisfaccidn a sus aspiraciones en las religiones populares, tendian ca-
da vez mis a impregnar la filosofia de un sentido religioso. Asi se
ha podido decir que en esta época la filosofia era la religién de los
selectos, si bien esta afirmacion hay que rebajarla un poco enel en-
tender de algunos especialistas. En realidad, el divorcio de las ideas
religiosas del pueblo y de los pensadores es constante en (recia
desde la aparicidn de Ia filosofia, de modo que Platéon ha podido
hablar con razon de la lucha entablada entre la poesia —pottavoz en
cierto modo de la religion popular— y la filosofia.

Y atn en cierto modo podemos decir que algunos pensadores
de esta época han centrado todos sus esfuerzos en combatir la reli-
gion. Nos referimos especialmente a Epicuro. Es cierto que Epicu-
ro defiende la existercia de los dioses. Lo alirma repetidas veces y
cen una fuerza que hace imposible creer en hipocresia. Asi por
ejemplo, en la Epistola 111, 123-124, donde dice textualmente: «Con
seguridad hay dioses... pero los dioses no son como los hombres
los imaginan» 4,

' Cir. Sobre este texto, USENER, Epicurea, p. XX-XX1y FESTUGICRE, Epi-
cure ¢t ses dieux, p. 86.
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Ahora bien, como observa Nilsson (I, 239) Epicuro negaba la
religion en el sentido de que destruia la relacién del hombre con
Dios. Nos encontramos por consiguiente, en Epicuro, con la extra-
na paradoja de que, afirmando la existencia de los dioses, negaba
la realidad a la religion. Intentemos explicar el por qué de esta apa-
rente contradiccion:

Entre los tipos estudiados por Teofrasto en sus Caracteres, te-
nemos un documento maravilloso para comprender la situacion
religiosa de muchas personas en el cap. XVI (XXVIIl en la edicion
de Hartung, Leipzig, 1857). En ¢l se estudia la Deisidaimonia, es
decir, lo que los latinos tradujeron por <«superstitiosus», definido
por San Agustin (De Civ. Dei, VI, 9) como el que <teme a los dio-
ses» (a diferencia de «religiosus» que simplemente «veneray honra»
—vereri — a los mismos).Que el retrato de Deisidaimon es un mag-
nifico documento para entender la situacion religiosa de comienzos
de la época helenistica lo ha demostrado Bolkestein (Theophrastos
Charakier der Deisidaimonia als religionsgeschichtliche Urkunde,
en RGVV, XXI, 2, 1930), quien ha hecho un magnifico estudio de la
extension que habia alcanzado en esta época el terror atodo lo que
fuera una manifestacion de los poderes superiores.

El temor al mundo del mas alla lo hallamos ya en el s. v, que
es cuando esta 1dea del castigo de ullratumba se esparce entre el
pueblo (cfr. Nilsson, G. d. gr. Rel. |, 767 sgtes. Un fregmento de
Democrifo (frgmto. 297 Diels) alude ya a ello; y en el s. v Platon
pone en boca de Céfalo (Rep. I, 330d) una expresion semejante, al
decir que cuando se acerca la hora de la muerte asaltan a los hom-
bres fuertes temores sobre la suerte que les espera en el mas alla ..

En la €poca helenistica, ademas del temor al méds alld y la an-
gustia del juicio de los muertos (cfr. Ruhl, De mortuorum iudicio,
RGVV, I, 2, 1903) viene a anadirse un nuevo temor: el de caer
bajo el poder de los astros. En efecto, la creencia en el poder de la
fatalidad, relacionada con la tesis de lcs dioses-astres y la inflexibi-
lidad del orden que reina en el mundo (cfr., Platén, Leyes, VI,
818b), cred en el hombre un terror y un desasosiego que fué preci-
samente lo que quiso curar Epicuro.

Epicuro, por consiguiente, combatid, mas que la religion en si,
los terrores que engendraba en el alma de! hombre una concepcion
religiosa que llegaba a un estremo de exageracién, cayendo en la
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supersticién y en el terrcr de los dioses. Quiso librar al hombre de
la constante inquietud que trae consigo el femor al castigo, ilevando
la calma y la tranquilidad a los pechos humanos. Como cantaba en-
tusiasmado Lucrecio:

Nam simul ac ratio tua coepit vociferari
naturam rerum, divina mente coortam,
diffugiunt animi terrores, moenia mundi
discedunt, totum video per inani geri res
(Lucr. De rerum natura, 1l 14 sgtes.).

El dogma esencial de Epicuro en relacién con la divinidad, a sa-
ber, que Dics, como tal, debe estar libre de toda preocupaciéon y de
todo cuidado (y notemos que esta exigencia para la divinidad es al
mismo tiempo el ideal que Epicuro quiere para el sabio) es lo que
le ha llevado a negar la providencia divina (cfr. el importante texto
fragmento 38 Usener, citado entero en Festugiere, p. 93, nota 1).
Convierte a la divinidad, por tanto, en un ideal filoséfico. Con esta
concepcion de Dios es imposible que sea compatibie la plegaria,
que Epicuro reduce a elogios de la divinidad, a alegrarse con ella,
a tomar parte en su felicidad. La divinidad, como los dioses, por su
parte, quedan reducidos, como certeramente sefiala Nilsson (11, 240)
a «reyes holgazanes», a quienes es inuatil acudir en momentos de
angustia y necesidad.

Junto con el Jardin, la escuela estoica ha realizado importantes
aportaciones a la religién. De su seno han salido profundas e im-
portantes figuras religiosas, como Cleantes, Crisipo y grandes teo-
logos, como Posidonio. Ademads, hay que indicar que durante mu-
chos afios fué el unico sistema positivo en el mundo helénico, ya
que ni la Academia ni el Liceo podian competir con él. Hay que es-
perar algunos siglos para que en otros circulos aparezcan personz~
lidades importantes, como Numenio, Jimblico, Potfirio y Proclo, y
sobre todo, Plotino.

Se ha dicho, con razén, del estoicismo que «ningun sistema filo-
sOfico ha tomado jamds tanta parte en los problemas religiosos»
(Gernet-Boulanger, El genio gr. en la religidn, p. 462). Y, en efecto,
todo su sistema estd determinado por una cuestién teoldgica. Pan-
teista desde el momento que proclama que la Razén universal (Dios)
y el mundo no pueden separarse, pero aceptando un determinado
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dualismo al distinguir entre el Logos y la materia inerte que es pe-
netrada y animada por él, la cuestién que mas le preocupa es el
problema ético de la colaboracion del hombre en el curco y des-
pliegue de la voluntad del Logos, que se identifica con el destino
(cfr. frgt. 102). Todo participa de la razon, y también el homtre,
cuya mision es armonizar su propia conducta con la voluntad
divina.

Se comprende que una concepcién como la estoica chocara con
la religion popular, que procuré explicar a base de Ja interpretacion
alegorica a Homero, adaptando asi sus postulados a los de su prc-
pia doctrina. Otras veces se intentaba conciliar con las concepciones
filosoficas las ideas del vulgo, al proclamar, como por ejemplo hizo
Cleantes, que Zeus era el ser de mil nombres, y al sostener - enla
peliaguda cuestion de la existencia del mal— que si éste existe por-
que los hombres ignoran el plan divine, Dios, en su misericordia,
restablece el orden perturbado. (Ccmo se ve, la escuela carece de
una rigidez dogmatica, y cada pensador trae su aportacién al pre-
blema teologico y moral.

(Quiza el que mas modifico las doctrinas estoicas y dio al estol-
cismo una grandeza que jamas habia alcanzado fué [Posidonio, cuyas
ideas y concepcidn de la filosofia se han visto modificadas —aunque
no tan profundamente como se creyd en un principio— por los tra-
bajos de Reinhardt. Sustituyo la razon por la fuerza (la dynamis)
creando un sistema dinamista que trajo consigo una nueva concep-
cion teoldgica, opuesta a la concepciodn aristctélica,

Dentro ya de la época romana, nos encaminamos a un sincretis-
mo cada vez mas acentuado, fenémeno paralelo al nacimiento de un
sincretismo religioso. Es la época del eclecticismo. No obstante, to-
davia algunos estoicos contintan apotrtando suscaudales a la escuela.
Pero e! tinico pensador griego que da el estcicismo en esta época
es Epicteto.

Una caracteristica del estoicismo imperial es Ia coincidencia de
ideas con el Cristianismo, lo cual, como es sabido, ha dado lugar a
que se creara la apoécrifa correspondencia entre Séneca y San PPablo.
(Cfr. San Jer6nimo, De vir. ill. 12). Cir. Elorduy, Est. ecles. 18-19.14,
p. 377 sgtes. y 392, donde se da una base para admitir la relacion).

La situacion espiritual del siglo 11, que ofrece un aspecto bifron-
te (cfr. Tovar, En el primer giro, Madrid, 1940) queda manifiesta
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por la distinta posicion que adoptan dos escritores contempora-
neos: Plutarco, por un lado, que defiende la tradicién religiosa del
helenismo y Luciano por otro, que combate la idea misma de la
religion.

Pero el siglo 11 es importante asimismo por otros aspectos. Es
una época de gran actividad teoldgica, en la que se va elaborando
la doctrina del Dios trascendente, a base de los datos de Platén.
(Sobre este punto, que no podemos abordar ampliamente cfr. nues-
tro trabajo, proximo a aparecer, «Sobre Ia filosofia religiosa hele-
nistico-romana», donde hacemos un analisis a fondo de la obra re-
cientemente aparecida de Festugiere, Le dieu inconnu, Paris, 1054),

El neopitagorismo, que en esta época vuelve a aparecer, se halla
impregnado de ideas migicas y teturgicas (cfr. Legrand, P. Nigidius
Figulus, Paris, 1930) lo mismo que hallaremos mas adelante en los
neoplaténicos, sobre todo en Jamblico y Proclo (cfr. RE s. v. Theur-
gie). Es precisamente en el Neoplatonismo, sobre todo con su fun-
dador, la escuela que mas lejos lleva la concepcion de la filosofia
como religién. En Plotino tenemos un profundo pensador religioso
que hace de la mistica la base fundamental de su doctrina. En él,
mas que quizd en otro pensador, hallan satisfaccion las profundas
aspiraciones misticas que vemos son la base de los hombres hele-
nisticos.
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1. De entre la ingente bibliografia que trata de la época helenistica en gene-
ral, destacaremos las obras mas relevantes:

TARN, The hellenistic Age, 1923 (trad. francesa, Paris, Payot, 1936). Es una
exposicion general de los problemas que plantea ¢l Helenismo. Interesa, sobre
todo, porque insiste en la cuestion economica (219 y sgtes. de la ed. francesa).
Sobre la economia helenistica, ver ahora la importeante obra de Rostovzerr, The
Economic Histery of Hellenistic World; 194,

Mas general, y sobre todo interesante porque analiza los factores originarios
del helenismo —cosa que no hace Tarn— es el trabajo de KAERST: Geschichte
des Hellenismus, 1 (3.% ed.) 1927; 11 (2." ed.) 1920. (Contra algunos puntos de vis-
ta defendidos por Kaerst, cfr. Berocu, Griechische Geschichte. 1V, 1, 1925; 1V,
2, 1927).



Universidad Pontificia de Salamanca

405 Jose "Arsina CLoTa

Un estudio de conjunto sobre la problematica del Helenismo, tanto en el
campo religioso como cultural, es la obra de WiLamowitz, Der Glaube der He-
lenen,B:rlin, 1930-1932 (dos voltimenes, de los cuales, el 2.° trata especialmente
de esta época). Tambien su obra «Hellenistische Dichtung», en especial el capi-
tulo primero, es 1til: en él estudia los prejuicios que se han tenido que vencer
para descubrir lo que constituye el caracter especifico del Helenismo,

2. Aparte estas obras generales, senalaremos un conjunto de trabajos que
se ocupan ya especialmente del Helenismo en su aspecto religioso: SCHUBART:
Die religiose Haltung des frithen Hellenismus, Berlin, 1932; Bevax, Later greek
Religion, 1927. Son i1gualmente valiosos los capitulos correspondientes de las
obras de: PETTAZZONI, La religione greca, trad, fr. Paris, 1952; GerRNET-BoU-
LANGER, Le génie grec dans la Religion (trad. espanola, Barcelona, 1937). So1 M-
seN, Plato’s Theology, Ithaca (N. Y.) 1942 (especialmente pag. 15 sgtes.); NiLs-
SON. Uriechischer Glaube, Berna, 1950 (trad. espafiola, Madrid, 1953); Nock, He-
llenistic Religion, 1239; MURRAY, Five Stages in gr. Rel. 1950.

3. Te=nemos finalmente los grandes manuales de Historia de la religién grie-
ga, dedicados especialmente a la ¢poca helenistica:

NiLssON, Geschichte der griechischen Religion, 11, 1650 (se han ocupado de
recensionar esta importante obra, Festugiere en REG, 64-1951, vy Boyancé, REA,
1952, 332 y sgtes.).

Algo anterior a Nilsson es la obra de PRUMM, Religionsgeschichitliches Hand-
buch fiir den Raum der altchristlichen Umwelt, Friburgo de Brisgovia, 1943. El
ingente trabajo de Priimm ha sido duramente criticado por Festugiére en un
trabajo aparecido en la REG, 1944, pag. 249-262, donde arremete contra algunas
de las tesis del jesuita alemdan: asi, a proposito del primitivo monoteismo indo-
europes que Pritmm defiende (p. 16 sgtes.), dice el dominico francés: «lly a ici
tant d’ affirmations gratuites, tant de si grossieres erreurs de méthede proffessés
avec une trangquile assurance qu’ on renonce tout d’ abord a discuter» (pag. 254).

4, Aparte los autores indicadvs, damos los nombres de los mds importan-
tes tratadistas de la Religion helenistica, con una noticia sobre sus trabajos:

NOCK, uno de los mejores conocedores de esta época, se ha distinguido so-
bre todo por un penetrante trabajo sobre los problemas de la «conversidén» en
su obra titulada precisamente asi: Conversion, 1933. Destaquemos también su
obra, ya citada, Hellenistic Religion, asi como una serie de articulos aparecidos
en JHS (por ejemplo 48-1928, 21 sgtes.) o en Harvard Studies in class. Phil.
(41-1930, 1 sgtes.) etc.

TONDRIAU se ha acreditado como buen conocedor del problema del culto
divino del monarca, calificado por Nilsson como «das dunkelste und umstri-
tenste Problem der gr. Religion 1n geschichtlicher Zeit (11, 128)». Sus trabajos
estdn casi todos dirigidos en esta direccion: Le point culminant du culte des
souverains, en LEG, 15-1947, 100 sgtes., donde pone al dia la cuestidn y realiza
un analisis de los motivos que plantea este problema. Un culfe bizarre: les sou-
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verains a deesses, Amberes, 1948, donde estudia el curioso caso de un monarca
asimilado a una divinidad femenina.

Hemos ya aludido al PaDRe FESTUGIERE, uno de los sabios que mejor cono-
cen la época helenistica, en especial la religion hermética. Pero no creamos que
se¢ haya limitado a un solo aspecto de la religion helenistica: ha trazado magis-
tralmente la situacion espiritual y religiosa del mundo en el momento de la apa-
ricién del Cristianismo (Le monde greco-romain au temps de Noire Seigneur
en colaboracion con Fabre); se ha ocupado de la critica epiciirea de la idea de
Dios (Epicure ef ses dieux, Paris, 1916), si bien Festugicre no llega a considerar
a Epicuro un negador de los dioses ni enemigo de la religion. Su estudio es fi-
nisimo en lo que se refiere a la idealizacion de los dioses, que son considerados
seres alejados de toda preocupacion (y en ello hay un reflejo de los 1deales de
la época). En su «Contemplation et vie contemplative selon Platon», Paris, Vrin,
1955 (2.* ed. 1950) ha senalado el fuerte influjo de Platon ¢n la rehigién de la
é¢poca helenistica. Sus trabajos sobre ¢l Hermetismo seran senalados al tratar de
este punto.

FRANZ CUMONT se ha ocupado especialmente del mas alld y de los problemas
del simbolismo funerario, asi como del influjo del oriente dentro de la religion
helenistica. Sus trabajos sobre Astrologia son también importantes. Senalemos
entre sus obras, Asfrology among the Greeks and Romans. Nueva York, 1912.
After Life in roman Paganism, New Haven, 1922; L' Egypte des Astrologues;
Bruselas, 1937; Les mages hellénisés, 193%; finalmente su obra postuma, Lux Per-
petua, Paris, 1949,

No podemos tampoco dejar de citar a EiTREM, que ha trabajado especialmen-
te sobre la magia y papiros magicos, tan importantes para conocer esta época;
KERN, conocedor del Oifismo y los restos 6rficos en la rehigién helenistica; DBi-
(INONE, especialmente dedicado a Filosofia, pero que ha tocado puntos de reli-
gion; sobre todo en su Arisfotele perduto, 196, ha prestado buencs servicios al
conocimiento del epicureismo, filosofia que es una verdadera clave para penetrar
en el espiritu del helenismo; finalmente demos los nombres de BoLr, GUNDEL,
ZIELINSKI, nombres que se han hecho famosos por sus aportaciones.

I 1 -

Ei. CONCEPTO DE HELENISMO

1. Eltermino y ¢l concepto de helenismo, segin sabemos, procede de Droy-
sen quien fué el primero en comprender que con la caida del régimen de la ciu-
dad no moria la cultura griega, sino que se¢ iniciaba otra que poseia caracteres
propios. No obstante, se ha criticado ¢l término de <helenistico». Asi TARN, La
civil, hellénistique, p. 7, nota 2, observa: «quoique la forme du mot soit incorrecte
(es decir «helenismo>»), est employé depuis longtemps comme substantif de he-
Henistique; hellénisticisme est un mot impossible dans toutes les Jangues». Y
afiade que es demasiado tarde para crear otro término. Sobre la cuestion en ge-
neral, HERTER, Das neue Bild der Antike, 1, 1942, 334 sgtes.
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2. Latesis de que el término helenistico debe extenderse a toda la baja An-
tigiiedad estad representada entre otros por OT10: Kulturgeschichte des Alter-
tums, 1925, pagina, 104 y sgtes; sostiene en cambio que hay que aplicar dicho tér-
mino s6lo al periodo que va desde Alejandroa la conquista romana, Meyer,
apud, Nilsson, I, pigina 2, nota 1. Una posicion intermedia estd representada por
TARN, La civ. hell. pagina 8 y NiLssoN, I, p. 2, quien afirma que el problema se
reduce en tltimo término a una cuestion de terminologia (doch scheint mir der
Streit um eine Wortfrage mehr als eine Sachfrage zu gehen»), Con todo Nils-
son divide su libro en dos partes, la griega y la romana, si bien reconoce la con-
tinuidad de los dos periodos. Toynbee ha defendido la unidad de la civilizacion
romana y la griega. Tarn (p. 8 nota 2) que alude a esta tendencia de «cierta escue-
la», pero no cita a Toynbee, se desentiende de la cuestion.

3. Individualismo y fermentos que preparan la época helenistica.

Sobre el individualismo griego en general, MONTERG Diaz, De Calicles a
Trajano, p. 11 y sgtes.; NiLssON, Mel. Cumont, 1, 1930, 365 sgtes.

KAERST ha puesto de relieve el influjo democratico sobre la Sofistica como fer-
mento de individualismo en su Geschichfe des Hellenismus, 1, 71 sgtes («Demo-
krit stand in seinem politisclien Denken, ebenso wie Protagoras und der Anony-
mus Jamblici auf den Boden der Demokratie») cfr. también pdg. 74 donde analiza
Kaerst las sutiles causas que han hecho que la democracia — conjunto de indivi-
duos — se convierta en fermento de individualismo: si ello ha contribuido, hay
que anadir asimismo el influjo de las «hetairias» politicas.

Acerca de la interpretacion politica del mito de Prometeo en el Protigoras,
cfr. SINCLAIR, A History of greek political Thought (trad. fr.) cap. V especialmen-
te. Ver asimismo SECHAN, Le mythe de Promethée (Paris, PUF, 1952).

Para el influjo de Demaécrito, Kasrst, Geschichte des Hellenismus, 1, 74. So-
hre el concepto de ley en este atomista, DEL GranDE, HYBRIS, Nipoles, 1947,
pagina 318 y sgtes.

Para los Sofistas y su influjo desarraigador y anti-tradicionalista, MEWALT;
Kulturkampf der Sophisten, Titbingen, 1928. Véase asimismo el importante tra-
bajo de Tovar, Vida de Sdcrafes, Madrid 1947, donde sostiene que los sofistas,
con su desarraigo traen un antipatriotismo y la indiferencia con respecto a la re-
ligion de la ciudad. Sobre las ideas protagoricas en materia religiosa, NESTLE en
Phil. Wochenschrift, 1925, col. 316-318.

Las teorias del An6nimo de Yamblico ofrecen dificultades en cuanto a su
atribucion: defiende la paternidad para Democrito, CATAUDELLA (RF, n.s. 10-
1432), mientras UNTERSTEINER lo identitica con Hipias (Rend. dell’ Ist. lomb.,
classe di Lett. 77-1943/44, 1. 2). Antes, Brasslo habia tdentificado con Antifonte
(refutado por CAPARELLI, La sapienza di Pitagora, 1941, 1, pig. 2483 sgtes.)

Euripides, como portavoz de la efervescencia racionalista del siglo v, puede
estudiarse en NESTLE: Euripides, der Dichter der gr. Aufklirung, Stuttgart, 1901
[.a tesis de Nestle ha tenido un precursor en VERRALL, Euripides the rationalist,
Cambridge, 1895. Una reaccion contra la tesis «verraliana» representa el libro de
AprPLETON, Eur. the idealist, London, 1927,
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Para Antistenes, cfr. Pettazzoni, pdgina 222. Para Pettazzoni, Antistenes es,
con Jendfanes, «celui qui est allé e plus loin dans la voie du monotéisme au
sens rigureux du termen»,

Jenofonte, profundamente impregnado de Socratismo, hasta la exageracion a
nuestro juicio: LucctoN: Xénophon et le socratisme, Paris 1951,

Para las ideas de Isocrates el libro cliasico €s ¢l de MATHIEU: Les idées poli-
tigues d’'Isocrate, 1925, Clr. lgualmente KESSLER: Jsokrafes und die Panhellenis-
tische Idee, Paderborn, 1910 (Isdcrates personifica al helenismo y es el propulsor
del panhelenismo). Contra esta tendencia ha reaccionado especialmente JAEGER
(Paideia, Il y Demdstenes). Jaeger sostiene que, frente al panhelenismo isocrati-
co, a cuya cabeza se debe hallar un extranjero, Demodstenes ha sostenido un
autentico panhelenismo, a cuya cabeza se hallaria Atenas por derecho propio.

Trata especialmente el problema religioso de SOCRATES, AxToNIO TOVAR,
Vida de Socrates, Madrid, 1947 y MAalER: Sokrates, Tiibingen, 1913, La tesis del
Dr. Tovar es especialmente sugestiva y presenta la figura del filésofo como una
reaccion al desarraigo sofista. La posicion de Socrates seria casi la de un misti-
cismo de la Ciudad-estado. Con todo, la cuestion sccratica ha sufrido un rudo
golpe con los argumentos hipercriticos de OLOr GiGoON: Sokrates. Sein Bild in
Dichtung und Geschichte, Berna 1947, donde se niega la posibilidad de llegar a
una valoracion y a un conocimiento objetivo de Socrates, ya que en torno a su
figura muy pronto comenzo un proceso de idealizacion que escamotea la histo-
ricidad de lo que sabemos del gran maestro. Con todo, se han hecho fuertes cri-
ticas a las tesis de Gigon.

Sobre Platon ver infra.

4, Qriegos y Barbaros: Sobre la cuestion, JOTNER: Hellenen und Barbaren,
1923. Un paralelo con la 1dea 1socrdtica de que era griego el que participaba de
ia cultura helénica lo tenemos en Ksparta, donde domina la idea de que se es es-
partano por el hecho de seguir Ia «agogd» lacedemonia. Eliano en V. H. 12, 43
atribuye esta idea a Licurgo, lo cual no es inverosimil segin NiLsson (Grundla-
gen des spartanischen Lebens, Klio, 12-1912, 329).

Ea Euripides hallamos la tendencia a atacar los valores de la cultura griega.
Asi en Medea, Electra, Alejandro. También las Troyanas estin vistas desde el
punto de vista del vencido, en contra de los griegos. No obstante, posteriormen-
te cambid de punto de vista: asi en Suplicantes. En general, sahre estos cambics,
MURRAY, Euripides and his Age, 1946°.

Sobre las ideas politicas de Aristoteles, cfr. especialmente JAEGER, Aristdteles
México, 1916, p. 298 y sgtes. Como observa acertadamente Jaeger (op. cit. pigi-
na 293, nota 2), la idea aristotélica de tratar a los barbaros como «animales o
plantas» (frgto. 658) «era... el resultado de vna fria reflexion sobre los hechoss.
Aristoteles escribio un tratado socbre la Monaiquia (cfr. Heitz, Die verlorenen
Schriften des Aristoteles, p. ©06 s.) probablemente tratado desde el punto de vis-
ta platonico. Como es sabido, la «politica original» de Aristdoteles buscaba tam-
bién, segun las normas platonicas, el ideal absoluto de justicia. Mds tarde separd
la ética de la politica (Jaeger, p. 301 sgtes.). ALLAN, (The philosophy of Aristotle,
Oxford, 1952) ha puntualizado algunas de las ideas de Jeeger sobre ¢l platonizmo

0
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originario del Estagirita. La influencia de Ics mistertos sobre Aristoteles es es-
tudiada por CROISSANT, Aristote et les mystires, Paris, 1932,

111

Alﬂ{’ijz\;’\fl_)l'il(f) Y SU HERENCIA

1. De entre la coptosa bibliografia que versa sobre Alejandro, citemos:

TarN: Alexander the Greaf, 1948; SCHACHERMAYR: Alexander der Grosse,
Salzburg, 1940 (duramente criticada, cfr. REG. 1951, p. 497 sgtes); RapeT, Ale-
xandre le Grand, Paris, 1950 (2.* edicion); Croctir, Alexandre le Grand, Pa-
ris 1934.

2. Ha estudiado el influjo de Olimpia sobre su hiyo, Tritscn, Olympias, die
Mutter Alexanders des Grossen, 1926. Pero tltimamente se tiende a rebajar ¢l
importante papel de Olimpia (Nilsson, H, 10 sgtes.).

Sobre la leyenda de Alejandro y su relacion con la de Dicnisos, véase tiltima-
mente, [EANMAIRE, Dionysos, Paris 193], 332 sgtes.

Ha insistido sobre la influencia de 1socrates en las 1deas de Alejandro, Barn-
SON, en Historia, 1-1950, 363 sgtes.

La aportacion de Oriente a la formacion de la cultura helenistica no ha sido
olvidada; cfr. en general AYMARD, Orient et ta Grcece antique, Paris, 195%; para
la contribucion de Asia, ALTHEIM, Alexandre el I'Asie, Paris, Payot, 193%; para
Egipto, EHREMRERG, Alexander und Aegyplen, 1.eipzig, 1920.

Constituye, como es sabido, una cuestion amphamente debatida el origen de
la tdea de «Humanidad», como comunidad de todos los hombres, especialmente
el conjunto de seres que mtegraban el imperio de Alejandro. Cir. especialmen-
te, TARN: Alexander the Great and the Unity of Minkind, en Proc. of the Brit,
Acad., 19-1933, 123 sgtes. Fl problema de 1a mevcla de razas en 1os anos ante-
riores a la época helenistica es abordado por Ditirer: Race-mixture among the
Greeks before Alexander, Llniv. of lllinois Press, 1937, Sobre ¢l papel que en la
elaboracion de este concepto ha jugado el estoicismo véase cualquier tratado
sobre el Estoicismo, por ejemplo PottLExz, Die Stoa. Contra la tesis de Tarn de
que Alejandro queria la fusion de griegos y persas se ha manifestado Fiscii, en
A. J. of Phil. 58-1937, 59 sgtes.

Un importante e¢studio sobre estes problemas lo constituye ¢l trabajo de
de SKARD: Zwel religios-politische Begriffe (Norske Videnskaps Akad. Abhand-
linge, Oslo, 1931, fasc. 2), donde se insiste en que el concepto de ondvnie se
halla siempre relacionado con la realeza.
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[V
CARACTERES DE LA RELIGION HELENISTICA

1. Sobre las creencias populares en la época helenistica, ver ahora la obra de
NiLssON, Greek popular Religion (trad. francesa, Paris, Plon, 1954). Una de las
caracteristicas de la filosofia helenistica es, como hemos indicado, que cada vez
se va separando mas de las capas populares, para elaborarse un concepto de la
vida contemplativa, ya en germen en la ¢poca anterior. Cir. sobre el problema,
JAEGER, Aristoteles, México, 1946, donde en el Apéndice 2.° se estudia la evolu-
cion del ideal contemplativo en la cultura griega, Para la contemplacion platoni-
ca, Festualere: Contemplation et vie contemplative selon Platon, Paris, 1950
(2." ed.). Para Teofrasto, en este aspecto, INDEMANS: Studién over Theophrastus,
vooral met betrakking to zijn Bios theoretikds en zijn zedeprenten, Tesis, Ni=
mega, 1953.

2. Para el importante papel de la Astrologia, FESTUGIERE, La revélation d’
Hermes Trismégiste, vol [ (L' Astrologie et les Sciences occulfes, Paris, 1944).
NILSSON, The Rise of Astrology in the hellenistic Age (Meddeld. fran Lunds As-
tronom. Obs,, Historical Notes and Papers, n.° 18, 1943) asi como el trabajo del
mismo autor: Solkalender og Solreligion (Studien fra Sprogog Oldtidsforsking,
n.° 154, 1930) y el'articulo publicado en AfRW, 30-1933, 141 sgtes. En estos tra-
bajos insiste Nilsson sobre el importante papel que las nuevas teorias solares de-
sempenaron en la difusion de la astrologia.

3. Sobre la religion hermética existe una abundante bibliografia. Véase espe-
cialmente el art. de W, KRoLL en RE s. v. Hermes Trismegistos, quien, col. 815
acentila la base gricga, frente a REITZENSTEIN, el cual ve en el Hermetismo una
aportacion oriental, especialmente iranio-egipcia. Mds bibliografia en Nilsson, 1],
556 y sgtes.

La Gnosis es identificada con el hermetismo por LEISEGANG, Die Gnosis,
Leipzig, 1924 (trad. francesa, Paris, 1951), especialmente el capitulo primero. No-
ticias generales sobre la cuestion en BULTMANN: Urchristentum im Rahmen der
antiken Religionen (trad. fr. Paris, Payot, 1950, p. 134 sgtes.).

Continta siendo valida la obra de J. KROLL, discipulo de W. Kroll, Die Leh-
ren des Hermes Trismegistos, Miinster, 1914, hasta el punto que Festugiére, en su
obra general, La Revélation d’ Hermes Trismégiste, ha renunciado por ello a una
exposicion sistemdtica de las doctrinas herméticas para dedicar su atencién espe-
cial al proceso evolutivo que ha desembocado en el Corpus hermético, que ha
editado en colaboracion con Nock (Paris, 1945, en cuatro voliimenes, de los cua-
les los dos tiltimos contienen los fragmentos de Estobeo y otros compiladores).

No podemos ocuparnos aqui del origen del Hermetismo. Parece que puede
situarse antes de la aparicion del Cristianismo. As{ REITZENSTEIN, Poimandres,
1904. cfr. Dopps, The Bible and the Greeks, 1935, Reitzenstein ve ya en Filon
un representante de esta corriente. En todo caso, FESTuUGIERE, Le dieu cosmique,
pigina 510 sgtes, estudia a Filon como uno de los eslabones de 1a gran corrien,
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te de la religion del Dios cdsmico, uno de los fundamentales del Hermetismo.
Para Filon, altimamente, WoLtrrson, Philo, 1948, Ha acentuado el intlujo de
Posidonio W. KrovrtL (N. Jalrbb. fiir Lklass. Alf. 39-1917, 145 sgtes.) PRUMM
(Religionsgeschichtl. Handbuch, 535 sgtes.) y Laaranai (R, Bibl 33-1924, 431
sgtes.) lo ponen en intima relacidon con el cristianismo. Sobre la distincion que
pretende hacerse entre Hermetismo y Gnosis, BuLTMany, p. 134 sptes.

[.a aportacicn platonica a algunos puntos del hermetismo ¢s valorado por
FeSTUGIERR, Le dieu cosmique, 92 sgtes., Keowr, RE, VI §02 sgtes.

4. Lareligion cosmica es estudiada especialmente por Moreav; L'Ame du
monde de Platon aux Stoiciens paginas 3 y sgtes, FESTUGIERE, Le dieu cosmi-
que, Paris 1949, donde se han trazado todos los antecedentes de esta corriente,
seglin hemos indicado, Uno de los primeros precursores es sin duda Jenotonte,
en su discusion en Memorables, I, 4 y IV, 3 (Festugicre, p. 78 sgtes.). Sobre ¢l
pasaje jenofonteo, GiaoN, Sokrates, 44 y sgtes. Pero hay que notar que todo
misticismo es ajeno a Jenofonte,

Platon como jalon importante de la concepcidon del Dios cosmico, FesTraig-
RE, Le dieu cosmigue, especialmente 92 y sgtes,; Bovaxcey, La religion astrale
de Platon a Cicéron, REQG, 63-1932, 212 sgtes, Es especialmente importante ¢l
Timeo platénico como fuente de estas 1deas; cir. SormseN, Plato’s theology, 03
sgtes. La tesis de TAYLOR (Comm. on Plato’s Timaeus, Oxford, 1928) de que Pla-
ton expone en este didlogo las ideas de un pitago6rico contemporaneo ha sido re-
futada especialmente por CORNVORD, Plafo’s Cosmology, London, 1977, VIII
sgtes. Otra importante fuente es el libro X de las Leyes, sobre ¢l que remitimos
al articulo de GErROULT, RE(}, 37-1924, 33 sgtes.

Sobre el demiurgo, SOLMsEN, 110 y sgtes,, FESTUGIERFE lo interpreta, pdag. 101
y sgtes., como un doble mitico del alma del mundo, que estd dotada de intclec-
to. Véase igualmente Dirs, Aufour de Platon, 551 y sgtes. y laintroduccion de
Rivaup al Timeo de la Col. Budé,

Un estudio del Epinomis como precedente de la religion del Dios codsmico
en FESTUGIERE, 196 y sgtes, Aristoteles y sus aportaciones en BIGNONE, L'Aris-
fele perduto e la formazione filosofica di Epicuro, 1, 1930, p. 227 sgtes. Sobre ¢l
Himno de Cleantes, Witamvowitz, Hell. Dichtung, 1l. 237 sgtes, y FESTUGIERE,
340 y sgtes. El papel del Posidonio, en la obra de ReiNnarDT, Posidonios, 1926
y RE 5. v,

5. La lucha de la filosofia contra el olimpismo:

La tesis de una doble fuente de la religion griega, una mediterrdnea, patriar-
cal y otra noérdica, olimpica, en PETTAZZONI, Mnemosyne, 1051, 1 y sgtes.

Sobre la organizacion de las escuelas filoséficas como thiasos, WiILAMOWITZ,
Antigonos von Karystos (Phil. Unters. 1V, Berlin, 1881) donde se expresa de esta
forma (pdgina 263): «dennoch ist es meines Wissens nicht ausgesprochen dass
die philosophischen Schulen #wuso: «asociations religieusess sind, dass Platon
die Akademie eines Tages als ein Mousay dusos gestiftet hat».
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0. EI libro fundamental sobre Eleusis continia siéndolo el de FOUCART,
Les mysteres d’Eleusis, 1914, pero su tesis del origen egipcio estd absolutamen-
te abandonada (cfr. Picard en REG, 40-1927, 320 s.), Véase ahora ¢l trabajo de
MAaGNIEN, Les mystcéres d’Eleusis, Paris 1950, que, si no aborda los problemas
de origen, da una vision del desarrollo y sobre todo, de los principales ritos; es
alavez un amplio repertorio de los testimonios literarios sobre el santuario.

Sobre el origen prehelénico de los misterios eleusinios, se expresd ya PERS-
SON (ATRW, 21-1922, 303 sgtes.) indicando que «der Kern der Mysterie ist ¢in
Fruchtbarkeitskult sowie der KKern der minoischen Religion»,

7. El libro cldsico sobre las religiones de misterios helenisticos es REIT=
ZENSTEIN, Die hellenistisclien Mysterienreligionen, 1927. PeTTAZZONI, I miste-
ri, 1923. Para el lector espanol, breves indicaciones en el libro del P. HOLZNER,
El mundo de San Pablo, Barcelona (Col. Patmos) 1951. Indicaciones interesan-
tes en Bultmann, pags. 65, 130 y 350 sgtes,

8. Las relaciones entre Orfismo y Cristianismo han sido abordadas por
BOULANGER, Orphée, Paris, 1925, que insiste demasiado sobre el influjo oOrfico;
una investigacion objetiva del problema en el P. LAGRANGE, L' Orphisme, Paris,
Gabaslda, 1957 (col. Etudes bibhiques).

9. Estudia el cardcter de las cofradias (Stiftungen) NiLsson, I, 107 sgtes. y
FesTUGIERE, Epicure et ses dieux, Paris, 1947, 19 sgtes.

10. Sobre las supersticiones griegas e¢n general, RE. s. v, Aberglaube (Pfis-
ter). Sobre el tratado de Plutarco, STROMBERG, (Festskrift till A. Beethius, Go-
teborg, 1949, 141 sgtes.).

Sobre la comedia nueva, en especial Menandro como portavoz de las ideas de
la ¢poca, FESTUGIERE, Le dien cosmiqgue, 161 sgtes, La hechiceria de algunos 1di-
lios de Tedcerito ha sido estudiada por Rousser, REG 45-1932, 361 <gtes.

Las teorias de la ¢poca sobre lastmpatia de los cuerpos han sido estudiadas
especialmente por ReINHARDT, Kosmos und Sympathie, 1926, donde reivindica
para Posidonio estas doctrinas. Que estas ideas de la simpatia han influido sobre
las creencias populares ha sido puesto de manifiesto por NiLssON en su Ur. Glau-
be (trad. espanola, p. 127 sgtes.).

Sobre los papiros magicos, NiLssoN Die Religion in den gr. Zauberpapyri,
en Bull. de la Soc. Royale de Lund (Lund, Gleerup, 1948).

Sobre 1deas tetrgicas en Proclo, clfr. ExTREM en Symb. Osl. 1942, 49 sgtes.
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AV

LA FlLOSOFIA COMO FUENTE RELIGIOSA

1. Sobre la [ilosofia helenistica en general, véase LEiseGANG, Hellenistische
Philosophie der Griechen, 111, 1, Leipzig, 1923; UeBERwEG-PRAECHTER, Grund-
riss 1920 (11.7 ed.).

2. Bl cardcter religioso que adquiere la filosoila a partir de Platéon conti
nuandose en la época helenistica-romana ha sido tratado por: GiLBERT, Grie-
chische Religions-Philosophie, Leipzig, 1911 GERNET-BOULANGER, Le génie grec
dans la religion, trad. espanola, Barcelona, 1937, 455 cgtes., quien senala que en-
tre los medios intelectuales predomina el escepticismo, pero pone de relieve que
los espiritus que no se resignaban a perder sus creencias y tendencias religiosas
veian en la filosofia la base para la solucién de los problemas de su vida. Lo
mismo atirma NILSSON, Gescliichte der gr. Religion, 11, 238, quien no obstante
hace algunas reservas: «Die unmittelbare Wirkung der Philesophie als eines Er-
satzes Hir Religion und eines Ankergrundes im Leben darf nicht allzu emnge-
schitzt werden, obleich sie in der alten Literatur und de¢r moderne Forschuny
einen breiten Platz annimmt; sie betraff hauptsichlich die Gebildeten, obgleich
Brokken auch tiefer hinabfielen, wie u. a, die Grabeepigramme zeigens.

3. Sobre Epicuro, en general sus 1deas religiosas, ha escrito FESTUGIERE un
pequeno, pero hermoso libro: Epicure et ses dieux, Paris PUF, 1940, donde des
fiende a Epicuro del ateismo que se le ha atribuido desde la antigitedad. Sobre
el Ateismo, DRACHMANN, Afheism in pagan Antiquity, 1922.

[Los fragmentos han sido editados varias veces: UseNer, Epicurea, 1387,y
Kleine Schiriften, 1, 207 sgtes., donde ha estudiado las Sentencias Vaticanas. Bia-
NONE y BAILEY han editado a Epicuro: el primero con notas (Bari, 1929) y el se-
gundo con traduccion y notas en inglés (Oxford, 1920). Las Epistolas han sido
publicadas por VON DER MUHLL. Sobre Ias ideas epiciireas en torno a la divi-
nidad, véase la edicion y restitucion del fragmento eot dz6v que ha publicado
Diers: Ein Epikurisches Fragment iiber Gotlesverehrung (S. B. Akad. Berlin,
1916-17, 886 sgtes. y Abh. Berlin, 1910).

Sobre Epicuro en general véase asimismo el art. de VoN ARNIM en RE, VI,
133 sgt. y BiGNONE: L™ Aristotele perduto e la formazione di Epicuro, 2 vol, 1936.

4. Junto con el Epicureismo, la escuela estoica ha sido la que mas se ha
preocupado por la religion. Véase en general Porirnz, Die Stoa, 2 vol. 1948.
Una breve, pero buena vision puede hallarse en el art. de MURRAY (The stoic
philosophers) en Stoic, Christian and Humanist, l.ondres, 1940, pag. 89-118.

L.os [ragmentos han sido editados por Von Arnim, Paris, Didot, 1903-1905,
en tres volumenes. PoHLENZ ha publicado una edicion con solo la traducion y
unos breves comentarios (Stoa und Stoiker, Berna, 1950). Véase igualmente
MoOREAUX: L’ ame du monde de Plafon aux Stoiciens, 1919.
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5. EIl cardcter especial de 1a escuela estoica, que no ha tenido la misma or-
ganizacion rigida de las otras escuelas, sino que ha variado mucho segtin la per-
sonalidad de sus representantes, sobre todo segtin que éstos procedieran del
Este 0 de Grecia, ha sido puesto de relieve por WiLamowitz (Glaube der Hel-
lenen, 11, 290 sgtes.). Cfr. ademads el trabajo de POHLENZ en DJbb, fiir Wiss. und
ugenbildung, 2-1025, 257, titulado Stoa und Semitismus.

6. Ha tratado de las tendencias orientalistas de la escuela estoica Bibrz
(Bull. de I’ Académie de Belgique, XVIII, 1937, 241 sgtes.); en este trabajo estu-
dia principalmente a Zendn, y en algunas ocasiones lleva un poco demasiado le-

jos sus teorias.

7. Sobre Crisipo, Bretuer, Chrysippe et ' ancien stoicisme, Paris, PUF,
1951. Crisipo era un ferviente defensor de la idea de Dios y contribuyé en gran
manera a la elaboracion del pantefsmo estoico. Cir. BEVAN: Stoiciens et Scepti-
gues, Paris, 1927 y Couissin: Le Stoicisme et la Nouvelle Academie, (RHPh.,

1929).

8. Cleantes fué también una naturaleza también profundamente religiosay
mistica, como puede comprobarse por su famoso himno a Zeus, sobre el cual
véase WiLamowirz, Hell. Dichtung, 11, 257 y sgtes., y sobre todo, FESTUGIERE,
Le dieuw cosmique, 310 sgts., donde se estudia el himno, de acuerdo con la con-

cepcion helénica de la plegaria.

9. Panecio es importante, porque su posicion racionalista le hizo combatir
incluso la astrologia, tan en boga entonces, y senala con ello nueves rumbos a la
escuela, Véase la reciente edicidn de sus fragmentos con una noticia preliminar
sobre su vida y doctrinas en VAN STrRAATEN, Panetius, Amsterdam, 1946 (en
francés).

10. Un resumen sobre las nuevas concepciones de la filosofia de Posidonio,
iniciadas por REINHARDT (Poseidonios, 1921) pueden verse en NILSSON, 1I, 251
sgts. Posidonio ha sido recientemente tratado de nuevo por Reinbardt en un ar-
ticulo muy extenso aparecido en RE y del que existe tirada aparte.

W. KroLL did una vision de conjunto de la i1dea que se tenia de Posidonio
antes de los trabajos de Reinhardt: asi en su articulo Die religionsgeschichtliche
Bedeutung des Poseidonios (N]bb. 39-1917, p. 145 sgtes.). Posidonio es llamado
<un primer neoplatdonico» por W. JARGER (Nemesios von Emesa, 1914, 68).

I11. Tratan de la filosofia religiosa de la ¢poca romana, NESTLE, Die gr. Re-
ligiositdt, Berlin, 1934, I, p. 123 sgtes., NiLsson, 11, 376, y sgtas. s muy impor-
tante para determinados aspectos,—sobre todo para el problema de los orige-
nes del misticismo griego— FESTUGIERE, Le died’ inconnu, Paris, Gabalda, 1954,
especialmente, pagina 92 y sgtes,, donde se estudia Ia doctrina ds la trascenden-
cia divina en los pensadores del siglo 11 de ascendencia platonica. Véase asimis-

mo HEILER, Das (ebet, 1918, passim,
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12. Finalmente, para el estoictsmo y sus relaciones con el cristianisnie, los
importantes trabajos de nuestro compatriota el P. E. Elorduy. Su tesis docto-
ral, publidada en Phil. Suppl. XXVIII, 3, 1936, trata de la hilosofia sccial de la
P'stoa. Vease igualmente su trabajo, publicado en Soria, 1948, 105 sptes,, «La
filosofia estoica absorbida por el cristianismos», donde explica ¢l hechoa de Ia
mexistencia de lucha entre estes dos escuelas por ¢l hecho de que ¢l Cristianis-
mo absorbid al estoictsmo. Sz2nala, igualmente, que hay puntos de Plotino en
que este se aleja de Aristoteles, debiendose entonces al intlojo estoico, por me-
dio del intermediario Ammonio Sakas (cfr. ELorpuy, Est. ecles. 13-1914, 375
sgts, y PENSAMIENTO, 3-1947, 5 sgtes, donde se identifica Ammonio con ¢l
P:eudo-Dionisio).

13. Sobre Epicteto, Witamowrrz, G. d. H. H, 490 sgtes. BANHOFFER, Epiktet
und das neue Testament (RGVV, 10, 1911), que rechaza el intlujo neotestamen-
tario sobre este pensador. Para determinados aspectos del estoicismo, cir. Ny-
GREN: Den kristna Karekstanken genom tiderna, 1930 (trad. del sueco al fran-
c¢s bajo el titulo de Eros vt Auare, Daris, 1944),

“4. Sobre las ideas religiosas y teologicas de Dicn de Prusa, cofr. [ vox
AwrxiM: Leben und Werke des Dion von Prusa, 1593, 176 sgtes.

5. Entorno a Marco Aurelio hay importante y reciente bibliografie: 'yi-
GUtarsoN: Marcus Aurelius, Iis life and his world, Oxford, 1951, Sus relacice-
nes con el estorcismo antiguo son abordadas por NEverRsCHwANDER: Mark Au-
rels Beziehungen zu Seneca und Poseidonios, Berlin, 1951, El mismo ano 1951
ha visto aparecer la edicion de MarTiNazzon1 en Tas Musikai Dialektoi: La «Suc-
cesios di Marco Aurelio, Bary, 1951, Otra edicion es 1a de Turnrr: Kaiser Mark
Aurel: Wege zu sich selbst, Ziirich, 1951,

Sobre Numenio, aparte el art. de Brotier en RE, Suppl. VI, 664 sgtes., via-
Festuaiere, Le diet inconnu, 123 sptes.

16. luciano y sus ideas religiosas constituyen ¢l tema del libro de CAv1ER
Lucien et la pensée religieuse de son temps, Paris, 1938

17. DreraTTE €8 uno de los que mejor ha estudiado el neopitagorismo.
Veanse sus Ffudes sur la littérature pythagoricienne, 1915, que esta dedicado es-
pectalmente a entrever elementos primitivos en las yeuse ezr. Vease igualmente
Nitsson, I, 396 y Fustralere, Le dieu inconnu, 18 sgtes.

Sobre el renacimiento del orfismio en la época romana, Niisson, 11, 407 sgtes
y Z18GLER, RE s. v. Orphische Dichtung.

18, Sobre Filon, Lemseaana, RE s, vy Phil. 1937, 136, cfr. especialmente
BREHIER: Les idées philosophiques ef religieuses de Philon, Paris, 1925, y sobre
todo Worrson: Philo foundations of. Rel. Philosophy efc. Cambridge, Harvard
Univ. Press. 1947 (2 vol.).
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19, Tratan la filosofia de Plotinc: BReMER, La filosofia de Plotino, trad. es-
panola, Buenos Aires, 1953 (aparte ¢l clasico libro de INGE, The Philosophy of
Plotin. Oxford, 1915).

Sobre sus discipulos, Nest11LE, Die gr. Religiositdt, ll, 1934; sobre Porfirio
en especial, Bibez: Vie de Porphyre avec les fragments etc., Gante, 1913. Para
Jamblico, Bibez: Le philosophe Jamblique, REG, 32-1919, 29 sgtes. PARTHE ha
editado los fragmentos de este nltimo y su De Mysteriis, 1857,

s un libro clasico sobre Juliano 11 obra, también de Bipez: La vie de I’ em-
pereur Julien, 1930.

l.os elementos de Teologia de Proclo han sido editados por DobpDs: Proclus,
The Elements of Theology, 1933. Sobre la plegaria entre los neoplatdnicos,
Heer, Das Gebet, parte final.

NOTA ADICIONAL: Solo cuando teniamos redactadas las presentes lineas
ha Hegado a nuestras manos el librito de FeRNANDEZ-GALIANO / ADRADOS /
S.LAssO DE LA VEGA titulado EI concepto del hombre en la Grecia antigua,
Madrid, 1955 y que retine tres conferencias pronunciadas en Sanfander en 1954:

De los tres trabajos nos interesan aqui los del Sr. Adrados (El concepto del
hombre en la edad ateniense) y de Lasso de la Vega (L concepto del hombre y
el Humanismo en la ¢época helenistica). Adrados pone de relieve (p. 64) el hecho
de que Socrates haya interiorizado el conjunto de normas externas que consti-
tuyen la ética de la ciudad, enlazando asi con la tesis de Tovar, sobre la reac-
ciOn socrdtica.

Lasso de la Vega, que ha tocado magistralmente su tema, insiste en un as-
pecto pocas veces puesto de relieve al hablar del influjo de la sofistica en la
constitucién del hombre helenistico. Asi comprueba que, si bien por un lado
sofistas del tipo de Calicles establecen la ley del mas fuerte, otros sofistas, co-
mo Antifonte y Alcidamante (cfr. p. 97) tocaron el problema de la «justificacién
del derecho del mas débil», creando los antecedentes de la doctrina de Ia frater-
nidad universal. En este aspecto, pues, la Sofistica ha realizado positivas apor=~
taciones a la constitucidon de la égoca helenistica y hemos de rectificar, pues, lo
que nosotros dijimos antes de un influjo en parte negativo.

(Quizd en el punto en que no podemos coincidir con Lasso de la Vega es
cuando insiste —exageradamente, a juicio nuestro — en el influjo extranjero, es-
pecialmente semita, en la formacion de la mentalidad de la épcca alejandrina,
p. 103 sgtes. Claro que aqui esta abierta la polémica entre los partidarios de una
y otra tendencia. Pero es un hecho cada dia mas evidente, a medida que se va
profundizando en el estudio histérico del pensamlento helénico, que las fuentes
griegas del Helenismo son mucho mas importantes de lo que en an principio se
creia. Un aspecto de esta cuestion la tenemos en ¢l tan debatido problema del
término Aion: mientras los orientalistas (asi REITZENSTEIN, Das iran. Erlisungs-
mysterium, (Bonn 1921, p. 189 sgtes.) ven en el dios Ailon un infinjo Joriental,
iranio, FESTUGIERE ha insistido en que el valor adquirnido por ¢} térmmo desde
«duracion de vida» hasta «Eternidad» {en ¢l sentido de Dios) se puede explicar
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por la propia evolucion del concepto en Grecia, sin acudir a intlujos extranos.
Cir. LA PAROLA DEL PAsSATO, 11-1949, 172 vy sples,, donde ¢l dominico francés
estudia la evolucidon de wwv desde los escritores mds antiguos hasta Aristdteles.
Y del mismo autor, Le dieu inconnu, p. 146 sgtes., donde analiza ¢l valor del
mismo término en la época helenistica.

Ejemplos como ¢se podrian multiplicarse. Por ejemplo, la cuestion del mtlu-
jo oriental en el origen de la astrologia griega, exagerado por los ortentalistas
(cfr. NiLsSON, AfRW, 30-1933, 141 sgtes.).

Jose ALSINA CLOTA.



