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[HEQS Y DAIMON EN HOMERO

INTRODUCCION

Presento en esta investigacion sdlo un aspecto de /a divinidad
homérica: las relaciones entre deic y Guipwy, sus significados y sus
conceptos en Homero.

Sin tratar de decidir nada en pro ni en contra de la {lamada
cuestion homérica, en estre trabajo a las palabras <en Homero:s y
semejantes doy el significado de <en la lliada y en la Odisea~». Para
mmi intento en este estudio es indiferente si los dos poemas épicos
atribuidos a Homero, son 0o no obra de un mismo autor. Solo
considero a cada uno de ellos como obras literarias en si comple-
tas, si bien se pueden entrever a veces trazas de elementos mas an-
tiguios y mas modernos. Excluyo, pues, de esta investigacion todas
las otras obras atribuidas a Flomero.

La cuestion que propongo ha sido ya tocada por algunos eru-
ditos que han estudiado el tuipwv en Homero y por aquellos que
han escrito algun tratado general sobre la religion griega, o algin
comentario importante a Homero. Pero sus conclusiones son hasta
el presente en muchos casos diversas, mads aun, a veces contradic-
torias. Como prueba cito solo algunos autores. Niagelsbach confron-
tando el dedc y el daipwv en Homero, ve en el Suipwv mds bien una
actividad ejercida sobre los hombres y su destino . Ameis-Hentze-
Cauer en su comentario a Homero atribuyen al ¢uinoy mds bien la

b CL NEGELSBACH, Homerische Theologie #, p. 75.
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actividad, al dios la personalidad 2. Diversa y diré revolucionaria
es la opinidon de Untersteiner. He aqui sus palabras: <1l mondo es-
all'uomo che ciecamente gli offre il bene e lo opprime col male, ¢
pitt volte rappresentato da Omero come daipov. E poi questo saijuny
ci apparird inoltre una forza che nell'uomo si riflette fino a conton-
dersi con fa sua personalitd. Fra questi due estremi, fra un futpmy
Macrocosmo e un suieey microcosmo, si stringe un legame di spi-
rituale unitd, lungo una via ascensionale che conduce a un concetto
sempre pilt pensato e piu sofferto» *. De la consideracion de estas
conclusiones diversas y de los escritos de otros muchos eruditos, y
mas todavia de la lectura del texto homérico he deducido que el
problema de las relaciones entre los conceptos de Heug y Safpow en
Homero no ha sido resuelto hasta ahora satis-
factoriamente.

Las fuentes para mi trabajo son el texto homérico mismo, que
no stempre 1os ofrece todas las garantias que serian de desear para
una mvestigacion cientifica. Bajo algun aspecto pueden también
considerarse como fuentes los escolios, en cuanto que hacen la cri-
tica de algunas variantes del texto e interpretan frecuentemente el
sentido de vocablos y de frases.

El método seguido en esta investigacion ha sido el de insistir en
la Interpretacién lingtiistica o filologica cuando hacia falta. Sélo en
un pasaje de dudosa autenticidad y de sentido del todo propio, en
el ® 160, he hecho también la critica del texto. La base de mi trabajo
ha sido el estudio de todos los pasajes homéricos en que se lee el
vocablo suipwy y su contexto, y la comparacion de los pasajes ana-
logos, y también de aquellos en donde se lee o se hace alusion a
dzog a alguna divinidad en concreto. Nos servimos para las citas de
las ediciones de Allen, Th. W. Homeri [las, 3 vols. Oxomt, 1931,
yde Ludwich, A, Homer carmina: Odyssea, 2 vols. Lipsiae,
1880, 1801.

Nuestro estudio propiamente tiene dos partes, una analitica y
otra sintética. La parte analitica es propiamente la investigacion y se
divide en diversos parrafos, en cada uno de los cuales se estudia
uno o varios pasajes homeéricos anilogos. Cada uno de estos parra-

2 AMEIS-HENTZE-CAUER, 171, '3, p. 44; cf. SYBEL, v., Daimon, en: ROSCHER,
W. H., Ausfiihriiches Lexikon der griechischen und romischen Mythologie.
M. UNTERSTEINER, Il concetto di daimon in Omero. AeR XLI (1939) 100.
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fos forma de por si un pequeno tratado. Por esto su orden no co-
rresponde a un plan fijado de antemano. Hay con todo la division
oeneral de duinwv no significando divinidad, § 1, y dwyeov significan-
do divimidad en todo el resto. Mas como las conclusiones, que son
el fruto principal de todo estudio cientifico quedarian dispersas
aca y alla, he redactado una segunda parie de sintesis, en la que se
encuentran reunidas y brevemente dispuestas todas la conclusiones.

PARTE PRIMERA: Andalisis. Estudioycomparacion
de los pasajes homéricos.

§ | OU'ILOWI GH3W. _(”) ]6()

Como quiera que la autenticidad de esta frase es muy discutible,
me parece oportuno anteponer a la interpretacion un estudio criti-
co de la misma.

Los escolios rechazan los tres versos 6 164-106: adhetodviul otiyo:
B 164-166], 67 soterels el 17 rzutuoxenf, *ul TO «RAPOS TOL

!
’
?
.

JULLOVEL BOSW» TELELNG 23TV 00 XUTC TOV TOLLTT Y UVUPROITU 68 Ll TA AE-
Topeve 10l Tpoomwots. A - daloc. touton: [es decir ottyoug| xat Aprozo-
ovns [de Bizancio] r¥étroey. A YAl verso 0 166 leemos en los esco-
los: owuwu G3: /f‘zwm 03 ToOT oY é’i..: r sw, A% Sin embargo
parece gue Aristarco conservo Ia leccic’m trad;cxonal de GUiovy 6ow,
aunque senalada con el obelo. Esta leccion es generalmente acepta-
da por los modernos, p. ¢j., por Allen, Ludwich, y muchos otros.
Mas como quiera que la leccion Suijiove smsw es dudosa, aigunos pre-
fieren leer con Zenddoto =iTnov cgrso, como p. ef. van der Leeuw
ch su edicion a la Hiada “. También se ha propuesto la correccion

S YE Guliov 7
Segun los escolios cupov significaria aqui mas bien la muerte:
AOYOV XUXGY XUL AYYELLL BWEW TAn S61 27,31y DRONVIGY, 6TUY IV TG V-

ot xpUTHOM 965, 1 udkrov Ty [sict] Suinove 7o Ty T00 Bavetou diwov,

¢ BEKKER, IMM.,, Scholia in Homeri Hiadem, al verso 0 164 (p. 225).—-
ARISTONICO, Hepl anpeimy lreados, 0 104, ed. Friedlinder, 1853,

5 Ln el texto homeérico Jeemos una frase semejante a esta leccion zenodotea
en A 396: Toudehc wev xal toloty astréu mhToy aofve.

b ] vaN DER LEEUW 11 M. B MENDES by Costa, Homeri Hiadis carmina, ?
1895, 1896,

P CH EpenING, H) Lexicon Homericum, s v Gainoy,
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B. L. mpoghrntioy w0 zaxiv, V' 7 mpGTen0v Yap 30t xaxoy $aveTov xul A
xnv etrapprévny [es decir pofpuv] twaw, D, % Ya del contexto mismo se
ve que la amenaza de Hector al Tidida confirma el significado terro-
rifico de tuipwv en este pasaje. Y precisamente ouipwyv significando
muerte o fato mortal es contra el uso ordinario homérico. Wilamo-
witz, que propugna el significado etimologico de Sutptwv como «dis-
pensador», en aleman -Zuteiler», supone que el poeta haya dado
a ouipov el significado de pépos;, como después de Homero la poiou
llegd a ser la «dispensadora» *. La dificultad mas grande de esta
opinion esta en el hecho de que no estd plenamente claro que Gu:-
v sea etimologicaniente el «dispensador» ',

Mucho menos probable me parece la opinion de Untersteiner,
que interpreta asi este pasaje homérico: «Non vincerai noi Troiani
in seguito a un mio improvviso cedere; infatti prima ti infliggero 1l
(mio) Suipwv, cloe, 10 sar0o colui, che ti frenerd, che ti arrestera. La
mia persona ¢ tale che tu no attuerai quello che vuol. Che cio possa
verificarsi con I uccisione o meno di Diomede, ¢ un problema que
non si presenta nemmeno nell’ animo di Cttore»> ', Como se ve,

8 BEKKER, L., 0. ¢. 1b.

" WiLamowirz, U. v., Der Glaube der Hellenen, 1, 36.

19 Sobre la etimologia de dulpwy, que hasta el presente ¢s muy ncierta, ci.:
Boisacq, E., Dictionnaire étymologique de la langue grecque, 3, 10938, s. v.:
sutpov, -ovog m. f., *dispensateur, dieu, deesse; ou *¢échu en partage, destin, sort,
“dai-, f. Suiopat. Esta es la etimologia hasta ahora considerada como la mds ve-
rosimil. La siguen entre otros WiLAMOWITZ, Glaube, 1, 363; KERN, Die Religion
der Griechen, 1, 263, nota 1..—PoORzi1G, W. en su articulo tatpwy, IF XL1 (1923)
169-173 ve originariamente en el Salpov al «destrozador» o «devorador de ca-
daveres». Esta etimologia ha sido aceptada como probable por Untersteiner, sin
excluir por eso la del Saipwv «dispensador». Cf. UNTERSTEINER, M., [l concetio
di Saipov in Omero. AeR XLI (1939) p. 129, nota 74. Tampoco Hofmann en su
recientemente publicado diccionario ctimoldgico griego no excluye ambas eti-
mologias, aunque atribuye menos probabilidad a la de Porzig; ¢f. HOFMANN,
Etymologisches Worterbuch des Griechischen, Miinchen, 1950, s. v, Salpomv.- -
Mikkola propone otra: ¢l daijuov seria para é| originariamente «alma humana» o
bien «la sombra de un muerto», en su original aleman: Menschenseele, Schatten
eines verstorbenen», MIKKOLA, |. ., Wu§, 11, p. 217.-——Un resumen de las etimo-
logias que los antiguos atribuian a suipwvy o encontramos ¢n ¢l EM. 251, 10:
Gulo o pavtavoe, £ 0 xul Sa | w v, otover dafnov i ov. (Cf, Plat., Crit,, p
398 b) 7 mapa o Sulw TO (LVHORW YIVETUL 0w Lt WV, O TUVTU ERLOTAILEVOS KUl (LY0~-
Cumv: xul apatpéaet 100 6, ulpwy —— alwova Fhpns [E. 49]; 4 Tapa w6 Suiom 1o penifo,
O EXUTTW UTOPREPLL WV,

1 UNTERSTEINER, 0. ¢., p. 108.
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Untersteiner excluye plenamente la interpretacion tradicional de

muerte o fato, que se atribuye generalmente a esta frase.
Fn la frase «cuipove sooms suiptov no significa la divinidad, sino

solo muerte o destino, aunque no esté excluido que esta muerte o
destino pueda ser el efecto de una divinidad o de una cooperacion
divina. Hay un parecido entre la frase 0! éuipova dmaw, y la otra
mutd, gopey favatov, 1 571 en cuanto a la sintaxis y al significado. Mas
como taveto: en esta ultima frase no tiene el significado de divini-
dad, aunque sea verdaderamente un dios en los pasajes homéricos
=231 Il 672 0682, no da una base solida para poder deducir que
sutpwy del © 106 solo por significar también muerte o destino pue-
da ser considerado como el dios Buvuzos.

8§ 2. — fayoves wisu xaxy. — 01,

Aoy aparece en este pasaje cooperando con la embriaguez a
la muerte repentina de LiIpenor. Segun Eustacio la culpa principal
fué del suinwy, — Bruiveos ex nédrz, — dice €l; por el contrario la
embriaguez habria sido mds bien la causa mstrumental o secui-
daria.

La naturaleza danosa {y aqui solo danosa) del duiimv se ve mds
todavia que en la «icu zux7, en la muerte causada por él.

En 7 413 Odiseo exclama a propodsito de la muerte de los pre-
tendientes, después que ¢l los ha matado: <odste 8¢ poin’ ebdyaoce
bedv nal oyétiie epye. El pasaje es andlogo a acé ye Sutpovos wlow xuxy,
xul atéaguzos oves, + 01, Obras humanas, syétia €oya y athéogutog
nivo; cooperan funestamente para causar la muerte de los hombres
con la divinidad. Sin embargo hay alguna diferencia: en el 2 61 no
parece que la muerte sea un castigo divino, por el contrario en
el v 413 si, como se ve en seguida por las palabras oyetitue £o0va de
los pretendientes y por su historia 2

§ 3. — fuijove 1803

En los poemas homéricos tres personajes son Hamados dafjrove

12 Cf. también 1 269 peipe #eimv. Segun Hedén, «Der Tod, den er (= der
Daimon oder ein Daimon) dem Elpenor sendet, hat ein weit zufilligeres Gepri-
ge als 7. B. der von den Gottern y 269 1m voraus bestimmte oder y 413 als ge-
rechte Strafe gesandte Tod», (HEDEN, Y., Homerische Gotlerstudien, 1. 88).
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505, Diomedes [2 438 450 884, Patroclo 11 705 786 y Aquilco, ¥
447 & 227 Y 403 & 18. Como es bien sabido los tres son fortisimos
cuerreros. En el canto V de la Iliada Atenea habia excitado a Dio-
medes a la lucha, E 124-120, mas le dijo que no combatiera contra
los dioses a excepcion de Afrodita; él podria sin embargo herir a
esta diosa, E 131-132; de hecho Diomedes la hiere, E 335 sgg. Por
esta audacia exclama Afrodita E 362y Apolo E 457 que el Tidida
A matp payorto, E 362 457 1%, Atenea después lo excita tambicn
contra otros dioses, E 880-884, y en concreto contra Ares, E 820-
830, que es también herido, E 855-858.

Diomedes lucha tenazmente contra Eneas, aunque sabe que éste

esta protegido por Apolo, mds aun sin respeto para con el dios,
k. 434, puesto que

TOLG PEV Enett) ERGNOVOE XUTUXTANEVUL WEVIUIVMY,

Tpig B ol sotugeitEe quetvry aIniel \Torimy

(AA GTe 04 TO TETEPTOV ERESTVTO GULLOVL LOUT,

Ozt O ONOXATOUG ROOIE LT xuspyos TG

gpaleo Tuoeton xat yaleo, wyie teolowy

13’ Edehe ppoveely, EREL 05 ToTE LOAGY O{LOLOY

aihavatmy e Jedy yajat gpyopevmy T avhon oy,
"o et Tulellng 6 aveyaleto Tutldov 0TISIW

VLY GASDUIEVOS EXaTNI0L00 ATOA LMV,

(12 436-444)

Diomedes es rechazado tres veces; la cuaria vez, cuando se pre-
cipita dwwplove ioog, es amonestado severamente porque ha querido
treotowy tza @povéery, y le recuerda que 60 mote ¢ohov Gpoiov [/ athuvazmy
te dedmv yupwt spyopsvov T avdomzov, [ 441-442, De hecho Diodemes
se habia opuesto al dtos como si tuuiese fuerzas propias suficientes
para superar la oposicion divina. Parece por lo tanto, que Diome-
des se ha opuesto a la voluntad clara de Apolo como si luchase
contra un igual a si, aunque se oponia a un dios, es decir a Apolo.
Por otra parte el suinwv frecuentemente tiene en Homero el signi-
ticado de divinidad, como se demuestra en otros parrafos de este
trabajo. Me parece, pues, que duiyov en este pasaje E. 438 significa
literalmente -semejante, tgual a un Dios>. Como Diomedes en su
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excitacion bélica se oponia a Apolo como si fuera igual a un dios,
recibié el aviso amenazador wroz Seolory /13 delz gouviery, Diome-
des entonces se retiro.

Segun cuanto he exnuesto el -tertium comparaticnis» en este
pasaje seria el modo sobrehumano de perseguir a
un adversario, modo que en elestado de excitacion de Dio-
medes seria comun a este y al adversarto divino. Aqui el modo so-
brehumano es terrible, porque se trata de guerra, no porque se di-
ga suijtov en vez de #e62. La actividad de esle suipwv es solo supe-
rior a las fuerzas ordinarias del hombre; nada nos precisa de si se
trata de actividad propicia o funesta; es en suma actividad divina.
Bajo algunos aspectos son sindnimas las frases Goijtovt {gog y izotowy
L3 ppoveety,

El mismo significado tiene la frase en los versos E. 459 y E 884,
La razon por la cual se dice que Diomedes ha procedido en su ex-
citacion provocada por Atenea, duipove igog, es precisamente porque
lucharia contra Zeus, E 457, y contra los dinses mmortales, £ 882;
puesto que ha herido a Afrodita, E 458 883 vy a Ares, I: 850 y por-
que se ha opuesto a Apolo, £ 450 883,

En dos pasajes homéricos Il 705 780 se dice que [Patroclo se
precipitd ouiove fsoz. También aqui Patroclo se oponia tenazmernte
al proposito de Apolo de salvar a los Troyanos. El héroe aqui fué
tambien incitado por la divinidad y en concreto por Zeus, el cual
queria que muriese en la batalla 't, Aqui me parece menos claro
por qué Patroclo es llamado Suinove 150z por el poeta. Tal vez mas
que por oponerse al proposito de Apolo, porque luchaba como un
dios. De hecho en los versos precedentes, 11 781 sgo. se dice que se
precipito dod araravzo; \ore y que mato por tres veces nueve hom-
bres. La frase siguiente tétuntov sxeaouT0 Guiftove Gn; parece que es
andloga a la precedente en el significado. Por esta razon tal vez
alude el poeta aqui al "\p7s avigogivos y 3potoreiyos, mas también
pudiera Suipov tener el significado de divinidad indeterminada, <un
dios».

Aquileo es también llamado por el poeta duijiove 305 en la bata-
lla, después de que ha recibido de Tetis las nuevas armas y ha sido

incitado a la lucha por ella misma. n este estado de excitacion bé-

O CLTH080-691; 1 240-248; 250-252,
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lica y favorecido por la divinidad con armas y con valor, se ve por
qué el poeta lo llama suijove iso3, es decir, por la superioridad so-
brehumana bélica igual o semejante mas bien a la de un dios que a
la de un hombre. Por esto ¢l se cree capaz de poder luchar tam-
D1én contra el divino rio Escamandro, P 222 sgp.: imas hubiera sido
arrotlado por la fuerza divina muy superior, st no lo hubiese ayu-
dado Posidon y Atenea. Otra frase andloga sobre Aquileo la encon-
tramos en ® 315, nwovey 87 6 ye Tou deoioe. Aqui la divinidad es tam-
bién indeterminada, como en la frase 6uipove isos,

[Lehrs traduce esta irase suiyrove (30 <terrible, violento como un
dios», y #e® sizern: -magnifico como un dios» . 1edén aprueba
esta interpretacion ', Aunque la traduccion «terrible, violento como
un dios- sea exacta en cuaunto al significado de la frase, sin embar-
oo esta terribilidad divina se debe atribuir mas bien a las circuns-
tancias de guerra, que a la palabra misma duipov, tanto mis, que,
como nota el mismo Hedén, en cast todos los pasajes en los cuales
un hombre es llamado «semejante a un Daimon» [dutpove jsos], esta
frente a un dios olimpico personalmente, como en los versos £ 438
459 884 Il 705 786 YV 447 ''. Una cosa semejante se podria decir
de la traduccion que hace Lehrs de #e® eixziog, «magnifico como
un dios». Creo que el significado de la frase es exacto. Sin embar-
go la idea de magnificencia, belleza, etc., se precisaria mas bien del
contexto, aunque con relacion al vocablo #eog. Asi p. ej. en el ver-
so « 371 Odiseo admira al viejo Laertes cuando sale del bano her-
moso como los dioses inmortales. La idea de belleza no esta mclui-
da en las palabras altevatots: deois évadiyxtoy, mas en el contexto .
[.o mismo se diga de las frases decgv protop uzuravzos (Priamo)
tHt 366, (Patroclo) I 477 ¢ 110, (Neleo) 1 409, (Piritoo) = 318, Aw
wity ataraevins, (Odiseo) B 169 407 B 6360, (Héctor), H 47 \ 200, y

B «Frostitvmte aul thi ein einrem Gotte gleich, so bedeutet das: so herrlich,
so gewaltig, Erostitrmte auf thn ¢in cinem Didmon gleich, so heisst das: so schrec-
klich, so gewaltsam-. LEnRs. K., Gott, Gitter und Dédmonen, en: Populire Auf-
satze, p. 143,

6 Cf. HEDEN, 0. ¢., . 80,

¢ An den meisten Stellen, wo ein Mensch <einem Dammon gleichs genannt
wird, steht er einem olympischen Gott persontich entgegen: so [ 438 nsw, Hi-
DEN, 0. C., 1D.

B Cfow 367-370 373-374.
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semejantes. La prudencia se especifica no por #edgty o por Ad, sino
por los otros vocablos.

Segun Porzig la frase ouinove (302 seria prehomérica, puesto que
estd después de la cesura bucolica; en ella swawev 1o es ni dios 1
destino. EI término de comparacion entre el hombre impetuoso y
el cuipov seria la violencia del choque y el sentimiento de horror
del espectador. Aduiptov seria mas bien un animal salvaje ''. Ante
todo concedido que esta frase sea prehomérica, - cosa no demos-
(rada, simo solo sospechada.—, y que ¢uny haya tenide en su ori-
oen el significado de anmmal feroz, mas aun que la frase misma haya
pasado a Homero de poemas mas antiguos, sin embargo no se pue-
de deducir logicamente que mantenga el mismo significado tam-
bién en Homero; puesto que las palabras y las frases cambian
constantemente de significado. PPor lo demads no demuestra Porzig
si afirmacion de que en esta frase ownpowv no sea ni dios ni destino.
Como quiera que he demostrado antes que dwapwv en esta frase es
dios, sin mds paso adelante. Me parece también haber aclarado que
la idea de horror que ve Porzig en esta frase no depende del voca-
blo gwiwy, sino de las circunstancias de la escena de guerra. Por lo
tanto la conclusion final, la que para ¢l seria el significado primitivo
de cuipwv, es decir animal feroz o destrozador, despucs de Ja refu-
tacion de las premisas, queda muy hipotcética, o mejor dicho, no
demostrada.

§ 4. toye B¢ duiuwv, — [ 420

La interpretacion tradicional y sencilla es que el senpory aqui sea

—— ks

" «Ber wettem die haufigste Wendung mit suinoy ist aber in dor Hhias der
Ausdruck saipove taog, der neunmal vorkommt (E 438 4591884 11 705 7856 Y 447 493
® 18 227), gewohunlich in der Verbindung exsgovto 6wipove tsoes. Die Formel steht
stets nach bukolischer Didrese am Versende und darf also auf vorhomerisches
Alter Anspruch machen. Um so schwerer fallt ins Gewicht, dass hier weder 'Gott’
noch 'Schicksal’ dem Smne von duinwy entsprechen. Das tertium comparationis
zwischen dem m rasen [p. 171 der Wuat anstiirmenden Helden und dem Sativw
1st offenbar einmal die Wucht und Wut des Anspralls und zweitens cas Gefiihl
des tiefsten Grauens, das den Zuschauer dabei befillt, Davon ist das Gefithl des
Unheimlichen, das wir vorhim als mit taiitowv verbunden feststeliten, anscheinend
nur eme Abschwichung. Aber von hier aus (und dies 1st die dlteste uns zugan-
glhiche Verwendungsweise des Wortes) fithrt keine Briicke mehr zur Bedentung
des "Austeilens’: im Gegentell witrde man cher an cin wildes Tier o, i, denken»,
PoRrzig, W, daipov.—1F XLI(1923) 170-171.
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Afrodita, por consiguiente una divinidad olimpica *°. Se trata de una
escena en la que intervienen Afrodita y Hélena; que ¢sta bajo la
amenaza de la diosa 37 6. ../ oy7, 1" 419 420 contra la propia vo-
luntad, como se ve en los versos que preceden y en los que siguen.
Por consiguiente no puede ser aqui el sutiwv la pasion de Hélena
por Alejandro, es decir un sentimiento mterno propio y personal !,
Por el contrarto Hélena obedece a la diosa por miedo de males
mayores. La forma verbal 7p7¢ indica, que la diosa precedia a la 1ni-
feliz Hélena obligandola a obedecer; de hecho la llevo hasta Ale-
jandro, 1" 421 sggp. Reconocemos aqui la fuerza divina y demonia-
ca, — en cuanto que duipwy aqui es un dios, — superior a las fuer-
zas humanas, mas aun fuerza que puede obligar también la volun-
tad a ceder. Evidentemente se trata de una actividad mala de parte
del Suijwv, al menos primariamente. Indirectamente con relacion a
Alejandro podria ser una actividad buena en cuanto que Afrodita le
quiere agradar llevandole la esposa. En esta escena vemos tambicn
el reconocimiento de la divinidad de parte de un hombre, y preci-
samente en el aspecto extraordinariamente bello de la figura exter-
na (1" 3960). Y como Héiena prevé también el efecto funesto para
consigo, se aira e insuita a la diosa.

ti Y. !"ET“‘: BMEELO‘#MQ (1},}&0;.--------- A 222

L] contexto de la frase homérica que terpretamos nos muestra
como Atenea volvio al Olimpo peta datjrovue widovg. Este es uno de
los pasajes homéricos mas claros en los que fuipwv tiene el mismo
significado que 6, mas aun aqui el de #eig "Onupriog, no sencitla-
mente de una divinidad inferior. Los escolios D interpretan estas
palabras como «:m 1033 $2002" vitwg 6 Guitovug xuhel To0g teoug., Se
habla del Olimpo que, como es conocido, era la sede de los dioses
supremos *2. LLa razon principal de la identidad entre los duipoves en

——

2 Cf T 407,

21 Sobre esta interpretacion of, UNTERSTEINER, o. ¢, D. 1U7.

22 CL Sch. D ad A 13: "Oronmes zua w2y "Owrooy 6oo2 775 Mazebovial ninatuy,
pov Thy edy xutd 68 ansgropiay TOonmeg €3t oopevos. La identidad aunque ale-
oorica del Olimpo con ¢l crelo en Homero no se admite por O Kern. Para ¢l
«1n den honierischen und hestodischen Gedichten bedeutet Olympos nmiemals den
Flimmel, oit allerdings den idealen Gotterberg». O, KERN, Die Religion der Grie-
chen, 1, 183-184.—La sentencia de este antor me parece menos conforme con la
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el verso A 222y los dioses olimpicos esta precisamente en el poner
el poeta el Olimpo como sede de estos suipovz:z, Ni puede ser una
verdadera dificultad que el poeta no haya hecho uso del articulo;
porque se sabe que en IHomero se omite el articulo frecuentemen-
te, donde se usaria en la prosa auca *.

En las palabras jueta Suipovas arroo; el poeta no alude directa-
mente a ninguna actividad demoniaca para con los hombres, ni en
[a cualidad ni en el modo de operar. Sin embargo indirectamente,
considerado que Atenea es aqui un swirey Ozdpswes, que ha venido
a Aquileo para aconsejarlo, que todo esto lo ha hecho por mandato
de Hera (Cf. A 195), y que también ella misma es suipwmy "Oidnzog,
deducimos que estos Seijoves Grupzior pueden tener una providen-
cia especial para con los hombres, y de hecho aqui la tienen para
con Aquileo.

8§ 0. — duinosy aprsusther. -~ 7115

[léctor deja el campo de batalla y va a la ciudad para ordenar
un sacrificio a Atenea y aplacar a la diosa. Se trata de un sacrificio
que se iba a hacer solo a Atenea. Héleno, que sugiere a Héctor la
idea del sacrificio impretatorio Z 88-92, nombra la diosa, a la que se
habra de hacer, y esta es Atenea (ib.). Héctor llegado a la ciudad
encuentra a su madre Hécuba y le ruega que oreganice 1a fiesta reli-
giosa y que ofrezca un peplo a Atenea, Z 209-279. En el acto mis-
mo de la oferta se nombra esta diosa, 7 293 297 300 301 304 (A:;
»050r) 305. Finalmente, cuando el poeta cuenta la ineficacia del sa-

realidad. En esta misma escena homérica leemos que Atenas vuelve al Olimpo,
(Mdonzoy 8z, A 221, y que habia venido del cielo oogevitey, A 195 por mandato
de Hera diosa del Olimpo, que, como esta claro, estaba en el cielo. Me parece,
pues, que el poeta en ambos pasajes A 195, A 221 quiso significar la misma cosa,
¢s decir 1a sede de los dioses supremos, Flay tambien otros pasajes homericos
en los cuales el Olimpo y el cielo, ooeavis se usan en aposicion y parecen signi-
ficar una misma cosa. Ct. EvELiNG, H., Lexicon Homericum, s. v. "(upros, odpu-
VLT D0,

2 Es interesante la observacion de Stumer a este propdsito: «bei Plato rep.
3 p.393 D —394 A st uns der mhalt von A 12 - 43 prosaisch wiedererzillt. In
den wenigen zeilen fidet sich der artikel andem 11 poetischen ausdrucke entspre-
chenden wendungen mehr als i den versen der llias selbst, abgesehen von den
modernen redewendungen, zu denen eine paralleistelle sich nicht findet», St -
MER, A, Ueber den Artikel bei Homer, p. 7y 8 con la cita de Homero y de Pla-
ton. He conservado la ortografia original del autor, aunque anticuada,
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crificio, dice que uviveusz 62 Hauinag "Nivvr, 7 311, aunque las muje-
res troyanas euyovee Mg xoder, 7 312. Es, pues, clarisimo que el
poeta hace alusion en las palabras Suiwosty dpvoasiar a un sacrificio a
Atenea. Hector comunica Ia noticia del sacrificio a los combatientes
cuando parte para la ciudad. A estos hombres, que no han de inter-
venit en la ceremonia, dice sencillamente que rogardn y haran un
sacrificio dsuipociv, Z. 115, La idea de orar, aunque no tuviésemos
los lugares paralelos ya citados en los cuales se determina a Atenea,
demostraria con certeza duijoary idéntico a veois, si bien no se sabe
todavia a qué dioses en concreto se refiera el acto religioso. Tam-
bién Héctor cuando habla con las mujeres troyanas las cuales debe-
rian intervenir, mas solo bajo la guia de Hécuba, nombra genérica-
mente la divinidad en la frase #zoig edyeadae 7 240. Por el contrario
cuando se dan instrucciones precisas a las personas que deberan
organizar el acto religioso, y por consiguiente a personas que de-
ben saber a qué Dios en particular se hari, — en nuestro caso no
se trata de un sacrificio a los dioses en general, -— entonces se nom-
bra a Atenea. Tienen, pues, los vocablos Suipoves y deot en las frases
citadas un doble sentido: un significado especifico, es decir, Atenea,
y uno genérico, y entonces significarian solamente la divinidad en
oeneral 2'. Se presupone por el hecho de orar, que los suiroves pue-
den ejercer una actividad propicia para aquellos que les ruegany
ofrecen sacrificios .

Es también interesante ver como en esta escena el acto de cul-
to, -— oracion y sacrificio — se hace a una imagen de Atenea, que
estaba en un templo de Troya (Cl. Z 207 sgg.).

» ~ } L b ] ! _\ Ty, r
§ 7 —- iocoop’ omen BUEmy xul Sainovos,

- — o0 201

Estamos ante la escena de la llegada de Teoclimeno que en-
cuentra a Telémaco sacrificando. Segun o 222 Telémaco 93z .

24 Porzig a proposito de Z 115 escribe: «Ob mit den Safwoves, zu denen Hek-
tor Z. 115 beten will, wirklich die Gotter gemeint sint, erscheint mir zwei-
feihafts.—PORZIG, W, 0. ¢., p. 170.—De cuanto acabo de escribir me parece ha-
ber aclarado esta duda.

¥ «Das Qefiihl, dass man die Gotter durch die Opferdarbietungen versoh-
nen konne, st [ 497 ff. nachdriicklich und mit grosser Deutlichkeit ausgespro-
chen, ebenso die psychologische Motivierung des Kultus — der Mensch bedarf
der Gotter — v A7 Lo, (HeDeN, B 0. ¢, p 11),
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"Adivr, por lo tanto a una diosa bien determinada para el poela que
escribe la narracion y para Telémaco. Mas para Teoclimeno es des-
conocido el Dios a quien se hace el sacrificio y por esto dice: «erz.
ge (==Trrdiuyov) Buovta xiyave T®L vt ymow, 213300 IR0 hazmy xod
suipovos . .. » . Por consiguiente suipmv y Atenea son aqui objetiva-
mente la misma divinidad, con la tnica diferencia que Teoclimeno
la nombra genéricamente.

Esta interpretacion concuerda con aquella que nos dan los esco-
lios BQV, es decir tadtrng thig dusiug xat 05 duinoves. De hecho el uso
del articulo en los escolios nos da a entender que se {rata de una
divinidad ya determinada, es decir, aquella divinidad a la que el poeta
se ha referido poco antes.

Aqui se suplica por el respeto y reverencia que se debe a una
divinidad, como en el 8 68 se ruega de modo analogo en conside-
racion a Zeus y Temis,

§ 8. — xoinra: 0.. m,w..u oaquw <1 169,

Es aspecto mas significativo de la frase me parece que ¢s el do-
minio del saijov sobre la naturaleza. Las consecuencias de esta tran-
quilidad o calma del mar pueden ser diversas para Odiseo y sus
compaiieros PPuede ser considerada como favorable a ellos en cuan-
to que tuvieron tiempo de prepararse antes de acercarse a las Sire-
nas, como de hecho lo hicieron. Mas esta misma tranquilidad de!
mar puede ser considerada como danosa en cuanto que como con-
secuencia de la falta de viento el paso al lado de las Sirenas seria
mas lento, y por lo tanto el peligro habria durado también mas tiem-
po. Queda, pues, la duda, si la actividad demoniaca ejercida en la na-
furaleza con relacion a Odiseo y sus companeros haya sido favorable
o mds bien dafosa. Ni tampoco aparece claro del contexto si este
suteov haya sido un dios determinado. Acaso se sobreentiende Po-
sidon o cualquier otra divinidad marina, o alguna divinidad del todo
indeterminada *%.

% De modo semejante escribe Krocher sobre este pasaje: «Allerdings kann
man hier schwanken, welchem Gotte die Windstille zuzuschreitben sei, und in
welcher Absicht sie bewirkt werde, und wihrend denn auch die Einen an die
Kirke denken, die freundhichen Sinnes dem Odysseus Gelegenheit geben wolle,
die schiitzenden Massregeln noch rechtzeitig zu treffen, sehen Andere darin ein
Werk der Seirenen oder der ziirnenden Posetdon, damit er ber langsamer Fahrt
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(diseo finge haber sido obiigado por un sw.wv a arribar a Ita-
ca contra su voluntad. Segtn Untersleiner, aqui «saipow ¢ forza
che contradice alla volonta dell'uomo» **, Yo mds bien diria que es
la divinidad que ejerce una fuerza contraria a la voluntad del hom-
bre y le impone su voluntad. Aqui se sirve el de'nov de la naturale-
za para su intento. Como se {rata de un vagar por el mar, tal vez
se refiere Odiseo a alguna divinidad marina, sin que sea posible a
nosotros determinarfa ulteriormente. Aqui el 6wipwv ha vencido al
hombre plenamente, y este se lamenta post factum de su suerte.

]O é:f:t}-({f}&'é "'-’E P)Mi}}.(nv,-mwo 4]8 (I) 93

.

Un dayamv acerch (s=éiusoz) a Héctor a las naves griegas para
quemarlas, O 418, y un o«ipmv acerco Licadén a Aquileo para su
muerte. En ambos pasajes el duiuwow ejerce una actividad de conse-
cuiencias contrarias al mismo tiempo. En el primer caso la actividad
demoniaca es favorable a los troyanos y contraria a los griegos; en
la escena de Licadn es contraria a ¢stos y favorable a Aquileo. Ll
poeta trata de expresar en ambos pasajes una actividad demoniaca
distributiva.

De la identificacion de la actividad del cuivov en O 418 y de la de
Apolo inferimos que el primero se identifica con el segundo. Mas
Apolo en esta escena viene incitado por Zeus (cf. O 243 sgg. 523
sgg. 202; 326-327). |

La escena de Licaon y Aquileo se encuentra tres veces en Ilo-
mero; una vez es el poeta quien la cuenta directamente, ¢ 47-48, y
las otras dos veces la hace contar por personajes:por Licadon ¢ 82-85,
92-03, y por Aquileo, ® 103-104. En todos estos pasajes se supone
que la divinidad ha acercado Licaon a Aquileo; mas sélo en el 93
la divinidad es llamada dewunv; en la narracion del poeta se dice sen-
cillamente #eig, ¢ 47, y asi también por Aquileo, ¢ 103; y por Li-
caon woig’ okor, O 93y duiumv, O 03, Finalmente Licaén afirma que

dem Zauber des Gesanges um so sicherer zum Opfer falle... Der Dichter... lisst..,

psychologisch richtig unsern Helden ein erst jetzt von irgend einem Gotte be-

wirktes Wunder dann sehen» KROCHER, Der Homerische Daimon, p. 14, nota ™,
?7  UNTERSTEINER, 0, ¢., p. 100,
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ha sido dado por Zeus a Aquileo el poder, ® 84, y atribuye la pro-
pia desgracia al odio de esta divinidad, ® 83. Al menos remotamen-
te Zeus quiere la muerte de Licadn; de hecho en FHomero Zeus
quiere a veces la muerte de los hombres (cf. = 116 X 360). Aqui la
roinu estd en clara relacion con Zeus, y parece que es un instrumen-
to suyo. En resumen, parece que el poeta alude a Zeus y a la potpa
en el #eog, ¢ 47, 103 5,

La intervencién divino-demoniaca se reconoce en la repetida fa-
talidad para Licaon de recaer por segunda vez en las manos d
Aquileo.

§ 11—y e daipon.—A 480.

S TR - A LI L I s s e s m o

Segun Homero un cewpoy hizo aparecer repentinamente un leon,
el cual asusto los chacales (#®<3) mientras comian, y fueron obliga-
dos a huir dejando la presa, que fué devorada por el ledon. Se atri-
buye a la divinidad indeterminada (¢a.pwv) la aparicion inesperada
y repentina del ledn en dano de los chacales haciéndoles perder el
alimento, y favoreciendo por el contrario al ledn. [Por consiguiente,
la actividad demoniaca es explicitamente desfavorable para los pri-
meros y por consigulente implicitamente propicia para el ledn. Alu-
de, pues, el poeta a la actividad demoniaca distributiva. Esta accion
demoniaca parece actuar internamente en el ledn, puesto que lo im-
pulsa contra los chacales. También el miedo de éstos ante el ledn
es efecto de la accion del dainwy, actividad interna también ésta.

‘§ _1 ﬂ-—”ﬁé gLO'Y‘((L{E 5(1":{!.!.(;)‘),W_E 380.

La llegada de Odiseo a ltaca se dice por Eumeo obra demonia-
ca. De este que habla y se muestra benévolo para con Odiseo, & 368
380, inferimos que el saipwy aqui fu¢ mas bien propicio. Este senti-
do se confirma por los versos ; 357 sgg., en los que Odiseo dice,
que los dioses (ect) [0 libraron de sus enemigos, y lo condujeron
(sxéhasouv dyovtzg) a Eumeo. Las palabras de este hombre en £ 386-
380 son en cuanto al contexto una repeticion de las palabras dichas
antes por Odiseo, z 348 sg.; £ 357 sgg.; mids Eumeo habla de duipowy
donde Odiseo ha hablado de #<co., Por consiguiente el significado de

8 Sobre Saipwyv y la muerte ¢f. § 1, duipova shaw, 0 100, y § 2, Suli.ovo; alou
xaxt, A 61 de este estudio,
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#eol y de sutpov en esta frase es idéntico: éwpov tiene un sentido co-
lectivo de #z0!, 0 mas bien los dos vocablos significan la divinidad
indeterminada. Eustacio en este pasaje toma Sufptov por #eeg. No es-
ta claro que Eumeo haya visto en la llegada del huésped la inter-
vencion divina, sino que mas bien él dice nyaye duipwv repitiendo en
cuanto al contenido las palabras dichas antes por Odiseo en =z 357
siguientes. deow... pe... emsiascuy ayoviss, aunque tal vez no se creyera,
puesto que Eumeo piensa que Odiseo dice mentina (cf. = 380 sgg).

§ 13.—viv 6’evddds xaBfuis Sutpmv [ Gou €3t 7oy
v, Thhe mudo voxoy, 2172 sg.; cf. gue wiv 3937y
vov epeatiov [Rarodoeds] Yyuye Sulpov [ olov,

r 248-240.

<Tutti e due 1 passi relativi (£ 172-174, v 248-254), come se si
aprissero a formare un dittico, delineano il medesimo evento, pri-
ma come opera di éuipwy, poi di #eés» 2, Por consiguiente Suijuny y
tzo! tienen aqui el mismo sentido de divinidad indeterminada. Ln el
172 sgg. la divinidad indeterminada seria para Nausicaa Zeus,
£ 188-190; Odiseo por el contrario no nombra ningun dios, sino
solo los dioses (8eof) indeterminadamente. En el » 248 sgg. la divi-
nidad indeterminada acaso se identifica con Zeus autor del naufra-
gio de Odiseo, que ocasiond la llegada de éste a la isla. La actividad
del daiyeorv es mala en ambos pasajes por el naufragio y sus conse-
cuencias, que retrasaron la vuelta de Odiseo a su patria. Sin embar-
oo se puede considerar esta actividad como propicia en cuanto que
¢l pudo escapar de la muerte. De hecho en ambos pasajes se afirma
directamente que el Guipov llevo a la tierra a Odiseo (évdade xaffasrs
y épéottov [Karudoig] vyuye); por lo tanto una acciéon demoniaco-di-
vina mas bien salvadora. Alude, pues, el poeta a una actividad dis-
tribuiva. Vemos también la potencia irresistible para el hombre, que
expresan los verbos usados por el poeta, principalmente xzd¢38uie,

ejercida por medio de la fuerza ael mar.

§ 14.—1ig Suipmv t0e mrpu TpOIYuyE,
Gattog aviny; — p 440,

Il mendigo importuno (Odiseo) es llevado al banquete de los

2 UNTERSTFINFR, M., 0. ¢., p. 101.
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pretendientes por un f«ijov, El efecto demoniaco es malo para los -
pretendientes. La divinidad queda indeterminada. Por 'o demds us
=hpe en Homero puede ser mandado también por los dioses .

8 15.—ajuyor 6 ¢ duov,—-6 243 ¢ 201,

Fumeo invoca a las Ninfas en p 243 rogandoles que un oaijov
haga regresar a Odiseo (= ¢) para castigar el orgullo de Melantio.
_a actividad demoniaca punitiva es por consiguiente mala para este
10mbre. I1ay una relacion entre las ninias a las que Eumeo ruegay
el dutpeov. Sin embargo del contexto no se ve que ambas cosas se
identifiquen. El dwpwv permanece la divinidad indeterminada.

[La frase se repite en © 201. Los personajes de la escena, es de-
cir, Odiseo todavia desconocido, el boyero Filecio y el porquero
Fumeo, unen la eventual vuelta de Odiseo con la actividad divina.
Filecio ruega a Zeus ¢ 200, que un ouipwv conduzca al héroe, y

]

Fumeo ruega a todos los dioses, ¢ 203 para o mismo. Parece que
el ti5 decs y el Suipwv significan aqui la divinidad indeterminada. In-

bl

ferimos esto mds que del efecto idéntico, del hecho que la frase
arayor 8¢ € Sufimv es la respuesta obvia a la pregunta del mendigo, si
viniese Odiseo y =ic lesc uotov eveixor;, Mas no estd claro que esta
divinidad indeterminada <5 #eé5 y daijwv aqui se 1dentifiquen con
Zeus y con los mavteg deoir podria darse que estos dioses escuchasen
la oracion hecha a ellos, mas que la vuelta pedida se hiciese por
medio de otras divinidades. Del contexto solamente inferimos que
el oeinwy (y también el <(5 flzdg) es la divimdad indeterminada. Pare-
ce que esta actividad demoniaco-divina es mds bien propicia para
Eumeo, puesto que la desea.

8§ 10.—7wv unfyjuye virate dutpey, = 370;

o33 B(,{-::Lmv ’ DIAUGE f)ﬁ&E(i'{(L“{Ul. s 146-147.

Fn el = 370 la actividad del seipov es particularmente propicia
para Telémaco (==ov), puesto que lo libra de la muerte, que le ha-
brian preparado los pretendientes. La frase paralela dicha un poco
antes y de significado idéntico davipu (=Telémaco) feot xaxstyTog
edocav, = 304 demuestra que el daipov y los fleol se identifican aqui.

O CL 15220550 e 179 7 344 ¢ 187 » 300 Q547 I 688 ¢ 176 Z 282,




Universidad Pontificia de Salamanca

20 JULIO FANTINI

Por el contexto la divinidad permaneceria indeterminada, sin em-
bargo por o 27-42, sabemos que de hecho Atenea ayudo a Teléma-
co a huir de la muerte en esta ocasidon. Los Yot de la frase fizo:
xax6TT05 €004y no estdn en contraposicion con el Saijtwy como en
= 396, sino que se identifican con él. La actividad demoniaco divina
se reconoce por los pretendientes en el ver fallidas sus previsiones
contra Telémaco.

De modo andlogo el swuwv libraria del peligro, es decir, de la
muerte, a Antinoo (=3¢), ¢ 146. Parece, por consiguiente, justa la
observacion de Herzog-Hauser que ve a veces en el daipov una acti-
vidad salvadora *'.

§ 17.— 7lyvooxov, 0 6N xuxd
iwiteto owpov,— v 166, it 205,

Estas palabras se dicen por Néstor y 160, y por QOdiseo p 295,
Enseguida se ve que el daiitwv aqui es maléfico al hombre sobre
todo por sus malos cfectos (xaxd). Mas ya el verbo 176eto de algun
modo alude a esta actividad mala, en cuanto que segun Ebeling,
«semper fere verbum [préopar] in malam partem accipitur, plerum-
que wuxa, orelpov, praeterea eoyu, eoyov, mopry, vostov addunturs
Eny 161 se dice que Zeus eotv mpse zuxry €7t 6e0tepoy udTes, La pri-
mera vez 1o la provoco Zeus, sino Atenea {cf. 7 135), y precisamen-
te en este hecho por la segunda vez conocid Néstor, que xuru
wioeto Suipwy, Parece, por consiguiente, que Néstor se refiere en el
oatjuwv a Zeus. Sin embargo podria el suipwv significar también aqui
los dioses colectivamente, en cuanto que en un acto de Zeus cono-
cio Néstor que los dioses eran entonces contrarios a los griegos;
tanto mais que también Atenea cooperd a su perdicion, cf. v 135
SE. €Xel 0UTL VOTIOVES 0UBE Gixutol | wuvtes £auv, Como no todos eran
prudentes ni justos, dieron ocasion al castigco divino. El verbo
ytyvwoxov demuestra que el hombre homérico podia a veces cono-
cer en los efectos la actividad funesta inminente de un Suiptwy, — aqui
en concreto de la divinidad, — y también a veces esquivarla a tiem-
po .

W HERzoG-HAuser, G., Soter, p. 113.

32 EBELING, H., 0. ¢, s. v. pylopat,

3 De la imterpretacion dada a este pasaje por Untersteiner (cf. o. ¢., pagi-
nas 101-102): «io sapevo che un ¢atimy doveva preparare il male, poiche mit era
noto che il male sta nel mondo, travagliato come esso ¢ dalla contradizione»
debo decir que me parece arbitraria y poco verosimil,
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El pasaje del i 205 es andlogo al precedente; sin embargo hay
algunas diferencias. Odiseo conocid confusamente la inminente ac-
tividad adversa del suipnwv por los vaticinios de Tiresias v de Circe,
i 266-2600; cf. « 271 275 cuando Eurtloco persuadid a los compane-
ros a desembarcar en la isla de los bueyes de Helios, p. 278. Odiseo
ernfonces trato de evitar esta actividad funesta primero desaconsejan-
do el desembarco, después exigiendo el juramento de respetar los
bueyes,yfinalmente con la oracion a zavzzsat deoig, o1 Orowzov e/0000y,
i 337, mas no lo logro ' Después del hecho se vio que las cosas
adversas, que meditaba el seipwv, y que de hecho sucedieron, eran
¢l odio de Hlelios, « 8 1 327 < 276 por medio del sueno que infun-
dieron a Odiseo, cf. «x 338-265. La divinidad aqui tiene una fuerza
insuperable para el hombre. El «ijov serian aqui los devi que 1m-
pulsaron a los hombres de Odiseo a cometer el sacrilegio, con [as
correspondientes consecuencias. Tendria por consiguiente, tuitov el
signitficado de #eot, o2 "Odopzov €yovory,

§ 18. — =pog dujrove, — P 98 104,

Despucs de la muerte de Patroclo hay una lucha durisima en
torno a su caddver. Menelao no se siente con fuerzas para tomarlo
¢l solo =oos dutove, P 08; pero con la ayuda de Ayante aun =p.g
swnove, P 104 tomaria el caddver.

La interpretacion de =p°s Saipova es segun los escolios del si-
guiente modo:

Escol. A: mpog deiv payesdar, y también: map yvopny teod,

P 908 { Escol. BD: dc yap av tia avdpwrov ded payytat.
Parafrasis: ¢tt avip et o0 avdpomrov payesdut woog deov,

[> 104: Parafrasis: apgétepor (es decir, Menelao y Ayante) xul =pig
a2TOV JedV TOASHTSWNEY.

Se observa, por consiguiente, que siempre los escolios interpre-
tan el vocablo taipwv en esta frase como sindénimo de {eog, pero sin
articulo, por consiguiente como divinidad no determinada.

Por el contexto parece que Menelao puede aunque con dario 1-
minente (cf. Taya ot =fpa xoviicdyn, I 00) violar con éxito la voluntad
de una divimidad. En este pasaje esta voluntad divina seria la supe-

34 Sobre < Todos los dioses, ¢l Jacopy, I, Havzes deof, Diss. Hal., 1930,
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rioridad de Héctor protegido divinamente. Héctor precisamente con
la ayuda de Apolo habia matado a Patroclo. El contradecir a esia
voluntad divina, segiin Menelao seria recuperar el cadiver de Pa-
troclo. Vemos también que en este lugar se considera como cosa
menos mala exponerse a sufrir un darnio de parte de los dioses, que
dejar en las manos de los enemigos el cadaver de Patroclo, Por esta
razon Menelao no se desanima, sino que busca eficazmente de salir
con su intento; por esto va a pedir auxilio a Ayante.

Debemos ver también, que la oposicion a la divinidad de parte
de Menelao no es evidente, sino solamente sospechada. De hecho
los dioses dejaron hacer a los griegos. Encontramos, por consi-
gutente, una diferencia entre este pasaje y otros en los cuales un dios
Apolo o el Escamandro (cf. § 3 de este trabajo) de hecho se oponen
a la actividad humana: ¢sta entonces siempre queda veneida, porque
beol 6¢ te peptepor avopdv, P 264, Como cuando hablaba Menelao no
era evidente que ¢l en esta accion se opusiese a un dios, aunque lo
sospechase, su temor es solo relativo y no insuperable; supone, es
verdad, pero no sabe cierto que un dios favorezca entonces a Héc-
tor. Por el mismo motivo la irreverencia cometida por Menelao con-
tra los dioses en este conato, habria sido muy relativa.

Untersteiner propone también en este pasaje una nueva interpre-
tacion. PPara ¢l la frase seria en italiano: «<contro quelle che sono le
proprie possibilita»... <contro quello che ¢ 1l proprio dutpwv» ¥ Se
ve que para este erudito Suinwv tendria aqui el significado de «pro-
pias posibilidades», en definitiva, «<propia personalidad». Ll cainov
no seria para ¢l divinidad en este pasaje. Mas bien parece aludir a la
teoria filosofica de Herdclito ndos avipwne éuinwy %4y de Jenocrates,

segiin la cita aristotélica 7. Pero me parece que una interpretacion
filoséfica, no vulgar, y mds moderna no ofrece una garantia para
juzgar que la misma interpretacion se encuentra ya en los poemas
homéricos, tanto mas que se trata de lugares en los cuales los esco-
ltos unanimemente son contrarios.

Untersteiner ve también aqui la provocacion de un uozzp pigoy
(ib.). Yo veria mas bien so6lo la provocacion de un eventual o bien

35 UNTERSTEINER, M., 0. ¢, D. 121.
% HERACLIT., 119, ed. Diels.”
1 ARISTOT., Top. 1122 37, ed. 1. Strache M., Wallies, Lipsiae (Teubner), 1923,
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probable Oxép 1épov, en el caso ignorado por Menelao, que los dio-
ses condicionadamente hubiesen determinado, que el cadaver de
Patroclo permaneciese en las manos de los troyanos.

Se leen también en Homero las frases u=ep popov, Y 30 @ 517
« 34 35 € 430; OS=éppope B 155, Omép woipuv Y H30; Omep aloav Z 487
I1 780; oxzp Awog aloav, PP 321; en ellas se hace referencia a un decre-
to divino o fatal predeterminado, que la libertad humana podria su-
perar y de hecho lo supera, 11 780, « 34 35. Estas frases v =pég 0ci-
wovee son por consiguiente sinonimas en el significado **. Para He-
dén la comparacion de estos pasajes demuestra que no se puede
atribuir al poeta una concepcién meditada de la idea del hado *.
Los decretos divinos o fatales a veces superados por el hombre po-
drian ser absolutos y entonces la divinidad y el hado serian sin mas
inferiores al hombre y a su libertad, o mais bien serian decretos so-
lamente condicionados, como acaso se msinua en ¢ 32-43 10,

Bajo este aspecto la superioridad divina y fatal permanece intac-
ta. Por lo demais un estudio completo entre la diviniddad homérica,
dios o Saipov, y el hado (fato), no pertenece directamente a este
trabajo.

3 CI. Buchnovrtz, E |, Die homerische Gatterlehre, p. 52: «..finden sich Stel-
len, wo O=ep #2ov [P 327] sich dem Sinne nach genau mit o7so alsay (Smépuovoey)
deckts.

¥ CL HEDEN, E, 0. c., p. 174.
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§ 10.— ouipwyv osmodrgetat. - ¢ 27

= \

Aqui se contraponen las dos frases: aiza pey antig evi gpear of 3
vor3et;, Y diha 02 xel bainmv OTodroeter, En la primera se ve la acti-
vidad humana en el ejercitar la facultad cognoscitiva (en Telémaco),
en la segunda el influjo demoniaco en el alma humana: el Safjtwy su-
plira en el momento oportuno lo que falte a su talento. En la narra-
cion homeérica vemos que cuando este momento llegd, Telémaco
hablé a Néctor dupsrsug, y enseguida se anade la razon: woty yap vt
wpzat #apses "Adqvy 377 El Suipov, por conslguiente, es aqui Atenea,
que coopera favorablemente con Telémaco. Krocher no dice que el
sutey sea Atenea: solo alude a un dios, y positivamente excluye
gque sean los dzav de la frase siguiente a la que comentamos: o0 yup
oun [ 00 3z Yzewv asxr T yevisthue Tz tpagépev te i Esta accion demonia-
ca o de Atenea es interna (évt gpeat) 0. omod7a. 1 27, evi gpeol Bapang
61y . Esta actividad, aunque no fuese del todo imprevista, porque
habia sido anunciada de antemano a Telémaco por Méntor, sin em-
bargo en el momento oportuno parece que actua ocultamante en la
versona que sufre el influjo demoniaco-divino en este pasaje. IHay
también una contraposicion entre esta actividad interna y otra exter-
na de iduccion en cuanto que Méntor-Atenea comenzo a andar, y
Telémaco la siguio: ¢ ¢’ Eretta pet’ {yvia Buive deolo,

Untersteiner escribe sobre este pasaje: «...si precisa: 1) che I’
uomo possiede opsves e vosiv, una sua personalita cosciente, capace
di pensare secondo ragione; 2) che anche un faiuwv sta alla base
del suo 7flog (s1 noti I’ espressivo aria... Omoljoztat); 3) che cid non
contradisce al volere degli deéi: dcipmwv ¢, dumque, beés operando
nel singolo; 4) che tuttavia tra ¢p7v, la libera personalitd, e Saijwy
¢’ € un contrasto o per lo meno uno sdoppiamento di poteri» 2. Al
segundo punto diria yo que del hecho de que un suiuwv coopere

o «,,.50 folgt aus dieser Zusammenstellung von dalpwy und 3eol keineswegs,
dass beide Ausdriicke sachlich zusammenfallen und nur eine verschiedene Be-
zeichnung desselben gottlichen Waltens sein. Die Schlussfolgerung der Athene
kann ja vielmehr auch die sein: da dir die Gotter bisher allzeit so sichtlich ihre
Huld bewissen haben, wird sich ‘auch jetzt emer derseben dei-(p. 8)ner an-
nehmen und dir berathend zur Seite stehen» (KROCHER, Der homerische Dii-
mon, pp. 1-8).

42 UNTERSTEINER, M., 0. ¢, p. 110.
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aqui con el hombre, s6lo podemos deducir, que entonces o tal vez

a veces «sta alla base del suo 7log, pero que no podemas generali-
zar sin mas.

§ 20.— &vi goeaty ipnfade daipwv.— < 10,

El verbo zpdaie significa aqui «inicio, impono», sed «translate
de animo~» . La actividad demoniaca es una accion interna al hom-
bre, como se precisa mdas en las palabras evi opeoiv. Se supone que
esta accion produce un efecto bueno, es decir, que 1mpida a los pre-
tendientes embriagados herirse mutuamente. [Por el contexto no se
puede atribuir esta actividad a ninguna divinidad determinada.

Frecuentemente leemos en Homero frases analogas, en las cua-
les un dios épdure en el hombre alguna cosa (I' 130 N 82 II 528
T 485 T 87-88 K 366 I 118 & 304). La accion interna se precisa por
el contexto, especialmente en las palabras evi gpestv < 10, gpesiv
T 88, Oopd [' 139 N 82 1l 529 < 485, uivos K 360, ¢odov P. 118. El
sujeto, el cual ejerce esta accion interna, es indiferentemente un
suimwv * 10, o un dios en general, 0eo3 N 82 © 485 ¢ 260, o dioses
bine determinados: "forg 1" 139 (cf. 121 sgs.), Poidos "Anorlwv I 529
P 118, Alrvr, K 366 @ 304, Zeds xwt Moipu xo. "Eptvic T 88. Hay,
por consiguiente, una analogia entre la accion interna ejercida en el

alma humana por el duiprwy, y las ejercidas por el e, fa Moipa y
las Erinies.

+ 381 = 138,

[-n el hecho de cegar al Ciclope confiesa Odiseo que logro el
éxito por la intervencion providencial demoniaca: dpcos evénvens:
wéya Saipwv, t 381, El sutuwv aqui ejerce una actividad interna en los
hombres infundiendo animo ''. El efecto de esta actividad fué ven-
tajoso para Odiseo y sus compatieros. Polifemo tué cegado con la
ayuda del da.pwv, para lograr mejor escapar de €l y de su crueldad,;
y de hecho lo lograron. Mas esta accién tuvo consecuencias desas-
trosas para ellos, porque PPosidon se aird terriblemente por la ce-
guera causada a su hijo *. También para Polifemo la actividad de-

$ Epering, H.,,0.c¢,s v, 1, 2.
4t Sobre el significado de en-=vi(Hm, of. EBELING, T, 5. v,
 Cf o« 20 68 77 = 339 366 440.

(W
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moniaca fué perniciosa, porque fué cegado segun las palabras mis-
mas de Odiseo por castigo divino (+ 478-470; cf. 270). Como se ve,
se alude aqui a una actividad distributiva. El efecto de la coopera-
cion demoniaca a la ceguera del Ciclope se atribuye a la venganza
divina: =i sz Zed: uawto xar feot drror, dice Odiseo. Acaso en el pen-
samiento del poeta este Zeus y llzol ¢zz0t son la misma cosa que el
suinmy de t 381.

Un significado semejante encontramos en la frase de Penélope:
CA005... (LOL., EVETVEU3LY 9ol Guimmv [ oguivery, T 138-130. Aqui la
actividad interna se precisa mas por el vocablo zeest, Se trata de una
inspiracion para ir dando largas a los pretendientes, y de hecho lo-
oro su intento. Del relato homeérico no he podido determinar mas
qué dios o qué dioses en concreto signifique este suipmv, Acaso se
refiera solamente a la divinidad indeterminadamente.

S1 confrontamos los dos pasajes que estudiamos ahora con es-
tos otros:

T 150 av deng mveuvon (evos uppoTenntat,

0 262Y 110 ["\rmoraov] (cf. vers. preced.) svizvzuss jéves zotpéw:
ROV R

K 482 [Awnra (cf. vers.470-477)] cjervense wévos pravzames "Ad7 v,

w H20 evénvenge pivog wiya (a Laertes) Husiag "A\dvvr,

() 60 [PoiBos "Azdriov (cf. vers. preced.)] envedsyar pivog ["Erzopt]
vemos que esta accion interna en el hombre se ejerce también del
mismo modo por deig, Apolo y Atenea. La consecuencia inmediata
es que no es exclusivo del suipwv la accion de epveiv gpest, sino que
lo hacen también los dioses.

[Para Untersteiner los dos pasajes ¢ 381 © 138 sigmificarian <un
cotwv suscito una volonta decisa a...» %, Esta interpretacion me pa-
rece exacta, segun lo que he dicho mas arriba. Mas no deduce una
consecuerncia conveniente: «quindi rimane confermato 11 senso di
sutpwy come rappresentazione dell” umana personalita (ib.). El con-
funde el sujeto ¢uinmv, que inspira, con la facultad interna del hom-
bre en la cual se hace la inspiracion. También rechaza su hipodtesis
el hecho de encontrarse la divinidad en Homero como sujeto de

envém Y7, Con la misma logica se podria inferir, que todos los dioses

6 UNTERSTEINER, M., 0. ¢., p. 112
7 Cf. las frases citadas poco antes.
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Inspiradores serian la representacion de la humana personalidad, y
esto no es admisible *#*,

-r

W2 gz Bty e - 1042105,

Fn Ja narracion que fingio Odiseo con Eumeo, se atribuye a un
sutporv el hecho extrano de no haber llevado consigo a Troya un
capote (yiuive) contra el frio del invierno; el é«ipov lo habia enga-
flado, es decir, lo habia impulsado a proceder neciamente (¢goudéinms:)
en aquella circunstancia. El verbo ruprrege demuestra que la accion
demoniaca fué entonces interna y eficaz, un engano, y nociva, no
porque engaiio, —a veces un engano puede procurar efectos bue-
nos, sino porque le hizo sufrir el irio. No parece que se pueda iden-
tificar este duiawv con ningun dios en concreto, ni siquiera remota-
mente. Como toda la narracion se finge por Odiseo, no se puede
atribuir este efecto danoso a ninguno de los dioses, que le hicieron
sufrir en sus largos viajes.

Cuando Telémaco desconfia que Odiseo sea su padre, dijo: oo
ady" 'OB033e0g e30t, TUTY L 05 drid uE Gulumy [ Diryen 0o et 0BupGuEves
otevayiZm, = 104-195. Aqui vemos como en el ¢ 488 que un suinmv
engafia, ls2yee . Mas la accion interna y perniciosa se precisa mas,
porque se expresa la finalidad del engano demoniaco: hacer sufrir
mads a la persona enganada. Telémaco ve en la transformacion de su
padre obrada por Atenea = 172 sgg. la actividad divina en general,
y entonces usa tutuwv, = 194, y enseguida como explicacion ledg,
= 197. Para el poeta la divinidad esta bien definida, y la llama Ate:
nea. Telémaco que habla, reconoce el efecto divino, mas no sabe
todavia en concreto, qué dios o que dioses sean. LI temor ante la
actividad demoniaco-divina y sus efectos manifiesta no solo que la
divinidad puede causar el mal, sino aun mas la superioridad divina,
el verdadero dominio divino sobre el hombre.

4% Acaso este erudito quiere explicar absolutamente ¢l hecho atribuido por
el poeta en su narracion a una inspiracion demoniaca, no lo que habria sido pars
Homero y sus contemporaneos. St pretende esto, suspenderia mi critica, que tra-
ta de explicar el #e0g y el saipnwv en Homero, no absolutamente,

9 Sobre el significado de #ényom, of, EBELING, s, v., 30 «decipio, E. M, 152, 40
arut® zul oxotiZm... Hes, anoed arze .. noracoer, Znrel epnae,
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Por lo demas también los dioses homeéricos engafnan. Odiseo
habla con Atenea en el v 311 sgg., y sabe que es ella. Sin embargo
cuando la diosa afirmé que se encontraba en [taca, Odiseo dudo:
pensaba que Atenea bromeaba, ©v' sudg gpEvas vreporedoy s, segun las

las palabras del mismo Odiseo %°. El creia posible un engano por
parte de la diosa.

§ 23— vidé ot Buimaw [ ..3pidete, — 1 600,

Fénix quiere persuadir a Aquileo a que ayude los griegos. Ll
verbo tpedete alude aqui a una persuasion de la voluntad, por con-
sigulente a una accion interna demoniaca en el alma misma del hom-
bre. Es mala también para el mismo Aquileo, porque st entonces no
renuncia a la ira, después debera ceder a la fuerza, y esto serd peor
para €l (xaxtov... e, 601). Acaso Fénix alude aqui en la palabra Sutpwv
a Tetis. De hecho por la historia de Aquileo en Homero sabemos,
que esta diosa aconsejo a Aquileo alejarse de la lucha, A 422, y que
éste le obedecid, A 491. Como Fénix habia sido el preceptor de
Aquileo y era su amigo, acaso sabia la verdadera razon del aleja-
miento de la guerra del héroe, y alude a esto. |

En el discurso de Fénix se ve, como los hombres aunque sospe-
chen o aun sepan que hay un determinado efecto demoniaco, -—au-
sencia de Aquileo de la batalla—, sin embargo no pierden la espe-
ranza de salir con su intento, y aplican los medios humanos que son
aptos para salir con la empresa. Se entreve, pues, que al menos al-
gunas veces la accion demoniaca podria ser superada por el hombre

con las fuerzas naturales, y aqut en concreto con la elocuencia de
Fénix.

§ 24.—Los epitetos del suwiuwy en Homero.

Homero da al Suivwy fres epitetes solamente, a saber zuxsg @,
x 064 w 149, yulemoz 6., T 201, y stuyepss 0., ¢ 3060, el cual en la misma
frase contraponea fzol xaxotyzos shvsav, ¢ 397, Como al punto aparece,
los tres aluden a una actividad demoniaca desfavorable al hombre.

0 mmepomedons: «decipio, potissmium verbis blandiss (EBELING, FL, s, v, 77ep-
OTEDW), |
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a) KURL S Suinwv,— % 64 o 140; cf. w 491,

o s s ———

Acinoy es llamado zuxos en = 64 y en o 149, mas las circunstan-
cias son diversas. En » 64 los hijos de Folo preguntaron a Odiseo
a razon de por queé ¢l y sus companeros habian vuelto & la isla de
0s vientos: g ot xuxsg Syoue Guinwv, Segun el contexto un Ouipomv
habria hecho fracasar sus cuidados para hacer volver a Odiseo a su
patria. En o 149 Anfimedonte habla en el Orco con el ama de Aga-
menon y le comunica la vuelta y la venganza de Odiseo. Cuando
Pelélope acabo de lavar la tela, téte 67 p° ‘Odvsfu xaxog wellev fyaye
ouinwy. Este aqui es »uxoz para los pretendientes (habla aqui uno de
etlos) porque hizo volver a Odiseo, que fué la causa de 2 muerte de
ellos. Como esta venganza en o 149 era para Odiseo y los suyos
una cosa buena y justa, se ve indicado por el poeta también aqui el
sentido distributivo, que frecuentemente tienen en Homero las obras
divinas con relacton a los hombres. En x 64 parece que los hijos de
Folo ignoran en coucreto, qué divinidad se ha opuesto a Odiseo,
pero han entrevisto la intervencidén demoniaca en el efecto, » 64-66.
Eolo ve mds todavia, a saber, que Odiseo era alluvizoiay ixeyfopevos,
x 73, y por esto lo echa de la isla, x 72-75, y no quiere favorecerlo
mas, » 73-74. Vemos, pues, en la narracion homeérica una rzlacion
entre el xuxo: outuwv, que retrasa la vuelta de Odiseo, y los dioses,
fleor. = 74-75, que lo odian. El contexto no nos dice mis. Mas de
otros pasajes inferimos que objetivamente el duiuwv aqui es Posidon,
que le es contrario precisamente porque habia vuelto ciego a Poli-
feno *'. Se ve, por consiguiente, que el Guivwv zaxe: lo castiga por
una ofensa hecha a su hijo, aunque haya sido ésta un de:ito bastante
excusable, y cometido solo para poder escapar a la muerte en la
cueva del Ciclope 2, Menos clara es la identificacion de la divinidad
en o 149. La frase de Anfimedonte dice: Odvsru xuxig.. 7yuyev
Suinmv, y no precisa el poeta, si este Suipwv es la misma divinidad que
cooperd con €l en la venganza °¢. Mas sabemos por la narracion ho-

st Cl. « 20 21 68 sgg. « 535 & 330 331 » 271-274 v 342 sg.

92 Cf, Kuxiwxeta, Od. IX.

o Cl oo 182 I'vesstow 37 v, 6 pu <is our (= contra los pretendientes) #edv
émttappodos Tev. Por los versos v 205 v 284 345 se ve que Atenea cooperd con
Odiseo a la muerte de los pretendisntes,
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mérica, que los feacios llevaron a Odiseo a ltaca en su nave miste-
riosa, v 117-125. Estos «non finguntur homines, ut qui et origine et
natura prope accedunt ad deos, quibus sunt carissumi, < 203 v 34
h 565 sg. ¢ 35 1 279 ayyileor yeyauae v 205 ooty (es decir, feoic) eyydlay
2iudy, omen Koxromis tz vl aypre odra Popavzovs 24, Las frases home-
ricas sobre ellos forty7petuct vaval xAuTot avepes 191 3060 v 166, vy
Guttnwy avBpidv £ 3 114 202 7 156 7 [343] 0 567 v 174 [322] no alu-
dirian a una natura humana suya, sino mas bien a las costumbres y
ejercicios que son propios de los hombres, en contraposicton a las
costumbres y oficios femeninos. En sus naves «1psi [’haeaces noctu
tenebrisque cooperti semper navigant 0 562 v 33 sgp. 93 sp., et pe-
regrint homines, qui avehuntur, cum primum navem conscenderunt,
somno opprimuntur, nec liberantur, priusquam egressi sunt % 318
h 445 v 72 sg.» . IIs, por consiguiente, comun al duivwv y a los fea-
cios un modo de proceder sobrehumano. Por esto Anfimedonte, el
cual no sabe que la presencia de Odiseo se debe a la intervencion
de los feacios, atribuya la aparicion del héroe a obra de un duinwy,
que para los pretendientes seria »uxo3, mas que para Odiseo y tam-
bién objetivamente seria mas bien un ayafis o ealiog sutnwv. Por esta
consideracion vemos, que el swiunwy de » 149 acaso estd constituido
por los feactos, que serian divinidades interiores propicias de modo
analogo a «ol Suimoves... ' eafliol, eneyfovion, wdruxzg Ivrzaw avlohzmys
de los que habla Hesiodo, Op. 122-123 »*. En todo caso se podria
aun ver en este daiuwv la diosa protectora de Odiseo Atenea, que no
solamente coopero a la muerte de los pretendientes, sino que me-
diante los feacios llevo a Odiseo a su patria, para que, como ella
misma dice después, ev TuvIeast TIVOLot REPLITAUULL T,08 QUAGGIW, | Xt
¢ oz Durvzeoo gilov wovtesa Elrxy, » 301-302. Notese finalmente la
frase del siervo Dolio, cuando vio a su antiguo duefio en casa: Usot
6¢ 5 (='008vssia) antyuyov adzo., w 401. En el hecho misterioso del
regreso de Odiseo, reconoce la intervencion divina, mas solo inde-
terminadamente.

La frase de Dolio es andloga a la de Anfimedonte, '0O6usfu xuxos...
ryuye ouivwy, o 149, Mas la vuelta de Odiseo seria para Dolio mas
bien grata, porque este siervo se muestra fiel a Odiseo, » 397 492

5t EBELING, H., 0. c., s. v. datrzes.
% EBELING, H., 0. ¢, s. v. Qatyrec.
6 Citamos en este pasaje la edicion de Mazon, P, HEs10DE, Paris, 1928,
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408. Aqui el vocablo usado para significar la divinidad indetermina-
da es leot. sAludiria Homero a una distincion entre la actividad pro-
picia de Ia divinidad indeterminada, que seria obra de los feo:, y la
actividad dafiosa, que seria el efecto de un falpov? Es posible; mas
tendriamos la misma dificultad que encontramos en el caso de
¢ 300-397, es decir, que se encuentra en Homero también el saipwmv
como divinidad propicia, y los dioses como dafiosos a los hombres.

h) “/q(l}ﬁﬁl:);; Bu:’.;;(w_____.,__T - 201

El epiteto yurenog, que significaria en lHomero «<noxius, gravis,
difficihs» %, especifica l1a actividad danosa del suwiuwv en este pasaje.
Y no solo por el epiteto reconocemos, que el éuinwmv es daftoso, sino
también por los efectos. Segun el contexto el Suivwy excitd (wpops)
un viento Boreas, que no permitia a Odiseo arribar a tierra después
del naufragio. De este efecto pernicioso al menos para ¢l, se infiere,
que la causa que lo produjo, era para él contraria, y esta es el aiuwmy,
Aqui permanece indeterminado, qué divididad signifique el faiuwmv.

Mas tambien los dioses excitan la naturaleza, y reciben en Homero

el epiteto de yuiemoz, Zeus, Posidon, Atenea y Hera excitan vientos
y tempestades ", También el epiteto ya/iemog se aplica en Homero a
los dioses. Leemos en Y 131 yurenot 62 feoi pauiveshar evapyeic. Aqui
la terribilidad divina aparece a los hombres cuando se muestran los
dioses; en t 201 la terribilidad del éuiwwv se conoce mdas bien en los
efectos terribles.

Vemos, pues, que el epiteto yarencs no es exclusivo del satpov,
Sin embargo me parece ver alguna diferencia en estas frases: safumy
y yurenng por razon del efecto dafioso; los dioses, feoi, por el con-
trario serian yoremol por su superioridad divina.

T EBELING, H,, 0, ¢., s. v.

58 He aqui algunos pasajes homéricos. Zeus; M 252: éxi 3¢ Zehs TENTLAEDA Y-
vog [ ®poey ar’ 'Batwy Gpémv avépoto $ieiiav, 1313: opoey éxt Cafv dvepov veyel-
nyeoeta Ledg. t 67: Nnquot 8" exdod” dvejov Jopeny... Zeds. Posid 6 n: o 110 [Ilose:-
bawv: cf. o 109] époag apyurewy avepwmy apneyaptoy astpryv. Atenea: e 335 [Adr-
v cf. & 382) wpoe & ext xparmvov Bopéav. & 109: 7 ( = "Advvn: cf. ¢ 108) oqy éx-
dps'averoy. Hera: & 355 ["Hpylef. 328] eloopac... yalenry Gpoousa $dsriav. = 254
["Hon: cf. 243] dpoua’ appurimy avipwy 7l 0vTov antus,
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0} atuyepi,.. Bdlwov. ¢ 300.

Awuwy tiene el epiteto stuyepss en esta frase. Por consiguiente se
deduce que el duipnwyv tiene aqui un sentido nocivo para con los hom-
bres. ero tal epiteto no es exclusivo del duiuwv: se lo encuentra
también aplicado a los dioses. Asi leemos en © 308 stoyesod "Aiduo,
y en B 385 X 200 awuyepd "Apne 2. La razon de este epiteto dado a
este dios me parece que es su relacion con la muerte. De hecho el
Hades se llama en Homero "Aiyg évégotar avassmv, O 188, o bien,
avaZ evipov Aldoveds, Y 61; Ares es el dios de la guerra y por esto
el avipogovog y el Bpotaloryos. El epiteto stuyepds expresaria el horror
de los hombres para esta actividad demoniaca y divina.

Aqui encontramos también Suiwwv usado por el poeta junto a
fleal: «aTUTEpPOg GE 01 (voidaoy) Eypus Swtuwmy, | ...Tavye leot xaxdTrog Elucuy »
(¢ 396-3097); mas cada uno produce en el hombre efectos contrarios:
el seiuwv produce enfermedad, los dioses ( - fzof) libran de ella.

Fn otros parratos de este trabajo se demuestra que también el
sutumv puede ser beneficioso para el hombre; por consiguiente puede
darse una actividad divina que produce el mal y el bien. Veamos si
los dioses pueden también causar el bien y el mal.

Los dioses son frecuentemente en Homero los bienhechores de
los hombres. [Por ¢jemplo, los dioses salvan a Odiseo, quitindole
las ataduras g 348, y después ocultandolo de la vista de aquellos que
o hubieran vuelto a la nave, e impulsandolo hacia Eumeo, z 377.
_a frase homérica leot xaxemntog chvsey se encuentra usada por el
yoeta otras dos veces (v 321, acaso verso espurio, y = 204). Env 321
el mal (xaxctrs), del cual los dioses libran a Odiseo, es el continuo
vagar. De hecho segun la narracton homérica (ct. « 70 sgg.) por la
intervencion de los dioses pudo Odiseo finalmente volver a su pa-
tria. En = 364 el mal habria sido la muerte de Telémaco, que los
pretendientes le habrian preparado “°.

[Los dioses son también dadores de verdadero bien. El poeta [0s
llama fzot, swr7peg edwv, § 325, donde se habla de los dioses olimpi-
cos (Cf. 1 332), y particularmente de Hermes, 335, 'Fopcle, cirmog

O Cf T 158-159; "Nidrs.. /L 5p070lan Bedy eyhistos andvioy,

60 Cf, = 369: Trrinayoy royamvizss, tva 2iisoney £1.6vte],
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eawv ', En Homero los dioses hacen regalos diversos a los hom-
bres, 6ABog, ydotg, Bovoprg, dpety, wévag, dapoog, Exteposivy, ete. ©2, Como
los dioses dan el bien también material, se ve que los Swtijpeg cawy
de Homero no son esencialmente diversos bajo este aspecto de los
Gaipoves... eathhol... mhovtodétar de Hesiodo (Op. 121 sgg.), como nota
Herzog-Hauser .

Los dioses que en = 347 xaxétntog zhuvoav otras veces causan el
mal a los hombres. Seglin Agamendn dppty / 7Zedg exntl yetvopevoraty
ter xaxotnta Bupetav, K 70-71. Y Zeus mismo distribuye a los hom-
bres el bien y el mal como acaece "', Otros dioses producen a ve-
ces también el mal a los hombres; nos basten estos pasajes homéri-
cos: los hijos y las hijas de Niobe fueron matados por Apolo y
Artemis, £ 602-607, y Posidon hace naufragar a Odiseo airado con-
tra €1, ¢ 283 sgg., ¢ 282 sgg. Como los dioses pueden hacer y frecuen-
temente hacen el mal a los hombres, inferimos que ellos son llama-
dos Swtfpes cuwv no con significado Unico, sino mas bien eufemisti-
camente .

De todos estos pasajes examinados, no me parece que se¢ des-
prenda una razon positiva para decir que el daipov en € 396 produz-
ca el mal, y después en el verso siguiente los ot libren de él. Igual-
mente hubiera podido escribir el poeta que los ot fueron los auto-
res de la enfermedad, y que un Satrov libra de ella. Por consiguien-
te, pa rece que esta actividad especifica, buena de los teo!, y mala de
satpwv depende solo del uso del poeta aqui, y no del significado de
las palabras, que pudieran ser sindnimas.

Los treot y el Soipwv son en = 300-397 la divinidad indeterminada.

61 La frase dw=ipec (d®Top) daosy se encuentra a veces en otros poetas; cf, p.

ej. Hesiodo, Th,, 46 = 111, 633, 634; himno hom¢rico; &g "Lattav, 8.--Una
frase de significado andlogo se lee en Aristofanes, Pax, 392-394: gtiav-/
dowrdtate xal payaho- | dwootats wndvay, (Ed. CouvLoN, V., Aristophane, t. 11,
Paris, 1924.

62 Cf. HERZOG-HAUSER, Sofer, p. 10.

¢ Ib., p. 15.

4O 527 sgg.— Cf. §§ 35, 36 y 37 de¢ este estudio.

& Ci. HErzoG-Hauser, Sofer, p. 15,

[ ]
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r

g - ’ = 0 - ? ¢ .
§ 25. — 3 yup ol emdnrm3Iev tuye Guipov, - 64,

Segiun Eumeo, que habla aqui conTelémaco, el huesped (= Odi-
seo) ha visitado muchas ciudades andando errante (ziaZopevos) en
sus viajes. Segun I'beling significa «ex-zromto, -opue destino, attribuo,
ct, non de Parcis, ser universe de dits...» %% De la narracion ho-

TV T
mérica vemos que el suipmv habia ordenado antecedentemente mu-
chos sufrimientos para Odiseo. Ademas o emzzmiery 7 para los hom-
bres es también obra del Cronida (¢ 208-200) y de los otros dioses
(v 208-209, v 196, # 570-580, Q@ 525-520, « 17}, los cuales destinan
a los hombres orBov, 0iZ5v dredooy, Zomety ayvopivors, oioves veistu,
[Lumeo alude a la divintdad indeterminada, aunque por otra parte
sabemos, que Odiseo andaba errante principalmente por voluntad
de Posidon (¢ 20 21 68 sgg. « 536 Z 330-331 7 271-274 v 342 sg.).

§ 26. - wevidog... mone duipmy, T 512,y cnot..,
ovelouT  exesoedsy zuxa oulunv, v 87, — Cf.
5 250, © 129,

Penélope atribuye a un swrov los sueiios malos que le hacian
sufrir muchisimo; el ceipwv habia ejercido un influjo interno malo
en ella; y como esto sucedid mientras dormia, no pudo sustraerse a
la accion nociva; aqui es imposible huir de la aclividad demoniaca.
La divinidad queda indeterminada en el contexto; sin embargo aca-
sO el poeta se refiere a Zeus en este ¢wwpwv, porque segun A 63 ovuo
éx Atgg somv. (Cf. también el canto II de la lliada). Un sueno tal se
llama por el poeta d:zing, B 22 56, precisamente por su origen divino.
[Por consiguiente la naturaleza mala del sueno, aqui del suefio de-
moniaco, no excluye la posibildad de un ovetpos #einc. La actividad
demoniaca y divina serian una misma cosa.

En s 256 < 120 un Saipwy exioszue xaxa a Penélope. Ella hace re-
ferencia a los males que sufria por la ausencia de su marido, mas no
sabe qué divinidad se haya opuesto a su vuelta. Solo indirectamente
podemos inferir que este datpwyv habria sido Posidon. (Cf. « 20-21

08 sgg., + 536 £ 330-331, n 271-274, v 324 sg)).

®% EBELING, H., 0. ¢, 5. v,
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§ 27.— BelBm wT... JLOL %T,T0G $RLOCEDY
Wive Gulipoy, c 421.

Fn este pasaje se expresa la creencia en una posible actividad de-
moniaca funesta. Un suiiomy puede suscitar contra Odiseo un x7tog
ey ez aroz La razén de este temor que el mismo Odiseo nos ma-
niftesta es porque sabe que Posidon estd airado contra él, € 423, De
la relacion entre la ira de Posidon y el temor de Odiseo por el sutpwv
me parece poder arguir con alguna probabilidad, que las dos divi-
mdades se identifican. Sin embargo como Posidon era el dios del
mar (cf. O 190), podia muy bien mandar a cualquier divinidad ma-
rina inferior castigar a Odiseo, y esta divinidad castigadora seria el
suipwv. [ara solucionar esta duda el texto homérico no nos propor-
ciona otros elementos. Krocher prefiere la primera opinion, o sea la
identidad del duipowv y Poseidon; mds explicitamente no excluye la
segunda *7. Las palabras x7toc... wéye / €2 akdg, pudieran ser un te-
nue argumento favorable a la opinion de que el Suipwv aqui sea Po-
stddn; de hecho en la Iliada se dice, que los monstruos marinos re-
conocen a Posidon como a su senor: dturie 08 x7te’ 07" avtod (= llo-
oetbamvos) [cf. vers, 10] / wmavintey ev xendpdy, 600" 1{volrcey uvuriy,
N 27-28. Mas también cualquier divinidad marina inferior tendria la
potencia fisica de someter un 770z a sus propias intenciones.

En el verbo usado cztoczir vemos que aqui la actividad pernicio-
sa del Suijtov no actiia directamente en la persona de Odiseo, y me-
nos aun en su interior, sino que se sirve de la naturaleza, aqui del

%7,30G, para su intento.

§ 28.— aira & [xunit] Gy [ 6woet,
B 134-135, y xutalivuoxe o¢ Soiwy, 4 587,

Telémaco tiene miedo de incurrir en diversos males de parte de

un suipwv, si echa de casa a su madre contra la voluntad de ella,

07 «..ich halte es bel der erklarenden Steltung... fiir so gut wie gewiss, dass
Odysseus den Poseidon selbst darunter verstehet, ohine 1thn eben sogleich direct
lsic!] zu bezeichnen. Sollte tibrigens jemand das emtcoedery licher einem der nie-
dern unter scinem Linfluss stehenden Meergodtter beilegen wollen, so hatte ich
auch nichts dagegen», (KROCHER, 0. ¢., p. 8).
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como le propone Antinoo, y esto como consecuencia de la invoca-
cion de la madre a las Erinies vengadoras de la piedad filial, 3 134 .
Vemos, por consiguiente una conexion entre las Erinies que se in-
vocan y que castigan, y el saipow, del cual se temen los males. Es,
por consiguiente, probable que la divinidad castigadora indicada
bajo el nombre de s«inwv sean las mismas Erinies, por el idéntico
efecto punitivo de la eventual impiedad de Telémaco. Pero queda la
duda, porque la invocaciéon hecha a las Erinies no excluye que el
castigo venga de hecho de otras divinidades, como acaso en el
I 454 spg.; en esta escena se imvocan las Erinies, mas el castigo de
la ofensa hecha al padre por su hijo Fénix, se atribuye por éste a
Zeus y a Perséfone. Sea twpov 1a misma divinidad que las Erinies
o bien otros dioses, en todo caso es él también el castigador en
esta tierra %,

Por el contrario en la Neéxowe Jeemos, que un Sutpov en el Hades
castiga a Tantalo con hambre y sed, A 557 **. Homero no dice por
qué motivo un oaipwy atormenta a Tantalo, sin duda porque el pe-
cado de Tantalo era conocido de sus lectores. Si la razon es la que
estd en los Noote:, fr. 10 7! es decir, por hober pedido Tantalo a
Zeus abundancia de placeres y una vida semejante a la de los dio-
ses, vemos que el cuinwv es castigador también en el Hades de una
ofensa divina. En estos pasajes homéricos, 8 134, » 587 el fuijpav
castiga, mas con un motivo.

También los dioses castigan la impiedad de los hombres. Un
caso caracteristico lo tenemos en el castigo de Ayante el Menor, que
por haber blasfemado insolentemente contra Atenea fué castigado
por Posidon con la muerte, ¢ 400 sgg.; Niobe, que se gloriaba de
haber procreado mas hijos e hijas que Leto, fué castigada por Apo-

68 Segun ¢l EM. 374,2 la Erinics son «deut ttitmpol 1y Tutpiadhv acediatoy

fr(ouy TOYV ELS TOLG (ovElS apapTnidatwye.--Sobre Jas Erinies, ci. KRAPPE, A. H,,
‘Epevoe. REM 1032 205-320. He aqui el resumen de este articulo, como estd pu-
blicado en L’ Année Philvlogique: <l.es Erinyes sont les filles jumelles, en figu-
res des chevaux, du roi des Enfers, et d’ une vieille déesse de la fécondité, la
Terre-Mére de la Gréce archaique. Ces divinités remontent a2 I’ indoeuropéen
comun. En Grece leur culte s’ étend de la Beotie vers I Arcadie». MAROUZEALU. .,
L' Année Philologique, 1932, p. 394.

69 (Cf. 1454 con todo ¢l contexto,

0 Cf. también el contexto.

O Ed. F. DipoT, Paris, 1930.
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lo y Artemis con la muerte de todos sus hijos e hijas, {2 602 sgg. Es-
tos dos casos entre otros que se pudieran anadir, demuestran que
el castigo no es exclusivo del Saipwv, sino también de los dioses.

Por esta actividad castigadora de la divinidad para con los hom-
bres vemos que Telémaco en el 3 134 no quiere cometer la impie-
dad aconsejada por Antinoo.

§ 20.— o006’ emoprvom mpog Guspovos.— T 188,

[La frase «tudzu &' iymv edéhw opooat, xéletut 06 pe dopog, [ ovd’
extopvsow ©oog suipovos, T 187-188, ofrece analogia con el 8 134 en
cuanto que Agamenon, que habla, muestra tener un temor reveren-
cial con respecto al satp.ov: por miedo a él hard un juramento ver-
dadero, no falso. De la frase misma se ve, que el saipwv significa
aqui los dioses que ordinariamente se nombran en las formulas de
los juramentos. Después en la escena misma del juramern:o se con-
memoran Zeus, Helios, las Erinies castigadoras de los que hacen ju-
ramentos falsos,y después genéricamente, los dioses, veot, T 258-265.
Vemos, pues, que el Suipwy aqui tienen también relacién con las Eri-
nies, como en el B 134, y que precisamente por miedo a la actividad
castigadora Agamenon no quiere perjurar. Se reconoce, por lo tan-
to, la eventual actividad mala de un Saipwv, actividad ciertamente
provocada por el hombre en cuanto que viola un juramento. Pare-
ce, pues, claro que el da‘pwv aqui significa objetivamente al menos
los veot del verso T 264, que en cuanto castigadores parecen ser 1os
mismos dioses indicados poco antes por el poeta en la formula del
juramento, o sea, Zeus, Ge, Helios y las Erinies 2.

§ 30.— fuipoay elvar aletpos.—~ ¥ 505,

En el 'I' 595 dice Antiloco, que ¢l no quiere Guiooty eivut ahlTpos,
En la parafrasis leemos: deoig eivar apuptmreg.
Como hace notar Hedén, se trata de un juramento, que Antiloco

o

@ La formula de juramento de los versos T 258 sgg. es interesante, porque
nos da a conocer a la diosa Ge o Gata, que en Homero aparece como diosa en
estas formulas sagradas tradicionales. Ci. KERN, O., Die Religion der Griechen,
1, p. 7.
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deberia hacer a Posidén por consejo de Menelao **. Se comprende,
por consiguiente, el temor reverencial de Antiloco ante un juramen-
to, puesto que, si se hiciere perjuro, atraeria sobre si la ira divina,
que €l mismo puede provocar. Del solo contexto no podemos sa-
ber, qué divinidades son estos cuipeves. Mas si confrontamos esta
frase con los versos T 258 sgg. vemos que al menos una parte de
esta actividad castigadora de los perjuros la ejercen las Erinies, las
" extoprov opcosy, T 250-
260. Por esto me parece probable que tasjeorv signifique los dioses
que castigan los perjuros (cf. T 204-265), y entre estos dioses en
modo especial las Erinies. (Cf. T 259-260).

cuales 0o yuley [ avdonmong Tivovtut, 6T %

§ 31m G-’:)“J BIL:.}LU\;[..__..__ ‘\ 7()2 () 403

Segun Eustacto: siv sunpove, avtt o5 ooy ayati toyr» (Eust. al
A 702; cf. también el comentario al O 403). Este significado sin duda
corresponde fundamentalmente al verdadero sentido homérico de
la frase en cuanto que el efecto de las acciones humanas hechas con
la cooperacidon demoniaca, sov dunpove, serd bueno. Mas la razon ul-
tima de este buen efecto es que el ¢uipwv cooperador con el hombre
es precisamente la divinidad que benévolamente le ayuda en las ac-
ciones dificiles segiin la creencia de los personajes homéricos. En
Homero leemos muchas veces, que la divinidad coopera con el hom-
bre favorablemente en alguna accion diticil. Segan Paris, Menelao
lo vencio ooy "Av7vy, I 430, en el duelo.entre ellos. Aquileo cuenta
que destruyo también suv "Ad7vy Y 192, la ciudad de Lirneso. Xov
oot, oia $ed, K 290, es decir, abv "Advvy (cf. K 284, 295) hizo Diome-
des cosas grandes en la guerra. Odiseo dice a Atenea, que cov got,
rotvie Bee, v 301, combatiria también contra trescientos hombres, y
estd claro que con éxito feliz. Segun Diomedes los griegos han ve-
nido a Troya cbv dzi, | 40, y tiene la esperanza de que esta ayuda
divina estara con eilos hasta la victoria final, | 48-49. PPriamo ruega
a Hermes sin conocerlo que lo conduzca aAquileo, obv #eolay, Q 430,
para que pueda rescalar el cadaver de Héctor. En todos estos casos

B Cf W 581-5385.—He aqui las palabras de Hedén: U 595 sagt Antilochos
dass er nicht safpoory airtps; werden will, wenn er die Rosse berithrend... ber
Poseidon schworen soll», (HEDEN, K., 0. ¢., p. 84).
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hay como elemento comun la proteccion de fa dividad sokre el hom-
bre, en circunstancias en las cuales el hombre no podria hacer aque-
llo que de hecho hace con la ayuda divina. Como elemento variable
estd el modo diverso como concibe el poeta el origen de esta ayu-
da superior, ya provenga de un dios bien definido, Atenea, o bien
de un dios dejado indeterminadamente, suv #h, o de los dioses,
aiv dzoicey, o también, como para mi es claro, vy Guipovi. ddifuny
significaria aqui divinidad indeterminada, como irecuentemente lo
significa en Homero. Y significaria también divinidad protectora *.
[.as dos frases cuv cuipove, A 792, O 403 muestran que el ouijpov, es
decir, la divinidad en general, puede ejercer segtuin la mentahdad de
los personajes homéricos una actividad interna en la voluntad misma
del hombre. Este significado lo deducimos del contexto #upov 6oivars,
ooy ootve, en donde donde, segun Ebeling, tendria el significado de
<appetitus, facultas qua appetimus quae placent, declinamus vero
contraria, Hes. exdopic, animi affecti» .

§ 32.— BU:’:!L(IN 5130'3)5730 %000¢ 6Péz(’tf‘"""' - 0275,

La frase #5005 onézue se lee solo en este pasaje de la Cdisea, y es
la dnica vez que en ella sw.pwv estd como sujeto. Mas en la Iliada
frecuentemente los dioses »080s ooéyova: a los hombres, especialmen-
te Zeus, E 33 234 A 70 M 174 O 596 602, y Atenea, E 2€0. El poeta
habla de una actividad propicia a los troyanos: esta intervencion di-
vina favorable se logra con la ruina de sus enemigos, que estaban
encerrados en el caballo (ci. 4 272), y precisamente con el engafio.
Alude, pues, Homero a una actividad distributiva, en cuanto que el
sutey daria el bien y el mal; aquel a los troyanos, este a los grie-
gos. La actividad demoniaca aqui actuaria interiormente en los hom-
bres, es decir, induciéndolos en el engano. El verbo 8odleto supone
una voluntad divina, que coopera con Hélena; mas no se precisa
mas del contexto qué divinidad sea este tu.pwv. De la narracion ho-
meérica sabemos que esta accion demoniaca engafiosa pudo ser su-
perada por el hombre. De hecho Odiseo con su prudencia logro a

4 Para Nazari, las dos frases shv #2® y obv dafievt tienen el mismo signifi-
cado, ¢s decir, «coll” aiuto della divinitd»; cf. Nazari, O, Il dialetto omerico, s. v,
Beog y dulinmy,

» Cf. EBELING, H.,, 0. ¢.,5. v, #ouoz, 3,
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tiempo conocer el engano y evitar sus funestas consecuencias,
6 284 sgy.

L N 7 Y ", ’
33.— 213 6 xe Sulpmv appe Staxpivy. —

N 291 377 396.

L

En el duelo entre Heéctor y Ayante, de que se habla aqui, distin-
gamos entre la lucha y el resultado de la lucha; aquella depende de
los dos guerreros como se ve en el verbo payroopedy; el resultado
por el contrario depende de la intervencion divina. De hecho el ver-
bo dtaxp.vy con su significado de separar los combatientes, o como
se lee en Ebeling, «discerno, dirimo» ¢ indica la idea de la inter-
vencion divina: la divinidad finalmente decidird 77. La frase que si-
gue Guy O’ etepoiol ye vixny es la que verdaderamente expresa el sen-
tido distributivo de la actividad demoniaca:la victoria se dara ezepois:.
Mas dar la victoria a una parte entre dos que combaten, es al mismo
tiempo dar también la derrota a la parte contraria **.

Fustacio escribio sobre esta frase eic 6 xe d=¢g, senal evidente de
que para ¢l el cutrov seria la divinidad, mas indefinida, porque no
hizo uso del articulo. Sin embargo de la narracién homérica pode-
mos entrever que este daipwv es objetivamente Zeus. De hecho cuan-
do después de la sepultura de los muertos las dos partes reanuda-
ron la lucha, -——entonces no como duelo singular, sino como bata-
lla—, Zeus mismo tratd antes de conocer el hado sobre aquella lu-
cha; y después cuando lo hubo conocido en las balanzas de oro,
decidio la victoria aquel dia para los troyanos y la derrota para los
griegos. Los hombres homéricos creian en la intervencion decisiva
y distributiva de la divimidad.

8 EBELING, H., 0. c., 5. v. Gtu-zpivo.

7 Wilamowitz ve ya en las palabras «zt5 ¢ xe Satpwy dpge Sraxptvyy la idea
de la actividad distributiva demoniaca: «da ist der Scactyzig deutlich, dice. (Wi-
LAMOWITZ, U. v., Der Glaube der Hellenen, 1., 363).—Mas del hecho de la sola
division de los combatientes segin el significado de Staxptves, no tenemos ya la
victoria 0 1a derrota entre ellos; podria ser una intervencién divina tal que obli-
gase a interrumpir la lucha, mas sin victoria ni derrota, y por consiguiente, toda-
via sin idea distributiva.

8 Los antiguos veian también en el dulirwy este significado distributivo. Cf.
p. ej., E. M. 132, 33: 8aipnvzg mapd w6 6adsut o mavia 7, nepilay Th atada ral axd

Toig avipwmotg.
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Porzig sobre estas palabras, que comentamos, escribe: <An die
Bedeutung ,Schicksal’ kdnnte man denken in den Versen H 291-391-
396, <ic 6 xe, xTh, Aber ¢unpwv ist in diesem Falle der Damon, der
iber dem Schlachtengliick waltet> . De cuanto hemos dicho ya el
suinwv domina sobre el resultado feliz de la lucha, pero seria nece-
sario afadir, que al misimo tiempo domina también sobre el resulta-
do desgraciado como consecuencia inmedita y l6gica.

~ AT . n 3 Py ﬁi'
§ 34. — muyyv payn; ext py o xevpet |

datpwy. —~ O 467-408.~ 11120-121.

Segtn Teucro un da:pwv ha hecho imposible el combate contra
Héctor, porque le ha roto el arco. Para Ayunte Telemonio este Satpmv
es dedg, O 473. Tenemos, pues, la divinidad indefinida en los dos ca-
sos. Finalmente por la narracion del poeta vemos que daipmv es aqui
/.eus, que protegia a Héctor en esta ocasion contra su enemigo,
() 461 sg. Tiene, por consiguiente, aqui la divinidad una funcion cla-
ra con relacion a los hombres de proteger. Mas esta proteccion se
hace con dano del otro adversario: la idea distributiva, es decir, de
dar a algunos bienes y a otros males, indicada en el E. M. 132, 33,
estd clara también aqui.

Nilsson ve en esta frase que el dacuwv causa a la vida del hombre
lo inesperado e irracional ¥. Como el 8aipmv aqui se identifica con
Zeus, propiamente €l es quien interviene en la vida humana de ma-
nera no esperada e irracional.

[Los hombres de esta escena homérica han conocido la interven-
cion divina en el hecho extrafio, extraordinario de la rotura del arco
en aquella circunstancia precisa. Su reaccién psicologica ante esta
intervencion divina es naturalmente diversa. Teucro, puesto que el
arco es suyo, ve en esto que la divinidad le es contraria y se asusla;
Ayante, porque el arco roto no es suyo, estd mas sereno y no pier-
de el 4nimo; Héctor que ve favorable a la divinidad, toma todavia
mayor dnimo, O 484-4094.

Una frase paralela a esta la encontramos en el P 120. Aqui es

9 Porzig, W., datpwy, IFF XLI (1923) p. 170.
8 «,,, /sonst fithrt der Daimon das Unerwartete, das Irrazionelle im Men-

schenleben herbet..» (NiLsson, M. .. Gdtter und Psychologie bei Homer. ARW
XXII (1923/24), p. 373).

LI
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Zeus quien xdyyu piyis iw wasee (zeipz), Segun el poela {enemos
una mtervencion de Zeus, que entonces queria el triunfo de los tro-
yvanos. [Para favorecerlos hace que Héctor mismo rompa la lanza de
Ayante. Zeus, por consiguiente, distribuye los bienes y los males a
los hombres, |

8 35. -~ xihor.. Mog, Q327 spo. Cf. 6 230-237.

Py

De la narracion homérica vemos que Zeus distribuye los bienes
y los males a los hombres ~'. Bajo este aspecto es, por consiguien-
te, distribuidor. Mas en este caso la distribucion parece que se hace
independientemente de su voluntad: ¢l no da los bienes y los males
porque quiere favorecer o danar a un hombre en particular, sino
solamente porque asi sucede después de haber echado las suertes,
(2520, Parece, pues, que Zeus es mis bien el ejecutor material del
[lado. El efecto de los zuza sonu de Zeus es la vida desgraciada,
331 see. Zeus es distribuidor en cuanto a la cualidad de las cosas
distribuidas, es decir,fcosas buenas y malas, > y en cuanto al término,
esto es, en cuanto a las personas a las cuales distribuye diversamen-
te segin las ocasiones, drhote vev | wisotz 62 2 H30.

Leemos una frase andloga en 6 230-237: veos arrote arnw | Zei;
GYudoy T ®uxoy TE oo ouvatal yun dnevie. Zeus, llamado también
dzoz, es el distribuidor en cuanto a la cualidad de las cosas distri-
buidas, z0g, es el distributdor en cuanto a la cualidad de las cosas
distribuidas, ayudoy  xozov, 6 237,y en cuanto al término, o a las
personas, tirotz dirw, ¢ 230, Mas en las palabras 6dvezut yio dravzu
se hace responsable de la distribucion de estas cosas buenas y ma-
las solamente el mismo Zeus, directamente con su omnipotencia,
Indirectamente y como consecuencia su voluntad, que entre ios mu-
chos modos posibles de proceder, escoge éste delerminado. La
idea de un Hado como razon ultima no se ve mas. Sin embargo,
esta ominipotencia probablemente sélo relativa con relacion al Ha-
do, como se ve en las escenas que preceden a la muerte de Héc-

81 Cf, RousstL, A., La Religion dans Homére, p. 282: «Dans ce passage
[Q 525 sgg]... nous avons toute la doctrine d’'Homere sur la repartition des bicns
¢t des matix de ce monde».

82 yax®d / eahrd, Q 530; cf. Q 528 xaxdv / cawvy.
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tor, X 200 sgg., y pritcipalmente en la de Sarpedon. Zeus quiere
salvar al héroe y parece que lo puede tambien contra el IHado. Las
palabras de llera parccen atirmar este poder de Zeus, mas al punto
clla y todos los d'oses desaprobarian esta violacion del tlado pre-
determinado (Ch I 44 sge). De todos nmrodos quedaria siempre el
deber moral de /c us de obedecer al Hado, v bajo este aspecto no

-

seria Zeus plenamente ommpotente, mas solo con ommnipotencia re-
lativa.

En el cologuio de Odiseo con Nausicaa, 2 188 s
G vuTeg veauzt or3ov Oronzios uvioomosty, 1::()/.0:.:; {rF
shermary, sxesto, Ll pocta expresa otra vez que Zeus es distribuidor,
vinze Stogramaticalmente 3ol y zexoizy estan en oposicion al vo-
cablo evlinw=oisy, el poela insistiria nids bien en el término o perso-
na a las cuales Zeus distribuye el 02302 Si por el contrario fuese pre-
ferible Ja explicacion de los escolios, zzdsta vivzr a0 nuxd zan <
ayufla», entonces la tdea distributiva se referiria mas bien al objeto a
distribuir. Nausicaa atribuye a la voluntad de Zeus el efecto distri-
butivo, ozws izrray, Con relacion a esta voluntad de Zeus, como
razon ultima, seria necesario hacer una distincion andloga a la he-
cha con relacion a su omuipotencia; su voluntad puede ser contra-
ria al Hado, y entonces tal vez pudiera absolutamente hablando
oponerse, mas aunque fuera asi, no deberia hacerlo, y btajo este as-
pecto su voluntad estaria hmitada por el Hado.

Acaso se pudiera también considerar al Zeus distribuidor en la
escena homerica que precede a la muerte de Patroclo. Este habia
rogado a Zeus dos cosas: poder alejar la Tucha de las naves, y vol-
ver salvo. Mas Zeus <o 6 £7zoov nEy 20mrs TuTio, TIo0v 6 avEvEusey,
I 250. Aqui Zeus da y niega a una misma persona las gracias pedi-

das en la oracion.

o, leemos: Zzog

AUAOLSLY, 0T (IC

r) j"‘

§ 30. - DBalanzas de Zeus. 60
N 200 11 6A8 T 223,

En cuatro pasajes de la Iliada leemos que Zeus antes de interve-
nir resueltamente en algunos negocios importantes, hace uso de las
balanzas para conocer de antemano la decision del Hado. En © 69
seo. ve Zeus que se inclind el vioypov 7pap de los aqueos, y que por
esto interviene haciendo que la victoria fuese entonces para los tro-
yanos. Una escena aniloga encontramos en X 209 sgo. Zeus quiere
salvar la vida a lléctor en su immmente lucha contra Aguileo; mas
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una decisién a priori en este sentido pudiera ser contra el Hado.
FEntonces Zeus recurre a la prueba de las balanzas, y conocto que se
incling el dia fatal de Héctor. Al punto dejo obrar a Atenea. En
l1 658 se habla de las Aws tpa raravta, Aqui es Hléctor quien lo cono-
c10, es decir, que conocid que Zeus habia hecho uso de las balanzas
y el resultado habia sido contrario a él, porque se vio desanimado
en la lucha, cosa muy extrana en ¢l. De hecho un poco antes se dice
que Zeus le habia infundido un dnimo débil, wvarxibu Qopoy evizey,
I 656. De donde se ve que los héroes homéricos creian en estas ba-
lanzas fatales, y que su efecto podia ser conocido por los hombres.
En el cuarto pasaje T 223 se expresa también la creencia de los hé-
roes homeéricos: el resultado es muy exiguo después que Zeus ha
hecho la prueba de las balanzas, es decir, que es casi inatil oponerse
a un suceso que ha sido confirmado por las balanzas de Zeus, por-
que Zeus lo querrd st mas.

De estas cuatro citas vemos que Zeus no establece el Hado en
algunas circunstancias, sino que trata de conocerlo para conformarse
o positivamente, como en el caso de favorecer a los troyanos, 0 60
sgg., 0 al menos para no oponerse y dejar hacer, como en el caso
de la muerte de Héctor, X 200 sgg. I'n estos casos parece Zeus in-
ferior al Hado, o con inferioridad fisica de modo que no podria fisi-
camernte hacer nada en contrario, o con infertoridad moral, como
prefiere Untersteiner, de modo que no deba oponerse al Hado,
aunque pudiera fisicamente hacerlo %,

Zeus es por consiguiente distribuidor de las cosas que manda el
Flado, y en particular de Ia victoria y de la derrota de los dos ejér-
citos, 8 60 sgg. vy de la vida y de la muerte de los dos combatien-
tes, X 209 sgg. La cualidad de la cosa distribuida es en resumen un
bien o un mal; el término de la distribucion es diverso.

§ 37.— tapnirg rorépoto.— A 84 T 224:
cl. @175 P 170 ¥ 242 sg. O 490 sgg.

Zeus es llamado upirs mosépowo por Homero solamente en los
pasajes 4 84 T 224. Sin embargo el sentido es también el mismo en
otros lugares. Mas en los dos pasajes se afirma el hecho del arbi-
traje de Zeus en la lucha y en el primer caso también el objeto de

¥ UNTERSTEINER, M., 0. ¢, p. 90,
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éste, es decir, la guerra y [a paz. En los pasajes analogos encontra-
mos algo mas. El Cronida Zeus es de hecho en ® 175 el arbitro de
la guerra, porque aseguro vizry zat weye 25603 a Héctor, como éste
reconoce; por el contrario causa =7we, © 178. El objeto que se distri-
buye es claro, la victoria o la derrota. En > 176 se precisa que Zeus
decide la victoria por medio del influjo interno en el alma de los
combatientes, aterrandolos (godei), o excitandolos (emozodvzy). El vo-
cablo ¢7i6iws nos indica la superioridad de Zeus sobre los hombres,
porque todo esto lo puede hacer facilmente. De modo analogo ve-
mos que Zeus aumenta o disminuye el valor (ugetiv) de los com-
batientes, Y 242 243; por lo tanto igualmente el influjo interno en
el hombre; mas se anade que esto lo hace, porque quiere (efleagaty),
y porque es mis poderoso que todos. La voluntad divina es segun
el poeta causa de estas acciones de Zeus. Finalmente en (O 499 sgg.
da gloria y ayuda a aquellos que quiere, y es contrario a los otros
y les quita la fuerza; todo en suma porque tal es su voluntad. Vemos
en esta ultima frase una sintesis del Tawirc zoisyoto,

De estas consideraciones inferimos que la actividad distributiva
de Zeus es la ya mnsinuada, mas solamente aqui concretada a la acit-
vidad guerrera: permanece fundamentalmente el distribuidor para
los hombres.

8 38,  heoo distribuidor. -
}_l _1(_)1—](.)2 SMIJE;*?M () 63

No so6lo Zeus, mas los dioses homéricos en general nueder ser
Taplat wolsuwoto, aunque se encuentre en Homero esta frase solo
como epiteto de Zeus. Menelao prepariandose al duelo contra Héc-
tor, previendo que la victoria para ¢] habia de ser muy dificil por
deber luchar contra el mas fuerte de los troyanos, sin desanimarse
dice: Swmepfev | vizyg melput’ Eyovzar ev diuvazoray Ueolsy, H 101-102.
El vocablo =zisuta significaria segin Ebeling, «<cuius summum est
momentum, discrimen» ~!. De hecho de este duelo habria dependi-
do la suspension de la guerra de Troya. Se alude logicamente a la
actividad distributiva de la divinndad para con los hombres, en
cuanto que de ella dependeria la victoria o la derrota de los dos
combatienics. [l poeta se imita a darnos el hecho s otras circuns-

tancias.

—— e

 EBELING, H, 0. ¢, meipag, 2, b, w.
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Sobre ¢l contenido de los versos o 133-34 escribe Ebeling: «...di
putantur quoque hominibus aeetzy aut tribuere aut adimere» .
Aqui secun el mismo lexicogralo veztr significaria - successus, sa-
lus, res secundaes (Ib.). Vemos, por consiguiente, la actividad dis-
tributiva de la divinidad en cuanto al objeto bueno o malo, y esto
sucestvamente ™

[HHomero atribuye csta actividad distributiva para con los hom-
bres hasta a la Musa, - las Musas son diosas para el poeta 7, en
cuanto que dieron al cantor de que se habla ayelioy w2 zazev <z, 11 63
y cnin el verso siguiente se da la razén: porque lo privd de la vista,
mas le dio el dulce canto,  04. Esta frase parece tal vez un poco
extrana, no viéndose por qué atribuya precisamente a Ja Musa la ce-
ouera del cantor. S embargo esta claro que el poeta alude a la
actividad distributiva divina en una misma persona, en cuanto al
objeto distribuido, que aqui es bueno y malo al mismo tiempo.

PARTE SEGUNDA: Sintesis. Principales conclu-
stones de esta investigacion.

Presento ahora en pocas lineas las principales conclusiones que
s¢ han 1do exponiendo acd y alla en este trabajo ™.

) ®zos (bt} y deivwy en Homero significan la divinidad. El pa-
saje mupo: oL Guuiove 0mam, B 160, donde twipov tiene el significado
de muerte o destino, es la unica excepcion clara de esta regla ge-
neral.

2} Ordinariamente los vocablos lzes (Uz0t) y cafumy expresan la
divinidad solo en contraposicion a los dioses que se laman con sus
nombres, como Zeus, Atenea, Apolo, etc., los cuales estin bien de-
terminados.

3)  Sin embargo esta indeterminacion de los vocablos Ueég (fzor)
y suirwy se puede frecuentemente determinar por el contexto hasta

oobnrELING, L, o0 e, sovoapety, L

O ClLoel texto homdéricos U wdy yao mo7Te 130 Zuzby m2ig:shur 6TL33m, [ Gup’
AOETT Y TUPELWSL B0l nat ot 00Guy [t 6T 6 s 20600 R0 WanepE ] TersTm-
Grv, oAl T wEnst aeralonsyel TeTarsTe o, e o 132-139,
STOOCFL B 381485 Modowr TOrdnsia Gwvas’ gyonga | Hueis i eal sate,
SOPara una recapitalicton de toda L teolooin homaértea, of, Rovssyr, A

0. ., par. 347-351 Recapitulation de la theolovie d'Homere,
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lograr ver cn cllos divinidades determinadas, como cn fa Irase 70y
0z ouinev 17420, donde el fesom es Afrodita, en el pasaje veze
cuinovas drdon:, A 222 donde los suiuova: son los dioses olimpicos,
no otros dioses; o en las palabras tuiwosoy aursasbu 70 115, a0l edye-
shy, 70 240, S=co.. oonunvoz, o 201, donde la divinidad es Atenea.
[oualmente en otros lugares homéricos.

4y Olras veces no siendo posible por el solo contexto determi-
nar la divinidad sobreentendida en el fzdz (lz01) 0 en el duinwy, es ne-
cesario examinar la historia de un personaje homérico, p. ej., de
Odiseo. Muchas veces se lamenta éste de sus padecimienios que se
causan por la divinidad. Por otros pasajes homdéricos vemos que
Posidon fué la divimdad que airada contra Odiseo por la ceguera
causada a su hijo Politemo, le causo los trabajos, vy aun dio ocasion
a la ira de ofros dioses (Helios, Zeus).

5) La divimidad indeterminada zo; (Vz01) y duivov, o determina-
da, ecjerce frecuentemente un mflujo sobre la naturaleza y sobre el
hombre. El infijo sobre la naturaleza esta claro en el causar vien-
tos, tempestades, calmas del mar, etc. Ll influjo sobre el hombre
mucho mas importante y al cual se puede reducir frecuentemente
el primero, se ejerce de ordinario internamente insp.irando alguna
idea, enganando, infundiendo animo, miedo, etc.; y en estos casos
la actividad demoniaca-divina es generalmente irresistible al hom-
bre, al cual queda solo sufrir la mtervencion de la divinidad con
paciencia. Esta accion es muy superior a las fuerzas humanas.

0) Sin embargo, el hombre logra a veces superar la actividad
del 65 o del swwwv, Esto sucede cuando la actividad de ellos tra-
ta de actuar directamente en contra o en favor de algunos hombres,
y solo indirectamente actuaria con relacion a sus companeros. [s-
tos ultimos pueden escapar de la actividad mminente, como de he-
cho hizo Néstor cuando hubo conocido la ra divina contra los
otros griegos. También el hombre puede superar el influjo divino
cuando se deja el resultado a la voluntad humana, como en el caso
de Egisto, v 32 sgg,

7)  LElinflujo de fzes (Dz0t) v cuivov en el hombre puede ser tri-
ple: favorable, adversa, o favorable y al mismo tiempo adversa, mas
bajo diversos aspectos.

a)  Los epitetos zuzos yuremel, tovenns, 7013705 andaviov mues-
tran una accion demoniaca adversa al hombre, que se ve ain mis
clara por los efectos, como xaxu, mrua, =ivlog, etc.
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b) [Por el contrario ofras veces el influjo sobre ¢l hombre es
favorable, como cuando el poeta dice fleot xuxstytos zhvoay, ¢ 307
v 321 = 364 0 v (== Telémaco) ax7yuye olxade Suipwv, = 370 0 adv
ooyt A 702 O 403, etc.

c) Mas frecuentemente todavia los dioses y el taiumv son ver-
daderamente distribuidores para los hombres, es decir, les dan el
bien y el mal, y esto acaece o dando el bien a algunos y el mal por
el contrario a otros, como expone el poeta en los pasajes de los
=tflor Awog 0 de los tpa aravta, u ofras veces a una misma persona
dandole sucesivamente el bien y el mal. La ultima razén de esta
distincion se atribuye frecuentemente por el poeta a la voluntad di-
vina, que tal vez no sea del todo omnipotente con relacion al Hado.
A esta accion distributiva se pudiera reducir muchas veces la activi-
dad divina o demoniaca, la cual aunque buena o adversa para los
hombres, sin embargo tratandose de actividad ejercida entre intere-
ses contrarios de combatientes o adversarios, favoreciendo o dafian-
do a uno de los dos, necesariamente es todo lo contrario para ¢l
otro.

d) Ademas se sacrifica a los suipoves, Z 115 0 2601, porque son
verdaderamente divinidades mdas o menos indeterminadas.

e) Finalmente el duiumv tiene relacion con la muerte porque la
causa » 01, o porque es la muerte misna, © 100.

Jorio FANTINI, S L



