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Humanos y legislacion
sobre reproduccion artificial
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Nuestra sociedad occidental en su bisqueda de soluciones téc-
nicas al gran problema humano de la infertilidad parece haber
aceptado una serie de nuevos tratamientos biomédicos teniendo en
cuenta el fin que con ellas se persigue: la obtencién de un hijo,
pero, algunas veces, parece que sin sopesar en profundidad todas
las implicaciones cientificas, éticas, religiosas-morales y juridicas
que conllevan. Ese objetivo tan loable y positivo de procurar la feli-
cidad a una pareja a través de la obtencién de un hijo y el bien
social que con ello se logra, no debe hacernos menospreciar o con-
siderar como males menores y necesarios los problemas y dificul-
tades surgidos de la manipulacién del origen de la vida humana.
No debemos nunca dejar de velar por el respeto al hombre, a su
naturaleza, a su dignidad y a sus convicciones personales en el
camino hacia la fecundidad.

En el presente trabajo nos planteamos la necesidad de contras-
tar la posiciéon moral de las principales confesiones religiosas exis-
tentes en nuestro pais con los puntos méas oscuros o mas debatidos
que plantean las modernas técnicas de reproduccién artificial, para,
de esta manera, contrastarlas con la regulacion legal que de esas
cuestiones realiza el ordenamiento juridico espanol. Pero vayamos
por partes.

1. La moral catdlica ante la reproduccion artificial

Desde principo de la década de los ochenta, las Conferencias
de Obispos catdlicos de distintos paises elaboran una serie de docu-
mentos de estudio y reflexién sobre la reproduccién asistida y que,
normalmente, se estructuran en forma de respuesta o como suge-
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rencia indicativa de la moral catélica ante los proyectos legislativos
de los diferentes Estados. Asi, los obispos australianos !, alemanes 2,
franceses ® ... y también los espafnoles * hicieron publica su opinién
en un documento con un marcado caracter politico y una decidida
voluntad de influir en la conciencia de los representantes politicos.
Pero son especialmente conocidas las reticencias que algunas de
estas técnicas encuentran en el campo de la moral catdlica, sobre
todo a raiz de la publicacién de la Instruccion vaticana Donum vitae,
sobre el respeto de la vida humana naciente y la dignidad de la pro-
creacion de 22 de febrero de 1987 °, que se complementa con la pos-
terior Carta enciclica de Juan Pablo IT «Evangelium vitae» de 25 de
marzo de 1995 % Podemos sistematizar los principales planteamien-
tos o consideraciones que se plantean en estos documentos desde el
campo ético-moral y del Derecho Natural a las técnicas biomédicas
de reproduccion humana en torno a unos conceptos fundamentales:

A) La prdctica de la fecundacion artificial, en cuanto que se
realiza entre seres humanos, no debe ser considerada unicamente
desde un punto de vista biologico o médico dejando de lado la Moral,
la Etica y el Derecho Natural. Aunque podemos reconocer genérica-
mente el principio de la libertad de la investigacién cientifica funda-
mental y aplicada, no cabe duda que los avances cientificos y técni-
cos se han de constituir como un progreso al servicio del hombre,
para promover su desarrollo integral.

B) Se condena la fecundacion artificial practicada fuera del
matrimonio ya que solo los esposos tienen un derecho reciproco
sobre sus cuerpos para engendrar una nueva vida. La realizacion de
estas técnicas fuera del matrimonio debe considerarse pura y sim-
plemente como inmoral, ya que es el estado conyugal el que salva-
guarda la dignidad de los esposos y su propio bien personal, asi
como el bien y la educacién del nino.La fertilizacién extraconyugal y
la. donacién de gametos o embriones es considerada contraria a la
unidad del matrimonio, a la dignidad y a la exclusividad entre los
esposos. Igualmente se rechaza expresamente la fecundacién de la

1 Letter of the bishops of Victoria, Australia, to «In Vitro» Fertilization Committee,
del 16 de enero de 1984. La Documentation Catholique 81; 1984: 1021-4.

2 Pressebericht und Protokollteil zu Studientag iiber Fragen der extrakorporalen
Befruchtung, de 25 de septiembre de 1985. La Documentation Catholique 82; 1985: 1162-4.

3 Vie et mort sur commande. Elements de réflexion de la Commission familiale de
liepiscopat. La Documentation Catholique 81; 1984: 1126-0.

4 Nota de la Comision episcopal para la Doctrina de la Fe de la Conferencia Epis-
copal Espanola, acerca de las proposiciones de ley sobre «técnicas de reproduccidn asis-
tida» y «donacién y utilizacién de embriones y fetos humanos o de sus células, tejidos u
érganos«. Boletin Oficial de la Conferencia Episcopal 18, 8 abril 1988, 55-9.

5 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Instructio de observantia erga vitam
humanam nascentem deque procreationis dignitate tuenda. Acta Apostolicae Sedis 80;
1988: 70-102.

6 JUAN PABLO II, Litterae Encyclicae Evangelium vitae. Acta Apostolicae Sedis
87; 1995: 401-522.
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mujer con semen de donante anénimo por causar una ruptura entre
la paternidad hiolégica y la legal, asi como por la doble vulneracion
de los intereses del nifio nacido por estos métodos al verse obligado
a desconocer la identidad de su verdadero padre o madre y privado
de su derecho a nacer en el seno del matrimonio. De cualquier
modo, la Instruccién Donum vitae senala que todos los hijos han de
ser siempre acogidos como «un don viviente de la bondad divina y
deberd ser educado con amor»".

C) Se reconoce la dignidad humana del embrion desde el
momento de la fecundacion, exigiendo el respeto sobre su patri-
monio cromosomico y genético, razén por la cual se condenan: la
experimentacién no directamente terapéutica sobre embriones,
clonacion, congelacion de embriones, cruces de gametos humanos
con los de otros animales. Las técnicas de reproduccién artificial
son consideradas, en muchos casos, una nueva forma de atentado
contra la vida debido al alto indice de fracasos que registran, expo-
niendo a una muerte segura a un gran niumero de embriones. El
ser humano se ha de respetar como persona desde el primer ins-
tante de su existencia, que comienza con la concepciéon o constitu-
cién del zigoto al estar en ese mismo momento ya definida la iden-
tidad biolégica de un nuevo ser, razén por la que se exige un
respeto incondicional moralmente debido a cualguier ser humano
y exigible en su totalidad corporal y espiritual. De hecho, en el
Coédigo de Derecho Candnico (canon 1398) castiga con excomunion
latae sententiae, es decir, excomunion automatica, a quien procura
el aborto. Por tanto, sélo podran considerarse moralmente licitas
las intervenciones sobre embriones humanos que respeten su inte-
gridad, no le expongan a riesgos desproporcionados y que tengan
una finalidad terepéutica, entendiendo como tal aquella que tenga
como fin «su curacion, la mejora de sus condiciones de salud o su
supervivencia individual» ®.

D) Se rechaza el ius filii (derecho a tener hijos) como derecho
fundamental. A pesar de que la obtencion de descendencia sea uno
de los fines y bienes fundamentales del matrimonio cristiano segun
el canon 1055.1 del Cédigo de Derecho Canodnico, se rechaza la exis-
tencia de un derecho absoluto a tener hijos en el seno del matrimo-
nio, matizdndose que el unico derecho fundamental que asiste a las
parejas casadas solo alcanza a la realizacién de los actos naturales
ordenados a la procreacion (la coépula conyugal). La existencia del
ius filit como derecho fundamental seria contraria a la dignidad
humana y a la naturaleza, a la dignidad del hijo pues se le trataria
como un objeto de propiedad, susceptible de apropiacion, en vez de

7 GAFO, J., Nuevas técnicas de reproduccion humana. Madrid: UPCM 1986.
8 Mc CORMICK, R. A., Notes on Moral Theology. Theological Studies 29; 1969:
680-92.

69

Universidad Pontificia de Salamanca



como un sujeto con vida y dignidad propia, como un valor en si
mismo; ademas, aun admitiendo la legitimidad del deseo de tener
descendencia, tal deseo no puede ser satisfecho por cualquier medio
y a cualquier precio. De este modo, se deduce que <«el hijo no es algo
debido y que no puede ser considerado como objeto de propiedad>» .
Dirigiéndose méas en concreto a la proposicion sobre técnicas de
reproduccién asistida, se censura su afan por satisfacer mas los
deseos de procrear de la pareja que el deber de respetar los dere-
chos del nifio y de velar por las posibles repercusiones que el recur-
so a estas técnicas puede tener en el futuro hijo o en los embriones
utilizados hasta llegar a él.

E) Sdélo se consideran licitas moralmente las denominadas téc-
nicas de reproduccion asistida. Hemos de resenar que la doctrina
canodnica ha definido la cépula conyugal a partir de unos momentos
fisioldgicos: en el hombre se requiere la ereccién del pene, la pene-
tracion del pene en la vagina femenina y la eyaculaciéon de liquido
seminal en la vagina; mientras que la mujer debera recibir el miem-
bro viril en la vagina y retener la eyaculacién masculina. Esta cépu-
la conyugal tiene un aspecto unitivo entre los esposos y, a la vez, un
aspecto procreativo de una nueva vida. De aqui que se senale que la
conciencia moral no prohibe necesariamente todas las intervencio-
nes cientificas y que estan moralmente aceptadas siempre que estén
destinadas a facilitar el acto conyugal o a que este acto, realizado
de «<modo normals«, alcance el fin que le es propio. La masturbacion
como medio para obtener el semen masculino es rechazada por el
mismo motivo al excluirse el significado unitivo de amor y mutua
donacién entre los esposos '°.

Segin esta doctrina moral creo que se podrian calificar como
licitas las técnicas de reproduccion intracorpéreas tales como la
inseminacion, la transferencia intratubarica de gametos, la perfu-
sion espermatica a oviductos... etc (donde la fecundacién tiene lugar
en el cuerpo de la madre), realizadas como complemento de una
relacion sexual conyugal y siempre que en su realizacién se garanti-
ce el respeto por la dignidad de la procreacién humana. Bajo el
mismo razonamiento serian consideradas como moralmente ilicitas,
todas las que no complementan una relacién sexual y las que posi-
bilitan la fecundacién o creacién del zigoto fuera del claustro mater-
no (técnicas extracorporeas como la fecundacion in vitro o la micro-
fertilizacién).

Finalmente, diversos procedimientos de manipulacién de embrio-
nes ligados a las técnicas de reproducciéon humana como la clonacién,
la realizacién de quimeras entre humanos y animales, la fabricacién

9 VERSPIEREN, P., Moralité de I¥insemination artificielle. Etudes 363; 1985: 486-8.
10 RUBIO, M., El esquema antroplégico subyacente en la Instruccién Donum vitae.
El don de la vida. Etica de la procreacion humana. Madrid: P.S. Editorial 1987, 51-65.
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de uteros artificiales, los intentos de fision gemelar que desvinculan la
obtenciéon de vidas humanas con la sexualidad, algunos intentos no
terapéuticos de intervenir en el patrimonio cromosémico y genético,
la donacion de gametos, la partenogénesis...etc, todos son calificados
como contrarios a la moral, a la dignidad e integridad de la procrea-
cion humana .

2. Otras posiciones en la ética y en la teologia moral

A pesar de que la doctrina que hemos expuesto es la oficial y
mayoritaria en la Iglesia catdlica, desde la misma Teologia moral
y desde la ética, hay autores que realizan matizaciones cuando no
criticas directas a estos planteamientos en diversos de sus puntos,
siendo estos los principales puntos de friccién:

e Respecto a la separacion entre procreacion y acto sexual que
implican las técnicas biomédicas de reproduccion artificial.- Gafo
senala que si una pareja tiene la firme intencién de tener un hijo a
pesar de sus limitaciones fisiolégicas, a través de una técnica arti-
ficial conyugal, los dos aspectos del acto conyugal (amor conyugal
y procreacion) se encontrarian unidos a nivel de intencidn, de
voluntad, habiendo una separacién de ambos significados en el
nivel biolégico, siendo una disociacién de mera ejecutividad 2-13-14,
Rubio (10) cree que esta inseparable conexién que se estipula entre
procreacion y acto conyugal estricto, entre el significado unitivo y
el procreativo de la cépula sexual, nace de una moral de tipo natu-
rista opuesta no sélo a todo aquello que va en contra de la natura-
leza, sino también a lo que no es espontdneo y que es artificial o
que esta vinculado a intervencién técnica. Todo lo cual desemboca-
ria en una demonizacion de la técnica por cuanto corrige o regula
procesos naturales; mientras que Lopez Azpitarte indica que el res-
peto a los mecanismos naturales, aunque estos obstaculicen la pro-
creacion, le parece un sometimiento excesivo a los datos de la
naturaleza, que, aunque significativos, no deberian valorarse como
intocables, mientras no se demuestre con claridad que semejante
intervencién actiia contra la dignidad de la persona. Defendiendo
la inseparabilidad de los perfiles unitivo y procreativo para evitar
una procreacidén sin unién amorosa (simbolizada por la ofrenda de

11 LOPEZ AZPITARTE, E., Etica y vida: desafios actuales. Madrid: Ediciones Pauli-
nas 1990.

12 WATTIAUX, H., Génétique et Fécondité Humaines. Cahiers de la Revue Théolo-
gique de Louvain 1986.

13 GAFO, J., jHacia un mundo feliz? Problemas éticos de las nuevas técnicas
reproductoras humanas. Madrid: UPCM 1987.

14 TROISFONTAINES, R., L'insémination artificielle: problémes éthiques. Nouvelle
Revue théologique 95; 1973: 764-78.
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los cuerpos) se defiende el gesto de carino que, por sus limitacio-
nes naturales, se hace estéril e infecundo 5.

Por eso, Wattiaux opina que a la hora de establecer una ley
moral en materia sexual y de fecundidad, en lugar de establecerla
en funcién de los mecanismos fisiolégicos naturales de la sexuali-
dad, tal y como ha hecho la moral vaticana, deberia aplicarse una
dimension espiritual y responsable de la naturaleza humana, esto
es, el criterio personal o de persona, que aporta a la reflexidon ética
una posiciéon mas amplia y mejor fundada que el criterio natural o
de la naturaleza, que se encuentra limitado a la materialidad de los
actos sexuales ‘6.

¢ Respecto a la valoracién moral de la utilizacion de la mas-
turbacion para obtener muestras de esperma que utilizar en una téc-
nica biomédica de reproduccion conyugal Gafo y Troisfontaines
sefnalan que no puede considerarse ilicita pues en este caso pierde
su caracter egoista para llegar a tener un cardcter altruista en una
situacion claramente distinta de la que se da en el comportamiento
autoerotico 1718

e Respecto a la fecundacion in vitro y demds técnicas de
fecundacion extracorporeas, existe coincidencia en defender el sta-
tus del embridn, asi Gafo juzga que la fecundacidén in vitro dentro
del matrimonio no ha de ser declarada en principio como inmo-
ral, siempre refeririéndose al «caso simple» (realizada por parte
de una pareja casada infértil, utilizando gametos de los propios
conyuges e implantando todos los embriones en el lUtero de la
esposa) '°. Hdring, estudiando la fecundacion in vitro, distingue su
significacién ético-moral segiin la intencién con que se utilice:
negativamente en el caso de que se realice para disponer de un
embrion hasta un cierto estado de desarrollo para experimentar
con é€l, o bien, juzgandola mas benignamente si se hace una fecun-
dacidén in vitro conyugal con la intencién de ayudar a un matrimo-
nio a tener un hijo, implantando ese embrién lo més rapidamente
posible en el vientre de la madre 2°. Vidal y Verspieren no juzgan
inmoral la voluntad de ciertas parejas estériles de recurrir a la
fecundacién in vitro para tener un hijo siempre que se actie con

15 HARING, B., Libertad y Fidelidad en Cristo. Teologia moral para sacerdotes y
seglares. Herder 1983, vol. III

16 VIDAL, M., Bioética.Estudios de bioética racional. Madrid: Tecnos 1989.

17 VERSPIEREN, P,, Liaventure de la fecondationiin vitroi. Etudes 357; 1982: 491.

18 FELDMAN, D. M., Population Ethics: Religious traditions. Jewish perspectives.
Encyclopedia of Bioethics. New York: Macmillan Library reference 1995, 1981-4.

19 NOVAK, D., Judaism. Encyclopedia of Bioethics. New York: Macmillan Library
reference 1995, 1301-8.

20 LASKER, D. J., Kabbalah, Halakah, and modern medicine:The case of Artificial
Insemination. Modern Judaism 8/1; 1988: 1-14.
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prudencia y se proteja el respeto a la humanidad y a la calidad de
las relaciones paternales y conyugales 21-22.

3. La moral judia ante la reproduccion artificial

Por sus especiales circunstancias histéricas de persecuciones y
destierros, el «Pronatalismo» es la palabra que mejor define la tradi-
cion juddica respecto a la fertilidad. La procreacién se observa como
un mitzvah positivo (virtud). El mandamiento de «creced y multipli-
caros» del primer capitulo del Génesis, implica que una pareja ha

e tomar un comportamiento favorable a la reproduccion 2?. En la
tradicién judia parece haber dos diferentes puntos de vista sobre el
momento en el que comienza la personalidad humana. Asi, unos
creen que comienza en el momento de la concepcién (Sanhedrin 57b
re Gen. 9:6; Sanhedrin 91b re Job 10:12), mientras que otros lo si-
tdan en el nacimiento (Ohalot 7.6; Sanhedrin 72b) 24

La religion hebrea se muestra levemente abierta a la practica
de inseminaciones en el seno del matrimonio, pero también conde-
na sin paliativos la variante heteréloga o extra conyugal. En la tra-
dicion judia, estas practicas heterélogas son altamente polémicas ya
que algunos la consideran una forma de adulterio, otros creen que
el hijo asi nacido seria ilegitimo y otros aducen que si el donante es
andnimo, la practica heterdloga podria dar como resultado futuros
matrimonios incestuosos entre «<medio-hermanos» 2°.

De este modo, existe una diferencia palpable entre las conside-
raciones morales emitidas por las autoridades rabinicas ortodoxas y
las reformadoras. Algunas autoridades morales judias creen que
aunque la paternidad de alquiler crea problemas sociales y familia-
res, los procedimentos para concebir que los hacen posible son por
si mismos aceptables cuando los medios naturales resultan infruc-
tuosos. La fecundacién in vitro v las técnicas de fecundacién extra-
corporea en las que la fecundacién del évulo por un espermatozoi-
de se produce en un laboratorio fuera del claustro materno, usadas
para asistir una concepcién que resultaria imposible de forma natu-

21 WADLINGTON, W., Reproductive Technologies: Artificial insemination. Encyclo-
pedia of Bioethics. New York: Macmillan Library reference 1995; 2216-21.

22 FELDMAN, D. M., Eugenics and religious law: Judaism. Encyclopediaof Bioet-
hics New York: Macmillan Library reference 1995, 777-9.

23 SHAPIRA, A., In Israel, Law, Religious Orthodoxy and the reproductive techno-
logies. Hastings Center Report 17 (supp.); 1987: 12-4.

24 LUTHERAN CHURCH, Missouri Synod. Commission on Theology and Church
Relations. Social Concerns Committee, Human sexuality: A theologcal perspective. St.
Louis: Concordia 1981.

25 EPISCOPAL CHURCH, General Convention, Journal of the General Convention
of the Protestant Episcopal Church in the United States of America. New York: Author
ed. 1982, Res. A067, Sec. C158.
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ral, han sido aceptadas por algunos rabinos mas avanzados, pero
otros se oponen sobre la base de que hay un pecado en la emisién
de esperma en otro lugar que no sea dentro de la cépula conyugal y
en el cuerpo de la mujer ?®. Se mantienen muchas reservas sobre la
clonacién de seres humanos, por considerar que esta forma de
reproducir seres humanos les priva de su particularidad e irrepeti-
bilidad como individuos .

Actualmente, Israel tiene un comité nacional creado por el
Ministro de Salud, al que asesora sobre estos asuntos de bioética, es
el llamado «Comité Supremo de Helsinki», dado que sus decisiones
son acordadas teniendo como principal referencia a la Declaracion
de Helsinki de 1964. En ella hay médicos, cientificos no médicos,
juristas, filésofos y clérigos, que prefieren trabajar por consenso
mejor gue por voto; pero en el area de la reproduccion cuenta con
grandes problemas va que los tribunales religiosos rabinicos man-
tienen competencias sobre casos judiciales relativos a matrimonio,
divorcio y ley de familia, tribunales rabinicos que, en sus derivacio-
nes mdas ortodoxas consideran totalmente ilegitimas estas nuevas
tecnologias reproductivas y bastardos a los ninos asi nacidos 2&.

4. Las morales protestantes ante la reproduccion artificial

Dentro de lo que hemos denominado confesiones protestantes,
se incluyen, generalmente, a todos los movimientos cristianos, deno-
minaciones, y sectas cuya historia, origen o inspiracion arranca de la
doctrina de los reformadores del siglo xvi, especialmente de Martin
Lutero y de Calvino. Miles de agrupaciones cristianas extendidas por
todo el mundo, representan una enorme diversidad de doctrinas. Nor-
malmente, uno de los elementos comunes de estas doctrinas es el res-
peto por el ambito matrimonial, que es un contrato rescindible, y el
respeto a la autonomia y conciencia privada (individualismo), por lo
que, aun cabiendo las maéas variadas posiciones morales sobre el
empleo de la reproduccién artificial, las confesiones mayoritarias
entre las protestantes encuentran méas impedimentos a su practica
(especialmente a la fecundacioén in vitro) que otras sectas minorita-
rias, rechazandose, normalmente, las variantes extraconyugales.
Otros ciertos grupos religiosos como los luteranos (24) o episcopalia-
nos * ven algunos de estos métodos como aceptables porque Dios ha

26 GENERAL CONFERENCE, MENNONITE CHURCH, Human Sexuality in the
Christian Life: A Working Document for Study and Dialogue. Scottdale: Faith and Life
Press and Mennonite Publishing House 1985.

27 La Documentation Catholique 83; 1986: 325-8.

28 ESPOSITO, J. L., Women in Muslim Family Law. Syracuse: Syracuse University
Press 1980.

29 BAKAR, O., Abortion: Religious traditions,Islamic perspectives. Encyclopedia of
Bioethics. New York: Macmillan Library reference 1995, 38-2.
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bendecido, ante todo, la procreacién humana, siendo suficiente que
el amor y la procreaciéon se mantuvieran juntos dentro del conjunto
de la relaciéon marital, aunque cada acto sexual no necesitaria estar
abierto a la posibilidad de la procreaciéon. Incluso ofros grupos reli-
giosos, como los menonitas, creen que no hay necesariamente una
conexién moral entre acto conyugal y apertura a la procreacion y,
consecuentemente aceptan el uso de las nuevas tecnologias repro-
ductivas con muy pocas reservas *°.

Especial mencién haremos respecto a la posicién de la Iglesia
evangélica, reconocida de notorio arraigo por el Estado espanol y
con la que se firmé un Acuerdo de cooperaciéon (Ley 24/1992, de
10 de noviembre). El documento que més clara y profundamente
ha estudiado las técnicas de reproducciéon artificial en el seno de
esta Iglesia, y que tuvo una gran resonancia publica, fue la Decla-
raciéon de la Iglesia evangélica en Alemania sobre las cuestiones
de bioética ®!, en la que se rechazan las técnicas de fecundacién
extracorporea, afirmando que antes de someterse a ellas, los
padres han de tener en cuenta y estudiar otras posibilidades tales
como la adopcién. Estas técnicas pueden implicar la eliminacién
de embriones, que esta en plena contradiccion con la proteccién de
la vida humana en desarrollo; ademaéas no se puede excluir el ries-
go y las consecuencias sométicas y psicologicas que a largo plazo
pueden conllevar para el nifio que va a nacer fruto de ellas. Igual-
mente, se considera que los médicos pueden negarse a realizarlas
por motivos de conciencia. Se rechaza la aplicacién de la repro-
duccién asistida en solteras por privar deliberadamente al hijo de
su derecho a tener un padre. La donacién de gametos y la fecun-
dacién heterdloga o extramatrimonial es excluida éticamente, asi
como la maternidad de alquiler, que se considera opuesta al dere-
cho del nifio a tener una sola y Unica pareja de padres. Para la
practica de las técnicas de fecundacién extracorpérea, es impor-
tante establecer una normas de un alto nivel de exigencia para
que garanticen las posibilidades de control de estas técnicas y
excluyan abusos tales como la experimentacién en embriones o la
donacién de gametos.

5. La moral musulmana ante la reproduccion artificial

Ademas de los preceptos que se deducen del libro sagrado del
Cordn, la ley de familia isldmica, que regula el matrimonio, divorcio,
herencia... esta contenida esencialmente en la Shariia, un elemento

30 RAHMAN, F, Health and Medecine in the Islamic Tradition: Change and Iden-
tity. New York: Crossroad 1987.

31 ESPOSITO, J. L., Population Ethics: Religious traditions. Islamic perspectives.
Encyclopedia of Bioethics. New York: Macmillan Library reference 1995, 1977-1.
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esencial y sagrado de la Ley islamica. La familia es la base de la
sociedad y el nucleo de la familia islamica. Dado que el Coran rehu-
sa hacer una separacion entre ley y moral, los juristas tradicionales
islamicos (fagih), son a la vez moralistas y expertos legales, por lo
que, en muchos paises islamicos, no existe una separacion nitida
entre Moral y Derecho, ni entre Estado y Religién.

El matrimonio es un contrato sagrado entre dos individuos y
entre sus familias, pero no un sacramento, y el estado matrimonial es
considerado el ejemplar estado de vida del musulman. La procrea-
cion y la creacion de una familia son uno de los principales proposi-
tos del matrimonio. Por ello, la reproduccion humana debe tener
lugar dentro del matrimonio, condendandose fuertemente las relacio-
nes sexuales fuera del mismo. Las estructuras familiares alternativas
no tienen cabida en la sociedad musulmana. Uno de los principales
propdsitos del matrimonio es la procreacién, la preservaciéon de la
especie humana. Algunas plegarias musulmanas son explicitas en
este sentido, especialmente la que afirma que, el dia de la Resurrec-
cién, el Profeta estard orgulloso del nimero de su comunidad compa-
rado con otras comunidades y admonishes a sus seguidores a repro-
ducir e incrementar su numero. Por estos motivos, las autoridades
islamicas, ven algunos de estos métodos como aceptables porque Ald
ha bendecido la procreacién humana *.

La proteccién de la vida humana es uno de las grandes bases
morales del Islam. El aborto es rechazado por la mayoria de escue-
las de pensamiento en base a la santidad de la vida (Coran 5:32),
pero algunas autoridades islamicas lo autorizan iinicamente para
salvar la vida de la madre durante los 120 primeros dias de embara-
z0, ya que se cree que la vida humana comienza cuando, al final del
cuarto mes de embarazo, el feto es dotado de alma y la madre sien-
te sus movimientos en su seno *.

La religion musulmana afirma que la mujer musulmana sélo
puede ser fecundada por su marido, de forma que si el marido es
incapaz de producir espermatozoides habiles para la fecundacién
natural, o la mujer padece anovulacién, no puede recurrirse a game-
tos de terceros donantes, con lo que se condena genéricamente toda
forma de fecundacién artificial extra conyugal o heteréloga. En la
Ley Islamica, la inseminacién artificial con donante es rechazada
porque el uso de esperma de un hombre distinto al esposo confun-
de los linajes y podria también constituir una forma de adulterio, ya
que un tercero entra en el aspecto procreativo del la relacién matri-
monial. Si el marido resulta ser estéril o impotente, la mujer puede

32 COHEN, C. B., Reproductive Technologies: Ethical Issues. Encyclopedia of Bioet-
hics. New York: Macmillan Library reference 1995, 2235.

33 AL GINDI, A. R., The Islamic Vision of some medical practices. Kuwait: .O.M.S.
and K.FA.S. 1986
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optar por divorciarse de su marido y casarse de nuevo con quien
pueda procrear o bien adoptar a un menor 3%

Sin embargo, la moral musulmana no condena genéricamente
las técnicas de fecundacién artificial, requiriéndose unicamente que
sean técnicas biomédicas que ayuden a la cépula (las que hemos
denominada técnicas de reproduccion asistida), ya que no se consi-
dera elemento imprescindible de la aptitud moral el conservar la
copula sexual. Los contratos de madres de alquiler nulos de pleno
derecho y la donacién de gametos (esperma u évulos) o de embrio-
nes es inmoral y, por tanto, ilegal en muchos paises isldamicos, ya
que el feto asi formado habria sido integrado desde elementos no
vinculados por medio de un contrato matrimonial. Los tratamientos
de fertilidad que utilizan medios médicos o quirirgicos son tolera-
dos, legales y considerados compatibles con la doctrina de la Sha-
rita. Dado que el legitimo matrimonio es el unico ambito aprobado
para la reproduccién, se permite la fecundacién in vitro si implica
unicamente a una pareja casada. Si la mujer estd viuda o divorcia-
da no puede ser fertilizada con el semen de su marido que hubiera
sido congelado, dado que el contrato matrimonial ha llegado a su
conclusién 5.

6. Otras posiciones morales ante la reproduccion artificial

Otras confesiones cristianas como la Iglesia anglicana ya se pro-
nuncié sobre los tratamientos de fertilidad en 1960, cuando el Arzo-
bispo de Canterbury se reunié con el llamado Comité Fevershan. Sus
conclusiones se reunieron en el Raport on human artificial insemi-
nation, en el que no quedd clara la posicion y el juicio moral que,
para la Iglesia anglicana, merecia la inseminacion artifical. Actual-
mente la Iglesia anglicana (y otras como la Iglesia nacional sueca) si
admiten genéricamente la inseminacién conyugal, rechazando la
variante realizada con donante, o la maternidad de alquiler, inter-
pretandolas como una ruptura del matrimonio y manteniendo tam-
bién reservas respecto a la fecundacién in vitro. Las autoridades
morales de los cristianos ortodoxos suelen dejar las consideraciones
de la fertilidad y el matrimonio a la consideracién de la conciencia
personal y de la guia de los confesores.

En China, la influencia del Confucianismo, que da una gran
importancia a la obtencién de un sucesor vardn para continuar el
linaje de los ancestros, hizo que las parejas infértiles experimenten

34 REN-ZONG QIU - JONSEN, A. R., Medical Ethics, History of south and east Asia.
Encyclopedia of Bioethics. New York: Macmillan Library reference 1995, 1483-1.

35 KIMURA, R. - BISHOP, L., Medical Ethics, History of south and east Asia. Ency-
clopedia of Bioethics. New York: Macmillan Library reference 1995, 1496-1504.
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una gran presion psicolégica, moral y social.En la familia tradicio-
nal, la mujer es frecuentemente repudiada por la infertilidad de la
pareja, razon por la cual se esta estimulando el desarrollo de las
nuevas técnicas biomédicas de reproduccion que reemplazan cos-
tumbres antiguas como el «préstamo de esposa» (una suerte de vien-
tre de alquiler mezclado con el concubinato). Desde mediados de los
afos ochenta, estas nuevas tecnologias reproductivas son amplia-
mente utilizadas en China; los bancos de esperma existian en
muchas provincias, pero, a excepcion de los existentes en las gran-
des ciudades, las técnicas heterélogas parecen hacerse sin politicas
de seleccion de donantes y receptores y el status legal del bebé per-
manece sin resolver. Algunas clinicas han ofrecido sus servicios para
practicar la seleccién de sexo a favor de los varones, pero dadas las
negativas consecuencias sociales que esto podia derivar, el gobierno
prohibio estas practicas (34); sin embargo si se permitié que en el
Hospital Universitario de Xixudn se realizara en el ano 2000 la pri-
mera clonacion de embriones humanos, aunque la comunidad cien-
tifica se muestra escéptica respecto a la veracidad de este hecho,
que por otra parte, ha sido unanimemente condenado.

En Japén y por las mismas razones expuestas -anteriormente al
hablar de China, existe una gran presién social y familiar para
lograr descendencia, por lo que hay una gran demanda de estos tra-
tamientos biomédicos, que son controlados, desde 1982, por medio
de Comités de ética meédica 3¢.

Respecto al pensamiento Hinduista, aunque no existe una
autoridad moral general sobre esta materia, las mitologias de los
ancestros hindues parecen permitir técnicas como la fecundacién
in vitro, donaciéon de gametos y embriones, e incluso el alquiler de
utero 7.

7. Legislacion espanola sobre reproduccion artificial

La legislacion espanola sobre este tema tiene su principal fuen-
te en la Ley 35/88, de 22 de noviembre, sobre Reproduccion Asisti-
da. Esta Ley se elaboré en un momento en el que la doctrina juridi-
ca que pretende regular estas técnicas biomédicas tomd como base
el respeto de los derechos humanos, que entonces se identificaban
con los llamados «Derechos Humanos de segunda generacién», esen-
cialmente derechos socio-econémicos individuales que encumbra-
ban el principio de autodeterminacion del individuo. Fruto de estas

36 DESAI P. N., Health and Medecine in the Hindu Tradition: Continuity and Cohe-
sion. New York: Crossroad 1989.

37 ROMEO CASABONA, C. M., El Derecho y la Bioética ante los limites de la vida
humana. Madrid: Centro de Estudios Ramén Areces 1994.
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consideraciones, nuestra Ley nace con un marcado caracter indivi-
dualista, dando mayor proteccién al interés y derechos de la madre,
que a los del propio padre y, sobre todo, a los del futuro hijo y pro-
vocando numerosos puntos de friccién con la mayor parte de las
normas morales reguladoras de la institucién familiar.

e Uno de los principales contenciosos entre la ley y la moral
es el del status del embrién, ya que la Ley 35/88 sobre Reproduccion
Asistida afirma que el estatuto humano del embrién sélo puede ser
reconocido a partir del dia 14 a contar desde la concepcién, por lo
que, bajo ciertas condiciones, se autoriza la utilizacién de embrio-
nes de menos de 14 dias (los llamados «preembriones» en esta Ley)
para fines experimentales. Posteriormente, la sentencia n. 116/1999,
publicada en el BOE de 8 de julio de 1999, del Tribunal Constitucio-
nal espafiol, que declara inconstitucionales algunas disposiciones de
la Ley 35/88, senala que los no nacidos no pueden considerarse en
nuestro ordenamiento constitucional como titulares del derecho fun-
damental a la vida que garantiza el art. 15 de la Constitucién o a la
dignidad humana que recoge el art. 10.1 (Fundamentos juridicos nn.
5y 11), y que los embriones in vitro no gozan de una proteccién equi-
parable a la de los ya transferidos al Gitero materno (Fundamento
juridico n. 12), lo que, segun indica la sentencia, no significa que
resulten privados de toda proteccién constitucional, pues, segun el
alto Tribunal, la proteccién constitucional del nasciturus implica, con
caracter general, para el Estado el cumplimiento de una doble obli-
gacion: la de abstenerse de interrumpir o de obstaculizar el proceso
natural de gestacion, y la de establecer un sistema legal de defensa
de la vida que suponga una proteccién efectiva de la misma y que,
dado el caracter fundamental de la vida, incluya también, como
garantia ultima, las normas penales (fundamento juridico n. 5).

Estas consideraciones juridicas chocan frontalmente con la con-
sideracion de la mayoria de las confesiones cristianas y de las autori-
dades mas ortodoxas judias de que la vida comienza con la fecunda-
cién y que desde ese mismo momento existe vida humana. Tampoco
desde el punto de vista juridico resulta pacifico el tema del comienzo
de la vida humana, aunque parece que las ultimas innovaciones legis-
lativas en Europa tienden a articular mejores y méas efectivos meca-
nismos de proteccién para el embrién, y, por ejemplo, el Proyecto de
Ley de Fecundacion Asistida aprobado por la Camara de Diputados
italiana el 26 de mayo de 1999 ya establecia que el embrion creado in
vitro tiene «personalidad» desde el momento de la fecundacion.

La legislacién espanola inicamente contiene una cldausula legal
de proteccion directa y realmente efectiva del embrién, que se
encuentra recogida en el art.2.1.a) de la Ley cuando ordena que los
tratamientos de reproduccidén asistida unicamente deberian llevarse
a cabo cuando se cuente con posibilidades razonables de éxito y no
supongan riesgo grave para la salud de la madre «o la posible des-
cendencia«. Ademas debe tenerse en cuenta que el articulo 29 del
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Cddigo civil espanol sefiala que el nacimiento determina la perso-
nalidad civil, pero que el concebido no nacido, esto es, el embrién,
se tiene por nacido para todos los efectos que le sean favorables.
También se protege de forma indirecta el embrién humano y el pro-
ceso natural de reproduccion humana cuando se realiza una serie
de prohibiciones que completan las contenidas en la Ley General de
Sanidad, entre las cuales destacan la prohibicién de: la maternidad
de alquiler, la clonacién, el mantenimiento fuera del cuerpo de la
madre por mas de 14 dias de 6vulos fecundados in vitro, la mezcla
de semen o de 6vulos de distintos donantes, la clonacién, la ectogé-
nesis, la transferencia simultanea al utero de preembriones prove-
nientes de distintas donantes....etc.

e La donacion de gametos o de embriones, se autoriza pero
estableciéndose una serie de garantias minimas como el no permi-
tirse que de un mismo donante nazcan mas de 6 hijos o su caracter
(en principio) anénimo, revocable, formal (por un acuerdo escrito) y
gratuito.Eso supone otro encontronazo con la doctrina moral de
todas las religiones monoteistas mayoritarias, que circunscriben
exclusivamente el ambito de la fecundidad al matrimonio, rechazan-
do cualquier intervencién de un tercero. La realizaciéon de la fecun-
dacion in vitro extraconyugal, en la cual una pareja ceda a otra algu-
no de «sus embriones«, 0 bien que se forme un embridn in vitro a
partir de un 6vulo y semen de donantes son practicas que no sélo
han sido rechazadas desde instancias religiosas, sino que también
han sido rechazadas por profesionales del Derecho Civil *® y de la
Etica médica * que consideran que al no haber ninguna conexién
genética entre la pareja y el embrién ha de considerarse mas opor-
tuno y socialmente mas favorecedor el recurrir en estos casos a la
adopcion de un nino.

¢ Por otro lado, la Ley espafiola de Reproduccién Asistida per-
mite la crioconservacion de semen en bancos de gametos durante
un periodo de 5 anos, asi como la congelacién de embriones duran-
te el mismo periodo de tiempo, aunque el Informe anual (diciembre,
1998) de la Comision Nacional de Reproduccion Humana Asistida
amplia el plazo maximo de mantenimiento de embriones criocon-
servados hasta la edad en la que la madre alcanzara la menopausia,
estimada con arreglo al criterio cientifico cominmente aceptado en
torno a los 50 afios, con dos afios de margen por encima o debajo de
la citada cifra. No se prevé qué hacer con estos embriones una vez
pasado este plazo temporal, por lo que quedan a disposicién de los
Bancos que los custodien, lo cual supone otro conflicto con la norma
moral, pues si reconocemos al embrién su dignidad humana no pue-

38 FEMENIA LOPEZ, P. J., Status juridico del embrién humanoe, con especial consi-
deracién al concebido in vitro. Madrid: Mc Graw Hill 1999.

39 MONTANO, P. J., La responsabilidad penal de médicos y cientificos ante las
nuevas tecnologias de la procreacion. Montevideo: A.M.F. 1991.
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den ser objeto de un hipotético derecho de propiedad (ningtin huma-
no puede poseer o disponer libremente de la vida de otro). Sin
embargo, el Tribunal Constitucional espafiol ha considerado, en su
sentencia n. 116/1999, que la donacién de gametos y embriones no
implica ninguna «patrimonializacion de la persona humanas«, que
seria incompatible con su dignidad (protegida en el art. 10.1 de la
Constitucién), sino que, al revés, supone la exclusién de cualquier
causa lucrativa o remuneradora, al estar prohibido recibir compen-
saciéon econémica alguna por los donantes, garantizandose asi que
los gametos y los embriones no puedan ser juridicamente conside-
rados como bienes comercializables (fundamento juridico n. 11).

De todos modos, es este uno de los fracasos mas rotundos de la
Ley espanola, pues las clinicas de reproduccién artificial espanolas
acumulan ya mas de 25.000 embriones congelados (un numero que
debe hacernos reflexionar sobre cémo, en algunos casos, se ha
afrontado este problema); aunque legalmente es posible su elimina-
cién, hemos visto como, ética, juridica y moralmente, esta practica
resulta reprobable y existe una amplitud de opinién en el sentido
de que debe protegerse mas efectivamente el status del embrion,
por lo que consideramos mas apropiado que, en primer lugar, se
tomen medidas para evitar que el numero de embriones congelados
siga aumentando, apeldndose a la responsabilidad de los padres y
de los profesionales de la salud para que se procure fecundar sélo
los embriones que se vayan a transferir y para que, en segundo tér-
mino, se procure promocionar la llamada «adopcién embrionaria»,
esto es, su implantacién en otras mujeres. Aunque estas medidas
suponen el encarecimiento de estas técnicas extracorpéreas, no nos
enfrentamos a un problema esencialmente econémico, sino esencial-
mente ético-moral y también juridico de proteccion de la dignidad y
la salud tanto de la madre como del futuro hijo.

El Real Decreto 412/96 del Ministerio de Sanidad y Consumo
cre6 un Registro Nacional de Donantes de Gametos y Preembriones
con fines de reproduccién humana y que puede servir como instru-
mento de control del uso de embriones en las técnicas de fecunda-
cién artificial al ser obligatorio consignar en ese Registro el namero
de «preembriones» obtenidos con los gametos de cada donante junto
con el numero de recién nacidos vivos obtenidos tras la transferen-
cia de estos embriones al cuerpo de la madre.

e Uno de los escasos puntos de encuentro relevantes entre la
Ley que regula la reproduccion asistida en Espana y las disposicio-
nes morales dictadas por la mayoria de las confesiones religiosas es
la de la prohibicion de la maternidad de alquiler, pues la Ley espa-
nola establece que la maternidad vendra determinada por el parto,
es decir, serd la madre del bebé nacido aquella mujer que lo haya
alumbrado, siendo nulos de pleno derecho cualquier contrato o
acuerdo que transfiriera la maternidad de tal recién nacido a otra
mujer. La mayoria de los grupos religiosos mayoritarios también han
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rechazado la maternidad de alquiler al considerar que despersona-
liza la maternidad y expone a las madres de alquiler y a la misma
procreacion humana a una explotaciéon comercial, haciendo degene-
rar a los bebés en meros productos del mercado.

e Si los sistemas morales que hemos analizado realizan una
critica directa a la posibilidad de que mujeres solteras o parejas no
casadas puedan recurrir a estos medios reproductivos, por conside-
rar que se equipara en un mismo plano a la unién matrimonial con
la unién de hecho heterosexual, parte de la doctrina juridica afnade
a esta consideracion que asi se vulneraria la proteccién a la familia
y a la infancia que recoge el articulo 39 de la Constitucién que afir-
ma que los poderes publicos aseguran la proteccion social, econé-
mica y juridica de la familia, la proteccién integral de los hijos, igua-
les éstos ante la ley con independencia de su filiaciéon matrimonial o
extramatrimonial y la definicién constitucional de familia como
matrimonio heterosexual con la posibilidad de que en él se despren-
dan relaciones paterno-filiales, determinadas legalmente con arre-
glo al principio de seguridad juridica.

Sin embargo, la Ley espanola sobre técnicas de reproduccién
asistida, como expresion de ese individualismo del que se ve imbui-
da, en su art. 2.1.b) requiere que pueden demandar estas técnicas
todas las mujeres mayores de edad y en buen estado de salud psi-
cofisica y plena capacidad de obrar (art. 6.1), ni siquiera se exige que
esté unida a un varon por medio de matrimonio o unién de hecho
heterosexual, algo que debiera estar claramente especificado. Asfi
sOlo se pide que las técnicas reproductivas se realicen respetando
la libre decisién de la mujer, sin necesitarse siquiera que padezca
problemas de infertilidad, pareciendo que se legitima la existencia
de un ius filii para las mujeres.

La sentencia del Tribunal Constitucional 116/1999 que analiza
la Ley de reproduccion asistida afirma que el hecho de permitir a
cualquier mujer el acceso a las técnicas reproductivas sin necesidad
de que esté unida ni por matrimonio, ni por siquiera una unién de
hecho estable, no supone una quiebra de la garantia constitucional
del instituto de la familia. Es mads, la sentencia considera que de
todos estos articulos constitucionales se deduce que no existe un
modelo Gnico de familia, sino un concepto amplio de familia, con
unas variantes entre los que, evidentemente se incluye la familia
matrimonial, pero que nuestra Constitucion no ha identificado la
familia a la que manda proteger unicamente con la que tiene su ori-
gen en el matrimonio, ni existe ninguna constriccién del concepto
de familia a la de origen matrimonial, por relevante que sea en
nuestra cultura, en los valores y en la realidad de los comporta-
mientos sociales esa modalidad de vida familiar. El Tribunal Consti-
tucional insiste en que existen otro tipo de familias, como corres-
ponde a una sociedad plural. Segun el Tribunal, afirmar que la Ley
35/1988 al permitir la fertilizacion de cualquier mujer vulnera el
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nucleo esencial de la institucién familiar supone una errénea identi-
ficacién entre la familia natural y la juridica que carece de respaldo
constitucional y aporta como prueba de tal diferenciacion el hecho
de los hijos adoptivos se integren y constituyan una familia, aunque
sus padres legales no se correspondan con los biolégicos, no exis-
tiendo, por lo tanto, una obligada correspondencia entre las relacio-
nes paterno-filiales juridicamente reconocidas y las naturales deri-
vadas de la procreacién, ni el concepto constitucional de familia se
reduce a la matrimonial, por lo que es perfectamente licito, desde
el punto de vista constitucional, la disociacién entre progenitor bio-
logico y padre legal.(fundamento juridico n. 13).

8. Juicio critico

La influencia de las disposiciones morales que hemos analiza-
do anteriormente en la vida practica diaria de la sanidad espanola
especializada en reproduccién artificial no debe ser menosprecia-
da y debe ser siempre tenida en cuenta no sélo en centros hospita-
larios privados abiertamente adscritos a una confesion religiosa,
sino especialmente en centros pertenecientes a la sanidad publica,
puesto que el Estado tiene la obligacién genérica de garantizar la
asistencia religiosa en los establecimientos publicos hospitalarios y
asistenciales (art. 2.3 de la Ley Orgéanica 7/1980, de 5 de julio, de
Libertad Religiosa) y existen reconocimientos particulares de tal
derecho con la Iglesia catélica (Orden de 20 de diciembre de 1985
por la que se dispone la publicacién del Acuerdo sobre asistencia
religiosa catélica en centros hospitalarios publicos), Iglesia evangé-
lica (art. 9 de la Ley 24/1992, de 10 de noviembre, por la que se
aprueba el Acuerdo de cooperacién del Estado con la FEREDE),
judios (art. 9 de la Ley 25/1992, de 10 de noviembre, por la que se
aprueba el Acuerdo de cooperaciéon del Estado con la Federacion
de Comunidades Israelitas de Espafna) y musulmanes (art. 9 de la
Ley 26/1992, de 10 de noviembre, por la que se aprueba el Acuerdo
de cooperacién del Estado con la Comisiéon Islamica de Espanal.

En el campo de los profesionales médicos, la influencia de la
moral se va a ver reflejada, principalmente, en el ejercicio del dere-
cho a la objecién de conciencia ante determinadas técnicas conside-
radas ilicitas. Asi, la Carta enciclica de Juan Pablo II Evangelium
vitae de 1995, advertia que la ley civil si no esta en conformidad con
la razén y la ley natural, esté privada totalmente de auténtica vali-
dez juridica, siendo posible en estos casos el ejercicio de la objecién
de conciencia “°.

40 CAMPAGNOLI C. - PERIS, C,, Las técnicas de reproduccion artificial: aspectos
médicos. Manual de Bioética General. Madrid: Rialp 1994, 204-216.
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Actualmente, superandose las consideraciones méas individua-
listas que guian nuestra legislacién sobre reproduccién artificial, las
teorias juridicas mas en vanguardia superan los llamados «Derechos
humanos de segunda generacién», para, animadas por el auge del
ecologismo, la consideracién hacia los derechos de las generaciones
futuras y el respeto a los procesos naturales, propugnar el respeto y
consideracion de unos «Derechos Humanos de tercera generacion»,
que van a ir demandando la aplicacion del principio de responsabili-
dad en la utilizacién de las nuevas tecnologias (que no se tengan en
cuenta solo los efectos inmediatos de éstas, sino también sus conse-
cuencias en el futuro) y el principio de precaucion (justifica la exis-
tencia de una legislacidn restrictiva sobre la biotecnologia para que
la sociedad sea capaz de mantener el control sobre ellas). En mi opi-
nion, todas estas nuevas consideraciones, aplicadas al campo de las
técnicas biomédicas de reproduccién humana, van a hacer que se
vaya esirechando ese margen de separacién entre las consideracio-
nes ético-morales y las legislaciones que, como la espanola o la
inglesa, actualmente mantienen criterios muy individualistas en sus
disposiciones.

Otro de los aspectos que debia haberse tenido en cuenta a la
hora de regular los tratamientos biomédicos de fertilidad fue el tipo
de norma que las iba a regular. Se decidié regularlas por medio de
una norma con rango de Ley ordinaria, cuando parece que debiera
regularse por medio de una Ley Orgéanica, para cuya aprobacién se
requiere el apoyo de la mayoria absoluta del Congreso (art. 81.2 de
la Constitucién) y que requeriria un mayor consenso politico, tenién-
dose en cuenta un abanico mas amplio de opiniones, ya que es una
norma que va a regular valores constitucionales esenciales como la
dignidad de la persona (protegida en el articulo 10.1 de la Constitu-
cién) o el derecho a la vida (art. 15 de la Constitucién) y dadas las
implicaciones no sélo politicas, sino sociales, econdémicas, morales y
culturales que este tema conlleva, parecia méas apropiado un con-
senso mas amplio.

Por tanto, las técnicas biomédicas de reproduccién humana han
de ser contempladas desde una éptica de progreso y de respeto a la
libertad de investigacion cientifica, como un paso adelante que con-
tribuye a la creacién de un mayor bienestar social. Pero en la inves-
tigacién y experimentacion cientifica, surgen ciertos condicionantes
y limites no sélo de orden técnico, médico o psicoldgico, sino tam-
bién de orden ético o moral y del mismo respeto a la Ley y a los
derechos mas fundamentales del ser humano.
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