Didlogo Ecuménico t. XIVII, n. 147 (2012) 31-118 ARTICULOS

EL SIGNO SACRAMENTAL: “SUS ELEMENTOS ESTRUCTU-

RALES E IMPLICACIONES ECUMENICAS”

ABREVIATURAS USADAS

BAC
CEA

Biblioteca de Autores Cristianos.
Conferencia Episcopal Alemana.

CEI/CMI Consejo Ecuménico de las Iglesias, también denominado

Conc(E)

DC

DH

DiEc
DS

EOQOe

GBT

Consejo Mundial de Iglesias.

Concilium, Revista Internacional de Teologia, Madrid
1965ss.

La Documentation Catholique, Revue intprnationale
d’information sur la vie et l'actualité de 1'Eglise, Paris
1919ss.

H. DENzZINGER — P. HONERMANN, Enchiridium Symbolorum, defi-
nitionum et declarationum de rebus fidei et morum, Herder,
Barcelona 1999, de la 38% edicion alemana.

Didlogo Ecuménico, Salamanca 1966ss.
H. DENZINGER — A. SCHONMETZER, Enchiridium Symbolorum,

definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
Herder, Barcelona-Friburgo de Brisgovia-Roma, 341967.

A. GonzALEz MonTes (ed.), Enchiridion Oecumenicum, vol. I,
(Bibliotheca Oecumenica Salmanticensis 12), Universidad
Pontificia de Salamanca, Salamanca 1986; y Enchiridion
Oecumenicum, vol. II, (Bibliotheca Oecumenica Salmanti-
censis 19), Universidad Pontificia, Salamanca 1993.

Grupo Bilateral de Trabajo.

31

Universidad Pontificia de Salamanca



GMT Grupo Mixto de Trabajo.
ICR Iglesia Catdlica Romana.

IELUA Direccién eclesiastica de la Iglesia Evangélica Luterana
unida de Alemania.
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dicién publicada por W. Kasper y oTros, vols. I-XI, Herder,
Freiburg/Basel/Rom/Wien 31993-2001.

PG Patrologia Graeca, edicién de J. P. MIGNE, Patrologiae cursus
completus. Series Graeca, Paris 1857-1866, 161 vols.

PL Patrologia Latina, edicién de J. P. MIGNE, Pratrologiae cursus
completus. Series Latina, Paris 1844-1864, 221 vols.

POC Proche-Orient Chrétien, Jérusalem 1951ss.

Proyeccion Proyeccion. Teologia y mundo actual, Granada
1954ss.

SC Constitucién Sacrosanctum Concilium, sobre la sagrada

liturgia (1963), en: Documentos del Concilio Vaticano II,
BAC, Madrid 1991.

STh TomAs pE AqQuino, Summa Theologica = Suma Teolégica,
BAC 164, Madrid 1957.
UR Decreto Unitatis redintegratio, sobre el ecumenismo (1964),

en: Documentos del Concilio Vaticano II, BAC, Madrid 1991.

1. NOTAS INTRODUCTORIAS

La tradicién de la Iglesia ortodoxa de Oriente ha desig-
nado, desde tiempos antiguos y a lo largo de su trayectoria
histérica, a los signos sagrados, vistos bajo el prisma de accio-
nes mistico-simbdlicas, con el vocablo griego pvotimplov (mys-
térion). En cambio, la tradicion de la Iglesia latina de Occi-
dente ha utilizado corrientemente, desde los primeros siglos,
el término latino sacramentum (sacramento), que ha sido la
adopcién y adaptacion evolutiva de este término griego al
latin, es decir, su equivalente terminolégico. Como veremos,
también la tradicién protestante surgida de las Iglesias de
la Reforma ha usado y usa habitualmente la palabra “sacra-
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mento” —junto con otras— para designar a aquellas acciones
liturgicas que reconocen como tales.

Por otra parte, cada uno de estos conceptos (mystérion/
sacramentum), tiene tras de si su propia carga significativa
que los define semanticamente. Dicha carga implica a su
vez una serie de caracteristicas teoldgicas esenciales mas o
menos comunes a ambos términos. Todos estos elementos
estan siendo objeto de un intenso estudio, reflexién, debate
y puesta en comun en el movimiento ecuménico por parte de
las diferentes confesiones e Iglesias cristianas que celebran
cualquier tipo de actos lituirgicos sagrados.

Toda esta dinamica dialégica se viene desarrollando con
vistas a lograr acuerdos y puntos de consenso en cuestiones
de sacramentologia general. En particular, para el caso que
nos ocupa comprobaremos las implicaciones y repercusiones
ecuménicas que conlleva el reconocimiento mutuo del signo
sacramental y sus elementos constitutivos tanto en la teolo-
gia, como en la vida liturgica e identidad de las Iglesias.

En efecto, en los encuentros ecuménicos se han puesto
de manifiesto no sélo las diversas concepciones sobre el mys-
térion/sacramentum un tanto olvidadas o desequilibradas en
la conciencia de las antiguas, modernas o incipientes Igle-
sias, sino que también se han tratado a&mbitos de la realidad
sacramental y redescubierto aspectos teolégicos entendidos
de forma equivocada que quedaron como “anatematizados”
desde la época de las divisiones —y por el fervor de las polé-
micas— acaecidas en el seno del mundo cristiano a lo largo
del segundo milenio, ya sea por el Cisma de 1054 ocurrido
entre Oriente y Occidente, esto es, entre la Iglesia ortodoxa
y la Iglesia catélica, como también por la segunda gran divi-
sién, la crisis de Occidente (1555)', acontecida entre la Iglesia
catoélica y la Reforma protestante.
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2. EL SIMBOLISMO SACRAMENTAL Y LOS SACRAMENTOS

En esta investigacién pretendemos hacer un breve pero
preciso recorrido por los documentos de acuerdo de la mayo-
ria de los grupos y circulos mixtos de trabajo del didlogo ecu-
meénico oficial que hasta la fecha han estudiado y analizado el
“signo sacramental” o la “accién simbdlica sacramental” y sus
rasgos estructurales. En algunos de ellos percibiremos la evo-
lucién y progresos alcanzados en sus reflexiones —unos grupos
acentuando ciertos componentes del signo, otros resaltando
determinados aspectos del mismo— con vistas a acercar
posturas tanto en doctrinas de fe y en materia sacramental
que comunmente comparten, como para expresar aquellas
cuestiones sacramentales en las que todavia disienten, con el
fin de tender puentes y avanzar hacia una unidad mas visible
de la Iglesia de Cristo.

Sobre los aspectos de naturaleza sacramental ligados
al concepto de “signo/sacramento/misterio” que vamos
a examinar y a comentar, tratados ya con mayor o menor
profundidad en el didlogo inferconfesional, sefialamos los
siguientes:

a. Las definiciones de los vocablos “misterio/sacra-
mento”.

La nocion de signo sacramental.

El numero de los sacramentos.

El término latino institutio.

o oo0cC

La gracia especial del Espiritu Santo conferida en el
sacramento.

=

Las férmulas latinas ex opere operato y ex opere ope-
rantis.

g. Los elementos sensibles del sacramento.

h. La fides necesaria para la recepcién y eficacia del
sacramento.

Muchos son los grupos bilaterales y comisiones mixtas
que se han constituido desde que empezara su andadura el
movimiento ecuménico. De entre todos ellos, destacamos
algunos de los que vamos a analizar como son: Grupo de Les
Dombes; Anglicanos/Luteranos; Evangélicos/Catdélicos; Catoé-
licos/Luteranos; Catdélicos/Metodistas; Ortodoxos/Catdlicos y
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Ortodoxos/Luteranos. También haremos alusién a algunos de
los trabajos multilaterales de la Comisién Fe y Constitucion.

Aunque no recojamos los trabajos de otras comisiones
locales o internacionales, aclaramos que todos los grupos,
circulos o comisiones bilaterales citados en este trabajo estan
compuestos por miembros autorizados y designados, perte-
necientes a las diversas Iglesias participantes en el didlogo o
a las Iglesias miembros del Consejo Mundial de Iglesias.

2.1. Documentos del didlogo entre Reformados

2.1.1. «La Palabra y los Sacramentos (Relacién de
Pullach)»: Comisién Internacional Anglicano-
Luteranaz

La Comisién mixta Anglicano-Luterana fue creada en
1968 fruto de varios pasos previos. Comenzaba su gestacion a
partir de la resoluciéon en 1963 de la Comisién de la Federa-
cién Luterana Mundial por la que se pretendia la creacién de
un comité de estudio para la preparaciéon de conversaciones
anglicano-luteranas de alcance mundial. Después de varias
deliberaciones y por decisiéon del Comité ejecutivo de la Fede-
raciéon Luterana Mundial en 1967 se establecieron contactos
con el Arzobispo de Canterbury, que dieron como resultado
la constitucién de un comité ad hoc anglicano-luterano por
parte del Arzobispo de Canterbury y el Secretario general de
la Federacion Luterana Mundial. E1 Comité reunido en Berlin
en 1967 elaboré un Memorandum que seria el punto de par-
tida del establecimiento de la comisién. Dicho Memorandum
propuso que la Conferencia de Lambeth y el Comité ejecutivo
de la Federacion Luterana Mundial autorizaran la “creacién
de una Comisién Anglicano-Luterana representativa”. Tanto
la Conferencia de Lambeth como el Comité ejecutivo de la
Federacién Luterana Mundial examinaron el Memorandum, y

2 CoMISION INTERNACIONAL ANGLICANO-LUTERANA, “Relacion de las
conversaciones autorizadas por la Conferencia de Lambeth y por la
Federacion Luterana Mundial, 1970-1972 («Relacién de Pullach»)”, en: DiEc
XXVI, n. 84 (1991) 177-203, esp. 187-190.
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llegaron a la misma conclusién en 1968 al suscribirse a dicha
recomendacion®.

La Conferencia de Lambeth por su parte recomendé
empezar las conversaciones por la discusién de la misién
general de la Iglesia y s6lo después pasar a asuntos de doc-
trina y constitucién. Asimismo, pidié que estas conversacio-
nes “deberian tener lugar en cuatro ocasiones en un periodo
de dos anos”, a lo que el Comité ejecutivo de la Federacién
Luterana Mundial se adhirié con la misma opinién. No obs-
tante, debido a la limitacién de tiempo, los didalogos tuvieron
que centrarse en doctrinas fundamentales.

Tras cuatro encuentros (en Oxford en 1970; Legumklos-
ter, Dinamarca en 1971; Lantana, Florida en 1972; y Munich
en 1972), se llegé finalmente a la Relacion de Pullach. Aunque
son varias las cuestiones dialogadas nos situamos en la sec-
cién C “La Palabra y los Sacramentos”, que se corresponde
con nuestra temaéatica.

Los dos grupos senalan la importancia de la Palabra y
los sacramentos en la vida de la Iglesia, puesto que ambos
elementos vienen a ser constitutivos y actualizadores del
desarrollo legitimo de la vida de la Iglesia, asi como medios
salvificos depositados en la Iglesia. En este sentido, estable-
cen una relacién concordada entre Palabra y sacramentos:

“Nuestras dos comunidades afirman virtualmente con las
mismas palabras... que en la proclamacién recta de la Palabra
y la administraciéon propia de los sacramentos son elementos
esenciales y constitutivos para el desarrollo de la vida de la
Iglesia. Alli donde éstos tienen lugar, alli vemos a la Iglesia”™.

Las dos Confesiones comparten que la Iglesia debe hon-
rar y respetar, en sus respectivas dogmaticas y praxis litur-
gicas, estos dos ambitos atendiendo a la voluntad del Sefor,
pero ambos elementos situados en el mismo plano y dandoles
el mismo valor de importancia, sin acrecentar uno en detri-

3 ConrerenNciA DE LaMBETH, “Resoluciones de la Conferencia de
Lambeth 1968”, en: DiEc IV, n. 16 (1969) 453-482, esp. 472, donde dice: (§ 59)
“La Conferencia recomienda la iniciacién de conversaciones anglicano-
luteranas sobre una base mundial tan pronto como sea posible”.

4 Relacion de Pullach, § 61, en: DiEc XXVI, n. 84 (1991) 187.
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mento de otro®. No obstante, existe cierta diferencia en la
forma de actuar Cristo tanto en la Palabra como en el Sacra-
mento, y esto es ocasion de rememoracién/actualizacién
(andamnesis = memorial) de su advenimiento (primera venida)
y anticipacién de su parusia (segunda venida), significando
de este modo la dimensién escatolégica de los sacramentos.
La Palabra informa (dota) de contenido (y sentido) al Sacra-
mento y éste a su vez da forma (cuerpo) a la Palabra®.

Por otra parte, dedican unas palabras a presentar las
similares concepciones sobre el numero de sacramentos
admitidos por cada Iglesia. Ambas tradiciones reconocen
la primacia de los dos sacramentos evangélicos (bautismo y
eucaristia)?, al tiempo que aluden a los signos materiales y a
la promesa salvifica vinculada a ellos:

“Nuestras dos tradiciones reconocen la singularidad de
los dos sacramentos evangélicos. Sélo referido a éstos se halla
en el Nuevo Testamento el mandamiento de Cristo de realizar
acciones especificas con cosas materiales, y sélo a éstos se vin-
cula una promesa especifica de su propia acciéon y don anadidos
a ellos™.

Resulta especialmente llamativo el hecho de que en las
dos Comuniones existan quienes desearian ampliar el tér-
mino “sacramento” a otros ritos que practican en sus liturgias
con regularidad, aclarando cuales son: ordenacién y absolu-
cién para los Luteranos, y los otros cinco “sacramentos” entre

5 Cf. Relacion de Pullach, § 62: Ibid., 188.

6 Cf. Relacion de Pullach, § 63: Ibid., 188.

7 El didlogo local Luterano-Episcopaliano de los Estados Unidos de
América, usa la palabra latina institucion para reconocer a los dos sacra-
mentos principales (bautismo y eucaristia) instituidos por el Senor. Pero
Luteranos y Episcopalianos aportan un avance novedoso al no restarle
valor sacramental a los otros ritos litirgicos que practican ambas Comu-
niones. Asi se pronuncian de comun acuerdo:

“Luteranos y Episcopalianos concuerdan en que el bautismo y Cena
del Senor, instituidos por Cristo, son necesarios para la vida y el culto
cristianos. Ademas, la importancia que la absoluciéon y la ordenacién
han tenido para ambas Comuniones no puede ser minimizada histoérica,
teoldgica o liturgicamente” (RELACION DEL DIALOGO LUTERANO-EPISCOPALIANO,
Segunda Serie (1976-1980), en: DiEc XXXI, n. 99 [1996] 107-146, esp. 134).

8 Relacion de Pullach, § 70: Ibid., 189.
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los Anglicanos. No obstante, piensan que es un problema mas
profundo de tipo lingiiistico o denominativo.

Aunque si por un lado, ambas Comuniones especifican
que, en sentido estricto, el vocablo “sacramento” se restringe
exclusivamente a los dos ritos antes citados; por otro, debe-
mos alabar la apertura ecuménica de las posturas comunes
de algunos luteranos y anglicanos porque avanzan en sus for-
mulaciones y amplitud terminolégica, al admitir una concep-
cién sacramental en sentido amplio en la que incluirian otros
ritos mas. Aun asi acentuan la preeminencia del bautismo y
la Cena del Setior.

Mas aun, la aceptaciéon del vocablo va mucho mas alla
del orden puramente definitorio o doctrinal, ya que las dos
Confesiones admiten su extrapolacién al plano litirgico de
sus respectivas praxis cultuales en funcién de sus necesida-
des locales:

“En ambas Comuniones se han previsto los otros «cinco
llamados comunmente sacramentos» segin la necesidad y
diversidad local. Donde se practica la uncién no se ha compren-
dido como extremauncion sino como medio de salvacién”.

Por consiguiente, los dos bandos denotan la amplitud
de miras y una visién ecuménica mas integradora al recono-
cer como legitima y valida la aplicacién del término “sacra-
mento” para otros ritos litirgicos y en cuanto tal el caracter
sacramental de los mismos.

Relacién de documentos de acuerdo entre Catdlicos y
Comuniones Reformadas

2.1.2. <«El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos»:
Grupo de Les Dombes 1980

El Grupo francés Les Dombes, integrado por pastores
protestantes suizos y sacerdotes catélicos franceses, se ided
con el objetivo de tratar temas en los que existian discrepan-

9 Relacidn de Pullach, § 72: Ibid., 189.
10 Grupo bk Les Domees, El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramen-
tos (1980), en: A. GoNzALEz MoNTES, (EQOe) 1, Salamanca 1986, D/4, 688-719.
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cias, los cuales eran causa de divisiéon y confrontaciones, para
asi limar asperezas y lograr puntos de acuerdo y areas de
contacto comunes. Desde sus origenes hacia 1937, el Grupo
se ha ido reuniendo periédicamente en numerosos retiros
(en la basilica de Nuestra Senora de Dombes) dando a cono-
cer desde 1952 sus pequenas “tesis” como eco y fruto de sus
intercambios teolégicos. En su documento titulado “Para una
reconciliacién de los ministerios” (1973), el Grupo reconocia
la necesidad de continuar una investigacién sobre la sacra-
mentalidad por la importancia que revestia esta nocién en el
dialogo. Sin embargo, a pesar de los progresos conseguidos,
las Iglesias siguen estando separadas en la forma de com-
prender los sacramentos y su incidencia en sus praxis vitales.
Por eso, el Grupo consideré necesaria y urgente la tarea de
clarificar la naturaleza y significacién de los sacramentos
en la vida de los cristianos y de la Iglesia. Este documento
El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos es el fruto del
acuerdo logrado y del interés despertado por dicha tematica.

La cuestién de la nocién de “sacramento” y sus connota-
ciones propias es abordada en varios puntos!'. El documento
comienza haciendo una resena exegética sobre la ausencia
del vocablo en la Escritura y un breve recorrido histérico
sobre su uso desde los primeros escritores (Tertuliano, Agus-
tin, etc.) que promovieron su adaptacién y difusién, hasta el
concilio de Trento y Contrarreforma. Dada la importancia del
asunto comentamos algunos de los puntos mas reveladores:

e Resulta llamativo e integrador que el texto haga alu-
sién a la palabra mystérion utilizada hoy en Oriente,
pero que comenzd a ser usada por la tradicién de las
Iglesias orientales para designar no sélo a los ritos
liturgicos del bautismo y eucaristia (término prestado
de los cultos mistéricos), sino que abarcaba todavia
una mayor carga significativa incluyendo otras rea-
lidades, pues en sentido paulino denotaba la figura y
accién de Cristo como fuente de los misterios de la fe y
de los sacramentos liturgicos.

Original francés en DC n. 1785 (1980) 421-436. Versién espanola en DiEc
XV, n. 54 (1980) 427-462.

11 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 9-18, en: EOe I,
D/4, 691-693.
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e Aunque el texto no mencione los elementos sensibles
(materia y forma), hace alusién a ellos cuando habla de
gestos (signos) y palabras percibidos por los sentidos
por medio de los cuales la realidad escatolégica se
actualiza en los cristianos. De ahi la importancia que
se concede a la epiklesis, invocacién del Espiritu como
actor y garante del reino de Dios. Vemos como se pro-
duce una apertura ecuménica hacia la mentalidad y
praxis cultual oriental.

e Por otra parte, aclara que el acontecimiento que
Oriente denomina mystérion, fue designado en Occi-
dente como sacrametum. Pero, esta nocién dio lugar
a un estrechamiento y empobrecimiento del sentido
ritual y visible de la palabra, y acarreé un déficit que
ha durado casi hasta nuestra época contemporanea. El
sacramento se llegd a concebir, siguiendo la linea mar-
cada por Agustin, como presencia del don invisible en
lo visible®2.

e Es significativo que sefiale como en la Alta Edad Media
se extendi6é el empleo de la palabra sacramentum a
una gran diversidad de realidades cristianas y accio-
nes liturgicas, algo admitido con total naturalidad en
la teologia y doctrina escolastica, debido a que el aba-
nico sacramental latino era muy amplio.

e Hacia el siglo XIII, los sacramentos son concebidos
como “signos eficaces en cuanto que son actos de
Cristo realizados por el poder de la gracia y cele-
brados por la Iglesia en obediencia a la palabra del
Sefnor”'®. La elaboracién teolégica de esta época incluia
la nocién de eficacia operada sélo por Dios que comu-

12 AcusTtiN, Quaestiones in Heptateuchum 111, q. 84 (PL 34,712); y
Carta 105, c. III, 12 (PL 33,401): “Sacramentum est invisibilis gratiae visi-
bilis forma” (el sacramento es la forma visible de la gracia invisible). Esta
concepcién fue recogida en la doctrina sacramental del concilio de Trento
(1551), en su 132 sesién: Decreto sobre el sacramento de la Eucaristia,
donde se afirma que todos los sacramentos tienen en comun: “ser simbolo
de una cosa sagrada y forma visible de la gracia invisible” (DS/DH 1639).

13 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 14, en: EOe 1,
D/4, 692.
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nica sus dones, que exige la supuesta fe y disposicion
interna y sincera del receptor.

e No obstante, las degradaciones de la doctrina en el
curso de la Edad Media unas por causa de la crisis
donatista!, y otras que degeneraron mas adelante en
la cosificacion del sacramento'®, y junto a las desvir-
tuadas praxis sacramentales, fueron el caldo de cul-
tivo para que surgiera en el siglo XVI en las Iglesias de
la Reforma la sospecha de que los sacramentos eran
objeto de una concepcién quasi-mdgica (en sus pala-
bras y en sus gestos). En su reaccion las Iglesias refor-
madas acentuaron la realidad espiritual, que impli-
caba la intervencién indispensable del Espiritu Santo.

e La teologia reformada clasica comprendia que “los
sacramentos han sido dados por Dios para confirmar
su palabra recibida en la fe y atestiguar sus promesas
de manera personal en beneficio de cada creyente asi
como el de toda la comunidad”®.

e Pero la Contrarreforma que se desplegé con vigor en
el Tridentino sostuvo —en contra de las tesis reforma-

14 Como consecuencia de la controversia donatista (llamada asi
por Donato, t 355) que dividié la Iglesia africana en los s. IV-V, la Iglesia
insisti6 tanto en el rito sagrado que se llegd a pensar que la realidad del
misterio estaba contenida por completo en el rito siendo sinénima a él,
y dejo establecida su postura a favor de que la gracia del sacramento no
depende de la santidad del ministro, sino de la santidad de Dios.

15 En esta vision cosificante del sacramento ejercié una gran
influencia la teoria del signo de Agustin (s. IV). Esta teoria agustiniana
distingue en el signo sacramental entre res, el elemento visible (o «cosa»)
y signum, la palabra audible («signo», «sefial»), cf. AGusTiN, De doct. christ.
II, 3,4 (PL 34,37-38). Pero, en la teologia escoléstica latina, se arraigé
con santo Tomas de Aquino a partir de la adopcién de las categorias
aristotélicas con el binomio del hilemorfismo [materia (hyle), y forma
(morphell, extendiéndose entre los autores de la Escoléstica tardia y
reflejandose después en las formulaciones del Tridentino, y perdurando
hasta la misma la época contemporanea. El doctor Aquinate se planteaba
sobre la unidad del signo y responde: “De las palabras y de las cosas se
hace en los sacramentos de alguna manera una sola realidad («cosa»),
como de la materia y de la forma” (STh I1II, g. 60, a. 6, ad. 2, BAC 164, 35).

16 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 16, en: EOe |,
D/4, 693.
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das— que los sacramentos confieren la gracia que sig-
nifican a los que no ponen impedimento'” y los reciben
con las disposiciones de fe “fundamento y raiz de toda
justificacion”'®, de esperanza y de amor. Se hizo uso de
la expresion doctrinal latina, por aquel entonces con-
trovertida, que pretendia explicar cémo Dios concedia
la gracia sacramental “en virtud del acto realizado” (ex
opere operato) “porque la eficacia de los sacramentos
proviene de que son actos de Cristo celebrados por la
Iglesia y no de que dan gracia independientemente de
las disposiciones requeridas”*®.

e A partir de aqui cada confesién (Reformada y Caté-
lica) siguié su curso y desarrollo teolégico de forma
separada, acentuando unos y otros (Catdélicos y Refor-
mados) distintos aspectos afines con su reforma. La
elaboracién teoldgica en general apenas si ha hecho
progresos quedandose “estancada” casi durante los
ultimos 400 anos.

Las connotaciones propias contemporaneas atribuidas
y asumidas en el concepto de “sacramento” reflejan légica-
mente su concepcion teolégica actual*. Debido a que hacia
finales del siglo XX (esto es, cuando se redacta el texto), e
incluso hoy el concepto “sacramento” sigue todavia conser-
vando una carga equivoca y opaca de sacralidad que suscita
reacciones adversas, estimando unos que debe mantenerse
a cierta distancia respetuosa de la “cosa sagrada’; y repro-
bando otros que pueda dar a entender una eficacia cosista?'.

17 DS/DH 1606.

18 DS/DH 1532.

19 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 18, en: EOe 1,
D/4, 693.

20 Cf. El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 19-25, en:
EOe 1, D/4, 694-695.

21 Precisamente, sobre la superacién del cosismo sacramental
J. M?. Rovira BEeLLoso, “Palabra y sacramento como signos de la Iglesia
(IV)?, en: DiEc XVIII, nn. 61-62 (1983) 417-434, aclara que “la historia de la
teologia reciente, ha realizado un esfuerzo considerable por redimirnos
del cosismo: cosismo del signo y del cosismo de la gracia. Es decir,
tanto el esfuerzo de inspirarse en los origenes como el de hallar nuevas
formulaciones iba encaminado a superar la visién del signo sacramental
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Sin embargo, se apuesta por el planteamiento definitorio
imperante en la teologia méas actual y novedosa:

“La reflexion teolégica contemporanea apela, en el ana-
lisis de la nocién de sacramento, a los términos de «rito» o de
«signo». Anade de buena gana el de «simbolo» e insiste en el
caracter comunitario del sacramento”.

Dicho andlisis apunta a que estas tres realidades (rito,
signo, simbolo) pueden coexistir en el concepto de “sacra-
mento” que es enriquecido a su vez por la significacién del
“misterio” de la concepcién oriental, sefhalando al mismo
tiempo el caracter comunitario que reviste toda celebracién
eclesial®:

a) El sacramento es celebrado como accién liturgica.
Puede ser considerado como rito pero siempre en un
sentido cristiano. Ya que lo particular del rito es ser
expresién cultual del acontecimiento salvifico mani-
festado en Cristo.

b) “El signo sacramental expresa a su vez una distancia
y un vinculo efectivo entre la realidad y la sustancia
indivisible y esperada. A partir de lo visible, el sacra-
mento introduce en un misterio que transciende
todo lo sensible y le confiere todo su significado”.

c) Remite también a la categoria de simbolo. Pero el
Grupo disiente en utilizar esta palabra tanto en sen-
tido atenuado como lo hace la teologia liberal o como
lo hace la concepcién catélica oponiéndola a “reali-
dad”. Y apuesta mas por el sentido rico y complejo
que le atribuye la cultura actual, mediante el cual
alcanza la realidad de un modo mas profundo que el
pensamiento racional o cientifico-tecnolégico.

como una pura «cosa» que se administra, asi como a superar el concepto
de una «gracia» cuantitativa que se da, aumenta o se pierde como si fuera
una magnitud cuantitativa: una cosa” (esp. 427-428).

22 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 20, en: EOe 1,
D/4, 694.

23 Cf. El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 21, 22 y 23,
en: EOe 1, D/4, 694.

24 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 22.
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El texto afina alin méas al afirmar que la palabra “sim-
bolo” es de mayor amplitud linglistica que “signo” y toca el
extenso espectro de significados del antiguo y rico término
“misterio”.

No obstante, aunque se subraya que el simbolo se vive
mas que se expresa, el Grupo mantiene reservas a la hora
usar la categoria simbdlica por contener un vocabulario espe-
cializado que da lugar a interpretaciones diversas. De ahi que
prefieran la categoria de “signo”, pero manteniendo siempre
presente el legado de la dimension simbdlica.

Esta misma categoria simbdlica ha sido redescubierta
a través de la nocién de mystérion, en su significacién mas
auténtica y original cuando los Santos Padres decidieron
definir la realidad de los sacramentos y, posteriormente, gra-
cias a los movimientos de renovacién liturgica catélica, pues-
tos en marcha por el impulso del Vaticano II, con un retorno a
las fuentes patristicas, litirgicas y filoséfico-platénicas. Ante
lo cual insistimos y promovemos que se clarifique atin mas
a fondo en encuentros fructiferos la significacién universal
que incluye la palabra “simbolo” en la concepcién de “sacra-
mento” como realidad sagrada interpersonal y comunitaria.

El Grupo Les Dombes afronté una ultima dificultad ecu-
ménica, se trataba del contencioso que perdura en relacién
al numero septenario sacramental®*. Lejos de entrar en diva-
gaciones u oscilaciones histdricas pasadas, la misma historia
ha demostrado que la estimaciéon del nimero depende del
sentido exacto que se le dé al término.

Desde el siglo XII, para las tradiciones ortodoxa y caté-
lica la heptada sacramental en su sentido amplio, ha sido
una constante comun preponderante en la que cada sacra-
mento, a su manera, nos pone en contacto con el misterio
de la muerte y resurrecciéon de Cristo. En cambio, las Igle-
sias nacidas de la Reforma, desde el siglo XVI, s6lo admiten
dos sacramentos en sentido estricto (bautismo y Eucaristia),

25 Como veremos mas adelante otros circulos y comisiones
reformado-catélicos principalmente, se han detenido a perfilar de qué
manera entienden el septenario sacramental en la busqueda de puntos
de consenso comunes, aclarando sus respectivas posiciones doctrinales
sobre su uso y praxis sacramentales.

44

Universidad Pontificia de Salamanca



porque estan atestiguados en el Nuevo Testamento y estan
destinados a todos los creyentes. El texto se limita a dar unas
razones de justificacion del significado del nuimero septenario
para cada bando?:

a) Del lado catdlico, la reflexién teoldégica contempo-
ranea pone de relieve cada vez mas las diferencias
existentes entre los ritos que constituyen el sep-
tenario. Parece darse un uso analogo del término
sacramento en varios de esos ritos. Es mas, la misma
conviccién comun ha situado a la Eucaristia en la
cuspide estructural eclesial, pero al mismo tiempo
ha subrayado la preeminencia del bautismo y euca-
ristia como sacramentos mayores, alrededor de los
cuales giran los demas. En consecuencia, se puede
establecer legitimamente una jerarquia concéntrica
de sacramentos?®.

b) Del lado protestante, el conjunto de Iglesias Pro-
testantes surgidas de la Reforma considera como
actos liturgicos, que practica sin vacilacién, a los
otros cinco ritos litirgicos. Se promueve un estimulo
esperanzador para tener en cuenta los matices ilu-
minadores de la mentalidad de la Reformadores,
redirigidos a un enriquecimiento fructifero comunal
y a continuar el didlogo sobre estas celebraciones.

Para finalizar, el Grupo lanza la siguiente recomenda-
cién para lograr un acuerdo basico: en lugar de que las ten-
tativas inciten a las Iglesias a las disputas terminolégicas, es
preferible “vivificar espiritual y teolégicamente practicas que
son ya comunes en un alto grado”. Aunque esta busqueda de
consenso y unidad requiere dos condiciones: (a) Profundiza-
cién del vinculo particular de cada uno de los actos litirgicos
con el misterio pascual de Cristo (principio cristolégico); y (b)
la puesta de relieve de la invocacién al Espiritu Santo (ora-

26 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 29-30, en: EOe
I, D/4, 696-697.
27 Cf UR11.
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cién epiclética) como elemento comun y esencial a todos los
ritos sagrados (principio pneumatolégico)?®.

Destacamos una vez méas cémo se vuelve a mostrar de
nuevo la apuesta y apertura ecuménica que se hace hacia
aquellas “caracteristicas constitutivas” del acto sacramental,
p. €j., la epiklesis, que son comunes a las praxis cultuales de
las diferentes Iglesias. Es mas, en la seccion V: “El Espiritu y la
Iglesia en la liturgia de los sacramentos”, dedica unas cuan-
tas palabras a la epiklesis con la siguiente aclaraciéon:

“Esta invocacion al Espiritu Santo se encuentra en la
celebraciéon de las «acciones sacramentales» que las Iglesias de
tradicién catélica y ortodoxa consideran como sacramentos...
Otras Iglesias que no reconocen estos actos eclesiales como
sacramentos los celebran practicando la epiklesis”.

Y terminamos con una propuesta seria que resume toda
la reflexién que hace el Grupo, una vez llegados a este punto
de acuerdo basico alcanzado. Se trata del hecho de que final-
mente este grupo ecuménico recomienda como dato concilia-
dor: un término universal y reunificador de las siete realida-
des sacramentales tradicionales. Asi manifiestan los miem-
bros del Grupo de Les Dombes su posicién y deseo comun:

“Dado que seria posible, aunque dificil, descartar el tér-
mino de sacramento, proponemos un vocabulario que asociaria
la unidad y la diferencia. Por ejemplo, sacramentos para el bau-
tismo y la Eucaristia, y actos sacramentales para otras celebra-
ciones. Esta sugerencia no excluye el uso de un término comun
que abarque los siete sacramentos tradicionales”°.

28 Cf. El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 31, en: EOe
I, D/4, 698.

29 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 118, en: EOe |,
D/4, 716. Y al comienzo de la seccién V, el texto aclara sin ningin género
de dudas que “de diversas maneras las liturgias antiguas y modernas
practican la invocacién del Espiritu (epiklesis) que toda celebracién
sacramental incluye” (§ 113).

30 El Espiritu Santo, la Iglesia y los sacramentos, § 32, en: EOe I,
D/4, 698.
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2.1.3. «La doctrina sacramental (1985)»: Circulo ecumé-
nico Evangélico/Catélico de Alemania?

a) El contexto ecuménico

El dialogo entre la Federacién Luterana Mundial y la
Iglesia catélica, que comenzd en 1967, buscaba y sigue bus-
cando la unidad en la verdad y la eliminacién de los anta-
gonismos que los separan para alcanzar asi una comunién
eclesial. Asi pues, este circulo local evangélico/catélico de
Alemania fue constituido con el fin de lograr acuerdos y
afrontar de una vez por todas las problematicas teolégicas
que estaban abiertas y en las que, catélicos y protestantes,
todavia diferian desde la época de las divisiones. Entre sus
logros cuentan, en 1980, con haber conseguido una decla-
raciéon conjunta sobre la Confesion de Augsburgo, el escrito
fundamental de todas las Iglesias luteranas.

Entre las diferencias significativas que se han atenuado
ha sido el uso de expresion clasica ex opere operato, sobre
la cual resulta llamativo que el Vaticano II ya no hable de
que los sacramentos comuniquen la gracia ex opere operato,
sino de que confieren la gracia y que su misma celebracién
prepara para recibirla, supuesta la fe, ya que estos signos
sagrados fueron instituidos para nuestra santificacién?2.
Partiendo de esta apreciaciéon nos planteamos entonces
jafectaron las condenas a la parte contraria?, y ademas
,como es comprendida actualmente esta férmula?

Aunque a simple vista parece ser que la controversia
teolégica confesional se centré principalmente en las
férmulas ex opere operatoy “la fe sola” (sola fide); sin embargo,
las investigaciones histéricas modernas, con intencion
ecumenista, concluyen que las condenas que se lanzaron
mutuamente, tanto los reformadores como las de concilio de
Trento, no afectarian a la posiciéon contraria. Precisamente
con motivo de determinadas diferencias conceptuales y
lingiiisticas no se llegé a entender la interpretacién de la

31 CIRCULO ECUMENICO DE TRABAJO DE TEOLOGOS EVANGELICOS Y CATOLICOS
DE ALEMANIA, “La doctrina sobre los sacramentos en general y sobre la
Eucaristia (1985)”, en: DiEc XXIX, n. 93 (1994) 145-155, esp. 145-151.

32 Cf. SC 59.
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parte contraria respecto al opus operatum, a la fides y a la
institutio de los sacramentos®.

b) Las caracteristicas constitutivas

Para un mayor acercamiento y comprensién de la con-
vergencia doctrinal alcanzada hoy entre ambas partes, vamos
a hacer un examen aproximativo de las expresiones que
fueron causa de division, disputas y enfrentamientos en la
controversia desencadenada entre la Reforma protestante y
la Contrarreforma catdlica, como son: por un lado, la institu-
tio de los sacramentos, la concepcion de signo sacramental,
y la relacién de la comunicacion de la gracia y la realizaciéon
sacramental; y por otro, la eficacia del sacramento (opus
operatum), y la significacién de la fe (fides). Analicemos todas
y cada una de estas expresiones que son objetos claves de
nuestro estudio.

Se partia de que en cada Iglesia se dejé sentir una dife-
rente idea previa de institucion. Para ambos bandos la fun-
dacién (institucion) de Jesus es un elemento constitutivo del
sacramento, asi, el peso del disenso se desplaza del distinto
numero a la cuestién de la autorizacién y fundamentacion
eclesial de los sacramentos. Pues resulta que:

“la comprensién medieval de la institucién (institutio) por
Jesucristo esta concebida méas ampliamente que la moderna,
troquelada por el pensamiento histérico; implica que los sacra-
mentos han sido instituidos por la obra salvifica de Cristo en la
cruz, la resurreccion, la comunicacion del Espiritu y la misién
de los apéstoles. «Institutio» en este sentido incluye, por tanto,
el desarrollo postpascual de la vida sacramental en la Igle-
sia, de modo que entre la fundacién por Cristo y el obrar del
Espiritu Santo en la Iglesia no se ve ninguna diferencia funda-

33 Sobre el estudio de las condenas véase el original aleméan en
K. LEHMANN y W. PANNENBERG (dirs.), Lehverurteilungen - Rirchentrennend?,
vol. I: Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation
und heute, Herder/Vandenhoeck und Ruprecht, Friburgo de Brisgovia-
Gotinga 1986, 77-88 (sobre los sacramentos en general). Un resumen en
F. J. Nocke, Doctrina general de los sacramentos, en: T. SCHNEIDER (dir.),
Manual de Teologia Dogmdtica, Barcelona 1996, 826-827.
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mental. Este modo de hablar esta en el trasfondo del can. 1 Del
Decreto de Trento sobre los Sacramentos (DS/DH 1601)734,

La comprensién protestante se distingue de esto en la
medida en que entienden la institucién por Jesucristo mismo
o por un mandatum Dei (mandato divino) explicito, si bien
lo decisivo esta, ya que incluye la referencia a Cristo y el
encargo divino (orden de repeticién). Pero desde la mdas nove-
dosa perspectiva de la ciencia biblica se relativiza el alcance
del dato biblico ya que sobre todo en el bautismo —que a pri-
mera vista su mandato se asienta sobre una base fundacional
(Mt 28,29)- su institucién no se debe sélo al Jesus historico
sino también al Cristo resucitado, asi como su referencia en
el obrar jesuanico y su fundamentacién en el acontecimiento
del Jesucristo pre y postpascual en su totalidad.

Esta alusién al Senor resucitado aproxima la visiéon
evangélica a la concepcién medieval de la institucion, que si
cabe fue fielmente compartida por ambos bandos, o sea, por
los autores de la época cuando la Iglesia catdlica todavia no
se habia dividido. Se da pues una cercania dogmatica en la
concepcion “institucional” protestante-catdlica.

No obstante, cabria dilucidar técnicamente qué accién
eclesial pasa por sacramento, teniendo en cuenta que la tra-
dicién protestante apela a un encargo instituyente del mismo
Cristo testimoniado en la Escritura:

a) Segun la doctrina catdlica la “institucién por Cristo”
posee validez sobre todo en el aspecto de que un
sacramento, en la correlacién de la promesa salvi-
fica ligada al acontecimiento de Cristo, contiene una
especial promesa y eficacia de la gracia de Dios.

b) Para la concepcién evangélica del sacramento esto
es importante, pues la orden instituyente de Cristo
no posee su importancia si se la aisla de la corres-
pondiente promesa de salvacién y de la eficacia de
la gracia®.

34 CircULO ECUMENICO EvaNGELICO-CATOLICO DE ALEMANIA, “La
doctrina sobre los sacramentos en general y sobre la Eucaristia (1985)”
en: DiEc XXIX, n. 93 (1994) 145. Cf. con K. LEHMANN y W. PANNENBERG,
Lehverurteilungen 1, 78.

35 CiRCULO ECUMENICO EVANGELICO-CATOLICO DE ALEMANIA, art. cit., 145.
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Vista la comprensiéon de institucion desde esta reflexion,
en ambas posiciones se dan claras aproximaciones que pue-
den concebirse como un principio de acuerdo y conciliacién,
atendiendo siempre a todo lo anteriormente dicho.

Desde esta perspectiva se ha de entender la contro-
versia sobre el “nimero de sacramentos”, ya que -sefialan—
dependeria si se parte de una concepcion de signo sacramen-
tal mas estrecha o mas amplia. Desde su separacién y hasta
ahora ha perdurado en la Iglesia evangélica la conviccién de
que, aparte del bautismo y la Cena del Sefor, el resto de actos
liturgicos no pueden pasar por sacramento, porque les falta
una palabra instituyente expresa de Jesus, el elemento visi-
ble o que éste no esta claramente “instituido por Dios”. Con
todo, los Evangélicos admiten que “con ellos estan ligadas
promesas divinas especiales”®.

Sin embargo, ambos bandos opinan que el distinto con-
cepto de signo (sea mas estrecho o méas amplio) no puede,
por si mismo, determinar una condena reciproca. La cuestién
va por otros derroteros, ésta estriba en averiguar si es posi-
ble un acercamiento en la comprensién global del caracter
sacramental del signo. Para lo cual hay que tener en cuenta
lo siguiente:

‘Por principio ambas partes enfatizan el significado cons-
titutivo de la palabra en el sacramento y, en conformidad con
ello, el enlace de palabra y signo no verbal en la accién sacra-
mental. Aun cuando las Iglesias reformadoras entienden la
accién sacramental como proclamacion, han acentuado —cier-
tamente de diversa manera— que el caracter de promesa de
los sacramentos no solo se expresa en la palabra (forma sacra-
menti), sino que también se manifiesta en el acontecimiento no
verbal (signo sensible, materia sacramenti) por la referencia
directa a la corporalidad’®’.

Por lo demas, desde el punto de vista de la casuistica
evangélica, se reconoce que la problematica sobre cual de las
respectivas acciones liturgicas que realizan pueda pasar por
“sacramental”, debera ser meditada nuevamente cuando sea

36 Ibid., 145.
37 Cf. Ibid., 147.
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apreciado el caracter de signo que las anima?®, teniendo pre-
sente ademas, la comprensiéon de la comunicacién de la gra-
cia del sacramento que undanimemente admiten como parte
esencial del mismo.

El tercer ambito de naturaleza sacramental presentado
ha sido la correspondencia entre la accion sacramental y la
comunicacion de la gracia salvifica. Para la parte catdlica es
propio del “marco” del sacramento que existe una realidad
especifica e intrinseca, la gracia sacramental. Para la parte
evangélica, el contenido esencial a los (dos) sacramentos con-
siste en la promesa del perdoén de los pecados (promissio) y la
incorporacién del creyente a la comunidad con Dios (fides).
Asi pues, desde esta concordancia debe entenderse esta gra-
cia especifica.

En este sentido, las condenas tridentinas del can. 5 De
sacr. in gen.”, y del can. 5 De eucharistia’ fueron entendidas
por los reformadores como rechazo de esta centralidad en
la fe personal. Sin embargo, para la interpretaciéon catélica
actual, la gracia es una categoria personal y necesariamente
implica a su vez la acciéon de Dios al hombre, pero que se des-
pliega en cada caso de manera concreta y especial. Por lo que
las dos partes apuestan por volver a tener en cuenta las con-
secuencias de la concepcion sacramental que se derivan de la
proximidad en la comprension de la gracia divina.

“Precisamente la referencia a Jesucristo, sacramento
primordial, acentuada en la doctrina catélica reciente, evita
una diferenciacion demasiado fuerte (de suerte que cada sacra-
mento tuviera una eficacia aislada respecto a la gracia). Por
otra parte, la doctrina evangélica reconoce plenamente dife-
rencias y distintas eficacias al describir, respecto al bautismo, el
estado de filiacién divina y respecto de la Cena, la communio”™!.

38 Resulta que en la celebracién del matrimonio, la confirmacién
y la ordenacién admiten han conservado elementos de naturaleza
sacramental (bendicién y promesa de la gracia de Dios para un “estado”
especial, imposicién de manos y peticion del Espiritu Santo; para la
ordenacion): cf. Ibid., 147.

39 DS/DH 1605.

40 DS/DH 1655.

41 Ibid., 148.
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Ademas, los Evangélicos también distinguen que en
otros ritos se pueda dar una operacién eficaz de la promesa
de gracia por la oracién de bendicién que, dependiendo del
momento, ayudan en el proceso vital del creyente:

“También las acciones no sacramentales (confirmacién,
matrimonio y ordenacién) operan, segun la concepcién evan-
gélica, un cercioramiento Isic.l especifico de la promesa divina
de gracia en la medida en que, junto con la correspondiente
obligacidn, otorgan la bendicién de Dios para una determinada
situacion vital”#.

A parte de la referencia personal, las dos Iglesias resal-
tan en la misma medida la dimensién comunitaria de estos
ritos y acciones realizados por el ministerio. Abiertas estas
vias de reconocimiento mutuo, el dictamen de las condenas
sugiere que, desde la nueva reflexion sobre la praxis casuis-
tica, la Iglesia evangélica deberia plantearse si realmente
puede aceptar la comprensién catoélica del efecto especifico
de la gracia y tomar ademas en consideracién el hecho de
la concesion de la gracia divina en determinadas acciones
litargicas de bendicién. De la misma manera que se pide a
los Catdlicos que revaloricen el caracter de la promesa de
los sacramentos que ponen de relieve los Evangélicos. Desde
estas perspectivas comunes la condena tridentina se suaviza
considerablemente.

Si tenemos en cuenta para una comprension mutua, la
importancia concedida a los asertos “perdén de los pecados”
y “gracia”, por su referencia en sentido amplio a la promesa
de salvacién dada por Dios, también podria tener cabida un
desarrollo mas amplio y rico de la sacramentalidad en la
posicién evangélica, si estos mismos conceptos se conside-
raran y se buscaran analogamente en el resto de sus praxis
de “bendicién”. Por lo que no es de extranar que el texto
acordado recomiende que el rechazo reformista del nimero
siete debiera ser nuevamente meditado a la luz de una praxis
moderna. Veamos ahora cémo comprenden hoy ambas par-
tes la concesién de la gracia segun la teoria clasica.

42 Ibid., 148.
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c) La eficacia acontecida en el sacramento y el signifi-
cado de la fe

También se dieron diversos juegos lingtisticos, en torno
a la formula “ex opere operato” y a la significacién de la “fe”
(fides), que contribuyeron a una incorrecta interpretacién de
la postura en la parte contraria.

La comprension del principio clasico ex opere operato
también estuvo condicionada por enfoques diferentes:

“En el campo reformado se mira a la recepciéon del sacra-
mento y niega una justificacion ex opere operato...; en el campo
catélico se mira a la colaciéon del sacramento y habla de éste,
como signo eficaz, «contiene» y «comunica» la gracia... Si no
se tiene en cuenta la diferente perspectiva, parece como si el
bando reformado viera en la afirmacién catélica del ex opere
operato la afirmacién de una eficacia salvifica automatica de
los sacramentos y que, a la inversa, el bando catélico viera en
la negacién reformista del tal ex opere operato («por la misma
realizacién») una impugnacién de la eficacia de los sacramen-
tos en general. Pero ambos bandos rechazan tal interpretacion.
También para los catélicos es necesaria, la aceptacién creyente
para la recepcion salvifica de los sacramentos... En la medida
en que la férmula ex opere operato define a Cristo como sujeto
agente del sacramento, se opone intencionalmente a una con-
cepcién que entiende los sacramentos en el sentido de una
justicia por las obras. Y, a la inversa, también para el bando
reformador cuentan los sacramentos en virtud de la institucion
de Cristo, con independencia de la dignidad de quien los admi-
nistra (ministro)... como de quien los recibe (receptor)...; pero
s6lo seran eficazmente salvificos por la fe”.

A partir de esta reflexién, proponemos que una correcta
interpretacién contemporanea de la férmula medieval ex
opere operato deberia incluir lo siguiente: el sacramento
comunica su eficacia salvifica por la promesa del don divino
de la gracia, con independencia de la dignidad de quien lo

43 K. LEnmanN y W. PANNENBERG, Lehverurteilungen 1, 82; y CircuLO
ECUMENICO EVANGELICO-CATOLICO DE ALEMANIA, art. cit., 149. La cuestién de que
la indignidad del ministro no interfiere en la eficacia del sacramento esta
subrayada en la Confesion de Augsburgo 8. Ver CoNnrFESION de Augsburgo
[pres/trad. del texto alemén por P. Fernandezl, en: DiEc XVI, nn. 55/56
(1981) 347-382, esp. 353, que en su art. 8 dice: “...los sacramentos son
eficaces aunque los sacerdotes que los administren no sean justos”.
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administra y quien lo reciba, pero para su recepcion eficaz es
necesaria la fe del creyente. Todo esto es hoy comunmente
compartido por ambas partes.

La comprensién de las posiciones también se vio difi-
cultada porque no se logré un acuerdo en el significado del
concepto de fe (fides). Mientras que la parte catdlica partia
de un concepto de fe restrictivo (la fe como un tener por ver-
dadero), los reformadores defendian “un concepto de fides
segun la cual su recepcion implica la transformacién existen-
cial, que la tradicién catélica designa especificamente con el
concepto gratia gratum faciens (gracia santificante). En este
sentido, el can. 5% —con su condena de la posicién segun la
cual los sacramentos sirven «Unicamente para alimentar la
fe», rechazo que parte de un concepto estrecho de fides— no
alcanza a la posiciéon reformada, porque para ésta la fides
incluye lo que segun la interpretaciéon catdélica operan los
sacramentos”.

De toda esta problematica se desprende que sobre la
fides mucho se ha hablado, debatido y escrito sobre todo en
la cuestion de la doctrina de la justificacion. De ahi que no
pasemos por alto que tanto la fides de quien administra como
la fides de quien recibe el sacramento, necesaria para la vali-
dez del mismo, queda magistralmente recogida en la féormula
latina medieval ex opere operantis (“en virtud del que obra’),
a la que no se hace alusién alguna en las condenas examina-
das: en primer lugar, porque no se dio un rechazo expreso, y
en segundo lugar, tampoco se toca ni siquiera de refilén, en
las exposiciones teolégicas del documento, porque proba-
blemente entre ambas partes se da un mejor entendimiento
a raiz de haber dilucidado y acercado posturas en torno a la
teoria ex opere operato.

d) Puntos de unién convergentes

A partir de estos exdmenes doctrinales se ha compro-
bado —como indicdbamos mas arriba— que las condenas no

44 Concilio de Trento, Decreto sobre los sacramentos (DS/DH 1605).
45 K. LEnMaNN y W. PANNENBERG, Lehverurteilungen 1, 84; y CircuLo
ECUMENICO EVANGELICO-CATOLICO DE ALEMANIA, art. cit., 150-151.
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han alcanzado exacta ni objetivamente a la parte contraria,
menos todavia cuando se han producido aproximaciones con-
siderables en la doctrina sacramental.

No obstante, Evangélicos y Catdlicos apuntan a que,
debido a las formas lingtisticas y a las distintas praxis, que-
dan pendientes de examen diferentes consideraciones den-
tro de estos contextos. Ambos bandos toman como punto de
partida fundamental las siguientes caracteristicas esenciales
de sacramento: institucion por Cristo, sigho externo, promesa
o comunicacion de la gracia especifica; pero de ellas extraen
en concreto distintas consecuencias. Deducen que de todo
esto se generan dos “sistemas” teolégicos distintos, donde las
mismas expresiones lingliisticas aparentemente diferentes
significan cosas analogas.

2.1.4. «La Iglesia como comunién de los santos y como
comunidad sacramental»: Grupo bilateral Caté-
lico/Luterano de Alemania*

La produccién del trabajo entre Evangélicos-Luteranos y
Catodlicos sigue su curso y sigue dando su fruto comun, pues
han llegado a preparar un acuerdo conjunto, mas completo
y enriquecido sobre determinados antagonismos sacramen-
tales. Este cometido ha sido ahora propio del Grupo bilateral
Catélico/Luterano de Alemania, el cual ha debatido cues-
tiones sobre sacramentologia general, algunas de las cuales
siguen todavia aparentemente abiertas, como son: el con-
cepto de sacramento y el numero de sacramentos. El tema dia-
logado “Comunién de los Santos” ofrece puntos de contacto y
pistas orientadoras que lanzan hacia adelante. La tematica se
localiza dentro de la seccién I, donde se abordan varias cues-
tiones teolégicas de doctrina sacramental interconectadas
entre si: 1) los sacramentos como medios de encuentro; 2) la
institucion; 3) el ministro; 4) la accion del Espiritu Santo; y 5)
la nocion de sacramento y el ntimero septenario. Analicemos
paso a paso lo que ha dado de si la redaccién comun:

46 GRUPO BILATERAL DE TRABAJO DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL ALEMANA
Y DE LA DIRECCION ECLESIASTICA DE LA IGLESIA EVANGELICA LUTERANA UNIDA
DE ALEMANIA, “‘La Iglesia como Comunién de los Santos (Communio
Sanctorum)”, en: DiEc XXXVIII, n. 121 (2003) 153-263, esp. 187-191.
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1) Los sacramentos son medios de comunion entre
Cristo y los hombres

Segun la Tradicién catélica y luterana la comunién que
Dios nos transmite a los hombres se realiza a través de la
palabra y los sacramentos. En los sacramentos se expresa de
forma especifica la relacién interpersonal de comunién?”.

2) La fundacion de los sacramentos

Con esta significacion ambas Iglesias ensenan que la
Iglesia no es fundadora de los medios de la gracia, sino que
éstos proceden del Jesus histérico y del Cristo de la fe (resu-
citado), fundamentados en su palabra y en su ministerio
redentor. Y la Iglesia, en cuanto depositaria de los mismos,
debe administrarlos segun la voluntad de su fundador. Asi se
expresan las Iglesias:

“Ensenamos conjuntamente que la Iglesia no ha extraido
de si misma los medios de la gracia, sino que los ha recibido de
su Sefnor y los debe administrar fielmente. Estos medios de la
gracia estan fundados en la palabra y en la actuacién de Jesu-
cristo, el Senor crucificado y resucitado, como se nos manifies-
tan en el Nuevo Testamento... Ensenamos comuinmente que la
Iglesia desarrolla aquello que le ha sido dado por su Sefor bajo
la actuacion del Espiritu Santo en su vida™*.

Por un lado, se integran aqui las dos intervenciones
divinas: la referencia cristolégica y pneumatolégica, que se
siguen desarrollando en el texto. Por otro lado, ambos bandos
evitan utilizar el concepto institucion quizas por ciertas con-
notaciones juridicas y peyorativas que pudieran derivarse del
mismo, y que podrian dar lugar a interpretaciones equivocas
e inexactas sobre lo que realmente quieren ensenar con la
atribucion a Cristo como fundador de los sacramentos.

47 GBT CEA/IELUA, Communio Sanctorum, § 75, en: DiEc XXXVIII,
n. 121 (2003) 187.
48 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 76, en: Ibid., 188.
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3) Cristo es el que administra los sacramentos

Las dos Iglesias también admiten y ensefian conjunta-
mente que Jesucristo es el auténtico ministro y verdadero
administrador de los sacramentos. Pues los encargados que
desempenan el servicio de la administracion de los sacra-
mentos actian “en representaciéon de Cristo”#.

4) La actuacion del Espiritu Santo en la vida sacramental

Las dos Comuniones afirman que Cristo actiia por medio
del Espiritu Santo en la Iglesia (cf. Jn 14, 26). Asi es que el
Espiritu Santo actia a través de los sacramentos y de la pala-
bra en la vida de la Iglesia, pues convoca, congrega, ilumina
y santifica a todos los cristianos manteniéndolos en la Unica
y verdadera fe. Se pide el envio del Espiritu por medio de la
epiclesis, aclarando que ha sido redescubierta en el didlogo
ecumeénico gracias a la vuelta hacia las antiguas fuentes cris-
tianas, especialmente de Oriente®.

5) Concepto de sacramento y su nuimero

Este es el punto mas algido de nuestra exposicion,
debido a las controversias y conflictos que se han desatado en
el pasado, entre los teélogos reformadores y los catélicos, y
prolongadas casi hasta nuestros dias, precisamente, por una
incorrecta interpretacién de los términos y palabras que se
usaron en y desde la época tridentina, para la defensa y com-
prension del “concepto y nimero de los sacramentos”, mal
captados por la parte contraria. Veamos en qué elementos
difieren todavia las partes y en cuéales se da hoy una mayor
comprension, aproximacién y consenso.

49 SC n. 7 afirma: Cristo “estéd presente con su virtud en los
sacramentos, de modo que, cuando alguien bautiza, es Cristo quien
bautiza” (cf. San Agustin, In Joannis evang. tr. 6, c. 1, n. 7: PL 35,1428). Y
en la Apologia 7,28 se dice: “Cuando ellos ofrecen la palabra de Cristo,
cuando ofrecen los sacramentos, los ofrecen en representacién de Cristo”
(cf. GBT CEA/IELUA, art. cit., § 77, en: Ibid., 188, notas 58 y 59).

50 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 78, en: Ibid., 189.
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De forma concordada ambos bandos indican que en el
Nuevo Testamento no aparece un concepto de “sacramento”
referido a las acciones sagradas, pero si hay —diremos impli-
citamente— elementos esenciales que después se han ligado
al concepto. Respecto a la palabra mystérion, que si aparece
en el NT y que en la antigtiedad cristiana fue traducida por el
vocablo latino sacramentum, tampoco “tiene originariamente
relacién directa con las acciones de los signos que mas tarde
son denominados sacramentos”®'. Senalan a su vez que fue
san Agustin quien uso por vez primera el término “sacra-
mento” en el sentido de un concepto sumario general de los
signos salvificos realizados en la Iglesia. Pero que antes del
siglo XII no se conocia ni en Oriente ni en Occidente una fija-
cién ni exacta ni definitiva del concepto y menos atn de su
numero, y si existia una gran cantidad de acciones eclesiales
que se podian engullir en el mismo. Fue en la alta escolas-
tica y tardia escolastica cuando se determiné el nimero y el
orden de los sacramentos®, no asi tanto su definicién. Y mas
aun cuando en el concilio de Trento fueron categéricamente
definidos y defendidos, por el magisterio romano, contra los
ataques de los reformadores protestantes®.

Llegados a este punto candente, tendriamos que pre-
guntarnos /siguen hoy vigentes las posturas “inflexibles” de
ambos bandos? o por el contrario jestdan mucho mas “suavi-
zadas” que cuando afloraron?

Parece ser que las investigaciones historicas y los con-
tactos entre expertos de estas dos Iglesias han ido desmante-
lando y cambiando esta visién rigorista, como bien expresan
conjuntamente:

“Ya el diagnostico histérico sugiere no dar preponderan-
cia dogmatica a las controversias teolégicas unidas al nimero
de sacramentos. Tampoco en la teologia reformada existe
ningun interés original por fijar un determinado nimero de
sacramentos”*.

51 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 79, en: Ibid., 189.

52 El decreto para la unién de los Armenios (a. 1439) del concilio de
Florencia subraya todo esto expresamente (DS/DH 1310).

53 Cf. GBT CEA/IELUA, art. cit., § 80, en: Ibid., 189-190.

54 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 81, en: Ibid., 190.
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En continuidad con esta cuestion, el texto aclara dos
visiones distintas pero complementarias sobre la naturaleza
y desarrollo de las acciones sagradas practicadas en las tres
principales confesiones cristianas®s:

a) Tanto la Iglesia catdlica como las Iglesias ortodoxas
(orientales y occidentales) cuentan con un septe-
nario sacramental admitido en sus concepciones
dogmaticas y en sus respectivas praxis, que viene
a significar expresién de plenitud. No obstante, no
todos los sacramentos se situan en el mismo lugar
de importancia segin los dones que procuran. De
entre todos los sacramentos, el bautismo y eucaristia
ocupan puestos de relieve como sacramentos princi-
pales (sacramenta majora)® y a ellos estan referidos
el resto de sacramentos (sacramenta minora)>.

b) En cuanto a la Iglesia luterana, incluye y desarrolla
acciones sagradas en su liturgia para determinadas
situaciones de la vida. Pero, mientras que la confir-
macion, el matrimonio, la bendicién de los enfermos
(junto a su uncién), son comprendidos como “gestos
de bendicién” y distinguidos del bautismo y la euca-
ristia, al mismo tiempo, los ve orientados y ordena-
dos a ellos.

Por otra parte, la Iglesia luterana considera necesario
subsanar el significado esencial del bautismo y la eucaristia
a través del concepto “sacramento” referido y aplicado a
sus dos ritos principales, debido a que se han contado otros
ritos dentro de la categoria de sacramentos en la Confesion
de Augsburgo y en la Apologia®®, como es la confesién (por su
concesién de perdén = absolution). También en la Apologia se
considera la posibilidad de usar el nombre de “sacramento”

55 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 82 y 83, en: Ibid., 190.

56 Y.J.-M. CoNGAR, “Laidea de sacramentos mayores o principales”,
en: Conc(E) 4, t. 1, n. 31 (1968) 24-37.

57 Ver, p. ej., A. SCHILSON, Sacramenta maiora - sacramenta minora,
en: LThK VIII (31999), col. 1421. Cf. también a este respecto lo que sanciona
el can. 3 Del Decreto de Trento sobre los Sacramentos (DS/DH 1603).

58 Confesion de Augsburgo 9-13; y Apol. 13,4. Para la “CoNFESION de
Augsburgo”, en: DiEc XVI, nn. 55/56 (1981) 353-354.
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para otras acciones eclesiales, como es el caso de la orde-
naciéon®. Todo ello parece indicar que la Iglesia luterana no
ha desarrollado ni definido concluyentemente un concepto
particular de sacramento ni en sentido amplio ni en sentido
estricto. Y por otro lado, tampoco ha desacreditado otras con-
cepciones con reprobaciones. En este sentido, no ve que sea
algo que separe a las Iglesias el hecho de que otras utilicen la
nocién de “sacramento” en un sentido mas amplio®. A partir
de estas observaciones afirman conjuntamente:

1. “Bautismo y eucaristia son destacados en su signi-
ficado fundamental de concesién de la salvacién e
incorporacién en el cuerpo de Cristo.

2. Las otras acciones litirgicas que son considera-
das sacramentos por la Iglesia catélica romana y
las correspondientes acciones litirgicas en la Igle-
sia luterana estdn ordenadas al bautismo y a la
eucaristia’®!.

En ultimo lugar, reconocen que habra que precisar en
ulteriores reflexiones el peso especifico que tiene el distinto
uso de las denominaciones “sacramento” y “acto de bendi-
cién’. Para ello se recomienda partir de las acciones particu-
lares, su desarrollo histérico, su praxis liturgica y su compren-
sién teoldgica. Apuntan que por este camino se podria llegar a
un concepto diferenciado de sacramento que seria la base de
un principio de acuerdo para alcanzar un consenso®. Aun asi,
creemos conveniente precisar en ulteriores didlogos, para ese
primer paso hacia el consenso mutuo, las posibles similitudes
entre las palabras “sacramento” y “acto de bendicién”.

6) Expectativas comunes

En definitiva, todos estos elementos deben ser de nuevo
valorados y reconsiderados por las Iglesias evangélicas como

59 Apol. 13,11-13.
60 Cf. GBT CEA/IELUA, Communio Sanctorum, § 83, en: Ibid., 190-

61 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 84, en: Ibid., 191.
62 Cf. GBT CEA/IELUA, art. cit., § 85, en: Ibid., 191.
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normativos y contemplados como desarrollos legitimos,
puesto que forman parte de la Tradicion apostodlica eclesial
y de sus tradiciones particulares, de la que ellas mismas son
herederas, la cual comienzan a revalorizar y a ser particular-
mente sensibles a ella®. Pero para ello deben de evitar siem-
pre ceiirse y aferrarse al rigorismo escrituristico del pasado
(en la busqueda de una palabra expresa de institucién divina
del sacramento, o promesa y eficacia de la gracia del mismo
Cristo) que mantuvieron como base para negar con fervor la
sacramentalidad de algunos actos litirgicos.

Como conclusion a estos dos trabajos evangélico-cato-
licos presentados aqui, pensamos que si estos bandos par-

63 También la renovada teologia reformada se esta replanteando
el valor legitimo de las vias de tradicién que poseen en su corta
trayectoria histérica como Iglesia confesional, a la vez que tiende a
una vision retrospectiva vinculante con la originalidad de la primitiva
Tradicién de la Iglesia Apostélica y que han compartido con la Iglesia
catdlica durante méas de quince siglos, cf. GBT CEA/IELUA, Communio
Sanctorum, § 51-56, en: DiEc XXXVIII, n. 121 (2003) 178-179. La misma
CowmisioN FE v ConsTITUCION elabord una redaccién consensuada sobre el
tema: “Escritura, Tradicién y tradiciones («Relacién de Montreal» 1963)”,
en: DiEc XXVI, n. 85 (1991) 321-336, esp. 328-331, en su seccién II: “Unidad
de la Tradicién y diversidad de las tradiciones” (§ 56-63), especifica que,
en relacién a diferentes posiciones de comprensién sobre la Tradicion,
se distingue con claridad entre la Tradicién y las tradiciones: (§ 58) “Pero,
mientras en el primer caso se sostiene que la Tradicién se halla en la
unidad concreta y organica de la unica Iglesia, en la segunda se acepta
que la Unica Tradicion puede hallar expresién en diversas formas, no
todas iguales y necesariamente completas”, (esp. 329). Otras comisiones
y grupos mixtos también estan destacando el papel vinculante y valor
normativo de la Tradicién, como es la COMISION INTERNACIONAL ANGLICANO-
LUTERANA, Relacion de Pullach, § 32-44, en: DiEc XXVI, n. 84 (1991) 117-203,
esp. 183-184, que ha hecho hincapié en la Tradicién Apostélica como
normativa para las demas tradiciones particulares: (§ 34) “Las dos Iglesias
estan de acuerdo en que todas las tradiciones estan subordinadas a la
Tradicién y que por lo tanto deben someterse a la prueba de la Tradicion”.
Otro ejemplo, mas reciente ha sido la ConsuLTA INTERNACIONAL REFORMADO-
MEeTopisTa, “Juntos en gracia de Dios. Relacién de la consulta internacional
Reformado/Metodista” (Cambridge, Gran Bretana del 23 al 27 de julio de
1987), en: DiEc XXVII, n. 89 (1992) 373-380, esp. 374, que de forma conjunta
explican: “Dentro de la amplia Tradicién, nuestras dos tradiciones se
originaron en circunstancias histéricas diferentes y tienden a referirse a
modelos de autoridad secundaria” (n. 1: <La Tradicién y las tradiciones»).
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tieran en sus posiciones ecuménicas de una comprensién de
signo/stimbolo sacramental méas amplia, esto daria mas juego
y posibilidad para un entendimiento mutuo. Ahi podria estar
la clave para el acabose de muchas de las disputas estériles
(del pasado y presente) y malentendidos entre Protestantes
y Catélicos. En cuyas discusiones deberiamos de plantearnos
si seguir aferrandonos a un rigorismo estrecho e inmutable
del pasado en nuestras posturas; o por el contrario, abrir-
nos, como hacian nuestros antepasados, a la visién de una
universalidad sacramental mas rica y amplia, y a una con-
cepcién mas realista de toda esta sacramentalidad eclesial,
que enriquezca y llene toda la actividad salvifica de la Iglesia
de Cristo y ella misma sea un medio de salvacién en el cual
y a través del cual Cristo mismo sigue actuando como sujeto
activo por medio de su Espiritu Santo.

Dicho sea de paso, dada la importancia e implicaciones
ecuménicas que tiene, en todo este universo sacramental, la
aplicacion del concepto “sacramento” a la Iglesia como “ins-
trumento del designio divino”, no queremos pasar por alto su
comprension para las Iglesias debido a las ambigliedades que
genera entre algunas de ellas, que muestran recelos y repa-
ros en la aplicacion y uso del cuestionado término.

7) Anexo: La Iglesia como signo e instrumento de salva-

cion
Este Grupo aleméan también aborda la concepcién sacra-
mental de la Iglesia a partir de su comprensién como “signo

e instrumento de salvacién” por su aplicaciéon del concepto
“sacramento”.

Catoélicos y Luteranos parten de la confesién comun de
que Jesucristo es el proto-sacramento, por el cual Dios se
comunica a los hombres. Y “a través de los medios de gracia,
por los cuales Cristo obra en la fuerza del Espiritu Santo, los
creyentes toman parte en la comunién de amor que existe
en Dios mismo”%. Pero, Dios para atraer a la comunién a
los hombres de todos los tiempos y lugares se sirve de la

64 GBT CEA/IELUA, Communio Sanctorum, § 86, en: DiEc XXXVIII,
n. 121 (2003) 192.
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Iglesia. A partir de Cristo, sacramento original, “la Iglesia
es en Cristo como un sacramento o signo e instrumento de
la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género
humano” (LG 1)%.

Esta problemaética sacramentalista ya fue tratada por
la Comisién Mixta Catdélico Romana-Evangélico Luterana
de Estados Unidos de América en su trabajo Iglesia vy justifi-
cacion (cap. 4), donde afronta la realidad de la Iglesia como
sacramentum salutis. Y aqui pasa la “prueba critica luterana”
esta concepcién sacramental catélica de la Iglesia:

“Con el concepto de sacramento de salvacién se expresa
la mision universal de la Iglesia y su dependencia radical de
Cristo. Asi resulta claro que ni el fundamento de la Iglesia ni su
finalidad residen en ella misma; que no existe desde si misma
ni para si misma. Unicamente en Cristo y por medio de El
Unicamente en el Espiritu Santo y por su medio, la mediacién
de la Iglesia es salvificamente eficaz. Esto es valido también y
especialmente cuando algunos tedlogos catélicos hablan de los
sacramentos como «autorrealizaciones» (Selbstvollziige) de la
Iglesia para excluir asi una comprensién extrinseca de la Igle-
sia como «administradora» de los sacramentos, de los «<medios
de gracia», y resaltar una afinidad interior (jno de identidad!)
entre la Iglesia, como signo e instrumento de la salvacién, y los
sacramentos en cuanto signos e instrumentos de la salvacién®.

Pero debemos precisar que el concepto de sacramento
se aplica a la Iglesia siempre de forma andloga®. Debido a
que:

“la Iglesia no es «sacramento» de la misma manera que lo son
los sacramentos del bautismo y de la Eucaristia. Esto aparece ya
claramente en lo que respecta a su funcionamiento: cada uno
de los sacramentos despliega su eficacia salvifica «por el sim-
ple hecho de ser puesto», es decir, su eficacia no depende de la
dignidad del que lo administra o del que lo recibe, pues en ellos
es Cristo quien opera la salvacién. Esto no puede decirse asi de

65 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 87: Ibid., 192.

66 CoMisION Mixta CaroLico RomaNa/EVANGELICO LUTERANA DE ESTADOS
Unipbos pE AMERICA, “Iglesia y justificacién (ID. La concepciéon de la Iglesia a
la luz de la justificacion (1994)”, § 122, en: DiEc XXXI, n. 100 (1996) 233-308,
esp. 241.

67 La palabra latina “veluti”, es una expresién adverbial modal
“como” que significa analogia, no identidad.
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la Iglesia como «sacramento». El concepto de sacramento, apli-
cado a la Iglesia, sirve mas bien como concepto teolégico de la
reflexion teoldgica, para esclarecer la intima relacién existente
entre la estructura exterior y visible y la realidad escondida y
espiritual de la Iglesia®®.

Desde esta perspectiva se aclara que la Iglesia no tiene
su fundamento y su meta en si misma, sino que su razén de
ser y existir se funda en servir como medio eficaz de salva-
cién. Es en este sentido cémo la teologia catdlica moderna
utiliza el concepto de “sacramento fundante” para la Iglesia,
mediante el cual se expresa que la Iglesia, si bien es cuerpo
de Cristo, no puede ser identificada sin mas con Cristo, el
proto-sacramento. Pues Cristo se sirve de ella como media-
dora de la salvaciéon para los hombres y ella necesita de la
fuerza vivificadora y asistencia permanente del Espiritu
Santo®.

Por su parte, el bando luterano también aporta su res-
pectiva interpretacion de la Iglesia, es la comunidad en la
que los medios de gracia dispuestos por Dios, Palabra y
sacramento, llegan a hacerse eficaces para los creyentes.
Segun esta posicidén, “tiene la Iglesia, en un sentido deri-
vado, un caracter salvifico instrumental: como mediadora de
Palabra y sacramento ella es instrumento a través del cual
el Espiritu Santo hace a los hombres santos”™. Los Luteranos
también conciben la Iglesia como mediadora de la salvacién
por cuanto que procura a los creyentes la participacién en la
salvacién por medio de la Palabra y el sacramento.

De ahi que los Luteranos crean mas conveniente el
empleo de la nocién sacramento —junto a su aplicaciéon para
el bautismo y la Eucaristia— a Cristo antes que a la Iglesia.
Partiendo de la premisa ‘Cristo constituye y sustenta a la
Iglesia a través de los medios de gracia particulares’, la
teologia luterana pide a la teologia catdlica que su discurso
sobre la Iglesia como “sacramento” debe tener una aplicacion
diferenciada del uso de este concepto para los sacramentos
particulares. Precisamente, por la inquietud que genera el
empleo del concepto de sacramento a la Iglesia, que podria

68 Iglesia vy justificacion (I1), § 123, en: Ibid., 241-242.
69 GBT CEA/IELUA, Communio Sanctorum, § 87.
70 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 88, en: Ibid., 192-193.
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oscurecer la concepcién de que “la Iglesia es santa y peca-
dora al mismo tiempo”™.

Aun cuando Catélicos y Luteranos juzguen de forma
diferenciada el uso analogo del concepto “sacramento” para
la Iglesia, sobre su sacramentalidad ensefian de comun
acuerdo varios puntos:

e “A través de toda su existencia la Iglesia es signo de
la voluntad salvifica de Dios, que quiere “que todos los
hombres se salven y lleguen al conocimiento de la ver-
dad” (1 Tim 2,4).

e “La Iglesia es, como mediadora de la Palabra y sacra-
mento, instrumento de gracia’.

e “La Iglesia esté sellada también ella misma en su esen-
cia por la recepcién y la mediaciéon de la Palabra y
sacramento”™.

2.1.5. Un camino por recorrer: «los sacramentos e insti-
tuciones» en el dialogo Catdélico-Menonita™

La iniciacién de un didlogo oficial entre Catdlicos y
Menonitas (anabaptistas), que no habia tenido nunca lugar
hasta ahora, ha sido una completa novedad en el dialogo
interconfesional. El objetivo ha sido el de ayudar a Menonitas
y Catdélicos a comprender las razones y superar las conse-
cuencias de varios siglos de aislamiento mutuo, hostilidad
reciprocas, divisiones y contiendas del pasado. Pues a pesar
de todo lo padecido, la identidad fundamental de los dos
interlocutores hunde sus raices en la persona de Jesucristo.

Este trabajo comuin que examinamos es fruto de la
sintesis de cinco anos de dialogo entre las dos comuniones.
Durante un periodo de cinco anos, de 1998 a 2003, se ha desa-
rrollado un dialogo entre Catdlicos y Menonitas, en un espi-

71 Cf. GBT CEA/IELUA, art. cit., § 88.

72 GBT CEA/IELUA, art. cit., § 89, en: Ibid., 193-194.

73 DiALoco CatoLico-MENONITA, “Llamados juntos a construir la
paz. Relacién del didlogo internacional entre la Iglesia catélica y la
Conferencia menonita mundial 1998-2003”, en: DiEc XXXIX, n. 123 (2004)
119-224, esp.177-193.
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ritu de encuentro, amistad y reconciliacién. Los interlocuto-
res se han encontrado en cinco ocasiones en sesiones plena-
rias de una semana cada una. En las cuatro primeras, las dos
delegaciones han presentado documentos de trabajo sobre
las respectivas compresiones de problematicas teolégicas
esenciales y diversos aspectos relacionados con la historia de
la Iglesia examinados por la Comisién mixta. Finalmente, en
la quinta sesién los interlocutores han redactado juntos esta
relacién comun que lleva por titulo Llamados juntos a cons-
truir la paz.

La tematica que nos interesa revisar esta contenida en
el segundo capitulo bajo el titulo: “Revisar juntos la teolo-
gia” —en el que se exponen cada una las respectivas visiones
comunes o divergentes de la Iglesia, del bautismo, de la
Eucaristia (Cena) y de la paz—, concretamente en la seccién B:
“Sacramentos e instituciones”. Los interlocutores, a partir del
examen de las diferentes interpretaciones de dos practicas
eclesiales tradicionales (bautismo y misa) que causaron la
ruptura entre catodlicos y anabaptistas en el siglo XVI, ense-
Nan una concepcién catdlica y otra menonita de los sacra-
mentos, junto a una valoracién de los puntos de acuerdo y de
desacuerdo histéricos.

1)  Una comprension catdlica de sacramento

Los Catdlicos aluden no sélo al importante valor que
tiene la antigua nocién de “sacramento”, sino también al
enriquecimiento evolutivo que ha venido expresado con dos
palabras: mystérion y sacramentum. Desde sus origenes se
ha partido de que ambos conceptos se refieren a la misteriosa
intervencion de Dios en su creacién para darse a conocer.
Ademas del significado de esta vision filoséfico-biblica, hay
que anadir que tradicionalmente se ha situado la posicién
sacramentologica general de la Iglesia catélica en la relacién
interaccional entre Dios y el hombre de un modo no sélo indi-
vidual, sino también comunitario y cooperativo. Para llegar
finalmente a vincular hoy la nocién de personalismo colec-
tivo con la nocién de dimension eclesial de los sacramentos
“en la que los «sacramentos» es la expresién simbélica de la
incorporacién escatolégica de Dios por el Espiritu, primero
en Cristo (el sacramento/fuente) y después en la Iglesia (el
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sacramento fundamental de Cristo)”™. Segin esta compren-
sién catdlica de los sacramentos, la Iglesia se presenta, en
cuanto Cuerpo de Cristo, como sacramento fundamental de
la promesa y futura instauracién del Reino de Dios™.

En esta visién se combina la actual concepcién de Cristo
visto como sacramento primordial (original) y la Iglesia como
sacramento fundamental y central del encuentro con Cristo,
cuyo encuentro se realiza a través de los sacramentos con-
cebidos como derivaciones o autorrealizaciones de la Iglesia
de Cristo. Esta novedosa concepcién sacramental, impulsada
por el Vaticano II, pero que venia ya desarrollandose por la
teologia catélica desde méas de diez afios antes y profundi-
zada ulteriormente por la teologia contemporanea, muestra
una objetividad y un realismo sacramental que se enfrenta
con la clasica concepcién cosificante del signo sacramental™.

Todo este complejo sistema sacramental catdlico se
funda en la centralidad y actualizacién del misterio pascual,
que es el lugar por excelencia donde Dios se comunica y con-
cede la salvacion por los actos y las palabras simbdlicas, de
los que la Iglesia es depositaria y promotora, habilitada por el
Espiritu Santo, a través la participacién activa de los fieles en
esas mismas acciones. Ademas en esta interaccion interper-
sonal entre Dios y nosotros es necesaria la fe personal, pues
los signos sagrados son “sacramentos de fe”".

74 DiidLoGco CaroLico-MEeNoNITA, Llamados juntos a construir la paz,
§ 112, en: Ibid., 177-178.

75 Cf. LG 48; Flp 2,12.

76 Confréntese esta perspectiva ya dilucidada en el anexo: La
Iglesia como signo e instrumento de salvacion, que acabamos de exponer,
a partir del trabajo previo de la Comisién mixta Catdélico-Luterana de
Estados Unidos, Iglesia vy justificacion (ID, § 122-123; y del Grupo bilateral
Catélico-Luterano de Alemania, La Iglesia como Comunién de los Santos,
§ 86-89. Sobre la comprensién cosista del sacramento ya vimos las
desviaciones sufridas, en los comentarios que expusimos en la nota 21.

77 Y lo son de cuatro maneras: los sacramentos presuponen la
fe; alimentan la fe; fortifican la fe y expresan la fe. Cf. DiALoco CaroéLico-
MENoONITA, Llamados juntos a construir la paz, § 113, en: Ibid., 178-179.
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2) Una concepcion menonita de las instituciones

Los Anabaptistas-Menonitas parten de una comprensién
de los sacramentos distinta de los Catélicos. En primer lugar,
en su teologia “institucional” (sacramental) usan la nocién de
institucion en lugar de “sacramento”. Aplican el término de
instituciones en lo que concierne a dos de ellos, al bautismo y
la Cena, apoyandose en que la Iglesia primitiva inicié y conti-
nuo estas practicas por voluntad de Cristo porque las ordené
(instituyd)™. Estas dos instituciones son comunes a todas las
Iglesias menonitas, es decir, son practicadas con regularidad
en todas ellas. En cambio, se da el caso de que existe una ter-
cera institucion, el lavatorio de los pies, que tan sélo es prac-
ticada por algunas de entre ellas™, esto es, no es una norma
para la totalidad.

En segundo lugar, esté la cuestiéon terminolégica seman-
tica. Los Menonitas no usan el término eucaristia, sino que
esta comida recibe el nombre de “Cena del Sefor” o también
“Santa Comunién”.

En tercer lugar, entre los escritos teolégicos y confesio-
nales oficiales es corriente y normal hablar de simbolos y
signos referidos a instituciones y elementos sensibles (mate-
riales) tales como: aguda, pan y vino. Esto quiere decir que
las instituciones y los signos sensibles indican su significa-
cién espiritual y en el caso de la Cena su memoria histérica
retrospectiva®.

3) Convergencias y divergencias sacramentales

En cuanto a las concordancias mutuas sobre cuestiones
sacramentales podemos extraer las siguientes®:

— Las dos Iglesias (catdlica y menonita) admiten que
los dos sacramentos evangélicos (bautismo y cena)

78 Mt 26, 25-29; 1 Cor 11, 23-26.

79 Cf. Jn 13, 3-17.

80 Cr. DiALoGo CATOLICO-MENONITA, LLAMADOS JUNTOS A
CONSTRUIR LA PAZ, § 120, EN: IBID., 183-184.

81 Cf. Didroco Catorico-MEeNoONITA, Llamados juntos a construir la
paz, § 128, en: Ibid., 189.
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tienen su punto de partida y referencia en Jesu-
cristo, y en las ensefnanzas primitivas de la Sagrada
Escritura.

— Ambas Comuniones comparten que la celebracién
de estas instituciones o sacramentos es una ocasién
propicia y extraordinaria de encuentro con la oferta
salvifica de la gracia divina revelada en Jesucristo.

— Son ocasiones de mostrar el compromiso de la
comunidad de creyentes con el Cuerpo de Cristo y
con el estilo de vida coherente con el Evangelio.

— Ademas, Catolicos y Menonitas reconocen que estas
instituciones son actos de toda la Iglesia.

Respecto a las disensiones, éstas se concretan en algu-
nos acentos de naturaleza sacramental e institucional. Aun-
que las dos Iglesias consideran a los sacramentos e insti-
tuciones como signos exteriores instituidos por Cristo; sin
embargo, conciben su poder de forma distinta®:

— Para los Menonitas, los signos institucionales “dan
testimonio de la obra salvifica de Cristo e invitan
a participar en la vida de Cristo”, pero no donan
gracia alguna con motivo de la celebracién de las
instituciones.

— En cambio, para los Catdlicos, ademas del hecho de
participar en la vida de Cristo, estos signos comu-
nican a los que los reciben, la gracia (sacramental)
propia de cada sacramento.

4) Propdsitos comunes

No obstante, creemos que Menonitas y Catélicos no
difieren tanto ni estan tan separados en sus respectivas posi-
ciones, pues la misma actualizacién en los signos de la vida
de Cristo (misterio pascual), conlleva ya una anticipacién de
la participacién de la gracia y vida divina, aunque los Meno-

82 Diiroco Carorico-MENONITA, Llamados juntos a construir la paz, §
135, en: Ibid., 190-191. Las palabras en cursiva son nuestras.
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nitas sélo la comprendan como un simbolo representativo de
su significacién.

Por otra parte, como la cuestién dista mucho, por ahora,
de acercar y conciliar posturas para una mutua reconcilia-
cién, recomendamos, tal como ellos mismos sefialan, que se
perfilen mas a fondo en futuras conversaciones los puntos de
conexion entre la concepcién catélica de los sacramentos y
la concepcién menonita de las instituciones, para concretar
otras concordancias y discordancias con vista a atenuar o
suprimir reticencias, malentendidos y desavenencias que
perduran desde la época de la division (s. XVI).

2.1.6. Acuerdos sobre «los ritos sacramentales» en la
Comision mixta Catdlica-Metodista

a. Informe de Mildn (1983)

Desde el comienzo de las discusiones bilaterales en
1967, la Comision Mixta Internacional entre la Iglesia Cato-
lica Romana y el Consejo Metodista Mundial lleva varias
décadas examinando numerosos temas de interés para
ambas confesiones en reuniones anuales. En las ultimas tres
décadas del siglo XX ha ido presentando una relacién suce-
siva cada cinco anos. La primera relacion publicada, la “Rela-
cién de Denver” cubrié el periodo de 1967-1970, que examino
temas como: cristianismo y mundo contemporaneo, espiri-
tualidad, Eucaristia, ministerio y autoridad... La “Relacién
de Dublin” (1972-1975) siguié estudiando sustancialmente los
mismos temas. Entre 1977 y 1981 toma como tema general
un estudio sobre “el Espiritu Santo”, presentando finalmente
después de varios encuentros un documento de acuerdo en
1981, el “Informe de Honoluli”®. En Honolulu se propuso que
la nueva Comisién deberia centrarse, como tema nuevo de
estudio, en la naturaleza de la Iglesia. La Comisién estudio
la nueva propuesta reuniéndose en cuatro ocasiones, sus dos
primeras reuniones transcurrieron en Reuti-Hasliber (Suiza)
en 1982 y en Milan en 1983. Nos centramos en este documento

83 CoMISION MIXTA INTERNACIONAL ENTRE LA IGLESIA CATOLICA ROMANA Y EL
ConNsEJjo METopIsTA MUNDIAL, Informe de Honolulu, 1981, en: DiEc XIX, n. 64
(1984) 261-284.
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de Milan que ofrece el progreso de la Comisién en estos dos
primeros anos de trabajo en un informe deliberadamente
titulado Hacia una declaracion sobre la Iglesia®. Al final del
documento los miembros presentan una serie de “notas”, en
consideracion a la Iglesia y los sacramentos, que vienen a
ser como puntos de acuerdo de los progresos alcanzados en
materia doctrinal sacramental.

Metodistas y Catolicos afirman que la Iglesia ha recibido
tanto el bautismo como la Eucaristia por institucién divina,
definidos como “signos exteriores de la gracia interior que
se componen de acciones y palabras por las que Dios sale al
encuentro de su pueblo; estos signos son reconocidos como
sacramentos por las dos Iglesias™®.

Curiosamente usan sin distincién la palabra “institutio”
y sin entrar en confrontacién y, ademas, coinciden en que
la Iglesia tiene autoridad y poder para instituir otros ritos o
ceremonias sacramentales que tienen de suyo valor como
signos del amor salvador de Dios en Cristo:

“Algunos de éstos les reconoce la Iglesia Catélica Romana
como sacramentos puesto que los ve derivados fundamental-
mente de la voluntad de Cristo. Los metodistas cuando usan el
término sacramento sélo para los dos ritos, que los Evangelios
explicitamente registran de institucién de Cristo, no por eso
niegan el caracter sacramental de los otros ritos”®.

Por consiguiente, los Metodistas —sin animo de des-
virtuar ni desacreditar lo ya institucionalizado en la Iglesia
catdlica— usan y restringen el concepto “sacramento” Unica
y exclusivamente para los dos sacramentos en los que ha
habido, segun los Evangelios, fundacién (intencién) explicita
por parte de Cristo. No obstante, no les restan valor sacra-
mental ni salvifico a los restantes ritos.

84 CowmisioN MixTa IGLEsia CaTtorica Romana/CoNSEJO METODISTA
MunbiaL, “Un documento de trabajo de la Comisién Internacional Catolico-
Metodista (Milan 1983)”, en: DiEc XIX, n. 64 (1984) 285-294.

85 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1983. Informe de Mildn,
nota § 3, en: Ibid., 292.

86 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1983. Informe de Mildn,
nota § 3, en: Ibid., 292-293.
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La Comisién sigue profundizando en la realidad sacra-
mental aportando unas definiciones claves y concordadas
sobre lo que implican y significan los sacramentos desde el
punto de vista teolégico, eclesial y ecuménico. Asi, aclaran
que los sacramentos son®”:

1. Eldltimo término de la senda de entrada de Dios en
la vida humana (divinizacion del hombre).

2. La gracia que comunican es la gracia de Cristo, ima-
gen visible del Dios invisible, en el que se han unido
ambas naturalezas (humana y divina) en una sola
persona.

3. La Iglesia, en cuanto “administradora” de estos sig-
nos de gracia, proclama la accién salvifica del mismo
Cristo actuando en nosotros, y cada sacramento
comunica asimismo la realidad de dicha interaccién
en nuestras vidas.

En ultimo lugar, Metodistas y Catdélicos aluden a la efi-
cacia de los sacramentos, pero uniéndoles la condicién de
la respuesta humana libre de la fe que necesariamente tiene
que aportar el receptor, para que sea concedida la gracia:

“Los sacramentos son signos efectivos por los que Dios da
gracia por medio de la fe. Su eficacia no debe ser concebida de
forma puramente mecanica. Dios actia a través de su Espiritu
de forma misteriosa mas alla de la comprensiéon humana, pero
invita a la plena y libre respuesta humana’s.

Aunque si bien es cierto que, en esta definicién, no
hacen uso especifico de la conocida expresiéon ex opere ope-
rato —quizas para no dar lugar a equivocos— no por ello dejan
de explicitar que los sacramentos son signos eficaces “por los
que Dios da” su gracia. La conjugacion verbal “da”, en tercera
persona del singular del presente de indicativo (= “dona-
cién”), podria equivaler a lo que significa la expresion latina
bien comprendida, eso si, aclaramos que dicha donacién no
se hace de forma puramente mecanica o automatica. Sino

87 Cf. Hacia una declaracién sobre la Iglesia 1983. Informe de
Mildn, nota § 4, en: Ibid., 293.

88 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1983. Informe de Mildn,
nota § 5, en: Ibid., 293.

72

Universidad Pontificia de Salamanca



que Dios comunica misteriosamente su gracia por medio del
Espiritu, pero contando con la libre iniciativa y respuesta
humana, asi como con las disposiciones internas de quien lo
recibe® (estas notas estan contenidas en la férmula ex opere
operantis).

No obstante, Metodistas y Catélicos terminan con una
observacién que necesitara de una ulterior revisién por
parte de los dos bandos, en torno al grado de acuerdo en la
comprensién del axioma tomasino: Sacramenta significando
causant (los sacramentos causan I[sus efectos] por su signifi-
cacion). Por lo que apuntan a que esta expresién tendria que
someterse a estudio y a debate en préximas relaciones con
el objetivo de llegar a una comprension comuin sobre cémo
comunican los medios de gracia su eficacia. De hecho, la
interpretacion sobre como dispensan los medios de gracia su
eficacia, y el grado de desacuerdo y acuerdo progresivo ha
sido expresado en nuevas relaciones de trabajo como vamos
a seguir viendo en sus declaraciones.

b. Relacion de Nairobi (1982-1986): Hacia una declara-
cion sobre la Iglesia®

El tema nuevo, que se ha ocupado de la naturaleza de la
Iglesia, fue estudiado y profundizado por la Comisién que se
reunio en cuatro ocasiones entre los anos 1982-1985. Precisa-
mente, fue en la primera sesiéon en Reuti-Hasliber (Suiza) en
1982, donde se decidié el tema de los cinco anos siguientes: la
naturaleza de la Iglesia. Los encuentros siguientes en Milan
en 1983 (que acabamos de ver), en Lake Junaluska y en Vene-
cia, examinaron la naturaleza de la Iglesia, los sacramentos,
el episcopado y los “diferentes caminos de ser una unica
Iglesia”, llegandose finalmente a la redaccién del texto de la
Relacion de Nairobi (1986). En el encuentro final de Venecia
se sugirié que la préxima Comisién siga estudiando el tema
general de la Tradicion apostdlica.

89 Cf. DH 1606, 1607, 1608.

90 CowmisioNn Mixta IGgLEsia Carorica RoMaNna/CoNSEJO METODISTA
MunbiaL, “Hacia una declaracién sobre la Iglesia. «Relacién de Nairobi»
(1982-1986)", en: DiEc XXVI, n. 86 (1991) 525-550, esp. 531-533.
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La Relacion de Nairobi trata algunas de las cuestiones
mas dificiles que metodistas y catdlicos tienen que afrontar
juntos. Estas discusiones y reuniones van a seguir siendo
inestimables para continuar el camino que ambas Iglesias
han emprendido hacia la plenitud de la comunidad y la
comunién como meta y objetivo marcados. La seccién II titu-
lada “La Iglesia y los Sacramentos”, es el escenario donde la
comisién mixta examina ciertas cuestiones sacramentales
sobre: institucién, signo, fe personal y comunitaria, eficacia
de la gracia.

Metodistas y Catélicos concuerdan en que tanto los
aspectos antropolégicos y como los comunitarios estan pre-
sentes en los (dos) sacramentos, considerandolos como fun-
damentales. El aspecto personal y comunitario implica la
confesion de fe (relaciéon ascendente, hombre — Dios), y la
conversién de vida por la cual los cristianos pasan a pertene-
cer a la Iglesia (cuerpo) y, por ende, a Cristo (cabeza)®'.

Ambas partes concuerdan en que la Iglesia es deposi-
taria por institucién divina del bautismo y la Eucaristia, y los
consideran como signos externos de la gracia interior que
requieren unos elementos sensibles, unos gestuales (mate-
riales) y otros formales (palabra), medios por los que Dios
comunica su gracia al hombre (relacién descendente, Dios
hombre) y ambas Iglesias reconocen a estos dos signos como
sacramentos®.

Por otra parte, las dos Iglesias coinciden en que “la Igle-
sia tiene autoridad para instituir otros ritos y otras ceremo-
nias que son consideradas como gestos sagrados y signos del
amor redentor de Dios en Cristo (cf. Relacion de Honolulu, n.
49, relativo al matrimonio)?:

91 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacién de Nairobi,
§ 11y 12, en: Ibid., 531-532.

92 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacién de Nairobi,
§ 13, en: DiEc XXVI, n. 86 (1991) 532; ya antes en: Hacia una declaracion
sobre la Iglesia 1983. Informe de Mildn, nota § 3, en: DiEc XIX, n. 64 (1984)
292.

93 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacion de Nairobi,
§ 13; y también en: Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1983. Informe de
Mildn, nota § 3. Ver esta alusién al matrimonio cristiano como alianza y
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— En este abanico sacramental los Catdlicos recono-
cen a algunos de estos ritos como sacramentos ya
que admiten que proceden en ultimo término de la
voluntad de Cristo.

— En cambio, los Metodistas a pesar de que aplican
la palabra “sacramento” Unicamente a sus dos ritos
—cuya instituciéon divina esta explicita en el Evange-
lio—, es estimable senalar que no sélo no rechazan
los sacramentos catdlicos, sino que ademas les reco-
nocen a todos ellos un caracter sacramental®.

No obstante, ambas Iglesias consideran como necesario
incluir los sacramentos en el contexto de un universo sacra-
mental mas pleno que implica la intervencién (accién) de
Dios “en la historia de la salvacién, en la Iglesia y en las vidas
humanas individuales”®. Estos sacramentos otrogan la gracia
que viene de Cristo, que es la realidad de su accién en la vida
de los creyentes.

Viendo el progreso de sus declaraciones, en este sentido,
creemos que un término genérico como ‘rito” podria ser vali-
damente aplicable al resto de celebraciones litirgicas de la
realidad sacramental de los Metodistas, independientemente
de los rasgos de naturaleza sacramental que les atribuyan a
estos signos analogos y compatibles con los que asignan a sus
dos “sacramentos” evangélicos.

Aun mas, ambos bandos convergen en considerar a los
(dos) sacramentos como “signos eficaces por los que Dios da
la gracia por fe” al receptor. En este momento se da un pro-
greso en sus reflexiones al rechazar de plano un sacramenta-
lismo ritualista o mecanico evitando considerar que se dé una
eficacia automatica en el sacramento. En sus expresiones, se
percibe un claro reflejo de la doctrina sacramental oriental
sobre la interaccion sacramental entre la accién misteriosa

signo del amor fecundo de Dios en el Informe de Honolulu, 1981, en: DiEc
XIX, n. 64 (1984) 279.

94 Cf. Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacion de
Nairobi, § 13.

95 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacion de Nairobi,
§ 14, en: Ibid., 532.
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de Dios que exige la presuncién de fe al hombre: “Dios actua
por su Espiritu de manera misteriosa, mas alla de la com-
prensién humana, pero invita a dar una respuesta humana
plenamente libre”®.

De esta forma, Metodistas y Catolicos desarrollan una
comprensién novedosa de signo sacramental méas préxima
a la teologia contemporanea, llegando a un principio de
acuerdo doctrinal sacramental comun y sin caer en una cosi-
ficacion sacramentalista del signo, pues omiten determina-
das férmulas y expresiones que fueron causa de polémica en
el pasado. Afirman, pues, que los sacramentos de la Iglesia:

“son signos eficaces de la gracia, porque no son actos simple-
mente humanos. Por el poder del Espiritu Santo aportan a
nuestras vidas la accién vivificante de Cristo e incluso el don de
su persona. Es la acciéon de Cristo la que se encarna y manifiesta
en las acciones de la Iglesia que, acogidas en la fe, culminan en
un verdadero encuentro con el Sefior resucitado”.

Por consiguiente, Cristo mismo que se dona, aporta
su accién santificante a la vida del cristiano. Esta accién de
Cristo se manifiesta y actualiza en los acciones de la Iglesia
que deben ser realizadas con fe, culminando asi en un verda-
dero encuentro con el Senor, cuyo fruto ultimo del encuentro
es la edificacion de la Iglesia y nuestra santificacion.

c. La Palabra de vida (1995)%

En 1995 la Comisién mixta después varias sesiones y reu-
niones de trabajo en comun llegd a elaborar una declaracion
sobre la Revelacion y la Fe, por la que han llegado a estudiar
los modos en que Dios se da a si mismo y la respuesta que
nosotros damos. En relacién a nuestra temaética sacramen-
taria, este trabajo ha sido la antesala de lo que finalmente
llegaron a redactar de comun acuerdo entre 1997 y 2001, la

96 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacién de Nairobi,
§ 15, en: Ibid., 533.

97 Hacia una declaracion sobre la Iglesia 1986. Relacion de Nairobi,
§ 16, en: Ibid., 533.

98 CoMISION MIXTA DE DIALOGO ENTRE LA IGLESIA CATOLICA RoMANA Y
EL CoNseJo METODISTA MUNDIAL, “La Palabra de vida. Declaracion sobre la
Revelacion y la Fe”, en: DiEc XXXII, nn. 103-104 (1997) 317-364, esp. 351-356.
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séptima serie, tras varios anos de trabajos, consultas y un
acercamiento de posturas. En su relacion de 1991 sobre La
Tradicion apostélica®, en su reflexion sobre la ordenacion, la
Comisién sintié la necesidad de una reflexién mas profunda
sobre la naturaleza del sacramento. Y precisamente, en este
nuevo trabajo La Palabra de vida, ha dedicado a la tematica
una seccién, la seccién cuarta, que lleva por nombre: “Vida
sacramental’.

Partiendo de la idea de Cristo como “sacramento pri-
mordial” —tal como ya usaron y pusieron en marcha algunos
tedlogos catdlicos—, y aclarando que mystérion es uno de los
nombres mas antiguos utilizados para sacramento, el texto
afirma la existencia para los cristianos de una base escri-
turistica por la que se define a Cristo de este modo, al ser
mencionado como “el misterio de nuestra religiéon” (1 Tim
3,16), (cf. n. 94). Se alude también al “misterio de Dios”, esto
es, a su plan eterno que ha sido revelado y consumado en la
persona y obra de Jesus, como designio salvifico dirigido por
igual a judios y gentiles. Asi pues, Cristo mismo, en cuanto
sacramento originario, “es el signo de nuestra salvacién y el
instrumento por el que es llevada a cabo”!®.

Andando el texto, nos percatamos de que cada vez mas
nos acercamos a nuestro contexto, es decir, a los temas que
planteamos al comienzo del estudio, cuando se define al con-
junto de miembros creyentes incorporados a Cristo, como el
Cuerpo de Cristo y la comunidad del Espiritu Santo, se puede
hablar andlogamente de la Iglesia como:

“un sacramento que manifiesta la gracia de Dios entre noso-
tros y, al mismo tiempo, significa de alguna manera gracia y
llamada a la salvacién dirigida por Dios a toda la humanidad”
(cf. LG 1)ton,

99 CowmisioNn Mixta IGgLesia Catorica RoMaNa/CoONSEJO METODISTA
MunbiaL, La Tradicion apostélica (1986-1991), en: EOe II, Salamanca 1993,
M-IC/45, nn. 820-923, pp. 261-289.

100 CowmisioN MixTa IGrEsia Catorica RomaNa/CoONSEJO METODISTA
MunpiaL, “La Palabra de vida”, § 95, en: DiEc XXXII, nn. 103-104 (1997) 352.

101 La Palabra de vida, § 96, en: DiEc XXXII, nn. 103-104 (1997) 352;
y anteriormente en: Hacia una declaracién sobre la Iglesia 1986. Relacion
de Nairobi, § 9, en: DiEc XXVI, n. 86 (1991) 531.
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A partir de esta aproximacién, ambos bandos conside-
ran los sacramentos como actos solicitos del Dios revelado y
actos operativos en los fieles creyentes que los reciben. Meto-
distas y Catolicos hacen referencia expresa a la idea occi-
dental de institucién por parte de Cristo y a la eficacia por su
Espiritu divino. Pero, para la cuestién de la “eficacia” —en vir-
tud de la cual se cree que Dios concede su gracia— en ningin
caso llegan a usar el principio tridentino “ex opere operato”:

“Los sacramentos de la Iglesia pueden ser considerados
como instancias particulares del Misterio divino revelado y
hecho operativo en las vidas de los fieles. Instituidos por Cristo
y hechos eficaces por el Espiritu, los sacramentos hacen llegar
el Misterio a aquéllos en los que Dios se complace en habitar”!°2.

Asi pues, partiendo de esta consideracién de los sacra-
mentos como casos particulares de la revelacién del Misterio
de Dios:

“Los sacramentos particulares dimanan de la misma natu-
raleza sacramental de la autocomunicacion de Dios a nosotros
en Cristo. Son modos especificos en los que, por el poder del
Espiritu Santo, Jesus resucitado realiza su presencia salvadora
y su accioén eficaz en medio de nosotros”!®.

Es mas, hacen remontar el origen mismo de estos medios
o modos salvificos a las palabras, signos y acciones de Jesus
dirigidas a los que venian a él con fe, los cuales cobran todo
su sentido y significado tras su pasién, muerte y resurrec-
cién, dandoles del impulso necesario para que sus palabras y
acciones se mantengan en nosotros (la Iglesia) a través de los
signos sacramentales'®. La comisién se situa de esta manera
en una concepcién fundacional (“institucional” —aunque sin
usar la palabra) por Cristo mas amplia, al modo como era
conocida y concebida en la época medieval.

Por otra parte, establecen una estrecha conexién entre
la Iglesia y los sacramentos en un doble dinamismo sacra-
mental reciproco:

102 La Palabra de vida, § 97, en: DiEc XXXII, nn. 103-104 (1997) 352-
353.

103 La Palabra de vida, § 98, en: Ibid., 353.

104 Cf. La Palabra de vida, § 98.
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“Los sacramentos edifican la Iglesia como cuerpo de
Cristo hasta que sus miembros lleguen a su estatura plena; la
Iglesia actiia mediante los sacramentos en virtud de la misién
recibida del Espiritu Santo”!%.

En esta labor constructiva, los sacramentos son inter-
dependientes unos de otros pues “en virtud de su naturaleza
eclesial, los sacramentos estan organicamente referidos unos
a otros”. Aunque Metodistas y Catoélicos comparten criterios
de edificabilidad e iniciacién al Cuerpo de Cristo, subrayan la
interconexion vital entre la comunion eclesial y el bautismo y
Eucaristia de forma diferente pero andloga:

“Los Metodistas afirman la plena naturaleza sacramen-
tal de los ritos del bautismo y la Eucaristia, atribuyen a Cristo
su institucién directa. Al mismo tiempo, consideran que otras
practicas cristianas enumeradas por el propio Wesley, son
medios especificos de gracia. Los Catdélicos atribuyen la prima-
cia al bautismo y la Eucaristia entre los siete ritos sacramenta-
les que sostiene la vida de fe”!.

Metodistas y Catodlicos no tienen problema en atribuir
conjuntamente el origen de dos sacramentos (bautismo
y eucaristia) a la persona de Cristo. Pero, los Metodistas
reconocen en los ritos del bautismo y la Eucaristia la plena
naturaleza sacramental, que practican siguiendo la volun-
tad de su fundador, y sefnalan que otros ritos sacramentales
son contados también como “medios especiales de gracia’,
refiriéndose mas adelante a los siete sacramentos, y a pesar
de que no reconocen a los otros cinco como sacramentos del
Evangelio admiten la presencia activa del Espiritu Santo en
los creyentes!®”. En cambio, los Catélicos reconocen la prima-
cia sacramental al bautismo y a la Eucaristia entre los siete
sacramentos que edifican la vida de la fe, pero sin rebajar el
caracter sacramental del resto de sacramentos.

Después de hacer un preciso comentario a las gracias
atribuidas a cada uno de los ritos sacramentales, Catolicos
y Metodistas terminan la seccién cuarta, admitiendo tam-
bién otros “medios de gracias”'®®. Aunque el texto no lo dice

105 La Palabra de vida, § 99, en: Ibid., 353.

106 La Palabra de vida, § 100, en: Ibid., 353.

107 La Palabra de vida, § 101-106, en: Ibid., 353-355.
108 Cf. La Palabra de vida, § 107, en: Ibid., 355-356.
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expresamente, en esta expresién incluimos otro tipo de ritos
que los catdlicos denominamos con el nombre de “sacramen-
tales”.

Mas adelante, ambos bandos, después de un trabajo
previo de consultas, reuniones y contactos, siguieron pro-
fundizando y mejorando la percepcién de la realidad sacra-
mental y los criterios teolégicos compartidos aqui expuestos,
llegando a perfeccionar su redaccién en la ultima relacién
conjunta, la séptima serie.

d. Séptima serie (2001): Una declaracion de la verdad
en el amor'®

Entre los afios 1997 y 2001, esta Comision mixta sometid
a debate un nuevo trabajo con el titulo: Decir la verdad en el
amor: la autoridad de ensennanza en los Catodlicos y los Meto-
distas, estudiando el ejercicio del magisterio de ensefhanza
en la Iglesia y por la Iglesia, y en este texto se ha llegado a
consensos sustanciales en materia de ensefanza normativa
y de doctrina sacramental, fruto de previas y acuciantes
reuniones, a través de un largo y lento proceso de reflexion,
didlogo, debate y puesta en comun y, finalmente, de elabora-
cién conjunta. “Esta declaracién aporta una pieza mas a un
mosaico que se ha elaborado lentamente, y que muestra la
articulacién de los diversos elementos que, por el poder del
Espiritu Santo, contribuyen a la vida de la Iglesia en cuanto
portadora fiel de la revelacién de Jesucristo a la generacio-
nes futuras”!'°.

Segun nuestro parecer, consideramos que este ha sido
el documento de consenso mas completo redactado por esta
comisidén internacional, en cuanto que han tocado cuestiones
de naturaleza sacramental de cierta envergadura y alcance,
ademas de que muestra los progresos conseguidos y la etapa
final de la evolucién de todas las anteriores relaciones. Esta

109 CowmisioNn MixTta IGLesia Catorica Romana/CoONSEJO METODISTA
MunbiaL, “Decir la verdad en el Amor: La autoridad de ensefianza en los
Catodlicos y los Metodistas” (1997-2001), en: DiEc XXXVII, n. 117 (2002)
67-130, esp. 93-100.

110 Decir la verdad en el Amor (2001), en: DiEc XXXVII, n. 117 (2002)
68.
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comisién mixta, que ha conocido cambios en su composicién
y continuidad, ha gozado de excelentes relaciones de trabajo
y de un clima de confianza mutua que nace de la devocién
a Cristo y de la busqueda de la “comunién plena en la fe, la
misién y la vida sacramental” entre ambas Iglesias. Dicho
documento ha sido obra de los miembros integrantes de esta
comisién oficialmente nombrados por el Consejo Pontificio
para la promocién de la unidad de los cristianos y por el Con-
sejo Metodista Mundial. Examinemos la seccién III dedicada
por entero a “los medios de gracia, los servidores de Cristo y
de su Iglesia’.

Partiendo de la idea comun de que “Dios se sirve de
medios de gracia que son canales fiables”, la Comisién ha
valorado la necesidad de explorar juntos (Metodistas y Cato-
licos) méas profundamente el significado de “sacramento”.
A partir de aqui la Comisién hace un recorrido escueto y
preciso recogiendo algunos aspectos sustanciales comunes y
diferenciales de estos medios/signos de gracia ya declarados
en las otras relaciones previas.

Segun las declaraciones previas de Metodistas y Catdli-
cos, en el documento de estudio Hacia una Declaracion sobre
la Iglesia (Milan 1983) y poco después en su relacién posterior
Relacion de Nairobi 1986, los sacramentos son “signos exter-
nos de la gracia interior, consisten en acciones y palabras
mediante las cuales Dios se encuentra con su pueblo”'. Y
como acciones de la Iglesia, los sacramentos son “signos efi-
caces de la gracia, que por el poder del Espiritu Santo, apor-
tan... la accién vivificante de Cristo..., que culminan en un
verdadero encuentro con el Sefior resucitado”!'2.

Al final del estudio La Tradicion apostolica, examinando
el ministerio ordenado, la Comisién indicaba igualmente la

111 Hacia una declaracioén sobre la Iglesia 1983. Informe de Mildn,
nota § 3, en: DiEc XIX, n. 64 (1984) 292; y Hacia una declaracion comun de
la Iglesia 1986. Relacion de Nairobi, § 13, en: DiEc XXVI, n. 86 (1991) 532.

112 Hacia una declaracion comun de la Iglesia 1986. Relacion
de Nairobi, § 16, en: DiEc XXVI, n. 86 (1991) 533. Cf. Decir la verdad en el
Amor, § 53, en: DiEc XXXVII, n. 117 (2002) 96.
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necesidad de “una mas profunda reflexién comun sobre la
naturaleza del sacramento”!'s.

En la relaciéon La Palabra de vida la discusion sobre la
“vida sacramental” parte de Cristo mismo en cuanto sacra-
mento primordial, “a la vez signo de nuestra salvacion e ins-
trumento mediante el cual se realiza”. En cuanto incorporada
a Cristo “la Iglesia puede ser concebida andlogamente en
términos de sacramento”''*. El texto Hacia una declaracion
sobre la Iglesia describia ya a la Iglesia como “capaz de servir
como signo, sacramento y ser precursora del Reino de Dios
en este tiempo, entre el «ya» y «todavia no»", y afirmaba igual-
mente que “Cristo actiia por medio de su Iglesia”''°.

En ultima instancia, la Comisién considera los sacra-
mentos como casos particulares del misterio divino revelado,
puesto que “derivan de la naturaleza sacramental de la auto-
donacién de Dios a los hombres en Cristo”!'¢. Cristo se dirigia
El mismo en palabras, signos y acciones a los que venian a
El en la fe: “Tras su pasién, muerte y resurreccién de Cristo,
el Salvador continua sus palabras y acciones entre nosotros
por medio de los signos sacramentales”''?. Si por un lado, los
Catélicos reconocen a los siete ritos, como sacramentos en
sentido estricto, pero priorizando el bautismo y la eucaristia;
por otro, los Metodistas sélo asignan al bautismo y a la Cena
una naturaleza plenamente sacramental (en cuanto institui-
dos por Cristo), pero admiten otras practicas como “medios
de gracia” que ahora veremos.

113 CowMisioNn MixTa IGLEsia Catorica Romana/CoONSEJO METODISTA
MunbiaL, La Tradicion apostdlica (1986-1991), n. 89, en: EOe II, Salamanca
1993, M-IC/45, n. 911, 285. Cf. Decir la verdad en el Amor (2001), § 53, en:
DiEc XXXVII, n. 117 (2002) 96.

114 La Palabra de vida (1995), § 95-96, en: DiEc XXXII, nn. 103-104
(1997) 352-353.

115 Hacia una declaracion comun de la Iglesia 1986. Informe de
Nairobi, § 8-9, en: DiEc XXVI, n. 86 (1991) 531. Cf. Decir la verdad en el
Amor (2001), § 54, en: DiEc XXXVII, n. 117 (2002) 97.

116 La Palabra de vida, § 98, en: DiEc XXXII, nn. 103-104 (1997) 353.

117 La Palabra de vida, § 98, en: Ibid., 353. Cf. Decir la verdad en el
Amor 2001, § 55, en: Ibid., 97.
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d.1. Nuevas perspectivas de comprension mutua

En esta nueva relaciéon Decir la verdad en el Amor, los
Catoélicos definen de nuevo el concepto de sacramento de una
forma atun maés integra y enriquecida con el ingrediente del
compromiso interaccional entre Dios y nosotros: “Un sacra-
mento es un medio de gracia garantizado, arraigado en el
compromiso de Dios de estar con su Pueblo”. Y el modo de
realizar su compromiso es de dos maneras:

— “Cristo se compromete libremente a estar presente
con poder mediante signos, aunque nosotros sélo
crezcamos en sanidad respondiendo con una fe activa
en el amor.

— Cristo se compromete a trabajar bajo estos modelos
particulares con el fin de que todos puedan benefi-
ciarse de su amor fiel”!'¢.

Al mismo tiempo, los Catélicos conciben este compro-
miso del Sefior como un cumplimiento de la promesa hecha
de estar presente en su Iglesia hasta el fin de los tiempos (cf.
Mt 28,20).

Ademas, distinguen en su sistema sacramental, como ya
hicieran en la relacién la Palabra de vida''?, los sacramentos
de los demas medios de gracia: “los Catolicos creen que Dios
se sirve también de otros ritos y de otras formas de ministe-
rio como medios de gracia, aunque no los consideren como
sacramentos”'?°. Pero ¢a qué se refieren con la expresién
otros “medios de gracia”?

En este contexto se sitian claramente los sacramenta-
les, que para los Catoélicos, también se incluyen en la cate-
goria de signos sagrados. Asi pues, los sacramentales, en
sentido estricto:

“son signos instituidos por la Iglesia y arraigados en el sacerdo-
cio bautismal de todos los creyentes. Incluyen siempre una ora-
cion acompanada a menudo de un gesto tal como la imposicién

118 Decir la verdad en el Amor, § 56, en: Ibid., 98.

119 La Palabra de vida, § 100-107, en: DiEc XXXII, nn. 103-104 (1997)
353-356.

120 Decir la verdad en el Amor, § 56.
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de manos, el signo de la cruz o la aspersién de agua bendita.
Los sacramentales no confieren la gracia del Espiritu Santo de
la misma manera que los sacramentos, sino que por la oracién
de la Iglesia su meta es ayudar a preparar a los creyentes para
recibir el don libre de la gracia de Dios y cooperar con ella. Los
sacramentales incluyen bendiciones de personas y de cosas”!?'.

En cambio, los Metodistas, como ya han expresado en
varias ocasiones, reconocen solamente como sacramentos
instituidos por Cristo el bautismo y la eucaristia, pero con-
sideran que coexisten junto a estos otros “medios de gracia
instituidos”:

1. “Juan Wesley hablaba de «canales ordinarios»'?? a
través de los cuales Dios hace pasar la gracia. Utiliza
pasajes de la Escritura para mostrar que Cristo
mandé que todos los cristianos se sirvan de estos
medios, prometiendo por ello que la gracia seria
dada a través de estos. Tales medios <«instituidos»
incluyen la oracién, el estudio de las Escrituras, el
ayuno, obras de misericordia”!?®*. Admiten, pues, que
estos gestos son medios de gracia instituidos, en el
marco fundacional del bautismo y la Cena.

2. “Los Metodistas reconocen igualmente que se pue-
den considerar canales efectivos de la gracia de Dios
otras practicas si son conformes a la Escritura y si
en ellos se realiza la experiencia del encuentro de
Cristo. Juan Wesley ensenaba que podemos creer
que de esta manera se encuentra normalmente la
gracia de Dios. Estos son entonces «<medios pruden-
ciales de gracia»"1*.

3. En este sentido, los Metodistas consideran los res-
tantes ritos —sacramentos para los Catdélicos— como
«<medios prudenciales de gracia» que tienen un esta-
tus especifico en el seno de esta categoria mas vasta.

121 Decir la verdad en el Amor, § 57, en: DiEc XXXVII, n. 117 (2002)
98.

122 “Los medios de la gracia” II, (The Woks of John Wesley,
Bicentennial Edition, 1, 381).

123 Decir la verdad en el Amor, § 58, en: DiEc XXXVII, n. 117 (2002)
98-99.

124 Decir la verdad en el Amor, § 59, en: Ibid., 99.
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Aunque no los reconocen y ni los denominan sacra-
mentos como el bautismo y la Cena, sefalan que
tienen la misma cualidad sacramental. “Son distintos
de los otros medios prudenciales que se fundan en
las practicas de la Iglesia apostolica atestiguada por
la Escritura”'?*. Constatan positivamente que se les
puede dar una expresion liturgica en la vida de la
comunidad de fe.

Aunque, fuera de la nocién de sacramentos, los Metodis-
tas incluyen todos los demas signos en la expresién “medios
prudenciales de gracia’; distinguen a su vez una gradacién
en la misma expresion entre “medios prudenciales de gracia
especificos”, que equivalen a los cinco sacramentos catélicos
—por su atestiguacion escrituristica y su fundamento en la
praxis de la Iglesia primitiva— y los otros “medios prudencia-
les de gracia”, identificados mas bien con los sacramentales
catoélicos.

d.2. Acuerdos conciliadores y desacuerdos persistentes

Los Metodistas y los Catélicos sefialan como primer
punto vital de acuerdo “la necesidad de una participacién
libre y activa, por la gracia, en la obra de salvacién de Dios”?.
A partir de este punto vital llegan a una convergencia sustan-
cial en la comprensién de los medios de gracia: “estamos de
acuerdo en que Dios ha prometido estar con su Iglesia hasta
el fin de los tiempos (cf. Mt 28,20), y que todos los medios
de gracia, ya se trate de sacramentos o sacramentales, de
medios prudenciales o instituidos de gracia, son canales de la
fidelidad de Dios a su promesa”'?".

También indican algunas diferencias que auin contintan
persistiendo después de todas las investigaciones hechas de
forma conjunta, que se centran en saber si y cémo un medio
de gracia puede ser “garante” o “fiable”. De ahi que surjan
entre ellos dos interrogantes lanzados reciprocamente:

125 Decir la verdad en el Amor, § 60, en: Ibid., 99-100.
126 Decir la verdad en el Amor, § 52, en: Ibid., 95.
127 Decir la verdad en el Amor, § 61, en: Ibid., 100.
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“los catodlicos preguntan a los metodistas como y por qué crite-
rios verifican que un medio particular es un canal fiable de la
gracia de Dios. Los metodistas preguntan a los catdlicos si la
idea de una cualidad asegurada de un sacramento tiene com-
pletamente en cuenta la debilidad, las limitaciones, y el pecado
de los seres humanos llamados a ser los agentes de la gracia de
Dios”'28,

Es digno de elogiar el esfuerzo de reconocimiento progre-
sivo que han hecho tanto Metodistas como Catdlicos, en este
puzle que se ha ido articulando lenta pero fructiferamente,
de sus diversas practicas sacramentales llamadas “medios de
gracia”, que ambos bandos practican en sus particulares vidas
litirgicas de comunidades de fe. También reciprocamente
Metodistas y Catdlicos aceptan en sus restantes ritos, designa-
dos como “medios prudenciales de gracia”, un valor sacramen-
tal?®, Con todo, ambas partes creen que necesitan seguir explo-
rando conjuntamente la concepcién de la garantia o fiabilidad
de la accién de Dios en su Iglesia por los medios de gracia, al
ser canales de gracia de la fidelidad de Dios a su promesa.

2.2. Documentos vy textos del didlogo entre Ortodoxos y
otras Confesiones

2.2.1. «La Fe y los sacramentos (Bari 1987)»: Comisién
Mixta Internacional Catélica/Ortodoxa!®®

El documento de Bari, es el resultado final de un largo
camino de didlogo y trabajo que se iniciaba con el estableci-

128 Decir la verdad en el Amor, § 61.

129 Un ejemplo de esta consideracién lo tenemos en la misma
tradicién anglicana que también reconoce la naturaleza sacramental
de los cinco ritos. Pues la Comisién Internacional Anglicano-Romano
Catdlica distingue entre los sacramentos primordiales del bautismo
y la Eucaristia “necesarios para la salvaciéon” y los otros cinco ritos
“sacramentales”. Ademas, ambas tradiciones afirman que “un rito
sacramental es un signo visible por el que la gracia de Dios es dada por
el Espiritu Santo en la Iglesia”: “Aclaraciones a los documentos «Doctrina
eucaristica» y «Ministerio y Ordenacién» (Salisbury 1979)”, en: DiEc XV,
n. 53 (1980) 299-310, esp. 307, n. 13; [cf. Aclaracion (Salisbury 1979), § 3, en:
EOel, A-IC/3A, n. 81, 361.

130 COoMISION MIXTA INTERNACIONAL PARA EL DIALOGO TEOLOGICO ENTRE
LA IcrLesia Catérica v 1A IgLesia Orropoxa, Fe, sacramentos y unidad de la
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miento de la Comisién Mixta Internacional para el didlogo
teolégico entre la Iglesia Catdlica Romana y la Iglesia Orto-
doxa, por medio del anuncio comun del Papa Juan Pablo II
y del Patriarca ecuménico Demetrio I, el 30 de noviembre
de 1979, festividad de San Andrés, en el Phanar (Estambul).
Antes de llegar a la redaccién final del documento de Bari, la
Comisiéon mixta lo ha ido preparando y conformando a través
de varias tematicas tratadas en tres sesiones plenarias (islas
de Patmos y Rodas 1980; Munich 1982, y Creta 1984), y en la IV
Reunién plenaria en Bari 1986/1987 donde se consigue apro-
bar definitiva y unanimemente el texto de comuin acuerdo
para ambas Iglesias'®!.

El documento ecuménico apenas si aborda determina-
das cuestiones de las que hemos planteado sobre doctrina
sacramentaria. Pensamos que quizas sea porque —entre
ambos bandos— se dan pocos temas “divergentes” que causen
conflicto o tensién, dado que no existe entre otras Iglesias
tanto grado de consenso al menos en la materia sacramen-
tal tratada como entre estas dos Iglesias, debido en parte a
las influencias mutuas recibidas, las cuales se han prestado
las dos Iglesias reciprocamente de una direccién a otra,
sobre todo desde la época escolastica. No obstante, con esta
reflexién no queremos dar a entender que no existan o per-
duren todavia discrepancias en asuntos doctrinales, cultuales
o sacramentales. Aunque son muchos los asuntos teolégicos
que se tratan, algunas cuestiones simplemente se tocan bre-
vemente. Concretamente los temas que vamos a examinar se
sitian en la seccién I: “Fe y comunioén en los sacramentos” (§
5-36). El contenido consensuado se dedica a clarificar que la
fe se presupone para la recepcién valida de los sacramentos.

Iglesia (Bari 1987), en: EQe, vol. II, Salamanca 1993, O-IC/8, nn. 924-975,
297-309, (cf. DiEc XXIII, n. 77 [1988] 383-394).

131 Sobre los pasos que se han dado y las metas que se han
conseguido en el didlogo interconfesional oficial entre estas dos Iglesias
puede verse: J. C. ArNanz CUEsTA, “Desarrollo histérico y documentos del
didlogo internacional entre la iglesia catdlica y la iglesia ortodoxa’, en:
DiEc XXXVI, n. 114 (2001) 7-61. Un comentario breve pero explicito sobre
los asuntos abordados en el documento de Bari, desde un enfoque greco-
catélico oriental, ha sido el estudio de J. CorBoN, “Notes de lecture du
document de Bari, 1987”7, en: POC XXXVIII (1988) 99-108.
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Las dos Iglesias acentian que para la correcta y valida
recepcién de cualquier sacramento es necesaria la presun-
cién de fe del receptor y de la comunidad que lo celebra y
expresa, y combinan asi la dimensién personal y comunitaria.
A su vez la Iglesia por medio de los mismos sacramentos sus-
tenta y desarrolla la fe de los fieles:

“Todo sacramento presupone y expresa la fe de la Iglesia
que lo celebra. En efecto, en el sacramento, la Iglesia no hace
mas que confesar y expresar su fe: hace presente el misterio
que celebra... Asi la Iglesia a través de las sacramentos ali-
menta y desarrolla la comunién de fe de sus miembros”!?2,

En resumen, las dos Iglesias aclaran que la fe como don
del Espiritu Santo precisa de una respuesta consciente y libre
por parte del hombre asi como una disposicién interna al
cambio continuo de corazén y de espiritu. Esta fe se presu-
pone en todos los sacramentos. Por otra parte, la fe también
tiene su expresion liturgica en la Iglesia, que se muestra
en los sacramentos realizados, ya que son el lugar esencial
donde la fe es vivida, transmitida y confesada!®.

Ortodoxos y Catdlicos establecen un vinculo estrecho
entre los actos sacramentales y la efusion del Espiritu Santo a
través de la plegaria (epiklesis), recitada durante la celebra-
cién de los mismos. Mediante esta oracién, la Iglesia expresa
su fe en la venida del Espiritu Santo (resaltan asi el caracter
pneumatolégico del sacramento)'®*. Ademas, se hace referen-
cia a esta concesiéon de la gracia del Espiritu cuando se cele-
bra el sacramento, no obstante, sin afnadir ninguna férmula
latina al respecto que exprese esta idea y accién. En estos
términos, implicitamente se esta indicando la intervencién
misteriosa de Dios en el sacramento, conviccion compartida
por las dos Iglesias, pero resaltada atn mas si cabe por la
Iglesia Ortodoxa:

“Todo sacramento de la Iglesia confiere la gracia del Espi-
ritu Santo al ser, de modo indisociable, signo que rememora lo

132 Fe, sacramentos y unidad de la Iglesia § 6, en: EOe 11, O-1C/8,
n. 929, 299.

133 Cf. Fe, sacramentos y unidad de la Iglesia § 11, 12y 13, en: EOe
11, O-IC/8, n. 934-936, 300-301.

134 Cf. Fe, sacramentos y unidad de la Iglesia § 15, en: EOe 1I,
O-IC/8, n. 938, 301.
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que Dios realiz6 en el pasado, signo que anuncia y anticipa el
cumplimiento escatolégico”!*.

En ultimo lugar, Ortodoxos y Catdlicos advierten que
los sacramentos se ordenan en una relacién especial a la
Eucaristia, en donde cobran todo su sentido y se reorientan
hacia la plenitud de la vida de fe. Este matiz eucaristizante es
un aspecto muy singular para la Iglesia oriental, destacado y
profundizado por algunos te6logos ortodoxos, como es el caso
de Pablo Evdokimov'*® y Juan Meyendorff's".

A lo largo de todo el documento, se hace mucho hinca-
pié en la fe presupuesta para recibir los sacramentos, fe que
es confesada en la comunidad eclesial por el creyente. A
colacién con la fe personal y comunitaria se sigue insistiendo
paralelamente en la gracia que los mismos sacramentos con-
fieren: “Los sacramentos de la Iglesia transmiten la gracia,
expresan y fortalecen la fe en Jesucristo y son asi testimonio
de fe”'38.

Como hemos tenido ocasién de comprobar, de los acen-
tos sacramentales vinculados al concepto de “sacramento”,
que propusimos al principio, en este texto s6lo aparecen dos
de ellos que son conjuntamente profesados y ensenados por
estas dos Iglesias confesionales (Catdlica y Ortodoxa).

Por un lado, se pone el acento en la “fe” que se presu-
pone en el receptor como condicién necesaria (sine qua non)

135 Fe, sacramentos y unidad de la Iglesia, § 16, en: EOe II, O-IC/8,
n. 939, 301.

136 P. EvbokiMmov, Ortodoxia, Barcelona 1968, establece, en su
particular eclesiologia eucaristica, una esencial conexién de todo
mystérion con la Eucaristia: “la Eucaristia no es el mas importante ni el
maés central de los sacramentos, pero en ella la Iglesia se realiza y se
manifiesta, y todo sacramento esté en funcién de la Eucaristia y se opera
por su poder que es el mismo que el de la Iglesia” (esp. p. 292).

137 J. MEYENDORFF, en su obra Teologia Bizantina: corrientes
histéricas y temas doctrinales, Madrid 2003, lo manifiesta del siguiente
modo: “los bizantinos siempre han creido que la unidad y totalidad de
la Iglesia es plenamente manifestada en la eucaristia, que es, por tanto,
como la ultima norma teoldgica de la estructura sacramental, o sea, el
sello ultimo de todos los otros sacramentos” (esp. p. 387).

138 Fe, sacramentos y unidad de la Iglesia, § 17, en: EOe II, O-1C/8,
n. 940, 301.
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para recibir el sacramento —y anadimos, también para admi-
nistrarlo— (y aunque no se menciona, esta disposiciéon viene
expresada por la clasica teoria medieval ex opere operantis).
Por otro, se insiste varias veces en la donacién del Espiritu
en la vida sacramental y la Palabra que expresa y celebra la
Iglesia, es decir, en la gracia del Espiritu Santo que se cree se
comunica en la realizacion del sacramento, para fortalecer la
fe y edificar la Iglesia (en este caso, concordaria, segun define
la teologia catdlica clasica, con la expresién ex opere operato,
que tampoco es nombrada). Esta venida del don del Espiritu
es invocada a través de la epiklesis, oracién que la Iglesia
universal y en particular la tradicién ortodoxa ha puesto de
relieve en la celebracién sacramental'®.

2.2.2. «La doctrina sobre los sacramentos»: Comision
Mixta Ortodoxa/Veterocatdlica '

El didlogo teoldgico ortodoxo/veterocatdlico ha llegado
a su fin. Este trabajo que resefiamos aqui es la continuacion
y conclusion de otro que lo precede, el cual tiene a su vez
una larga trayectoria. Se iniciaba con la primera declaracién
comun sobre la “Doctrina sobre Dios” en Chambésy en 1975,
seguido de otro acuerdo sobre “Cristologia” en Chambésy
entre 1975 y 1977; y continuado con las dos primeras rela-
ciones sobre “Eclesiologia” en Chambésy 1977, Bonn 1979 y
Zagorsk 1981'!. El trabajo conclusivo que pone punto final

139 El interés ecuménico despertado por la oracién epliclética
se ha dejado sentir en varios encuentros de comisiones mixtas
internacionales. Es el caso, por ejemplo, de la CoMmISION DOCTRINAL MIXTA
ANGLICANA/ORTODOXA, Acuerdo de Dublin (1984), en: DiEc XXVIII, n. 91
(1993) 227-266, en cuyo texto se afirma de mutuo acuerdo (esp. 245): (§ 41)
“La oracién del Espiritu Santo en el corazén del cristiano individual es
inseparable de la oracién liturgica comuin de la comunidad cristiana. Esta
particularmente referida a la gracia dada en el bautismo, la crismacion
(confirmacién) y la Eucaristia y generalmente a toda la vida sacramental
de la Iglesia a la oracién comun y la lectura de la Escritura’.

140 CowmisiION Mixta OrTODOXA/VETEROCATOLICA, “Eclesiologia (y 1D,
Soteriologia, Doctrina sobre los Sacramentos, Escatologia y Comunién
eclesial (1983-1993)", en: DiEc XXIX, n. 94 (1994) 421-453.

141 Estas declaraciones comunes fueron publicadas por la revista
“Didlogo ecuménico”: ComisION Mixta ORTODOXA/VETEROCATOLICA, “Doctrina
sobre Dios, Cristologia, y Eclesiologia”, en: DiEc XX, n. 66 (1985) 93-124.
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a las declaraciones de acuerdo ha tratado varias tematicas:
Eclesiologia, Soteriologia, Doctrina sobre los Sacramentos,
Escatologia y Comunion eclesial; y ha sido fruto de las
incesantes reuniones y debates ecuménicos celebrados entre
los afios 1983y 1993.

La seccién V ha sido consagrada por entero a la “doctrina
sobre los sacramentos”. Concretamente nos centramos en la
seccién V/1, dedicada a la concepciéon de “misterio” y sus
connotaciones propias, titulado: “Los sacramentos o misterios
en la Iglesia”, aprobado en Amersfoort el 3 de octubre de 1985.
En este contexto, ambas Iglesias (Ortodoxa y Veterocatélica)
declaran de forma conjunta muchas de las cuestiones, de
nuestro esquema inicial, que estamos rastreando.

La redaccion de acuerdo comun se inicia dando una
breve, pero precisa y contundente definicién del vocablo
“mystérion” (sacramento), reflejando y conjugando el
significado neotestamentario original de la palabra con
antiguas concepciones filoséficas asumidas por los santos
padres y conciliandolas con ciertas categorias escolasticas:

“La palabra «mystérion» designa en el Nuevo Testamento
el acontecimiento incomprensible de la obra salvifica de Dios en
Cristo. La Iglesia... es una continuacién del misterio de Cristo
[...1. En la Iglesia se manifiesta la gracia invisible, increada y
salvifica del Dios trinitario en unién con los medios sensibles,
instituciones histéricas y acciones concretas, por tanto, con
signos naturales y reales. Esta gracia es otorgada por el Espiritu
Santo, que ha sido enviado a la Iglesia y que le dispensa todos
los dones” 2.

En dicha concepcién se conecta el misterio salvifico
de Cristo con la Iglesia como continuadora de este misterio
a través de la gracia invisible que Cristo comunica en los
medios sensibles y en acontecimientos histéricos concretos.
Ademas, no se pasa por alto la alusién a la perspectiva pneu-
matolégica de estos medios sensibles y reales, ya que por
medio de los cuales opera su poder el Espiritu Santo. De esta
forma, presentan un concepto de mystérion/sacramentum,
mas proximo al uso linglistico de la Iglesia primitiva.

142 CoMmisiON Mixta ORTODOXA/VETEROCATOLICA, “V. Doctrina sobre los
Sacramentos”, (“V/1. Los sacramentos o ministerios de la Iglesia’), § 1, en:
DiEc XXIX, n. 94 (1994) 428-429.
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La existencia de unos signos sagrados (mystéria) dispen-
sadores de la gracia divina es algo verificable en todas las
Iglesias de Oriente (ortodoxas y catolicas). Pues todas ellas
poseen sacramentos y sacramentales (incluidos bajo la deno-
minacién de “misterios”). Para el caso de los sacramentos,
también son comprendidos bajo el caracter de simbolo que
los anima y junto con unos elementos, consistentes en simbo-
los o gestos sensibles, ligados a las palabras de su correspon-
diente plegaria (epiklesis) confieren la gracia interior, cuya
institucion debe remontarse a Cristo, a los Apéstoles o a la
Iglesia!®.

Las dos Iglesias ensefian de qué manera es otorgada
dicha gracia del Espiritu divino, a saber, por medio de los
santos misterios, instituidos por Cristo y depositados en
la Iglesia, pero en los que ha jugado un papel relevante la
intervenciéon de los Apdstoles. Ademas usan la palabra “insti-
tucién” de forma amplia sin restriccion, como era entendida
en el periodo medieval, que incluia las palabras y el obrar
explicito e implicito de Jesus, asi como la conviccién de los
discipulos de establecer siguiendo la voluntad del Sefior todo
lo necesario que prescriben para la vida de la Iglesia. Aqui
se muestran claramente dos dimensiones: la cristolégica y la
eclesial, junto a la actividad apostdlica:

“Para dispensar la gracia fueron instituidos por Cristo,
durante su ministerio terreno, que culmina en la cruz y resu-
rreccién, los medios que sirven a la salvacién; es decir, los
santos sacramentos o misterios. Estos sacramentos Cristo los
ha confiado a la Iglesia. En lo relativo a lo que es fundamental y
esencial en su realizacion liturgica —oraciones y signos visibles
concomitantes—, los sacramentos han recibido su configuracién
por medio de los Apdstoles” !4,

143 Confrontese a este respecto lo que aclara A. BoHLIG, Sacre-
ments, en: J. AssraLG-P. KrRUGER (eds.), Petit Dictionnaire de l'Orient
Chrétien, Turnhout 1991, pp. 436-437; y sobre los sacramentales
indica: “son en cuanto a ellos (los sacramentos), bendiciones que no
producen transformacion interior en su receptor. Sirven para consagrar
personas y objetos a Dios, es decir, los somete a su sola autoridad” (esp.
p. 437).

144 Doctrina sobre los Sacramentos, V/1, § 3, en: DiEc XXIX, n. 94
(1994) 429.
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Ortodoxos y Veterocatélicos clarifican que la enume-
racién de los (siete) sacramentos confiados a la Iglesia no se
encuentra de forma sistematica ni el Nuevo Testamento ni
en la tradicion patristica, pero se refleja en ella la conviccién
continua y la forma de actuacion de la Iglesia'*®. En efecto, la
Iglesia Ortodoxa no ha llegado nunca a establecer una limita-
cién ni a acotar formal u oficialmente el nimero septenario,
como bien ha expresado J. Meyendorff:

“La teologia bizantina ignora la distincién occidental entre
«sacramentos» y «sacramentales», y nunca se comprometié
formalmente con una estricta limitacién del nimero de los
sacramentos”!4.

Estas acciones santificantes (sacramentos) conducen
a la nueva creacién y al desarrollo de la vida cristiana en
Cristo'"", y por mediacién del Espiritu Santo son incorporados
al Cuerpo de Cristo (Iglesia); es decir, estos actos asisten y
sustentan todas las facetas de la vida del cristiano. Se destaca
aqui sin duda la importancia de la dimension eclesial, perso-
nal y social de los sacramentos:

“Por los sacramentos de la Iglesia encuentra cada uno el
desarrollo de su vida en Cristo en todas las manifestaciones de
su existencia personal y social”!*.

Ademas, todo este desarrollo de la vida de fe ‘madura’
se convierte en un camino fiable que conduce a la salvacién
en el reino de Dios y a la vida eterna'#.

145 Cf. Doctrina sobre los Sacramentos, V/1, § 4, en: Ibid., 429.

146 J. MEYENDORFF, Teologia Bizantina, p. 353s.

147 Aunque el texto no lo dice expresamente, con las numerosas
referencias implicitas al misterio salvifico de Cristo, se deja entrever que
—para las Iglesias orientales en general- en los sacramentos se actualiza
la obra redentora del Salvador en virtud del Espiritu Santo. Véase lo
que seniala D. SaLacHAs, Mysteria, en: E. G. Farrucia (dir.), Diccionario
Enciclopédico del Oriente Cristiano, Burgos 2007, p. 465.

148 Doctrina sobre los Sacramentos, V/1, § 5, en: Ibid., 429.

149 Los Reformados también tienen la convicciéon de que otras
acciones litirgicas —-no reconocidas como sacramentos— obran una
certificacion especifica de la promesa divina de gracia por la bendicion
de Dios para determinadas situaciones de la vida del cristiano. Cf. CircuLo
ECUMENICO EVANGELICO/CATOLICO, “La doctrina sobre los sacramentos en
general y sobre la Eucaristia (1985)”, en: DiEc XXIX, n. 93 (1994) 148.
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Ambas Iglesias estan de acuerdo en desterrar antiguas
diferencias o antagonismos, las cuales fueron causa de polé-
mica y controversia en épocas pasadas, que dieron lugar a
concepciones distintas sobre el significado de la palabra mis-
terio (sacramento) y de sus elementos sensibles sobre la base
de un marco comun. De esta forma, subrayan el valor de la
categoria simbolico-real del signo sacramental manifestada
en los medios sensibles usados en él:

“Los sacramentos no son simples simbolos de la gracia,
sino sus portadores y transmisores fidedignos. Los elementos
sensibles de los sacramentos son consagrados por la oracién
y por las acciones de la Iglesia y se hallan vinculados, en cada
uno de los sacramentos de forma diversa, a la dispensacién de
la gracia”'°.

Ortodoxos y Veterocatdlicos dejan claro de qué manera
los sacramentos son dispensadores de la gracia. Para ello es
necesaria la significaciéon que aportan los elementos sensi-
bles (a saber, la materia y forma de los sacramentos), consa-
grados por la oracién (epiclesis) y por los gestos y elementos
simbdlicos, gracias a los cuales se transmite esta gracia.

Todavia insisten mas en la transcendencia de la dimen-
sién antropolégica, cuando justifican la utilizacién de estos
medios sensibles en base a la constitucién psicosomatica de
la persona. Justamente esta constitucion, es la que se identi-
fica y se reconoce en estos medios y capta el significado sim-
bélico que contienen los mismos. Incluyen, al mismo tiempo,
en esta misma vision la referencia pneumatolégica, ya que
estos elementos sensibles no actian por si solos, sino en vir-
tud (o sea, por obra y gracia) del Espiritu Santo!>'.

150 Doctrina sobre los Sacramentos, § 6, en: DiEc XXIX, n. 94
(1994) 429. Este enunciado que expresa el hecho de que los sacramentos
no son simples simbolos o signos de la gracia, es algo presente en el
sentir comun de los autores orientales. Asi de claro lo expone TH. SpAcIL,
Doctrina theologiae Orientis separati de Sacramentis in genere, Roma
1937, n. 62: “Los tedlogos orientales ensefian que los sacramentos no son
meramente simbolos o puros signos de la gracia” (p. 80).

151 Cf. Doctrina sobre los Sacramentos, V/1, § 7y 8: Ibid., 429-430.
San Basilio Magno escribia en su tratado Spiritu Sancto 15,35 (PG 32,132):
“Si en el agua se da la gracia, ésta no viene de la naturaleza del agua, sino
de la presencia del Espiritu”.
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Segun la opinién comunmente admitida de la Iglesia, los
sacramentos son signos salvificos por si mismos. Pero ;cémo
se deben entender estas afirmaciones para no dar lugar a fal-
sas interpretaciones?'s:

e Por un lado, ambas partes sostienen que la gracia pro-
viene de su fundador, Jesucristo, el verdadero liturgo
(y ademas —afiadimos por nuestra cuenta— administra-
dor de los sacramentos), que permanece en su Iglesia
y prolonga su obra salvifica a través de ella; por otro,
admiten que esta gracia se otorga por medio del Espi-
ritu Santo que actia en la celebracién de los sacra-
mentos.

e Sin embargo, para que los sacramentos surtan su
efecto (eficacia), esto es, alcancen su finalidad salvi-
fica, el creyente debe mostrar y expresar su disponi-
bilidad interior a recibirlos, que incluiria a su vez la
presuncion de la fe en la respuesta personal y libre.

e Senalan que para la celebracién de los mismos es
necesaria la presencia de los ministros (liturgos) de la
Iglesia. El avance dogmatico, entre ambos bandos, se
produce cuando declaran que la indignidad o imper-
feccién del liturgo ni anula ni interfiere en el efecto
salvifico de los sacramentos.

Como colofén a esta declaracién comun, ambas Iglesias
subrayan una perspectiva en ocasiones bastante olvidada, se
trata de la dimensién trinitaria en cuanto que afirman que es
el Dios uno y trino quien lleva a cabo los sacramentos (que ha
puesto a disposicion de la Iglesia), asi como toda la obra de la
salvacion'®.

En definitiva, a pesar de que estas dos Confesiones no
usan las clasicas expresiones latinas, que han sido fuente de
polémica en el pasado, quizas para no provocar ni despertar

152 Cf. Doctrina sobre los Sacramentos, V/1, § 9y 10: Ibid., 430.

153 Cf. Doctrina sobre los Sacramentos, V/1, § 11: Ibid., 430. El
texto cita la doctrina de dos santos padres, uno oriental y otro latino:
Juan Criséstomo, Homilia in Johannem 86,4 (PG 59,472), y Homilia in
epistolam II ad Timotheum 2,4 (PG 62,612); y Agustin, Tractatus in Joannis
evangelium 6,7 (PL 35,1428).
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malestares por una incorrecta comprensién, hoy vemos
como la significacién de las mismas se ve reflejada en estas
afirmaciones que cominmente comparten, ya sea la formula
ex opere operato (concesién de la gracia en “virtud del acto
realizado”, o lo que es lo mismo, “gracia que se otorga por
medio del Espiritu Santo que actia en la celebraciéon del
sacramento”), ya fuere la expresion ex opere operantis
(“disponibilidad interior del administrador y del receptor”).
Parece ser que con esta vision quedaria suficientemente
superada la conviccion de que la indignidad del ministro
interferia en el efecto del sacramento'®*. Precisamente, una
muestra de esta superacién ha sido expresada en el texto del
apartado V/7 dedicado a “la Ordenacién”, que reproduce la
ensenanza comun de las Iglesias Ortodoxa y Veterocatélica,
al afirmar conjuntamente:

“La eficacia de las sacramentos administrados por el
ministro no depende de su santidad o de su dignidad persona-
les, «pues Dios es el que nos santifica en el ministerio» (Juan
Crisostomo, In epist. I ad Cor. Hom. 8,1: PG 61,69)”'%.

2.2.3. «Palabra y Misterios en la vida de la Iglesia»:
Comisioén de dialogo Ortodoxo/Luterano!’s®

La Comisién mixta de dialogo Ortodoxo-Luterano viene
trabajando oficialmente desde 1981. Entre 1985 y 1998, la

154 Pues segun el punto de vista clasico ortodoxo, algunos
sacramentos son reiterados partiendo de que el ministro es indigno, asi
pues, efecto del sacramento dependeria entonces del estado de gracia
del ministro, por lo cual no seria entonces ni Cristo ni el Espiritu Santo
el administrador de los sacramentos, sino mas bien el hombre gracias a
su santidad. Cf. con la nota supra 49, en la que indicamos cémo el Circulo
local de tedlogos evangélicos y catdlicos de Alemania comprenden y
admiten de forma conjunta que Cristo es el verdadero administrador de
los sacramentos.

155 Doctrina sobre los Sacramentos, V/7. “La Ordenacién”, § 7:
Ibid., 439. Cf. con nota supra 43, en la que también mostramos que tanto
Catolicos como Evangélicos aceptan la eficacia de los sacramentos a
pesar de la indignidad del ministro, tal como aparece recogido, por
ejemplo, explicitamente en el art. 8 de la Confesion de Augsburgo.

156 DECIMA REUNION DE LA COMISION MIXTA DE DIALOGO ORTODOXO/LUTE-
rANO, “Palabra y Sacramentos en la vida de la Iglesia”, en: DiEc XXXVII,
n. 118 (2002) 299-303. De la concepcién de estos signos de identidad,
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Comisiéon ha sometido a discusién varios temas. En 1998 tuvo
lugar en Sigtuna (Suecia) la novena reunién de la Comisién
con el tema de trabajo: Autoridad en la Iglesia a la luz de
los Concilios Ecuménicos, del que salié un documento de
consenso titulado: Salvacion: gracia divina, justificacion
y sinergia. En Sigtuna se propuso un nuevo tema general
“El misterio de la Iglesia” con un primer subtema a tratar:
Palabra y Sacramentos (Misterios) en la vida de la Iglesia.
Y en Damasco (Siria) se celebré del 3 al 10 de noviembre de
2000, la décima reunién presidida por el patriarca Ignacio
IV de Antioquia, junto al patriarca ecuménico Bartolomé y
los dos copresidentes de la Comision mixta, el obispo Willian
H. Lazarteh (Federacién Luterana Mundial) y el metropolita
Gennadios de Sassima (Patriarcado ecuménico).

En esta décima reunion, la Comision mixta ha llegado a
un texto breve de consenso sobre el tema citado maés arriba
“Palabra y Sacramentos en la vida de la Iglesia”, del que des-
tacamos y comentamos algunos de sus puntos y textos.

La Iglesia de Cristo es comprendida como misterio y
medio de salvacién en tanto que es depositaria de los sacra-
mentos donde éstos encuentran todo su sentido y valor sote-
riolégico:

“La Iglesia, en cuanto cuerpo de Cristo, es el misterio
por excelencia en el que los diferentes misterios/sacramentos
encuentran su lugar y existencia, y por los que los creyen-
tes participan en los frutos de la obra redentora entera de
Cristo”!%".

Partiendo de la concepcién paulina de la Iglesia como
un misterio oculto segun los designios de Dios desde siglos y
manifestado ahora (cf. Col 1,24-26), comprenden los distintos
sacramentos/misterios “como medios de salvacién, a saber,

celebrados y vividos en la Iglesia, ambito donde cobran su sentido y
valor salvifico, se han ocupado algunos autores en trabajos anteriores a
este documento desde un enfoque protestante y otro catélico: U. KUnN,
“Palabra y sacramento como signos de la Iglesia (III)”, en: DiEc XVIII, nn.
61-62 (1983) 396-416; y J. M®. Rovira BrLLoso, “Palabra y sacramento como
signos de la Iglesia (IV)”, en: DiEc XVIII, nn. 61-62 (1983) 417-434.

157 CoMISION MixTA DE DIALOGO ORTODOXO/LUTERANO, “Palabra y
Sacramentos en la vida de la Iglesia”, § 1, en: DiEc XXXVII, n. 118 (2002)
300.
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como operaciones especificas, divinas y salvadoras de la Igle-
sia para la salvacién de los creyentes”'®®. Ademas, es digno de
alabanza el reconocimiento que los miembros de la comision
mixta han hecho de estos misterios como signos visibles de
gracia y, por tanto, salvificos al ser aceptados y recibidos por
la fe:

“Concebimos los misterios en el sentido de que en ellos y
por ellos, Cristo transmite su gracia salvadora a los creyentes
de modo inefable, pero no obstante real, segun la cual captamos
los signos visibles, pero recibimos sélo por la fe la gracia divina
dada en ellos y por ellos. Esta gracia de los sacramentos es un
don libre de Dios en el Espiritu Santo”!%.

En cuanto al origen de los sacramentos no recurren al
aserto técnico “institutio”, ni basan su fundamento desde el
punto de vista juridico en una palabra o mandato instituyente
de Jesucristo testimoniado en la Escritura, sino que afirman
que “estan fundados en lo obra histérica salvadora de Cristo”.
Establecen también una diferenciacion clara entre estos ritos
cristianos y los antiguos misterios helénicos, paganos, y neo-
paganos vinculados a la magia.

Ademas, Ortodoxos y Luteranos aclaran que el vocablo
“misterio” no tiene en la tradicién ortodoxa el mismo sig-
nificado que la palabra “sacramento”, junto a una evidente
referencia eclesial o comunitaria, cuando especifican que son
acciones de toda la Iglesia:

“Sacramentum es la traduccién en latin de la palabra
griega «mystérion» y a partir del latin se han desarrollado en
Occidente conceptos teoldgicos especificos. Los misterios se
refieren a la operacién (energia) inefable de la gracia divina,
transmitida en y por los actos especificos celebrados en y por la
Iglesia”®.

Finalmente, determinan que la palabra “sacramento” ha
sido adoptada por los Luteranos conforme a la tradicién latina
“en la que estas operaciones inefables constituyen los medios
para la transmisién de la gracia salvadora, que el Padre da a

158 Palabra y Sacramentos en la vida de la Iglesia, § 2, en: Ibid.,
301.

159 Palabra y Sacramentos en la vida de la Iglesia, § 2.

160 Palabray Sacramentos en la vida de la Iglesia, § 3.
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la Iglesia por el Hijo en el Espiritu Santo para la salvacién del
mundo”!®'; no obstante, sin nombrar especificamente ninguno
de los (;Unicos?) “sacramentos evangélicos” admitidos por la
tradicién luterana.

Visto asi, parece como si el texto dejase abierto el sentido
amplio que abarca el concepto “sacramento”, sin especificar
qué elementos necesarios constituyen un “sacramento” ni qué
categoria de “actos de toda la Iglesia” son considerados como
“misterios”, probablemente por la preocupacién ecuménica
de no herir la sensibilidad sacramental de nuestros hermanos
ortodoxos ni catodlicos.

Dada la importancia del asunto y la poca profundizacién
alcanzada en este subtema de trabajo, ambas partes pusieron
sobre la mesa el firme compromiso de seguir estudiando la
tematica sacramental en futuras relaciones de trabajo pro-
poniendo el siguiente tema para una discusién méas amplia:
Los sacramentos (misterios) de la Iglesia como medios de
salvacion.

Sin embargo, a dia de hoy no contamos con muchas
noticias como para determinar en qué momento de este
didlogo mixto se encuentra el desarrollo de esta tematica
tan extensa, asi como tampoco los avances logrados ni las
perspectivas que hay como para alcanzar un documento de
acuerdo global'®. Por eso, desde aqui instamos a que se con-

161 Palabray Sacramentos en la vida de la Iglesia, § 3.

162 Sobre tematica sacramental tan sélo tenemos unas breves
noticias sobre algunos asuntos tratados por la Comision mixta
internacional para el didlogo teolégico entre la Iglesia Ortodoxa vy la
Federacion Luterana Mundial. Esta comision se ha reunido a lo largo de
dos sesiones plenarias en 2006 en Bratislava (Eslovaquia) y en 2008 en
Paphos (Chipre), y una sesién preparatoria de un proyecto de documento
comun en 2007 en Finlandia, que fue sometido a examen en 2008 para
adoptar finalmente un documento comun. En dichas sesiones han
explorado de forma particular, sobre el tema general: “El misterio de la
Iglesia”, el sacramento de la Eucaristia, bajo el titulo: “La eucaristia en la
vida de la Iglesia”, desde dos aspectos: por una parte, desde su dimension
liturgica, y, por otra parte, desde su dimensién césmica y social. Con
el inicio de dicho tema de trabajo ambas Iglesias han reafirmado su
compromiso a favor de la prosecucién del didlogo, que “permite avanzar
verdaderamente por el camino para un mejor conocimiento mutuo y
una mejor apreciacién reciproca”’. Confrontense estos encuentros en la
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tinden dichos encuentros entre Ortodoxos y Luteranos con
vistas a alcanzar una declaracién amplia de acuerdo sobre
el papel de los sacramentos en la salvaciéon y en la vida de la
Iglesia.

2.3. Documentos de la Comision Fe y Constitucion

Dos son los documentos de la Comisién Fe y Constitu-
cién, que vamos a examinar en esta serie de trabajos que
estamos explorando, en los que se han conversado, debatido
y puesto en comun diferentes cuestiones y problematicas
de sacramentologia general: unas relacionadas con el signo
sacramental, otras ligadas a asuntos de naturaleza sacra-
mental; muchas de las cuales ya nos hemos hecho eco de
ellas en anteriores relaciones y documentos ecuménicos.

2.3.1. Hacia la koinonia en la fe y vida sacramental'®®

La Quinta Conferencia Mundial Fe y Constitucién se
celebré en Santiago de Compostela, Espana, del 3 al 14 de
agosto de 1993 bajo el titulo: Hacia la “koinonia” en la fe, la
vida vy el testimonio's.

En la presentacion del informe de la seccién III, el texto
valora la convergencia alcanzada con el documento de Lima
(BEM), asi como la respuesta favorable al mismo por parte de
las Iglesias que fue exitosa y significa un fuerte estimulo para
proseguir el estudio de estos temas en el camino hacia la koi-
nonia en la fe, la vida y el testimonio. Ademas, se subraya que
la vida comunal en Cristo se mide y se expresa en la practica

revista Irén. LXXIX, n. 4 (2006) 574-576, LXXX, n. 4 (2007) 618-619, y LXXXI,
n. 2-3 (2008) 295-297.

163 CowmisioNn FE Y ConsTtiTUucION, “Textos de la V# Conferencia
Mundial de Fe y Constitucién (Santiago de Compostela 1993)”, en: DiEc
XXVIII, n. 92 (1993) 387-434.

164 Sobre las temaéaticas abordadas, los progresos y acuerdos
logrados, y la evolucién acontecida durante este periodo de 30 afos
trascurridos desde la IV®* Conferencia Mundial de “Fe y Constitucion”
hasta su V* Conferencia Mundial, véase una resena en G. GASSMANN,
“Montreal 1963 — Santiago de Compostela 19937, en: DiEc XXIX, nn. 94-95
(1994) 209-219.
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sacramental. El punto de consenso se establece a partir de la
esperanza manifiesta de la relacion que puede establecerse
entre los sacramentos en particular y un desarrollo mas
amplio de la sacramentalidad, emanada del didlogo, puede
ayudar a que las Iglesias y confesiones cristianas compren-
dan cémo esta vida comun en Cristo y los sacramentos se
interrelacionan entre si. Una descripcion aiin mas detallada
de esta amplitud sacramental queda perfectamente expre-
sada en los siguientes términos adoptados por la Conferencia
de Santiago:

“En la encarnacién, la vida, la muerte y la resurreccién
de Jesucristo, Dios ha comunicado de modo eficaz el miste-
rio de su amor salvifico al mundo. Por el poder del Espiritu
Santo, el Cristo Resucitado continua esta accién salvifica esta
presente y activo entre nosotros. Con este propoésito Dios con-
tinta actuando a través de los seres humanos, en sus palabras,
signos y acciones y en elementos de la creacién. Asi pues, Dios
comunica su promesa salvifica y su gracia a los fieles que con su
testimonio, las transmiten al mundo. Aquellos que escuchan y
reciben con fe y confianza esta accién de la gracia de Dios que-
dan liberados de su cautiverio del pecado y sus vidas son trans-
formadas. Los que reciben este don y responden en accién de
gracias y alabanza participan en la Koinonia con la Santa Trini-
dad y unos con otros, y son enviados a proclamar el evangelio a
todo el mundo. Mediante esta accion sacramental, comunicada
en palabras, signos y acciones, esta comunidad, la Iglesia, esta
llamada, equipada y enviada, fortalecida y guiada por el Espi-
ritu Santo para testificar del amor recreador y reconciliador de
Dios en un mundo pecador y dividido. Y asi, todos los que en la
fe anhelan la plenitud de vida de Cristo pueden experimentar
los primeros frutos del reino de Dios ya presente, y todavia por
realizarse plenamente en un nuevo cielo y una nueva tierra”!.

Como bien expresa el mismo texto, una concepcién
mas amplia de la sacramentalidad ayuda a comprender la
relaciéon mas estrecha entre los sacramentos particulares
y totalidad de la vida, pues mientras que la totalidad de la
vida puede, por la gracia de Dios, disponer a su presencia
salvifica; los signos sagrados indican y visualizan su accién
redentora y reconciliadora necesaria a causa del pecado.

165 CONFERENCIA DE SANTIAGO, Informe de la seccion 111, § 5, en: DiEc
XXVIII, n. 92 (1993) 413; también en Baptism, Eucharist and Ministry 1982-
1990: Report in the Process and Responses, Ginebra 1990, p. 143s.
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Desde esta perspectiva se pueden afrontar de nuevo con
mas optimismo y sin resignacién determinados problemas
controvertidos que han girado y giran en torno al nuimero de
sacramentos y la institucion de los mismos por el Senor. Asi
como otro tipo de cuestiones relevantes sobre la autenticidad
—determinada por la complicidad entre la accién cultual y la
vida cotidiana cristiana— y sobre la designacién de los sacra-
mentos como “signos” que lleva implicita la comprensién de
su eficacia. El texto presenta una vision de signo desde una
postura de realismo sacramental, libre de los lastres de épo-
cas pasadas, que se opone tanto a la concepcioén cosificante
del sacramento, a su eficacia cosista (mecdnica o automa-
tica), como a la comprensién del mismo desde un punto de
vista subjetivo y figurativo:

“Por la gracia de Dios los sacramentos efectivamente sig-
nifican, es decir, representan y realizan la historia y la realidad
de la salvacién de las que son ellos mismos una parte. La vida
vivida y verdaderamente en y por los sacramentos es dinamica
y transformadora”!%.

A pesar de que estas afirmaciones necesiten de ulterio-
res precisiones, el texto deja de usar expresiones latinas que
fueron causa de divisién y polémica en el pasado, poniendo
fin a los conflictos de otras épocas; y abre de este modo el
camino hacia un futuro mas esperanzador en el que pueden
armonizarse y expresarse la diversidad de matices doctrina-
les y tengan cabida las multiples expresiones liturgicas que
manifiestan la riqueza del divino misterio salvifico y la unidad
de las Iglesias.

2.3.2. “Naturaleza” y “finalidad” de la Iglesia como
sacramento'®’

Desde sus inicios, el movimiento de Fe y Constitucién
ha considerado como su razén de ser “la unidad de la Igle-

166 CONFERENCIA DE SANTIAGO, Informe de la seccion 111, § 9, en: DiEc
XXVIII, n. 92 (1993) 414.

167 CowmisioN DE FE Y ConsTITUCION, “Naturaleza y finalidad de la
Iglesia. Una etapa en el camino hacia una afirmacién comun”, en: DiEc
XXXVI, n. 112 (2000) 303-357, esp. 319-321. Sobre la sacramentalidad de la
Iglesia pueden consultarse algunos estudios desde una visiéon evangélico-
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sia”. En la Quinta Conferencia Mundial de Fe y Constitucién,
celebrada en Santiago de Compostela en 1993, se recomendo
la elaboraciéon de un estudio sobre la “naturaleza y el obje-
tivo de la Iglesia”. En este sentido, Fe y Constitucién cuenta
con una serie de ventajas, entre ellas, sacarle provecho a los
resultados obtenidos por otros sectores del CMI y a los acuer-
dos teolégicos bilaterales de los grupos y comisiones inter-
nacionales. El presente texto tiene una doble motivacién: un
objetivo y un método. Su objetivo principal ha sido dar cuenta
sobre lo que las Iglesias podian expresar juntas hoy acerca de
la naturaleza y el objetivo de la Iglesia, formulando las con-
vergencias y los temas en los que sigue habiendo desacuerdo.
En cuanto a su método, se expone, en primer lugar, las con-
cordancias frutos de las conversaciones bilaterales y multila-
terales de los ultimos cincuenta afios. Y en segundo lugar, se
presentan los temas en los que aun se dan divergencias tanto
en las Iglesias como entre las Iglesias.

Siguiendo, pues, este esquema de contenido, presenta-
mos los acuerdos y desacuerdos de un breve punto que toca
y habla de la Iglesia como “signo e instrumento del designio
de Dios”, en el que se aluden a las diferentes comprensiones
de la “Iglesia como sacramento” y dentro de esta expresion
se incluyen “los sacramentos como signos de salvacién de los
que es depositaria’.

De comun acuerdo, las Iglesias consideran a la Iglesia,
junto a sus notas caracteristicas que la definen (una, santa,
catdlica y apostélica), como “signo y el instrumento del desig-
nio de Dios para todo el mundo”. Precisamente, determinan
que al hablar de la Iglesia como signo implica la dimensién
de “mystérion”, el cual se aplica también en la tradiciéon

luterana y otra catélica: E. JuNGEL, “¢La Iglesia como sacramento? (I)7,
en: DiEc XVII, nn. 61-62 (1983) 313-340; y D. SaLapo Marrtinez, “La Iglesia,
sacramento de salvacién (ID”, en: DiEc XVII, nn. 61-62 (1983) 341-395. Para
un mayor calado sobre la significacién de toda esta realidad sacramental
eclesial, desde diversos angulos (biblico-exegético, dogmatico, conciliar,
liturgico...), véase: P. Robricuez (dir.), Sacramentalidad de la Iglesia y
sacramentos. IV Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de
Navarra, Pamplona 1983. Y desde una perspectiva luterana mas reciente
y especifica: A. BirMELE, “La sacramentalité de I'Eglise et la tradition
lutherienne”, en: Irén. LIX, n. 4 (1986) 482-507.
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oriental a los signos sacramentales. Ademaés, la Iglesia es el
instrumento mediante el cual Dios quiere realizar lo que ella
representa —entre otras cosas— la salvacién del mundo en su
totalidad. Para dicha salvacién se sirve, pues, de los medios
de gracia'®.

En cuanto a las cuestiones en las que difieren las Igle-
sias, unas estan relacionadas con la concepcién de la Iglesia
como sacramento y otras con el hecho de no aplicar de dicho
concepto a la Iglesia por varias razones:

“Para varias Iglesias, la expresién «la Iglesia como sacra-
mento» resume la realidad de la Iglesia como signo e instru-
mento del designio de Dios”'%:

Las Iglesias que utilizan esta formulacién lo hacen por-
que conciben la Iglesia como la comunién de todos los seres
entre si y con Dios y la felicidad por la que Dios creé el
mundo.

“Otras Iglesias no aplican el concepto de sacramento a la
Iglesia por las dos razones siguientes”'7:

— Se pide que haya clara distincién entre Iglesia y sacramen-
tos, puesto que éstos son los medios de salvacién por los que
Cristo sustenta a la Iglesia, y no actos por los que la Iglesia se
realiza o actualiza.

— La aplicacién del vocablo «sacramento» a la Iglesia puede
enmascarar el hecho de que, para esas Iglesias, la Iglesia,
como comunién de los fieles, es el signo y el instrumento del
designio de Dios.

Otras discordancias —entre las Iglesias— van referidas
a la diferente comprensién de los sacramentos ya sea como
signos o ya fuere como instrumentos de la gracia divina:

“Para algunas Iglesias, los sacramentos son «el signo
visible de la gracia invisible de Dios». Son «signos eficaces» que
significan y transmiten la gracia de Dios. Son signos de la pro-
mesa de Dios. Para otros, los sacramentos son el instrumento

168 Naturaleza vy finalidad de la Iglesia, § 42, 44 y 45, en: DiEc
XXXVI, n. 112 (2000) 319-320.

169 Naturaleza y finalidad de la Iglesia, recuadro: “Iglesia y
sacramento”, en: Ibid., 320.

170 Ibid., 321.
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de la gracia divina, la ocasion que utiliza Dios para conceder su
gracia”'™.

Aunque el texto no lo precisa, es una idea muy bien
asumida y difundida entre la mayoria de las Iglesias que los
sacramentos son signos visibles y eficaces por los que Dios
comunica su gracia divina con ocasién de la realizacién del
sacramento. Pero, estas definiciones son deficitarias al no
explicar cémo Dios comunica su gracia, pues no se hace
alusién alguna ni a la teoria clésica “ex opere operato” ni a
ninguna otra expresiéon; menos aun se menciona la “fe” del
receptor requerida para que se dé la interaccion sacramental
entre Dios y el hombre, la cual pensamos que va implicita y
que se da por supuesta.

2.4. La aportacion del Grupo Mixto de Trabajo de la Igle-
sia Catdlica Romana y el Consejo Mundial de Igle-
sias!™

Es bien conocida y estimada la labor desempeinada y la
trayectoria recorrida por el Grupo Mixto de Trabajo (GMT)
de la Iglesia Catdlica Romana (ICR) y el Consejo Ecumé-
nico de las Iglesias (CED, instituido en mayo de 1965, por un
acuerdo establecido entre el CEI y la Iglesia catdlica, como
instrumento de colaboracién entre estos dos interlocutores.
Los asuntos que examinamos a continuacién proceden del
documento Octavo informe (1999-2005), en el que se presenta
un texto de acuerdo sustancial el “Apéndice C”, sobre las
implicaciones eclesiolégicas y ecuménicas respecto al reco-
nocimiento comun del bautismo, dentro del cual se sitian
ciertas cuestiones sacramentolégicas dirigidas a este rito,
mas bien también van referidas a otras acciones cultuales. El

171 Ibid., 321.

172 GRUPO MIXTO DE TRABAJO DE LA IGLESIA CATOLICA ROMANA Y EL
ConseJjo Ecuminico pE Las IGLEsias, Octavo informe 1999-2005 Iglesia
Catolica-CEI, “Apéndice C: Implicaciones eclesiolégicas y ecuménicas del
bautismo comun”, Ginebra-Roma 2005, pp. 53-54. Contrastese este mismo
“Apéndice C” en: DiEc XL, n. 127 (2005) 338-383, esp. 346-348, en el que
aparece traducido el término “rito” por “ordenaciéon/orden”, y aunque
esta palabra viene a ser un sinénimo de “rito”, no obstante, sefialamos que
éste ultimo es el méas adecuado para este contexto ecuménico en el que es
examinado.
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objetivo de este documento de trabajo ha sido ayudar a las
Iglesias a tomar conciencia de los logros comunes y su puesta
en practica.

2.4.1. La comprensién ecuménica de «sacramento y
rito»

A estas alturas del dialogo ecuménico en las que este
grupo mixto se implica en estas problematicas —tal como
venimos presentando— mucho se ha debatido, reflexionado
y escrito ya sobre las multiples designaciones del signo
sacramental, sus variables caracteristicas estructurales y sus
respectivas cargas linglisticas. No obstante, a nuestro juicio,
el grupo mixto presenta unas reflexiones que vienen a ser
como una sintesis de conjunto, por la cual recoge, de alguna
manera, las diferencias que subsisten entre las Iglesias y asi
como el acuerdo progresivo logrado, aprovechando de este
modo todo lo estudiado y analizado previamente por otros
grupos o comisiones bilaterales.

La problematica se sitia, por un lado, en torno a la
designacion del bautismo con el término “sacramento”
empleado por muchas iglesias, y, por otro lado, algunas
iglesias que, debido a ciertos reparos sobre su uso, prefieren
utilizar la palabra “rito”. No obstante, se sugiere que un
analisis retrospectivo histérico puede ayudar a situar la
cuestién e indica que no supone tanto factor de divisién como
en un principio se estimaba.

En primer lugar, el texto clarifica que, desde la época
antigua, la palabra mystérion o sacramentum ha sido siempre
como término genérico aplicado al bautismo y la eucaristia, y
también al resto de ritos que practica la Iglesia:

e Durante un tiempo, el concepto de sacramento estuvo
claramente definido, se entendia como “una accién
simbdlica hecha de palabras y actos que contenian
y manifestaban la realidad (res) divina realizada de
una vez para siempre en la muerte y resurreccién de
Cristo por nuestra salvacién”'?.

173 GMT ICR/CE], op. cit., “Apéndice C”, § 22, p. 53.
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e Pero en el decurso de la escolastica latina, la nocién
fue analiza y sufrieron mutaciones algunos de sus ele-
mentos que desembocaron en erréneas interpretacio-
nes. Se difundié la creencia de una eficacia sacramen-
tal mecdnica como si la gracia se diera de un modo
automdtico por la realizacién del sacramento (esta
fue una idea tergiversada de la famosa teoria ex opere
operato).

En segundo lugar, se afirma que la palabra “rito” tam-
bién alude a determinados actos del culto y la liturgia misma
de la Iglesia, practicados siguiendo el mandato y ejemplo de
Jesucristo en la Escritura. De lo cual se derivan varias apre-
ciaciones:

1. La primera apreciacién que se presenta es la ana-
logia existente entre los que usan el vocablo “sacra-
mentos”, que también son vistos éstos como ritos.

2. La segunda, se atiene a la historicidad de su empleo,
que fue adoptado por algunos grupos en la época de
la Reforma debido a las discusiones polémicas sobre
si ciertos actos liturgicos fueron o no realmente ins-
tituidos por Cristo y, por ende, la negativa a aceptar
ciertas tendencias sobre la causalidad de la gracia,
implicitas en la nocién de sacramento. Estas afirma-
ciones dan lugar a dos visiones concomitantes:

a. “Algunas” Iglesias que usan sélo la palabra “rito”
referida a los dos actos (bautismo y eucaristia), lo
perciben como una realidad ya realizada y que es
ahora eficaz por la fe.

b. “Otros” que emplean solamente el vocablo “rito”
le dan un significado “sacramental”, en corres-
pondencia con la misma explicacién que le dan
a “sacramentos” las Iglesias que utilizan este tér-
mino.

3. El caso es que quienes describen al bautismo como
“rito” quieren, por un lado, salvaguardar un modo de
entender su atestiguacién evangélica y, por otro, su
caracter confesional de adhesién a Cristo y la libre
iniciativa de Dios para promover la fe y la conversién
del creyente. Detras de esta forma de pensar parece
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estar una praxis similar al proceso iniciatico que se
practicaba en la Iglesia antigua mediante el catecu-
menado, por cuanto se requiere una fe madura del
aspirante (o nedéfito). Con esta idea se da a entender
una concepcién iniciatica méas cercana al cristia-
nismo primitivo, a la vez que se defiende una visién
de signo desde una posicién de realismo sacramen-
tal, por la misteriosa participacién activa de Dios en
el rito. Como consecuencia de esta opinién se dan
dos comprensiones distintas:

a. Quienes a menudo han malinterpretado esta
opinién, niegan que Dios esté activo de alguna
manera ni que done su gracia en el rito.

b. Los que defienden una correcta comprensién,
argumentan que en este rito (bautismal) se da
un acto de fe auténtico por la participacién en el
misterio central de Cristo presente y “la amplitud
de la gracia de Dios, ya activa en nuestras vidas
antes del bautismo y también en el bautismo”'™.
Esta forma de hablar implicaria la aceptacién de
que Dios da su gracia de forma misteriosa.

Aunque todos estos planteamientos y sus reflexiones
van referidos al bautismo como acto litirgico, deducimos una
argumentacién similar para todo el espectro sacro-cultual
que celebra la Iglesia, en cuanto que estas consideraciones
bien comprendidas son, por consecuencia, extrapolables y
aplicables al resto de “sacramentos” o “ritos”.

Si hemos seguido bien el desglose presentado parece
que, en principio, los malentendidos se basaban en un uso lin-
glistico diverso; pero resulta que para otros grupos, después
de estas aclaraciones, las diferencias continuan subsistiendo.
No obstante, después de todo lo dilucidado, la mayoria de las
tradiciones eclesiales podria estar de acuerdo en admitir dos
aspectos de caracter sacramental'™:

1. Las realidades que la Iglesia celebra “sacramentos”
o “ritos” llevan a los cristianos a los misterios cen-

174 GMT ICR/CE], op. cit., “Apéndice C”, § 23, p. 53.
175 GMT ICR/CE], op. cit., “Apéndice C”, § 24, p. 54.
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trales (participacién en la muerte y resurrecciéon) de
Cristo.

2. También afirmarian que los ritos/sacramentos son
expresion de las realidades divinas e imagen de la
que es ya verdad, y también son instrumentales por-
que Dios los utiliza para crear una nueva realidad.

Estos dos modos afines de concebir la realidad del mis-
terio sacramental representan puntos de partida diferentes
para considerar la interdependencia de la fe como proceso
progresivo —una vez recibida la gracia del “sacramento”, el
progreso de la fe se va alcanzando a lo largo de la madurez
de la vida cristiana—, y la fe como acontecimiento decisivo —
que culmina en un compromiso de fe personal en el momento
de la realizacién del “rito”.

3. PUNTOS CONVERGENTES Y DIVERGENTES ENTRE LAS DISTINTAS
CONCEPCIONES ECUMENICAS DEL SIGNO SACRAMENTAL

Con la siguiente exposicién recapituladora pretende-
mos visualizar cuales han sido los progresos, a lo largo de los
multiples didlogos interconfesionales, sobre la percepcién de
los elementos doctrinales y teolégicos del signo sacramental
que comunmente comparten la mayoria de Iglesias; y tam-
bién cudles son los puntos elementales en los que siguen per-
sistiendo divergencias y se distancian todavia.

Asi pues, asistimos a una declaracién distintiva herme-
néutica sobre cudles son las convergencias y divergencias
en dos planos diferentes y a su vez interconectados entre
si: plano doctrinal-teolégico y ritual-litirgico. Destacaremos
aquellos aspectos en los que se identifiquen las Iglesias con
unas connotaciones u otras en funcién del grado de consenso
y disenso que concedan dentro de un ambito u otro.

Convergencias en la concepcion de signo/sacramento
e En el plano doctrinal-teolégico:

— Reformados y Catélicos estan de acuerdo en conce-
der el mismo valor de importancia y eficacia sacra-
mental a la Palabra y a los Sacramentos.
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— Los grupos (Protestantes/Catoélicos, Ortodoxos/
Veterocatélicos) que han examinado el concepto de
“simbolo”, aprecian un mayor valor de las conno-
taciones que la categoria simbolico-real aporta al
sacramentum, al mystérion, y en definitiva genérica-
mente al signo sacramental.

— Aunque la tradiciéon protestante siempre ha apelado
en el concepto “instituciéon” de los sacramentos a
un encargo instituyente de Cristo atestiguado en la
Escritura, hoy se acerca mas al resto de tradiciones
(en especial a los Catdélicos), al aceptar una concep-
cién institutiva (similar a como se concebia en la
época medieval), en la que interviene el obrar y el
fundamento del acontecimiento del Jesus pre y pos-
tpascual en su conjunto y el desarrollo postpascual
de la vida sacramental de la Iglesia.

— Evangélicos y Catdlicos concuerdan en que la pro-
mesa de salvacién y eficacia de la gracia son ele-
mentos constitutivos del sacramento. Dicha promesa
salvifica significa la concesién del perdén de los
pecados para la remision del pecador, que conlleva
su incorporacién a la comunidad (fides).

— Todos los bandos afirman que para que el sacra-
mento sea eficaz, es decir, surta su efecto salvifico
por la gracia, es también indispensable la “fe” (fides),
pero no sélo la fe de quien lo administra, sino que
mas necesaria es la fe que se presupone de quien lo
recibe.

— Todos los bandos admiten la primacia de los dos
“sacramentos evangélicos” (bautismo y eucaristia),
sobre el resto de las “acciones liturgicas” (Lutera-
nos/Menonitas), de los otros “ritos comuinmente
llamados sacramentos” (Anglicanos/Metodistas), y
de los otros “cinco sacramentos” (Catdélicos/Vetere-
catoélicos/Ortodoxos).

— Ciertos grupos comprenden hoy la concepcién de
“signo sacramental” de forma mas completa e inte-
gral, pues tienden a desechar la antigua concep-
cién cosista del sacramento, y a desmarcarse de la
comprension de la eficacia cosificada (mecéanica y
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magica) y subjetiva, anteponiendo a ellas una visién
mas amplia de la sacramentalidad y de realismo
sacramental, a la que cada vez mas estan tendiendo
las multiples Iglesias.

e En el ambito ritual-liturgico:

— Luteranos y Anglicanos aceptan el término “sacra-
mento” en el ambito doctrinal, pero hay algunos
entre ellos a los que no les supone una contradiccion
querer extender el vocablo a otros “ritos” dentro de
sus respectivos ambientes liturgicos, conectando asi
en una sintonia sacramental con la inmensa mayo-
ria de los grupos (Catélicos/Veterocatélicos/Orto-
doxos).

— Aunque los Reformados en general, sélo aplican la
palabra “sacramento” a los dos considerados “evan-
gélicos”, no por ello les restan caracter sacramental
ni salvifico a los restantes ritos, coincidiendo en esta
postura con el resto de grupos que han discernido el
tema.

— Casi todos los bandos han manifestado de forma
directa o indirecta el vinculo particular de cada
uno de los “actos litirgicos” con el misterio pascual
(muerte y resurreccién) de Cristo.

— Todas las partes admiten la existencia y necesidad
de unos elementos/signos visibles/sensibles no ver-
bales (materia) y la palabra audible (forma) en la
realizacién del “sacramento” o “signo sacramental”.

— Todos los grupos ponen de relieve la epiklesis (invo-
cacién del Espiritu Santo) como elemento comun y
constitutivo a todos los actos sacramentales en sus
respectivas praxis cultuales.

— La mayoria de las confesiones (salvo los Menoni-
tas) coinciden en la concesién de la gracia divina
(santificante y sacramental) en la celebracién de
los sacramentos. Pero mientras que unos sostienen
que el Espiritu Santo confiere la gracia en y por los
sacramentos que la “contienen” y “comunican” ex
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opere operato, otros defienden que Dios transmite
esta gracia de forma misteriosa, sin especificar de
qué manera.

— Todos los grupos admiten que se dan dos dimensio-
nes comunes a todo sacramento: la referencia perso-
nal y la comunitaria. Acentian tanto la dimensién
antropolégica que exige la fe personal y las dispo-
siciones internas, como la dimensioén eclesial que
implica la aportacién de la fe colectiva y la partici-
pacién activa de toda la comunidad en el misterio de
Cristo expresado en las acciones eclesiales.

Divergencias emergentes en el signo sacramental
e En el plano doctrinal-teolégico:

— Para los Catodlicos y Ortodoxos el nuimero septenario
admitido en sus concepciones dogmaticas, viene a
significar expresion de plenitud. Aunque los Evangé-
licos no lo comprenden igual ni lo aceptan tal cual,
admiten que el numero de sacramentos dependeria
de una inteligencia de signo mas estrecha o mas
amplia.

— A pesar de sus multiples interpretaciones y ten-
tativas, hoy por hoy los Protestantes no tienen un
especial interés por fijar un determinado nimero
de sacramentos; tampoco han elaborado ni definido
categéricamente un concepto particular de sacra-
mento ni en sentido amplio ni estrecho.

— Los Menonitas se distancian del resto de Reforma-
dos y comuniones porque en su teologia no aplican
el vocablo “sacramento” a los dos sacramentos con-
siderados “evangélicos” por los demas. Sino que los
designan con el nombre de “instituciones”, una pala-
bra andloga para calificar las acciones simbélicas
que Catdlicos, Ortodoxos y otros grupos denominan
con el nombre de “sacramentos/misterios”.

— Algunas Iglesias trasladan el concepto “sacramento”
a la Iglesia, en el sentido de “signo e instrumento
del designio de Dios”. Las Iglesias que no se lo apli-
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can piden que se aclare la distincion entre “Iglesia
como sacramento” y los sacramentos, ya que una
inexacta diferenciacién interferiria en la forma de
interpretar la Iglesia como mediadora de la salva-
cién y los sacramentos como medios de salvacién vy,
ademas, puede oscurecer el hecho de que la Iglesia
no sea bien entendida segiin unos como “signo e ins-
trumento” del designio de Dios o segun otros como
santa y pecadora al mismo tiempo.

— Entre las Iglesias se dan comprensiones diferen-
tes en la forma de describir los sacramentos que
entrafna a su vez la concepcién de la eficacia del
mismo: pues para unas, “son signos visibles de la
gracia invisible”, o sea, signos eficaces por los que
Dios transmite su gracia; en cambio, para otras, los
sacramentos “son instrumentos de la gracia divina’,
la ocasion por la cual Dios confiere su gracia.

e En el ambito ritual-liturgico:

— Los Ortodoxos reconocen la importancia de la Pala-
bra en el mystérion, pero en la liturgia destacan la
preeminencia de éste sobre aquella, eso si, sin reba-
jar la categoria sacramental que le asignen y corres-
ponda a la Palabra.

— Los Reformados en general, respetan el uso de los
Catdlicos y demas grupos de la palabra “sacra-
mento”, en sentido amplio, para los otros cinco
“ritos” de la heptada sacramental admitida en sus
respectivas praxis litirgicas; pero sélo conceden
litirgicamente la denominacién del mismo, en sen-
tido estricto, a los dos “sacramentos evangélicos”.

— Los Luteranos practican otras acciones sagradas en
su liturgia para determinadas situaciones de la vida,
pero las comprenden no como “sacramentos” sino
como “gestos de bendicién”, y los ven orientados al
bautismo y a la eucaristia.

— Los Menonitas no creen que la celebracién de la
institucion confiera la gracia sacramental, sino que
significa la obra salvifica de Cristo e invitan a parti-
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cipar en la vida pascual de Cristo, aunque admiten
que es ocasién de encuentro con el don salvifico de
la gracia divina en Cristo.

— A colacién con esta gracia divina, los Evangélicos
defienden que sélo a los dos “sacramentos evangéli-
cos” se vincula una promesa salvifica y eficacia de la
gracia; en cambio, los Catdlicos y Ortodoxos aplican
estos mismos criterios para cualquier sacramento
del septenario sacramental. No obstante, los Evan-
gélicos admiten que en las restantes acciones estan
ligadas promesas divinas especiales, en la medida
en que otorgan la bendicién de Dios, para una deter-
minada situacién vital.

— A partir de este discernimiento comprobamos que,
en algunas concordancias, las Iglesias tendran toda-
via que perfilar determinados contenidos significati-
vos, que si bien comparten de forma conjunta no son
expresados ni entendidos de la misma manera, para
buscar de algiin modo un vocabulario concordado y
afin con lo que promulgan y practican. Sobre las dis-
cordancias se aprecian distanciamientos notables.
Tales discrepancias tendran que seguir dilucidan-
dose y discutiéndose en sucesivos debates y reunio-
nes con vistas a alcanzar un contenido estructural
sacramentario comun, que esté méas enriquecido con
las aportaciones de todas las confesiones cristianas
participantes en el movimiento ecuménico, para que
ayude a despejar interpretaciones erréneas o diver-
sas y a reflejar las convicciones particulares e identi-
dades tradicionales, y asimismo que esté ajustado a
las necesidades y problematicas locales.

4. RECOMENDACIONES FINALES

4.1. Hacia una declaracion consensuada sobre la natu-
raleza del signo sacramental

Hemos apreciado la dificultad afiadida que conlleva el
hecho de que la realidad conceptual de un “término” sacra-
mental abarque e integre bien todas las notas, caracteristicas
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y cuestiones sacramentoldgicas de las variadas teologias y
doctrinas sacramentales que han aflorado entre las multiples
Iglesias cristianas.

Por eso mismo, creemos que uno de los aspectos en los
que deberia alcanzarse un acuerdo ecuménico entre las Con-
fesiones, podria ser la elaboracién de una nueva y mas com-
pleta definicién de “mystérion” o “sacramentum”, que reca-
pitulase todo el contenido teolégico y el juego lingtistico del
sacramento y el misterio, desde la categoria de simbolo que
la teologia contemporanea se esta esforzando por recuperar.

Un ejemplo de este esfuerzo de sintesis conceptual lo
hicimos ya en un estudio anterior en el que propusimos una
definicién, con pretensién ecuménica y consensuadora, mas
amplia e integradora de aquellos acentos teolégicos atn fluc-
tuantes, divergentes o emergentes:

“El mystérion es un simbolo sensible, eficaz y actualizante
de la gracia divina invisible que Dios transmite al hombre para
su santificacién (deificacién progresiva), por medio de la cual se
da una mutua y plena interaccién entre Dios y el hombre, este
misterio se realiza en el seno mismo de la Iglesia, por voluntad
de Cristo y gracias a la accién (por la invocacién) del Espiritu
Santo”!".

Ciertamente definiciones se podrian generar y aceptar
varias y diversas, con tal de que conserven los criterios antes
aducidos. Por eso, reparando en la complicacién que puede
arrastrar la anterior propuesta, manifestamos nuevamente
nuestro deseo de que quizas otra de las mejores formas de
conciliacién ecuménica deba pasar necesariamente por la
aceptacién de un “concepto universal comun” a todas las Igle-
sias. Tal como hemos indicado en alguna ocasién a lo largo
del estudio (cf. en las relaciones con los Metodistas), en nues-
tra modesta opinién podria valer el término genérico de “rito
sacramental”’; o en su defecto, la nocién de “sacramento””
con tal de que abarcase el significado de los conceptos de rito,

176 J. M. FErNANDEZ RoDRiGUEZ, “Evolucién del concepto mystérion
en la tradicién de la Iglesia oriental”, en: Proyeccion LVI, n. 233 (2009) 169-
191, esp. 191.

177 Por la dificultad que conlleva descartar el vocablo
“sacramento” entre las Iglesias ecuménicas, como apuntaba ya el Grupo
de Les Dombes (1980).
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signo, simbolo y misterio, y que fuera extensible y aplicable
a todo el universo sacramental de acciones litirgicas practi-
cadas en las Iglesias y a su vez integrase todos los elementos
caracteristicos de la realidad sacramental que hemos explo-
rado en los conceptos de “signo”, “mystérion” y “sacramento”.

Tal como hemos comprobado, han sido muchas mas
de las que esperabamos las caracteristicas esenciales de
los “signos sacramentales” que son compartidas (en diverso
grado de sintonia) por la inmensa mayoria de las Iglesias con-
fesionales: unas Comuniones acentuando aquellos elementos
reflexionados a partir de los usos cotidianos en sus liturgias;
otras Iglesias enfatizando aquellos rasgos atribuidos a los
ritos sagrados fruto de la reflexiéon y profundizacién teolé-
gica dogmatica, deducidos a partir de una praxis liturgica en
las tradiciones o derivados de la confrontacién con los actos
liturgicos de otras tradiciones eclesiales. De entre los compo-
nentes del signo que han sido unanimemente compartidos y
conjuntamente consensuados destacamos: la institucion por
Cristo; la promesa de salvacion; la dispensaciéon de la gracia
especifica; la presuncion de la fe; y los elementos sensibles
(materia) y la palabra (en forma) de epiclesis comunes a todo
sacramento.

Como hemos podido apreciar, no sélo en la teologia
catélica sino también en la teologia ortodoxa e incluso refor-
mada, se ve el acontecimiento sacramental no solamente
bajo el prisma del principio cristolégico sino también desde
su cardcter pneumatolégico (por la insistencia hecha en la
epiclesis y accién del Espiritu Santo), necesarios para una
correcta comprension y actualizacién de todo lo que con-
lleva el signo sacramental. Todo esto ha sido manifestado
por los tedlogos catdlicos, reformados y ortodoxos que han
participado en un clima de confianza y con mucho esfuerzo
e impetu en la busqueda de un entendimiento y reconoci-
miento mutuo de sus praxis sacramentales en los encuentros
ecuménicos desarrollados.

Asi parece como si el movimiento ecuménico hubiera
cambiado la direccién de las diferentes influencias, pues si
desde la época escolastica, las influencias han estado mar-
cadas de Occidente a Oriente, ahora estas influencias no van
s6lo en una direccién; sino mas bien de Oriente a Occidente,
es decir, se esta dando un cambio de direccién e influjo de la
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tradiciéon oriental de los mystéria en la doctrina sacramental
occidental contemporanea.

Pero ademas de esas dos dimensiones principales sena-
ladas, han aflorado otras tantas que estaban en el olvido
de la conciencia teologal y eclesial. Pues se han puesto de
relieve: la dimension trinitaria, simbolica, antropolégica (per-
sonal), eclesial (comunitaria), social y escatolégica. Por eso,
para conformar y completar bien el entramado de todo este
mosaico sacramental de cara a la confeccién de un signifi-
cado conceptual genérico de “rito” o “sacramento” intercon-
fesional, él mismo debe de llevar incluidas todas estas dimen-
siones y connotaciones propias atribuidas generalmente a los
conceptos examinados en esta investigacion.

4.2. Algunas recomendaciones a las Iglesias

1. Una de las piezas claves para el entendimiento y
acuerdo mutuo debe ser la clarificacion de los términos teolo-
gicos que corrientemente usan las Comuniones en sus praxis,
doctrinas y en los didlogos, esto es, la significaciéon exacta de
los mismos segun sea lo que quieran expresar las distintas
Iglesias, mediante la elaboracién de un vocabulario ecumé-
nico que asocie bien los puntos de consenso y diferencias.

2. Incluso, ademas de la perspectiva antes sugerida
de un “concepto universal genérico”, ésta podria cumpli-
mentarse con otra posibilidad, que consistiria en lograr un
acuerdo acerca de un vocabulario ecuménico especifico
con diversos conceptos para determinadas “acciones sim-
bélicas”, como puede ser: rito, gesto de bendicion, acto littr-
gico..., dependiendo de en qué momento o situacién concreta
(d&mbito liturgico, conceptualizacién dogmatica, concepcién
ecuménica...), un determinado vocablo exprese, represente e
integre mejor el equilibrio de ciertas perspectivas teolégicas
suscitadas aqui.

3. En cuanto al nuimero sacramental, éste no deberia
limitarse ni acotarse —como se ha hecho en otras ocasiones—
dentro del universo sacramental, sino que, tal y como venimos
postulando, desde una comprensién mas rica y amplia de la
sacramentalidad se podrian y se deberian incluir otros “ritos
sacramentales” que practican con normalidad y regularidad
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determinadas Iglesias como son: la Iglesia catdélica y la
Iglesia Ortodoxa e incluso la Iglesia Anglicana y Metodista.
Nos referimos a los muy estimados “sacramentales”
(sacramentalia), que para estas Iglesias estan dentro de sus
estructuras sacramentarias.

4. Todas estas aproximaciones teoldgicas y recono-
cimientos sacramentales entre las Iglesias nos deberian de
llevar a la visién de un realismo sacramental mas objetivo en
el sacramentum/mystérion, que se oponga definitivamente
a las concepciones tradicionales de sacramento y, mas aun,
que implique eclesiolégica y ecuménicamente la superacién
de las mismas —que han imperado y divagado en la
conciencia colectiva comun y en los manuales confesionales—
como son: el sacramentalismo cosificante (o cosifismo),
el sacramentalismo mecdnico-mdgico, asi como una
comprension del mismo desde un punto de vista subjetivo o
figurativo.

5. Quizas la conciliacién de posiciones interconfe-
sionales también deba pasar por la elaboracién de una
“doctrina sacramental acordada”, en la que se aprecie
tanto los conceptos y contenidos teolégicos compartidos
unanimemente (por todas las Iglesias), como los términos y
elementos teoldgicos diferenciales (especificos de algunas
Iglesias) que puedan coexistir en dicha formulacién doctrinal
comun.

6. Pararealizar esta obra de tal magnitud y envergadura
sera necesaria la convocatoria de una nueva relaciéon de
trabajo por parte de la “Comisién Fe y Constitucién” del
Consejo Mundial de Iglesias, para que reuina a miembros de
todas las Confesiones e Iglesias cristianas que participan
en el didlogo interconfesional, las cuales tienen conciencia
de formar una gran familia eclesial que busca la unidad
de la fe, de la vida sacramental y la plena comunién en la
autodonacién de Dios en Cristo a los hombres.

José Manuel Fernandez Rodriguez
Facultad de Teologia de Granada
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