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RELACION DE LA COMISION MIXTA
IGLESIA CATOLICA ROMANA-CONSEJO METODISTA MUNDIAL
(1997-2001)*

DECIR LA VERDAD EN EL AMOR:
LA AUTORIDAD DE ENSENANZA
EN LOS CATOLICOS Y LOS METODISTAS

SEPTIMA SERIE

Prefacio

En el curso de los altimos cinco afios la Comisién Mixta
de la Iglesia Catélica Romana y el Consejo Metodista Mundial
ha estudiado el ejercicio del magisterio de ensefianza en la
Iglesia y por la Iglesia. Ha proseguido asi el acuerdo registra-
do en sus declaraciones precedentes, La Palabra de vida (1996)
y, anteriormente, La Tradicion apostélica (1991). Los temas del
Espiritu Santo y de la Iglesia, estudiados en las fases prece-
dentes de este didlogo, conducen ahora, a la cuestién més pre-
cisa de saber cémo la fe que viene de los apdstoles es transmi-

Texto original inglés. Traduccién de la Dra. Rosa M* Herrera
Garcia. Revisién del texto y de los contenidos teolégicos del Dr. Fernando
Rodriguez Garrapucho (UPSA).
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tida de generacién en generacién de tal manera que todos los
fieles siguen adhiriéndose a la revelacién que vino en
Jesucristo. El ministerio de ensefianza en la Iglesia es un
medio particular de esta transmisién, un medio de asegurar la
fidelidad no sélo en la fe sino también en las férmulas de fe.
Esta declaracién aporta una pieza méas a un mosaico que se ha
elaborado lentamente, y que muestra la articulaciéon de los
diversos elementos que, por el poder del Espiritu Santo, con-
tribuyen a la vida de la Iglesia en cuanto portadora fiel de la
revelacién de Jesucristo a las generaciones sucesivas.

No es inutil decir una palabra acerca de la estructura
general de esta relacién, que se aparta un poco del modelo
habitual en los didlogos bilaterales. La introduccién indica la
dinamica biblica que ha estimulado el trabajo de la Comisién
a lo largo de estos cinco anos. El conjunto del documento se
compone de dos partes que no son de la misma naturaleza. La
primera expone de forma sistematica aquello sobre lo que la
Comisién considera posible un acuerdo entre catélicos y
metodistas en materia de ensefianza normativa, seflalando de
paso las divergencias que subsisten y algunas cuestiones que
a cada parte le gustaria plantear a la otra. La ultima parte
describe las interpretaciones y las practicas actuales respec-
tivas del metodismo y del catolicismo, pero en un estilo que se
pretende mads facilmente inteligible para el interlocutor y
para los demas. Idealmente el lector que conoce la relacién
sin saber gran cosa de uno de los interlocutores o ni siquiera
de ninguno de los dos leera primero esta segunda parte des-
criptiva de la relacién para volver después aqui con el fin de
ver qué progresos y qué desafios representa la primera parte
sistematica. La conclusion general de la relacién hace la sin-
tesis de las observaciones relativas a los datos comunes al
catolicismo y al metodismo, y formula las diferencias que per-
sisten en términos de trabajo todavia por hacer.

La Comisién mixta ha conocido a la vez cambios en su
composicién y continuidad, sin dejar de gozar de excelentes
relaciones de trabajo y, una vez mas, del clima de confianza
mutua que nace de la devocién al Sefior comun y al mismo fin,
es decir, la busqueda de la «comunién plena en la fe, la misién
y la vida sacramental» entre nuestras Iglesias. Hemos reflexio-
nado juntos, escrito juntos, orado juntos, y asistido respetuosa-
mente los unos a las celebraciones eucaristicas de los otros.
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Este documento es obra de una Comisién mixta cuyos
miembros son oficialmente mandados por el Consejo
Pontificio para la Promocién de la Unidad de los cristianos y
por el Consejo Metodista mundial. Presentamos respetuosa-
mente esta relacién a nuestros mandatarios y les rogamos
que hagan la evaluacién pertinente.

MICHAEL PUTNEY
Obispo de Townsville (Australia)
Copresidente catélico

GEOFFREY WAINWRIGHT
Profesor de teologia cristiana. Universidad de Duke
Copresidente metodista

Efesios 4,1-18

«Os exhorto, pues, yo, prisionero por el Serior, a que vivdis
de una manera digna de la vocacion con que habéis sido llama-
dos, con toda humildad, mansedumbre y paciencia, soportdndo-
0S unos a otros por amor, poniendo empero en conservar la uni-
dad del Espiritu con el vinculo de la paz. Un solo Cuerpo y un
solo Espiritu, como una es la esperanza a que habéis sido lla-
mados. Un solo Sefior, una sola fe, un solo bautismo, un solo
Dios y Padre de todos, que estd sobre todos, actua por todos y
estd en todos. A cada uno de nosotros le ha sido concedida la
gracia a la medida de los dones de Cristo. Por eso dice: subien-
do a la altura, llevé cautivos y repartié dones a los hombres.
. Qué quiere decir “subié” sino que también bajé a las regiones
inferiores de la tierra? Este que bajo es el mismo que subié por
encima de todos los cielos, para llenar el universo. El mismo dis-
puso que unos fueran apdstoles; otros, profetas; otros, evangeli-
zadores; otros, pastores y maestros, para la adecuada organiza-
cién de los santos en las funciones del ministerio, para
edificacion del Cuerpo de Cristo, hasta que lleguemos todos a la
unidad de la fe y del conocimiento del Hijo de Dios, al estado de
hombre perfecto, a la plena madurez de Cristo. Para que no sea-
mos ya ninos, llevados a la deriva y zarandeados por cualquier
viento de doctrina, a merced de la malicia humana y de la astu-
cia que conduce al error, antes bien, con la sinceridad en el
amor, crezcamos en todo hasta Aquel que es la Cabeza, Cristo,
de quien todo el Cuerpo recibe trabazén y cohesion por la cola-
boracién de los ligamentos segun la actividad propia de cada
miembro, para el crecimiento del cuerpo y la edificacién en el
amors.
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INTRODUCCION

1. La Epistola a los Efesios celebra el cumplimiento del
designio de la gracia divina de reunir un dia a todas las cosas
bajo la soberania de Jesucristo, para alabanza y gloria de Dios
Padre. La palabra de verdad, que es el Evangelio de la salva-
cién, es ahora predicada y los que la reciben en la fe son
incorporados a Cristo y obtienen ya morar con €l en los cielos.
Mientras se espera la consomaciéon el Apostol considera
necesario exhortar a los creyentes a mantener firmemente lo
que les ha sido dado por el Espiritu Santo en anticipacién del
fin. Lo que el Apdstol recomendé a los cristianos de Efeso
amenazados por la desunién puede aplicarse a generaciones
ulteriores deseosas de remediar las divisiones que, de hecho,
se han producido desgraciadamente. Con esta esperanza, la
Comisién mixta se ha vuelto en particular hacia el capitulo
cuarto de la Epistola a los Efesios, procurando guiarse en la
Escritura en su esfuerzo por resolver las diferencias entre
metodistas y catélicos sobre la cuestién de la autoridad de
ensenanza en la Iglesia.

2. Segun Efesios 4, 4-6, 1a unidad de la comunidad cris-
tiana se funda sobre la septuble unidad reconocida en la
Iglesia y de la que depende para su existencia. La Iglesia en
cuanto cuerpo de Cristo, es una unidad en la diversidad, vivi-
ficada por un solo Espiritu, respondiendo a una unica espe-
ranza y sometida a un solo Senor y Jefe, Jesucristo por la fe
que se ha celebrado en el Gnico rito del bautismo para gloria
del unico Dios y Padre de todos. Los temas principales de la
doctrina cristiana aparecen por ello como propriedades de
un organismo vivo de creencias. Asi, el capitulo de apertura
de la relacién de la Comisién articula la fe cristoldgica y tri-
nitaria fundamental que los catélicos y los metodistas tienen
en comun, que esta fundada en las Escrituras, confesada jun-
tos en los credos ecuménicos, encarnada en las liturgias res-
pectivas de las Iglesias y anunciada al mundo como el
Evangelio de su salvacién.

3. En el segundo capitulo de su actual relacién, la
Comisién trata especialmente del Espiritu Santo en cuanto
agente de la unidad (Ef 4,3), subrayando asi la dimensién
pneumatolégica que ha marcado su trabajo a partir de la rela-
cién de 1981. La Iglesia es vista actualmente como la comuni-
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dad profética de Dios, provista de la uncién del Espiritu de
Verdad. Por el sello del Espiritu Santo es guardada en una
sola y misma verdad, de tal manera que todos los cristianos
pueden activamente responder a la vocacién de dar testimo-
nio del Evangelio que trae la esperanza de salvacién a la
humanidad.

4. La vocacién comun de los cristianos no excluye de nin-
gun modo en la Iglesia una diversidad de dones y de funcio-
nes compatibles entre ellas. Efesios 4, 7-11 enumera una
variedad de carismas concedidos a la Iglesia por Cristo ele-
vado al cielo para la institucién de ministerios particulares,
destinados a edificar el Cuerpo y a equipar a todo el Pueblo
de Dios para su misién en el mundo. La lista de la Epistola
comprende principalmente funciones en relacién con la pro-
clamacién y la ensefianza de la Palabra. Igualmente, la rela-
cién de la Comisién tiene a continuacién un capitulo en el que
metodistas y catélicos intentan desarrollar una interpreta-
cién comun de las cuestiones histéricamente controvertidas,
que afectan a los modos y maneras mediante las cuales en cir-
cunstancias siempre cambiantes, se llega a un discernimien-
to exacto de la verdad del Evangelio, y se cumple su procla-
macién con autoridad.

5. Efesios 4,12-14 dice que el fin de las funciones de ense-
nanza es promover esta «unidad en la fe y en el conocimiento
del Hijo de Dios» que es la indicacién de la madurez en la vida
de los creyentes. Tal madurez es revelada por la certeza y la
estabilidad en materia de fe y por la capacidad de distinguir
entre ensefianzas justas y erréneas. El acuerdo sobre la ver-
dad del Evangelio es un componente fundamental del objeti-
vo del didlogo entre catélicos y metodistas «plena comunién
de fe, de misién y de vida sacramental»'.

6. «Decir la verdad en el amor» (Efesios 4, 15) es el titulo
de la relacién de la Comisién: expresa a la vez el espiritu en
el que el didlogo se ha desarrollado y el resultado que se espe-
ra de él. El Apdéstol exhorta a los creyentes a deshacerse de
toda amargura, irritacién, célera, gritos, injurias, calumnia,

!  Comisién mixta para el didlogo entre la Iglesia catélica y el
Consejo metodista mundial, Hacia una declaracién comun de la Iglesia.
«Relacion de Naivobi» (1982-1988), en GM 2/ nn. 739-819, 247.
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de toda especie de maldad (4, 31) y a cultivar por el contrario
las virtudes de la humildad, la dulzura, la paciencia (4, 29).
Por el hecho de que Cristo encarna el amor y la verdad de
Dios, el amor es parte integrante de la verdad y la verdad
parte integrante del amor. Prosiguiendo asiduamente al uni-
sono se podra reforzar la credibilidad y el testimonio cristia-
no comun que damos del designio del amor de Dios, amor que
en la Palabra y en el Espiritu se ha dado y sigue ddndose a si
mismo a la humanidad. Tal es la verdad del Evangelio.

PRIMERA PARTE

I. LA IGLESIA COMO COMUNION EN EL AMOR Y LA VERDAD
Objeto y fuente de la ensernanza

7. «Tanto amé Dios al mundo que envié a su Hijo y al
Espiritu Santo para atraernos a la comunién con él. Esta par-
ticipacién en la vida de Dios que ha resultado de la misién del
Hijo y del Espiritu Santo ha encontrado expresién en una koi-
nonia (comunién, comunidad) visible de los discipulos de
Cristo, la Iglesia»?. Esta descripcién indica a la vez el conteni-
do central o el objeto de la ensenianza de la Iglesia y la fuente
ultima de la autoridad de ensenar. Puesto que el objeto cen-
tral de la ensenanza es Dios revelado en Jesucristo, que es
también la fuente ultima de la autoridad, la doctrina cristiana
es inseparablemente cristolégica y trinitaria. Catdlicos y
metodistas estan en condiciones de hacer las siguientes
declaraciones comunes, teniendo en cuenta los matices indi-
cados.

Cristologia

8. Dada la forma en que, segun las Escrituras, Dios ha
entrado en la historia humana, la doctrina de la Iglesia se ha
centrado en Cristo. Se desprende de la identificaciéon de

2 Hacia una declaraciéon comun de la Iglesia, 1.
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Jesus de Nazaret con el Salvador esperado por Israel, el
Pueblo de Dios cuya historia se cuenta en la Biblia. La vida, el
ministerio, la muerte y la resurreccién de Jesus, y la procla-
macién del sefiorio de Cristo Resucitado eran el tema central
de la ensefianza para la primera generacion de creyentes
cristianos, como se ve en el Nuevo Testamento. Asi debe per-
manecer para todas las generaciones siguientes en la Iglesia.
Cada vez que hablamos de Jesucristo en nuestra ensefianza,
seguimos los concilios patristicos identificdindolo como la
segunda Persona de la Trinidad que se encarné.

Trinidad

9. En una perspectiva que apunta a la realidad ultima
mas alld y en el interior de todo lo que es visible, el corazén
de la doctrina cristiana es que la divinidad es tres Personas
que son distintas una de la otra, pero de tal manera que el Ser
divino se halla perfectamente presente en cada una de ellas.
El Dios solo y unico que fue proclamado y manifestado en el
Antiguo Testamento se ha revelado en el Nuevo como el
Padre de Nuestro Sefor Jesucristo; Jesucristo es conocido
como el Hijo eterno del Padre, su Verbo creador que se hizo
carne; y su Espiritu eterno es manifestado como el que ha
hablado por medio de los profetas, inspirado las Escrituras, y
es sentido como presencia divina que actia en la vida huma-
na y en todo el universo.

Las Obras de Dios

10. Aunque considera que todos los actos de Dios com-
prometen por entero a las tres Personas de la Trinidad, la
reflexién cristiana guiada por las Escrituras ha vinculado las
obras de Dios a Personas divinas especificas. El acto de la crea-
cién es atribuido al Padre, la redencién de la raza de Adan a
Cristo, nuevo Adan, la guia de la Iglesia y la santificacién de
los creyentes al Espiritu Santo. Se ensefa a los fieles a leer no
s6lo «el libro de la Escritura», como conjunto inspirado de la
revelacién divina, sino también a su luz, a leer «¢l libro de la
naturaleza» que muestra las huellas del poder creador y pre-
senta imégenes y analogias de las Personas divinas, y el «libro
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del almas, la imagen mas elevada creada de Dios sobre la tie-
rra (imago Dei) que fue destruida por el pecado pero restau-
rada en Cristo. De este modo los cristianos son llevados a con-
templar la divinidad como el agente ultimo y la providencia
amorosa y compasiva que sostiene todo en el ser, y buscan la
voluntad de Dios para su vida.

Los Simbolos de fe

11. La Iglesia cristiana confiesa el Simbolo de los
Apéstoles y el de Nicea-Constantinopla, que son cristolégicos y
trinitarios. Nombran al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, y sitGan
la vida, muerte y resurrecciéon del Verbo encarnado en el cen-
tro de los articulos de la fe. Los Simbolos de fe dan cuerpo a la
ensefnianza biblica sobre Dios y Cristo. Su confesién es incorpo-
rada a las liturgias de la Iglesia, especialmente el Simbolo de
los Apéstoles en el rito bautismal de la iniciacién cristiana, y el
Credo de Nicea en el culto de la asamblea. Los Simbolos fun-
cionan también como regla de fe (regula fidei) normativa para
la ensenanza conciliar y toda ensenanza oficial.

Las notas de la Iglesia

12. El Credo de Nicea-Constantinopla llama a la Iglesia
una, santa, catolica y apostolica. La Iglesia que Jests ha funda-
do es la comunidén (Roinonia) de todos los creyentes reunida en
Cristo. Sabe que ella es el pueblo de Dios rescatado, el Israel
renovado. Es, pues, una y santa. En tanto que comunién univer-
sal de los fieles, «desde Abel el justo, hasta el iltimo de los ele-
gidos», la Iglesia es catoélica, destinada a abarcar a toda la
humanidad rescatada. Porque precisamente por medio de los
Apbéstoles de Jesus los doce, —san Pablo y los otros misione-
ros— los paganos fueron injertados en el tronco de Israel (cf.
Rm 11) por la predicacién de la Palabra, la Iglesia es apostdélica.

La Iglesia como comunion

13. La Iglesia es designada en la sagrada Escritura
mediante numerosas imagenes y metaforas que aclaran su
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realidad como comunién®. Muchas razones explican el favor
concedido a la imagen biblica de la Iglesia como Cuerpo de
Cristo. Fue subrayada por san Pablo (cf. 1 Co 10, 14-17; 12, 12-
30; Rm 12, 4-8), y se vincula estrechamente al cuerpo eucaris-
tico de Cristo y a la imagen de la Iglesia como esposa de Dios.
En el corazén de la liturgia y de la piedad cristianas, la
Eucaristia como comunién con Cristo concretiza la doctrina
de la Iglesia como comunién. La Imagen de la Iglesia como
esposa de Dios renueva la perspectiva de Israel como esposa
divina y anticipa el cumplimiento escatolégico de la Iglesia.

14. Que la Iglesia sea una comunién se arraiga incontes-
tablemente en el designio de Dios Trinidad, en quien la uni-
dad y la pluralidad de tres se implican reciprocamente de
modo inseparable. Este caracter de la Iglesia est4 fundado en
la creacién misma puesto que la raza humana, por voluntad
del Creador, es a la vez una y diversa. En cuanto comunién, la
Iglesia vincula a todos los creyentes con Dios y a unos con los
otros sobre el modelo y por la gracia de las tres Personas que
son un solo Ser eterno. La comunién de los fieles en el tiempo
y el espacio existe en la Palabra de Dios y esta unida por el
vinculo del Espiritu. Es una comunién en las realidades san-
tas que son los sacramentos de la gracia, y en primer lugar en
el bautismo y la eucaristia.

15. Las imé4genes biblicas de la Iglesia convergen en un
punto: la Iglesia procede de la auto-comunicacién de Dios,
quien, en la encarnacién, viene a participar en la vida de la
humanidad y le da parte en su propia vida una y trina. Se

3 La Constitucién dogmatica sobre la Iglesia del Concilio Vaticano
11, Lumen Gentium, 8, describe la Iglesia como el redil, el campo cultivado,
la casa y familia de Dios, el templo del espiritu, la ciudad santa, la nueva
Jerusalén, y la esposa de Dios. En Lumen Gentium, 7, se subraya especial-
mente que la Iglesia es el Cuerpo de Cristo. En una perspectiva trinitaria,
la declaracién de la Conferencia metodista britdnica Llamada al amory a
la alabanza, habla de la Iglesia como «el nuevo Pueblo de Dios, el cuerpo
de Cristo, una comunioén en el Espiritu Santo, un sacramento o signo de la
presencia continuada de Cristo en el mundo~» (2.1.1). Numerosos cristia-
nos, reflejando a la Iglesia como esposa de Dios que alimenta a los fieles
la ven como su madre. Como decia John Wesley, <en un cierto sentido, la
1glesia es la madre de todos los que en ella hemos sido criados» (Razones
contra la separacién de la Iglesia de Inglaterra», The Works of John Wesley,
Jackson Edition, 13, 230).
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comprende por ello como el dominio del Espiritu, conforme a
la férmula de los primeros simbolos bautismales: «creo... en el
Espiritu santo, la santa Iglesia...» La presencia interna y el tes-
timonio del Espiritu en el corazén de los cristianos permane-
cen invisibles, pero toda la vida de la comunidad se situa
publicamente bajo la Palabra de Dios que es su gufa y su juez:
y estd destinada a dar gloria a Dios Padre.

Primacia de la Palabra

18. La Palabra tiene la primacia en la Iglesia. El Logos
eterno, por la encarnacién, ha aportado a la humanidad la
revelacion final de Dios y se ha convertido en el Redentor del
mundo y el Sefior de la Iglesia. El Verbo eterno hecho carne
es la norma ultima de toda la vida y la doctrina de la Iglesia,
orientando todo lo que se hace y ensena en la Iglesia hacia la
alabanza y adoracién de Dios Padre, por la gracia y el poder
del Espiritu Santo. El ultimo dia, los que viven en Cristo seran
elevados a su Reino, que «no tendra fin».

Escritura

17. La Palabra estd presente en la proclamacién del
Evangelio y en su iniciacién, en la educacién y en la formacién
de los creyentes. En la proclamacién y la instruccién, la
Palabra escrita en las Escrituras prima todas las formulacio-
nes ulteriores de la revelacién divina. Proporciona una norma
permanente de la creencia, tanto mdas necesaria cuanto que
la predicacién misionera del Evangelio en nuevas naciones y
tiempos nuevos requiere que el mensaje sea comunicado de
modo renovado en las diversas culturas del mundo. Es el
punto de referencia para las decisiones normativas que se
deben tomar cuando debates e interpretaciones divergentes
de la doctrina amenazan la formulacién justa y la transmisién
correcta del Evangelio.
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Tradicion

18. La Palabra es presentada en la Tradicién como comu-
nicacion del Evangelio a nuevas generaciones de creyentes.
La Tradicién es la <historia de este entorno permanente de
gracia en el que y por el que viven todos los cristianos»,
encuentra su «expresion central» en la Escritura®, y sera siem-
pre fiel al mensaje biblico. Puesto que preservan la procla-
macién de la buena nueva de la salvacién por los profetas y
los Apdstoles, las Escrituras son al mismo tiempo el modelo y
el corazén de la Tradicién. En esta Tradicién, por la que la
Palabra es transmitida de edad en edad, la Palabra es leida,
proclamada, explicada y celebrada. La Tradicién adquiere un
valor normativo cuando se reconoce su fidelidad a la norma
biblica y al Verbo eterno. <La Escritura se ha producido en el
seno de la Tradicién, sin embargo, la Escritura es normativa
para la Tradicién. La una solo es inteligible en los términos de
la otra»°. Que haya armonia entre la Escritura, la Tradicién y
la vida cristiana de fe y de culto forma parte de la compren-
sién de si de la Iglesia y esto es inherente a la manera en que
la Iglesia, en el Espiritu Santo, se transmite de generacién en
generacién. Existe una convergencia creciente entre meto-
distas y catélicos sobre lo que el papa Juan Pablo II ha llama-
do «la relacién entre la sagrada Escritura, en cuanto autori-
dad suprema en materia de fe, y la santa Tradicién, como
indispensable para la interpretacién de la Palabra de Dios»®.

Guardada en la Verdad

19. En la historia de la Iglesia se hace urgente elegir
entre las tradiciones divergentes y las interpretaciones
opuestas del Evangelio. Un ministerio al servicio de tal elec-
cién existia en tiempos apostélicos (cf. Hech 15); y adquirié
una forma particular en los primeros siglos, cuando a escala
local la solicitud pastoral fue confiada a un colegio de presbi-

4 The Book of Discipline of the United Methodist Church, United
Methodist Publishing House, Nashville (1996), 77.

5 Comisién Mixta, La Tradicion Apostélica (1991), 21. Cf. GM 2/
n. 844, 267.

8 Ut unum sint, 79.
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teros bajo la presidencia de un obispo, formando los obispos
ellos mismos un colegio en el plano universal, que presidia la
Sede romana «en la caridad» (en agapé)’. En la Iglesia catéli-
ca, los obispos siguen ejerciendo este ministerio a la cabeza
de una Iglesia particular (di6cesis) que administran y condu-
cen en la fe, el culto y el testimonio. Cuando reunidos en con-
cilio, y cuando en sus Iglesias locales se constata que ensefian
las mismas doctrinas, ejercen una responsabilidad magiste-
rial en nombre de la Iglesia universal. En las circunstancias
histéricas que les correspondié vivir, John Wesley y los meto-
distas eran conscientes de una responsabilidad similar cuan-
do constituyeron un modelo segun el cual la direccién de la
ensefanza es ejercida por la Conferencia y por los superin-
tendentes que actiian en su nombre.

20. La verdad del Evangelio y las doctrinas que la expre-
san no pueden preservarse fielmente sin la asistencia del
Espiritu. Los catélicos y los metodistas han deseado ardiente-
mente invocar al Espiritu y confian en su gracia infalible. En
la Iglesia catélica, esta preocupacién por la verdad y la fideli-
dad tiene su punto de convergencia en un «carisma de verdad
y de fe indefectibles» dado a los obispos para el bien de la
Iglesia universal®. Este don toma diversas formas como cuan-
do la ensefianza ordinaria de todos los obispos es reconocida
como undnime o cuando sucede, en ciertas ocasiones, con
todo escasas, que una doctrina sea proclamada «infalible-
mente» por un concilio o por el obispo de Roma en las condi-
ciones definidas por el primer Concilio Vaticano para las defi-
niciones ex cathedra. En virtud de este «carisma de verdad y
de fe indefectibles», el Evangelio es proclamado sin alteracién
a pesar de los pecados y de las insuficiencias de los miembros
y los dirigentes de la Iglesia. Se ha dado un testimonio vivo de
esta fe a lo largo de los siglos por santos y sabios, pero tam-
bién por creyentes ordinarios, algunos de los cuales son hon-
rados como «doctores de la Iglesia».

21. En su preocupacion por la verdad del Evangelio los
metodistas han encontrado seguridad en la guia del Espiritu

Ignacio de Antioquia, Carta a los Romanos, Introduccién 10.
8 Cf Vaticano [, Constitucién dogmaéatica sobre la Iglesia, Pastor
aeternus, capitulo IV (DS 3071); Vaticano 11, Constitucién dogmatica sobre
la Revelacién divina, Dei Verbum 8.
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manifestado en hombres de Dios tales como el propio John
Wesley, en los acontecimientos providenciales tales como la
Reforma, y en asambleas como los primeros Concilios y las
Conferencias metodistas. Ejerciendo su funcién de ensenan-
za, estas Conferencias formulan declaraciones doctrinales
que responden a las necesidades, pero sin atribuirles el estar
absolutamente garantizadas contra todo error. Los metodis-
tas se conciben ellos mismos como sometidos a la obligacién
de aceptar con autoridad lo que se puede claramente mostrar
que esta de acuerdo con las Escrituras.

Enseriar la Verdad

22. Metodistas y catdlicos aceptan las Escrituras, los
Simbolos y los decretos doctrinales de los primeros
Concilios ecuménicos. En la Iglesia catélica, han tenido
lugar otros desarrollos doctrinales gracias a otros decretos y
constituciones conciliares, y por declaraciones hechas por
sinodos de obispos y por el obispo de Roma y los servicios que
le asisten en su solicitud por todas las Iglesias. En el metodis-
mo se cree que las Sagradas Escrituras contienen todo lo que
es necesario para la salvacién. Al mismo tiempo la lectura
metodista de la Escritura se guia por los Simbolos y los
Concilios antiguos asi como por ciertos textos de referencia,
tales como los Sermones de John Wesley, sus Notas sobre el
Nuevo Testamento y los Articulos de Religion. Las
Conferencias estdn encargadas de interpretar la doctrina.
Los metodistas y los catélicos afirman que toda doctrina debe
permanecer sometida a la Palabra de Dios, en relacién con la
cual debe verificarse el valor de su contenido.

23. «Puesto que el corazén del Evangelio y centro de la fe
es el amor de Dios revelado en la redencién, todas nuestras
formulaciones de la fe deben derivar de la fe en Cristo, que es
nuestra salvaciéon y el fundamento de nuestra fe»? . Para los
catélicos y los metodistas, las doctrinas de fe se ordenan en
funcién de su relacién con este centro. El Decreto sobre el
ecumenismo del Concilio Vaticano II habla de una «jerarquia

8 Comisién Mixta, La Tradicién apostélica, 36.
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de verdades»'°, y John Wesley habla de una «analogia de la fe»
o de un <gran esquema de doctrina~'!. Los metodistas y los
catélicos distinguen también entre doctrinas y opiniones teo-
légicas, pero a veces hay divergencias sobre la categoria en la
que situar una u otra ensefianza.

24. Un momento esencial en el proceso de la Tradicién es
el de la recepcidén de la doctrina por el Pueblo de Dios. Como
ha dicho nuestra Comisién mixta, «un criterio que permite
juzgar que un nuevo desarrollo en la enseflanza cristiana es
conforme al Evangelio es su recepcién duradera por el con-
junto de la Iglesia»'?. En la ensenanza catélica, el acuerdo de
los fieles no es una condicién de la verdad, pero no puede
dejar de darse el asentimiento de la Iglesia'?, no sélo al
Evangelio predicado y explicado cotidianamente sino tam-
bién a las definiciones doctrinales destinadas a asegurar su
integridad. Se desarrolla una confianza mutua y un reconoci-
miento comun de que el Espiritu Santo actua a todos los nive-
les de la comunidad. No obstante, el «carisma de lafe y de la
verdad indefectibles» no garantiza la perfeccion del lenguaje.
En la practica metodista las Conferencias tienen la ultima
palabra en la interpretacién de la doctrina, en el marco de sus
normas doctrinales. Los metodistas no dudan de que la ense-
nanza de su Conferencia firmemente arraigada en las fuentes
doctrinales normativas sera aceptada. La precisiéon y la refor-
ma de la ensefianza forman parte de un proceso continuo a
través de las Conferencias. Cuando la Iglesia ve que la ense-
nanza de una sesién de la Conferencia necesitaria una mejor
formulacidn, volvera a la sesién siguiente de la Conferencia a
hacer lo necesario. Por una y otra parte admitimos que la
Iglesia tiene permanentemente necesidad de renovacién en
su ensenanza y su vida.

'8 Concilio Vaticano II, Decreto sobre el ecumenismo, Unitatis
redintegratio, 11.

't John Wesley, Notas sobre el Nuevo Testamento, Rm 12, 6.

12 The World of Life (La Palabra de Vida) (1996), 59. Cf. la versién en
espanol en: Didlogo Ecuménico XXXII, 317-364; 340.

13 Cf. Lumen Gentium, 25.
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Teologia

25. La adhesién al Evangelio es enteramente obra de la
gracia divina, y la fe que nace compromete por entero a las
personas que creen. Se convierte entonces en el punto de
partida de la reflexién sobre el Evangelio, cuando diversas
culturas se apropian de ella. Dado que la recepcién de la doc-
trina tiene lugar en las culturas de los creyentes, origina una
variedad de orientaciones que conducen eventualmente a sis-
temas teolégicos diversos. El ministerio de los tedlogos debe
buscar las respuestas apropiadas a las cuestiones implicitas o
explicitas relativas a la fe cristiana, articular la fe y la cultura
de manera intelectualmente coherente, explorar las profun-
didades de la doctrina, organizar los conocimientos de los
santos en sintesis satisfactorias, educar a los miembros de la
Iglesia en vistas a la contemplacién de los misterios divinos y
asistir a los responsables de la Iglesia, tanto en el plano local
como en sus asambleas conciliares, a formular y a predicar el
Evangelio en fidelidad a la Palabra de Dios escrita y transmi-
tida. Los tedlogos y los dirigentes de la Iglesia estan también
llamados a servir juntos la unidad de la fe cristiana y a pro-
mover una diversidad legitima en la teologia, la liturgia y el
derecho, diversidad que ilustra la vida y la practica de comu-
nidades especificas y que enriquece la catolicidad de la
Iglesia.

La regla de la oracion

28. La fe de la koinonia cristiana se expresa en su culto.
Como dice el himno de Wesley, la Cena del Serior es una oca-
sién privilegiada de la Iglesia para realizarse como Cuerpo
de Cristo:

Jestis, obedecemos

A tu ultima palabra, tu amor.

De la manera que tu has prescrito
Venimos aqui a tu encuentro, Sefior!4.

' Himnos y Salmos, n. 614.
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Aqui, la correlacién entre el cuerpo sacramental y el
cuerpo eclesial aparece a la vez necesaria e indisoluble. En la
asamblea liturgica, el Evangelio es predicado, se celebran los
sacramentos, los fieles se unen en la oracién, se comparten
las bendiciones, se intercambian los dones espirituales, se
comunican las inspiraciones, se suavizan las penas y los sufri-
mientos con la compasién, se ponen las esperanzas en
comun. Al salir del culto para ir al mundo, los fieles son uno,
no sélo en la fe y la creencia sino también en el amor; la regla
de la oracién, la fe que han cantado, permanece con ellos
como su regla de creencia y de vida; se establecen relaciones
privilegiadas, mediante el animo y la emulacién mutuos, en
espiritualidades y formas distintas de ser cristiano, en socie-
dades religiosas que siguen una regla comun y se entregan a
un proyecto comun de oracién y de obras de caridad y en
muchas formas de testimonio (apostolado, evangelismo) para
las necesidades de la sociedad contemporanea.

La Iglesia como mision

27. Como en el momento de la Ascension, la Iglesia sigue
siendo enviada hoy por el Salvador para <hacer discipulos de
todas las naciones» (Mt 28, 19). Por el Verbo hecho carne, los
Apéstoles y los demads discipulos recibieron de Dios la misién
para la que el Espiritu Santo los equip6 en Pentecostés. A par-
tir de los Apéstoles, la misién ha sido transmitida a todo el
cuerpo de la Iglesia; y el Espiritu, que actiia como «el alma de
la Iglesias, ha sido recibido por los fieles, confirmando su bau-
tismo, haciendo a Cristo presente, guiandolos al Padre. Al
escuchar predicar el Evangelio, los cristianos se dan cuenta
de que la misién no es la vocacién exclusiva de algunos sino
la de la comunidad entera y de sus miembros, laicos y orde-
nados, segiin sus dones y sus aptitudes. Todos deben vivir
segun el Evangelio en todo tiempo y lugar, en su casa y en sus
lugares de trabajo y de ocio, de manera que se pueda ver real-
mente a toda la Iglesia cristiana como enviada por Dios a la
humanidad. Jesus, en efecto, ha prometido que si los discipu-
los se aman los unos a los otros el mundo creerd que ellos son
sus discipulos (cf. Jn 13, 35). Para llevar eficazmente el
Evangelio a todas las criaturas, la Iglesia depende de la gra-
cia divina. Ademas, es consciente de su propia contradiccién
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intima cuando el cumplimiento de su misién estd obstaculiza-
do por el pecado, la falta de visién, los desacuerdos, el des-
animo o el miedo. La gracia de Dios no deja de darse, pues el
Espiritu Santo actia constantemente, haciendo a la Iglesia y a
los fieles capaces de cumplir su vocacién recibida de Dios.

El imperativo ecuménico

28. El objetivo ultimo de la misiéon es servir al proyecto
divino de salvacién para todos los hombres. Lo mismo que la
Iglesia aspira a la unidad de sus miembros en el amor y ora
por esto en la liturgia, también espera en la esperanza los
dones espirituales que la llevaran a un mayor grado de santi-
dad, una plenitud cada vez més evidente de catolicidad, y una
fidelidad mayor en la apostolicidad. La buisqueda de la per-
feccién en las notas de la Iglesia dadas por Dios implica un
imperativo ecuménico. Todas las Iglesias cristianas estdn
obligadas a orar y trabajar con vistas a una restauracion even-
tual de la tinidad orgdnica. Desde John R. Mott visionarios
metodistas han estado entre los primeros del movimiento
ecuménico moderno; y las Iglesias metodistas han tomado a
pecho el restablecimiento de la plena unidad visible de los
cristianos. Asimismo el Concilio Vaticano Il ha comprometido
irrevocablemente a la Iglesia catdlica en la persecucién de la
misma meta, compromiso que el Papa Juan Pablo II ha reno-
vado con pasidén en su enciclica Ut unum sint (1995). Los caté-
licos y los metodistas han comenzado también a conocer una
«unién de afecto» en el camino de esta «unién externa ente-
ra~'5 que apenas osaba esperar Wesley en su época.

II. LA COMUNIDAD PROFETICA DE DioSs,
UNGIDA POR EL ESP{RITU DE VERDAD

29. Los metodistas y los catélicos estdn unidos en la espe-
ranza de que el Espiritu Santo conducira a todos los creyen-
tes a la verdad, reuniéndolos en una comunién con Cristo que

15 Wesley, «El Espiritu catélico», 4 (The Works of J. Wesley,
Bicentennial Edition 2, 82).
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es personalmente «el camino, la verdad y la vida» (Jn 14,68). El
Concilio Vaticano II subrayé de nuevo la ensefianza catélica
sobre el lugar del Espiritu Santo en el corazén de la vida, del
culto y de la misién de la Iglesia de Cristo: «El Espiritu habita
en la Iglesia y en los corazones de los creyentes como en un
templo (cf. 1 Cor 3, 16; 8, 19), ora en ellos y da testimonio de
que son hijos adoptivos (cf. Gal 4,6; Rom 8,15-16 y 28). El con-
duce a la Iglesia a la verdad total (cf. Jn 16, 13), la une en la
comunion y el servicio, la construye y la dirige con diversos
dones jerarquicos y carismaticos y la adorna con sus frutos {(cf.
Ef 4, 11-12; 1 Cor 12, 4; Gal 5, 22). Con la fuerza del Evangelio,
el Espiritu rejuvenece a la Iglesia, la renueva sin cesar y la
lleva a la unién perfecta con su esposo»'é. Los Wesley afirma-
ban la misma verdad:

Jefe de tu Iglesia, ty, cuyo Espiritu llena

y corre en toda alma fiel,

los une en amor mistico, y los sella en uno,
y santifica el todo...

Derrama sobre todos el don prometido;

Responde al grito universal: «jven!»!7.

El vinculo entre el Espiritu y la Iglesia ha sido siempre
esencial para la vida de la Iglesia; en el siglo 111, por ejemplo,
se preguntaba en Roma a los que se bautizaba: «;crees en el
Espiritu Santo en la santa Iglesia?»!8. Esto tiene implicaciones
particulares para el discernimiento de la verdad en los disci-
pulos de Jests. Es la Iglesia entera la que estd dotada del
Espiritu de verdad, y es a la Iglesia entera a la que de dife-
rentes maneras y con diferentes dones el Espiritu conduce a
la verdad entera. El discernimiento de la verdad y de la volun-
tad de Dios implica a todo el Pueblo de Dios, laicos y ministros
ordenados, bajo la guia del Espiritu Santo.

16 Lumen Gentium, 4.
7 Himnos y Salmos, n. 318.
8 Hipélito, La tradicién apostdlica, 21.
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Ungida en la verdad

30. En el Antiguo Testamento, Dios habla por medio de
profetas individuales, cada uno inspirado por su Espiritu. Por
el profeta Joel, Dios promete el Dia del Sefior, en el que
derramaraé su Espiritu sobre toda la humanidad:

«Después de esto

yo derramaré mi espiritu sobre todo mortal

y profetizaran vuestros hijos y vuestras hijas,
vuestros ancianos tendran suefios,

vuestros jévenes veran visiones.

Y hasta sobre mis siervos y siervas

derramaré mi espiritu en aquellos dias» (J1 3, 1-2).

31. Pedro comprende los acontecimientos extraordina-
rios del dia de Pentecostés como el cumplimiento de la pro-
fecia de Joel (cf. Hech 2,14-21). La nueva comunidad de cre-
yentes en Cristo resucitado, su Iglesia, es ungida por el
Espiritu de verdad derramado, seguin la promesa de Jesus (cf.
Jn 14,186 ss; 15,26; 16,13). Aunque todavia hay en la Iglesia indi-
viduos particulares que tienen dones especiales de profecia
(cf. Hech 11,27; 15,32, y 21,10-11), toda la comunidad es profé-
tica, igual que toda la comunidad es regia y sacerdotal (cf. 1
Pe 2,9s5), porque la Iglesia es el Cuerpo de Cristo, tan intima-
mente unido a €l por el Espiritu que los creyentes pueden
decirse ellos mismos «en Cristo». Jesis es el maestro que
ensefia al pueblo con autoridad (cf. Mc 1,22,27; Lc 10,25). El es
el ungido, reconocido como el profeta largo tiempo esperado,
enviado por Dios Padre tras una larga linea de profetas (cf. Mt
21,11; Lc 7,18; Jn 6,14,7,40). Por nuestra incorporacién en
Cristo por el agua y el Espiritu Santo, estamos unidos a Cristo,
el «gran profeta», y participamos en su papel profético.

32. Nuestra Comisién ha afirmado ya este punto en sus
documentos precedentes: «El Espiritu guia el desarrollo de la
Iglesia. En nuestra época, en cuanto Paraclito, nos trae a la
memoria todo lo que Jests ha dicho, nos conduce en toda la
verdad y nos hace capaces de dar testimonio de la salvacién
en Cristo»'?. Mantener el Pueblo de Dios en la verdad es «la

¥ Hacia una declaracién de acuerdo sobre el Espiritu Santo (1981),
21. Para la versién en espafiol cf. GM I, nn. 1.088-1.136, 474).
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obra amorosa del Espiritu en la Iglesia»®. El Espiritu es visto
como el «hilo invisible que corre a través de toda la obra de la
Iglesia en el mundo, haciendo a nuestros espiritus capaces de
entender y de recibir la Palabra, dandoles la luz para com-
prender la Palabra, y dandonos lenguas para decir la
Palabra»?!. Porque los fieles son «en Cristo y con Cristo» «reci-
ben el Espiritu y son en el Espiritu»??2. Este espiritu aporta en
la Iglesia «dones abundantes de percepcién y de inteligen-
cia»?’. Bajo la poderosa guia del amor de Dios «el discerni-
miento de la voluntad de Dios es asunto de todo el Pueblo de
Dios»?*. A causa de esta presencia poderosa del Espiritu de
verdad, «la comunidad que proclama se convierte ella misma
en un Evangelio vivo que todos pueden oir»%.

33. Otros aspectos de esta doctrina comuin han sido
expresados en nuestros didlogos respectivos con la
Comunién anglicana. El Espiritu Santo guarda a la Iglesia
bajo el sefiorio de Cristo, que no abandona nunca a su pueblo
a pesar de las debilidades de sus miembros que son demasia-
do evidentes. La misién de la Iglesia de proclamar y de con-
servar el Evangelio implica a todo el Pueblo de Dios, tanto los
laicos como los ministros ordenados: «El Pueblo de Dios es
como tal portador de la Tradicién viva. En las situaciones
cambiantes que plantean al Evangelio nuevos desafios, el dis-
cernimiento, la actualizacién y la comunicacién de la Palabra
de Dios son responsabilidad de todo el Pueblo de Dios. El
Espiritu Santo actia por medio de todos los miembros de la
comunidad, sirviéndose de los dones que hace a cada uno
para el bien de todos»?¢. Algunos, sin embargo, «pueden
redescubrir o percibir mas claramente que otros ciertos
aspectos de la verdad de la salvacién»?". Tenemos, pues, nece-
sidad de «crear las condiciones necesarias para promover un

20 Ibid. 34.

21 La Tradicién apostdlica (1991), 52, cf. 31.

2 La Tradicidn apostélica , 27.

23 La Tradicién apostélica, 37.

24 La Palabra de vida (1996), 63.

25 La Palabra de vida, 75

2 ARCIC, El don de la autoridad (1998), 28.

27 ARCIC, La autoridad en la Iglesia (1976), 18.

86

Universidad Pontificia de Salamanca



laicado y un clero preparados y comprometidos, los dos nece-
sarios para la vida y la misi6on de una Iglesia fiel»?.

34. Cada una de nuestras Iglesias afirma el papel de los
fieles laicos como testigos esenciales del Evangelio: «<Todos los
cristianos estdn llamados a servir en todo lugar donde Cristo
quiere que sirvan y den testimonio en palabras y actos que
curan y liberan»?, Cristo continia ejerciendo su funcién pro-
fética no sélo por medio de los ministerios ordenados «sino
también por medio de los laicos que convierte en sus testigos
proveyéndolos del sentido de la fe y de la gracia de la palabra
(cf. Hech 2, 17-18; Ap 19, 10), a fin de que brille en la vida coti-
diana, familiar y social la fuerza del Evangelio»%.

35. Emergen muchos puntos vitales. Es el Espiritu Santo
el que da a todo el Pueblo de Dios el poder de obrar para el
testimonio y la misién. El cuerpo entero de los creyentes, lai-
cos y ordenados, estd llamado a la tarea de la proclamaciéon
del Evangelio. Es la Iglesia entera la que permanece arraiga-
da en una comunién de fe y de vida con los apéstoles mismos,
fiel a su ensefianza y su misién.

Permanecer en la verdad

36. Porque los fieles de Cristo son incorporados a El por
el bautismo, participan en su funcién sacerdotal, profética y
real, reunida como comunidad de fe, e individualmente cada
uno a su manera. «Todos los fieles participan en la compren-
sién y la transmisién de la verdad revelada. Han recibido la
uncién del Espiritu Santo, que los instruye y los guia en la ver-
dad entera»%'. La <tarea teoldgica es individual y social» y
«requiere la participaciéon de todos... pues la misién de la
Iglesia debe ser cumplida por todo el que estd llamado a ser
discipulo»®2,

28 Comisién internacional anglicano-metodista, Compartiendo la
comunidén apostdlica (1998), 59.

20 El Libro de disciplina de la Iglesia metodista unida (1996), 105.

30 Concilio Vaticano II, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia,
Lumen Gentium, 35.

31 Catecismo de la Iglesia catélica, 91.

32 El Libro de disciplina de la Iglesia metodista unida (1996), 63.
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37. Que la Iglesia «permanezca en la verdad- es el fruto
de la presencia poderosa y multiforme del Espiritu Santo en'y
entre los que creen en Jesucristo. El Espiritu de verdad des-
pierta y sostiene en todo creyente un sentido, un instinto que
viene de Dios. Este don es un aspecto del don de la fe. Dispone
a los creyentes a reconocer la Palabra de Dios y responder a
ella, a discernir la verdad del error en materia de fe y de cos-
tumbres, a profundizar en lo que creen y aplicar su fe a la vida
cotidiana. El Espiritu, sin embargo, no garantiza a cada perso-
na el ejercicio de su «sentido de la fe» (sensus fidei). Los indivi-
duos y los grupos se pueden desviar de la verdad y de la san-
tidad: la Iglesia que peregrina es hoy, como ha sido siempre,
una comunidad de santos y de pecadores. Todo «yo creo» per-
sonal debe participar plenamente en el «nosotros creemos»
comunitario de la Iglesia de Cristo: «la fe es siempre personal
pero nunca privada, pues la fe incorpora al individuo creyen-
te a la comunidad de fe»3. Es la fe comun de todo el pueblo de
Dios la que esta protegida del error por la presencia perma-
nente del Espiritu Santo. Los «fieles» son los que, idealmente,
estdn llenos del don divino de la fe, una fe que es la de la
Iglesia de Cristo, su cuerpo ungido por el Espiritu de verdad.

38. En su declaracién sobre la autoridad, en 1978, lo que
entonces era el Comité inglés catdlico-metodista afirmaba que
los metodistas y los catdlicos «estdn de acuerdo en que Jesus
ha prometido su presencia y su proteccién a la Iglesia hasta el
fin de los tiempos; con este fin prometio la asistencia perpetua
del Espiritu de verdad; los poderes del infierno no prevalece-
ran contra ella»*. Los catdlicos y los metodistas ensefian que
la autoridad absoluta pertenece sélo con propiedad a Dios que
se ha revelado de manera suprema en el Verbo encarnado,
Jesucristo. Afirmamos juntos que esta revelaciéon nos es comu-
nicada por testigos que, por la llamada y el don de Dios, parti-
cipan de la autoridad divina. Su testimonio se encuentra ante
todo en la predicacién apostélica, en la Escritura y en los
diversos érganos de la Iglesia histérica’.

3 La Palabra de vida, 113. Cf. ARCIC, El don de la autoridad, 11-13,
23, 29.

¥ Declaracién sobre la autoridad del Comité inglés catélico-meto-
dista, (1978), 4.

35 Cf. Declaracion sobre la autoridad, 28.
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Preservada en la verdad

39. Los metodistas y los catélicos creen que el Espiritu
preserva en la Iglesia de Cristo la revelacién dada para nues-
tra salvacién, aunque no estemos aun completamente de
acuerdo sobre las doctrinas que deben ser consideradas como
esenciales. Unos y otros reconocemos en las Escrituras nues-
tra norma primera y permanente, cuya interpretacién autén-
tica procede de la voz viva de la Tradicién. Juntos también
afirmamos a la vez la fragilidad humana y la indefectibilidad,
dada por Dios, de la Iglesia de Cristo. El tesoro del misterio de
Cristo estd contenido en las vasijas de barro de la existencia
cotidiana de la Iglesia peregrina, que es una comunidad que
necesita permanentemente purificiacién y reforma.

40. Los metodistas insisten en el hecho de que, pues los
hombres en cuanto criaturas y pecadores son falibles, «los tes-
tigos humanos no pueden en principio estar nunca exentos de
la posibilidad de error, y la autoridad del testimonio es en
esta medida siempre susceptible de ser puesta en cuestién».
No obstante, los metodistas confian en que «Dios guarda siem-
pre testigos suficientemente fieles a él para que el conoci-
miento salutifero de si mismo sea siempre accesible. Cuando
buscan la verdad de Dios y su voluntad sobre ellos en situa-
ciones particulares, los metodistas creen que son conducidos
por el Espiritu Santo»%.

41. Los catélicos insisten en el hecho de que a fin de guar-
dar a su Iglesia en la pureza de la fe apostdlica, Cristo com-
parte su don personal de infalibilidad con su comunidad, de
manera que ésta se adhiere sin flaquear a esta fe, y transmite
infaliblemente de generacién en generacién lo que ha sido
«transmitido desde los Apdéstoles»¥. Es toda la comunidad de
creyentes, unida con Cristo por el Espiritu la que recibe el
carisma de la infalibilidad (proteccién del error). Cuando la
comunidad estd unida en la fe, «desde los obispos hasta el ulti-
mo de los cristianos», su fe no puede estar en el error®. Los
dos concilios Vaticanos han ensefiado que cuando los obispos

38 Declaracién sobre la autoridad del Comité inglés catélico-meto-
dista, (1978), 28.

37 Misal Romano, Canon romano.

38 Lumen Gentium 12, citando a san Agustin.
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con el papa a la cabeza, o el papa como sucesor de Pedro y
jefe del colegio de los obispos, definen una doctrina de fe con
autoridad, es el carisma mismo de infalibilidad de la Iglesia el
que actua en ellos de una manera especial’®. Toda proteccién
de este tipo contra el error es totalmente don de Dios a su
Iglesia, estando presente el Espiritu de verdad en el seno de
la debilidad de los creyentes. Su meta es asegurar el servicio
fiel de la Iglesia de proclamar la Buena nueva de Jesucristo al
mundo entero.

42. Los catdlicos y los metodistas creen que Dios solo es
la verdad absoluta. Todos los miembros de la Iglesia sobre la
tierra son pecadores y criaturas falibles, y necesitan la mise-
ricordia de Dios. La Iglesia es totalmente dependiente de la
presencia activa del Espiritu Santo en todos los aspectos de su
vida y su ensenanza.

Cooperador en la verdad

43. Toda la comunidad de fe estd marcada por el don del
Espiritu Santo. Es el mismo Espiritu que despierta el sentido
de la fe en cada creyente y que guia y guarda a los maestros
encargados de la ensenanza oficial en la Iglesia. El discerni-
miento normativo de la verdad no puede dejar de tener en
cuenta el sentido comun de todos los fieles: esta participacién
es algo maés rico que un simple sondeo de opinién o un refe-
rendum sobre cuestiones de fe. Los creyentes son todos jun-
tos «cooperadores de la verdad» (3 Jn 8), corresponsables del
discernimiento y de la proclamacién de la verdad del
Evangelio, siempre bajo el poder director del Espiritu de ver-
dad. Discernir y proclamar con autoridad no puede ser nunca
comprendido como debe al margen de la uncién por el
Espiritu de todos los bautizados, individualmente y juntos.

44. «Permanecer en la verdad» es un proceso dindmico
animado por el Espiritu. Todo creyente tiene un papel que
jugar, escuchando la Palabra de Dios hablada de modo nuevo
a cada generacion y reflexionando sobre ella. Las intuiciones
providenciales de individuos y de grupos de cristianos pue-

¥  Lumen Gentium 25.
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den enriquecer a la Iglesia peregrina mediante una penetra-
cién mds profunda en la verdad del Evangelio: «Esta tradicién
apostélica va creciendo en la Iglesia con la ayuda del Espiritu
Santo, es decir, crece la comprensién de las palabras e insti-
tuciones transmitidas cuando los fieles las contemplan y estu-
dian repasandolas en su corazén (cf Lc 2, 19-51), y cuando
comprenden internamente los misterios que viven, cuando
las proclaman los obispos, sucesores de los Apédstoles en el
carisma de la verdad»*. En términos mas poéticos,

Ven Espiritu Santo, inspira nuestros corazones,
Que experimentemos tu influencia;

Manantial del antiguo ardor profético,

Fuente de vida y de amor.

Conoceremos a Dios por si mismo,

Si tu brillas en nosotros,

Y sondeas, con todos tus santos aqui abajo
Las profundidades del amor divino*.

45. A causa de la uncién de toda la comunidad de fe por
el Espiritu de verdad, todo cristiano participa en la funcién de
Cristo como profeta y maestro, en total dependencia de
Cristo, y necesitando escuchar su palabra de vida. No deberia
existir conflicto en el Pueblo profético de Dios entre el papel
del laicado y el de los ministros ordenados, pues <hay en la
Iglesia diversidad de ministerios pero unidad de misién»*2.
Los dones diversos conferidos por el Espiritu sirven para la
edificacién del Cuerpo de Cristo <hasta que lleguemos todos
alaunidad de la fe y del conocimiento del Hijo de Dios al esta-
do de hombre perfecto, a la plena madurez de Cristo» (Ef 4,
13). Las perspectivas catdlicas y metodistas sobre este tema
han sido expuestas en el ultimo documento de nuestra
Comisién, La Palabra de vida: «Wesley sabia que en el espiri-
tu y el corazén de todo creyente cristiano profundamente

40 Concilio Vaticano 11, Dei Verbum, 8.
4 Himnos y Salmos, n. 469.
42 Concilio Vaticano II, Apostolicam actuositatem, 2.
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convencido el Espiritu Santo actia siempre, vinculando el
ejercicio de los dones espirituales de cada uno al ejercicio de
los dones complementarios en todos los deméds miembros del
Cuerpo de Cristo, la Iglesia» (§57). «<En la perspectiva del
Vaticano II, esta accién del Espiritu conlleva una interdepen-
dencia con la comunién entre el instinto espiritual del cuerpo
entero de los fieles y los responsables encargados de plantear
los actos normativos de discernimiento de lo que es o no es
fiel a la tradicidn cristiana» (§58).

Llamados por la verdad

46. La interaccién entre la comunidad conducida por el
Espiritu y el individuo lleno del Espiritu comienza en el bau-
tismo, cuando la comunidad reunida, haciendo presente al
Cuerpo de Cristo, invoca al Espiritu Santo sobre el que va a
ser bautizado:

Derrama tu Espiritu Santo

Que el que va a ser bautizado en esta agua

Muera al pecado,

Sea resucitado con Cristo,

Y nazca a la vida nueva en la familia de tu Iglesia®3.

Igualmente, cuando los catélicos son confirmados y los
metodistas recibidos como miembros con pleno derecho, la
comunidad ora para que el candidato sea confirmado por el
Espiritu Santo y pueda perseverar siempre en el servicio de
Dios. Todos los fieles reciben asi la uncién del Espiritu Santo
y son constantemente renovados por este Espiritu en la parti-
cipacién en la Eucaristia como «Cuerpo de Cristo y comuni-
dad del Espiritu Santo»*. El Espiritu Santo es invocado tam-
bién de manera particular sobre aquellos en quienes se
reconoce la llamada a la tarea del ministerio ordenado.

47. Todos los fieles son llamados y ungidos por el Espiritu
para proclamar el Evangelio. Esta proclamacién exige siem-

4 Iglesia Metodista de Gran Bretana, El libro de culto metodista, 79.
*¢  La Palabra de vida (1998), 96.
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pre una proclamacién clara y sin equivocos de nuestra fe en
que «Jesus es Sefior». La fe de la Iglesia su «permanencia en
la verdad», se expresa en palabras, pero es proclamada igual-
mente por el testimonio de los hechos (cf. 1 Pe 2, 12). Mediante
el testimonio sin palabras, los cristianos pueden <«suscitar
cuestiones irresistibles en el corazén de los que ven cémo se
aman»*, Esta irradiacién del testimonio es una proclamacién
silenciosa, poderosa y eficaz de la Buena Nueva, inspirada y
hecha posible por el Espiritu de verdad. <Permanecer en la
verdad» no incluye sélo «decir la verdad en el amor», sino
también «<hacer la verdad en el amor» (Ef 4, 15).

III. Los MEDIOS DE GRACIA,
LOS SERVIDORES DE CRISTO Y DE SU IGLESIA

48. Los metodistas y los catdlicos sostienen que la comu-
nidad entera de creyentes es llamada junta por Dios nuestro
Padre, colocada bajo el sefiorio del Cristo resucitado, unida a
Cristo como su Cuerpo, y tiene al Espiritu Santo como fuente
de su unidad de vida, de culto y de testimonio. En el designio
del Padre para la Iglesia, cada uno de los creyentes debe par-
ticipar en la misién del Hijo y del Espiritu Santo, aportando a
toda la humanidad la efusién del amor de Dios que abarca
todo y transforma todo. La Iglesia es al mismo tiempo una
«comunidad de culto y de misién»¢. Es una comunidad de fe
llamada a predicar y a proclamar al mundo el Evangelio de
Jesucristo «la buena nueva de una gran alegria para todos los
pueblos» (Lc 2, 10). Catélicos y metodistas estan firmemente
unidos en la conviccién apasionada de que el Evangelio es
ofrecido a todos*”. La tarea de difundir el Evangelio se parali-
za si los creyentes no son verdaderamente uno en el
Evangelio de Cristo, unidos en el amor y la verdad. Nuestra
conexién y comunién los unos con los otros sirve para nuestro
crecimiento hacia la santidad y nuestra participacién en la
misién de Dios. El crecimiento en la unidad es la obra del
Espiritu Santo que conduce a los creyentes en todo el amory

4 Pablo VI, Evangelii nuntiandi (1975), 21.

46 Declaracién de la Conferencia Metodista britdnica, Llamados al
amory a la alabanza (1999), 1.4.1.

47 Llamados al amor y a la alabanza, 4.2.1.
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en toda verdad. Como nuestra Comision afirmaba en 1981,
«mantener al Pueblo de Dios en la verdad, es la obra amorosa
del Espiritu en la Iglesia»*®. Los metodistas y los catélicos
estan de acuerdo en que Jesus ha prometido su presencia y su
proteccién a la Iglesia hasta el fin de los tiempos. Sigue dotan-
do a su Iglesia del Espiritu de verdad y de santidad. La fideli-
dad de Dios significa que los poderes del mal no prevaleceran
jamaés contra la Iglesia cuando ésta se dedica a su misién para
la salvacién del mundo (cf. Mt 16, 18).

Servidores y agentes de Dios

49. La Iglesia de Cristo es totalmente dependiente del
don libre de la gracia de Dios para todos los aspectos de su
vida y de su actividad. Sin Cristo no podemos hacer nada (cf.
Jn 15,5). Los metodistas y los catdlicos estdn, no obstante, de
acuerdo en que Dios actia a través de los hombres en cuanto
servidores, signos e instrumentos de su presencia y su accién.
Aunque no se limite a estos modos de actuar, afirmamos gozo-
samente juntos que eligid libremente actuar sirviéndose de
comunidades humanas y de individuos, aptos para esto por su
gracia. La Iglesia entera estd llamada a ser un canal de la gra-
cia de Dios al mundo; en el seno de la Iglesia los individuos y
las instituciones se convierten en agentes del Sefior y asi en
servidores de sus hermanos y hermanas. Tales ministerios
son un don de Dios a su Iglesia.

La unidad en la diversidad

50. Siempre ha habido una gran variedad de servicios en
la Iglesia, ejercidos por laicos y ministros ordenados en estre-
cha cooperacién. Los dones diversos en el Cuerpo de Cristo
son complementarios y sirven juntos a la comunién y la cone-
xién de la Iglesia en el amor y la verdad. Efesios 4, 11 da testi-
monio del ministerio de apéstoles, profetas, evangelistas, pas-
tores y doctores. Romanos 12,7-8 habla del ministerio, de la
ensefanza, de la exhortacién y de la direccién como dones. 1

% Informe de la Comision Mixta (1981), 34.
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Cor 12 muestra que los dones del Espiritu Santo forman un
conjunto y deben ser ejercidos en armonia. El Nuevo
Testamento subraya de forma repetida que su meta es servir
a todo el Cuerpo de Cristo, haciendo a la comunidad de cre-
yentes capaz de cumplir la misién que le ha sido dada por
Cristo en y para el mundo.

51. El ministerio de supervisién (episcopé) tiene una
importancia clave entre estas formas de servicio. La direccién
pastoral ha comportado siempre ensefiar y predicar con
autoridad, pues la unidad en el amor y la unidad en la verdad
van juntas. Los metodistas y los catélicos afirman juntos el
lugar que ocupan en la comunidad de los creyentes los minis-
terios responsables de la comunién y conexién en el amory la
verdad, agentes autorizados del discernimiento y de la pro-
clamacién de la verdad del Evangelio. En la Iglesia antigua el
ministerio de la direccién pastoral y doctrinal era ejercido
principalmente por los obispos. En la comunidén catdélica el
colegio de los obispos unido al papa ejerce la direccion supre-
ma. En los metodistas es la Conferencia la que ejerce la direc-
cién con plena autoridad en la Iglesia para la formulacién y la
interpretacién de la doctrina. En estas estructuras de servicio
magisterial o junto a ellas, ha habido siempre personajes
carismaticos cuyo ministerio personal ha sido vital para la
vida de la Iglesia de Cristo. John Wesley fue ciertamente uno
de estos personajes. Catdlicos y metodistas afirman juntos
que Dios elige servirse de tales personas tanto como de
estructuras visibles para tocar la vida de su Pueblo.

Medios de gracia

52. «El Verbo se hizo carne y habité entre nosotros» (Jn 1,
14). El Hijo de Dios ha entrado en la historia humana como
uno de nosotros, tomando sobre él la vida y el sufrimiento
humanos. Sobre el modelo de la encarnacién, Dios sigue
haciendo visible al Invisible y llama a los hombres y mujeres
a ser signos y canales de la presencia divina. Un punto vital de
acuerdo entre los metodistas y los catélicos es la necesidad de
una participacién libre y activa, por la gracia, en la obra de
salvacién de Dios. <Al llamar a los discipulos y darles el
Espiritu Santo, Dios se ha comprometido a actuar con su pue-
blo (2 Cor 1, 5-7; 8,1). Los primeros cristianos sabian que habian
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sido lamados a participar en la misién de Dios y a proclamar
el reino de Dios como Jests lo habia hecho (Lc 10, 9.11; Jn 20,
20-23). La vocacidn de la Iglesia sigue siendo la misma»*®. Esto
es cierto no sélo de la accién de Dios por la Iglesia para la sal-
vacién de toda la humanidad, sino también en el seno de la
comunidad de la Iglesia. Dios elige actuar con, en y por diver-
sos ministros y ministerios. Los creyentes se convierten en
cooperadores de Dios (cf. 1 Cor 3, 9), trabajando con Dios y
trabajando Dios con ellos {cf. 2 Cor 6, 1). En todo esto se apo-
yvan en la primacia de la gracia de Dios, que puede sobre todas
las debilidades y limitaciones humanas, y en la presencia invi-
sible, activa y poderosa del Espiritu Santo que sopla donde
quiere.

53. Los metodistas y los catdlicos estan de acuerdo en
que Dios se sirve de medios de gracia que son canales fiables.
En este contexto la Comisién mixta ha reconocido la nacesi-
dad de explorar juntos méas profundamente el significado de
«sacramento». Su relacién anterior Hacia una Declaracion
comun de la Iglesia, comenzé a hacerlo, especialmente con
referencia al bautismo y la eucaristia. Los sacramentos son
«signos externos de la gracia interior, consisten en acciones y
palabras mediante las cuales Dios se encuentra con su
Pueblo».

Estas acciones de la Iglesia que nosotros llamamos sacramen-
tos son signos eficaces de la gracia, pues no son actos simplemente
humanos. Por el poder del Espiritu Santo aportan a nuestras vidas
la accién vivificante e incluso el don de si del mismo Cristo. Es la
accién de Cristo que se encarné y se manifestd en las acciones de la
Iglesia que con la respuesta de fe, vienen a ser un encuentro real con
Jesus resucitado®.

Al final de La Tradicion apostdlica, reflexionando sobre
el ministerio ordenado, la Comisién ha sefialado igualmente
la necesidad de «una reflexién comuin mas profunda sobre la
naturaleza del sacramento»%2.

4 Declaracion de la Conferencia Metodista britanica, Llamados al
amory a la alabanza (1999), 2.1.7.

30 Hacia una Declaracion comun de la Iglesia (1986), 13.

5t Hacia una Declaracion comun de la Iglesia, 16.

52 La Tradicion apostélica (1991), 89.
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54. En La Palabra de vida la discusién sobre la vida sacra-
mental parte de Cristo mismo en cuanto «sacramento pri-
mordial», «a la vez signo de nuestra salvacién e instrumento
mediante el cual se realiza». En cuanto incorporada a Cristo
«la Iglesia puede ser concebida analégicamente en términos
de sacramento»33. El texto Hacia una declaracién sobre la
Iglesia describia ya a la Iglesia como «apta para servir como
signo, sacramento y premisa del Reino de Dios en el tiempo
entre los tiempos», y afirmaba igualmente que «Cristo actia
por medio de su Iglesia»4.

El Misterio del Verbo hecho carne y el misterio sacra-
mental de la Eucaristia orientan sobre una visién de la Iglesia
basada en la idea sacramental, es decir, en que la Iglesia
obtiene su forma de la Encarnacién en la que tiene su origen
y de la accién eucaristica mediante la cual su vida se renueva
constantementess.

La misién de la Iglesia «no es otra que una participacion
en la misién continuada del Hijo y del Espiritu Santo expre-
sando el amor del Padre para toda la humanidad»; «~semajan-
te participacién en la misién de Cristo sélo es posible por la
efusion del Espiritu Santo»58,

55. Los sacramentos son considerados como casos parti-
culares de la revelacion del misterio divino. «Derivan de la
naturaleza sacramental de la autocomunicacién de Dios a los
hombres en Cristo. Son maneras especificas para Jesus resu-
citado de realizar entre nosotros, por el poder del Espiritu
Santo, su presencia saludable y su accién eficaz»*". Cristo se
dirigia é1 mismo en signos, acciones y palabras a los que venian
a él en la fe: «<Después de la pasién, la muerte y la resurrec-
cién de Cristo, el Salvador continia sus palabras y sus accio-
nes entre nosotros por medio de signos sacramentales»®®. Los
catélicos tienen siete ritos, especialmente la ordenacién, para
sacramentos en sentido estricto, considerando el bautismo y
la eucaristia como fundamentales. Los metodistas sélo atribu-

53 La Palabra de vida (1998), 95-96.

5+ Hacia una Declaracion comun de la Iglesia, 8, 9.
55 Hacia una Declaracion comun de la Iglesia, 10.
5 La Palabra de vida, 73,75.

57 La Palabra de vida, 98.

58 La Palabra de vida, 98.
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yen una realidad plenamente sacramental al bautismo y a la
eucaristia (en cuanto instituidos directamente por Cristo)
pero tienen igualmente otras practicas como «medios de gra-
cia»®.

58. Los catélicos distinguen también los «sacramentos»
de los demds medios de gracia. Un sacramento es un medio
de gracia garantizado, arraigado en el compromiso de Dios
de estar con su Pueblo. Cristo se compromete libremente a
estar presente con poder mediante estos signos, aunque
nosotros sélo crezcamos en santidad respondiendo con una fe
activa en el amor. Cristo se compromete a trabajar bajo estos
modelos particulares con el fin de que todos puedan benefi-
ciarse de su amor fiel. Los catélicos comprenden este com-
promiso del Senor resucitado a estar presente en los sacra-
mentos como el cumplimiento practico de su promesa de
estar con su Iglesia hasta el fin de los tiempos (cf. Mt 28, 20).
La confianza en la presencia y la accién de Cristo en los sacra-
mentos se funda sobre la fidelidad de Dios al pueblo que él ha
elegido. Los catdlicos creen que Dios se sirve también de otros
ritos y de otras formas de ministerio como medios de gracia,
aunque no los consideren como sacramentos.

57. En este contexto los catélicos distinguen los sacra-
mentos de los «sacramentales». En sentido estricto, los sacra-
mentales son signos instituidos por la Iglesia y arraigados en
el sacerdocio bautismal de todos los creyentes. Incluyen
siempre una oracién acompanada a menudo de un gesto tal
como la imposicién de manos, el signo de la cruz o la asper-
sién de agua bendita. Los sacramentales no confieren la gra-
cia del Espiritu Santo de la misma manera que los sacramen-
tos, sino que por la oracién de la Iglesia su meta es ayudar a
preparar a los creyentes para recibir el don libre de la gracia
de Dios y cooperar en ella. Los sacramentales incluyen bendi-
ciones de personas y de cosas. Ciertas bendiciones consagran
a personas a Dios de una manera especial o sitlan a parte
objetos y lugares para el uso religioso. «Toda persona bautiza-
da esta llamada a ser ‘una bendicién’ y a bendecir»6°,

58. Los metodistas sélo reconocen el bautismo y la Cena
como sacramentos instituidos por Cristo, pero ven en otras

5 La Palabra de vida, 100-107.
80 Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 1669.
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practicas de la vida cristiana «medios de gracia instituidos».
John Wesley hablaba de «canales ordinarios»®! a través de los
cuales Dios hace pasar la gracia. Utilizaba pasajes de la
Escritura para mostrar que Cristo mandd que todos los cristia-
nos se sirvan de estos medios, prometiendo por ello que la gra-
cia seria dada a través de estos. Tales medios «instituidos» inclu-
yen la oracién, el estudio de las Escrituras, el ayuno y las obras
de misericordia. Por «obras de misericordia», se entiende la
practica de hacer el bien fisico y moral del préjimo mediante
acciones tales como alimentar a los hambrientos, vestir a los
que estan desnudos, visitar a los prisioneros, instruir y exhortar
a los que buscan a Dios. Es asi como todos estos gestos son
medios de gracia instituidos, con el bautismo y la Cena.

59. Los metodistas reconocen igualmente que se pueden
considerar canales efectivos de la gracia de Dios otras practi-
cas si son conformes a la Escritura y si en ellos se realiza la
experiencia del encuentro de Cristo. John Wesley ensefiaba
que podemos creer que de esta manera se encuentra normal-
mente la gracia de Dios. Estos son entonces «medios pruden-
ciales de gracias». La celebracién de la fe por himnos y la «con-
ferencia cristiana», son dos de estas practicas que han
caracterizado la vida eclesial del metodismo desde el
comienzo. Por «conferencia cristiana», los metodistas entien-
den no sdélo las Conferencias en las que el clero y los laicos
disciernen la voluntad de Dios y toman decisiones relativas a
la doctrina y la disciplina, sino también otras ocasiones en las
que se reunen para el discernimiento personal o para velar
los unos sobre los otros en el amor. Los «encuentros de cla-
ses», las escuelas del domingo, las reuniones de jévenes son
otros tantos ejemplos de medios prudenciales de gracia que
no se imponen en todas partes y siempre a todos los cristia-
nos. Una comunidad fiel puede reconocerles o no eficacia,
segun los tiempos y los lugares. Se pueden, ademads, descu-
brir de nuevo medios de gracia para contextos nuevos en el
camino de la Iglesia en obediencia fiel al Espiritu.

60. En realidad, los metodistas consideran la ordenacion,
la oracién para la curacién, la declaracion del perdén de los
pecados, el matrimonio y la confirmacién como medios pru-

81 «Los medios de gracia», Il (The Works of John Wesley,
Bicentennial Edition, 1, 381).
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denciales de gracia que tienen un estatus especifico en el
seno de esta categoria més vasta. Sin ser sacramentos como
el bautismo y la Cena, no tienen menos cualidad sacramental.
Son distintos de los otros medios prudenciales en que se fun-
dan en las practicas de la Iglesia apostélica atestiguada por la
Escritura. Se puede, pues, darles una expresién litirgica en la
vida de la comunidad de fe. Se puede obtener provecho
ahondando en las semejanzas entre las categorias catélicas
de sacramentos y sacramentales y las categorias wesleyanas
de medios instituidos y prudenciales de gracia.

61. Los metodistas y los catdlicos constatan una conver-
gencia significativa en la comprensién de los medios de gra-
cia. Estamos de acuerdo en que Dios ha prometido estar con
su Iglesia hasta el fin de los tiempos (cf. Mt 28, 20), y que todos
los medios de gracia, ya se trate de sacramentos o de sacra-
mentales, de medios prudenciales o instituidos de gracia, son
canales de la fidelidad de Dios a su promesa. Los metodistas y
los catodlicos ensefian que el bautismo, la confirmacién y la
ordenacién son actos que no se pueden repetir, mediante los
cuales la gracia de Dios llega al beneficiario de una manera
especial. Sin embargo, algunas de nuestras diferencias persis-
tentes se centran en la cuestién de saber si y cémo un medio
de gracia puede ser «garantizado» o «fiable». Los catélicos pre-
guntan a los metodistas cémo y por qué criterios verifican que
un medio particular es un canal fiable de la gracia de Dios. Los
metodistas preguntan a los catdlicos si la idea de una cualidad
asegurada de un sacramento tiene completamente en cuenta
la debilidad, las limitaciones, y el pecado de los seres humanos
llamados a ser los agentes de la gracia de Dios. Necesitamos
desarrollar la exploracion comun de nuestra comprension de
la garantia o de la fiabilidad de la acciéon de Dios en su Iglesia
por los medios de gracia. Esto tiene una importante implica-
cién para comprender la manera en que Dios actua por medio
de los ministros ordenados cuando tienen que discernir y pro-
clamar con autoridad la verdad del Evangelio.

La llamada a servir
62. Todos los cristianos juntos e individualmente, estédn
llamados a servir a Cristo en el mundo para la gloria de Dios.

Este es el marco para comprender los papeles particulares de
organismos tales como la Conferencia metodista o el Colegio
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Episcopal catélico. Cada uno de ellos esta concebido como un
medio de gracia en el seno de una comunidad de fe que es
ella misma agente de la obra salvifica de Cristo en el mundo.
Todos los que ejercen un ministerio, ordenado y laico, sirven
a una comunidad cuyos miembros estidn llamados a recono-
cer y a servir a Cristo en los otros. Los ministros de Cristo
encuentran a su Sefior en los que sirven.

El ministerio ordenado

63. Los metodistas y los catélicos estén de acuerdo en
que por la ordenacién una persona es llamada irrevocable-
mente y es elegida por Dios para un servicio especial en la
comunidad de creyentes, pero esto no implica que los minis-
terios estén separados de esta comunidad. Se trata de unalla-
mada especial en el seno de la llamada general dirigida a
todos. Nuestro didlogo ha vuelto muchas veces a la cuestién
de lo que produce la ordenacién. Hay muchas cosas que esta-
mos en condiciones de afirmar juntos. Por la ordenacién, una
persona se convierte en ministro de la palabra y de los sacra-
mentos en la Iglesia de Cristo. En el corazén de todo servicio
pastoral por los ministerios ordenados existe un ministerio de
vigilancia para el bien de la conexién y de la comunién de la
Iglesia (cf. 1 P 5, 2-4).

64. El primer informe de la Comisién mixta extraia los
dominios clave de un acuerdo sobre el ministerio ordenado.
Después de haber declarado que «el ministro participa en el
ministerio de Cristo, actiia en el nombre de Cristo», el docu-
mento prosigue hablando de la importancia del Espiritu
Santo en la «llamada al ministerio», del cariacter «conexional»
del ministerio, de la autoridad primordial de Cristo mismo en
la Iglesia. Otro campo significativo de acuerdo para la conse-
cucién del didlogo era <la comprensién del ministerio como,
de cierta manera misteriosa, extensién del principio incarna-
cional y sacramental, en el que seres humanos (en cuanto
ministros) por su cuerpo y su alma se convierten, por el poder
del Espiritu Santo, en agentes de Cristo para llevar a Dios en
la vida y condicién de hombres» y de mujeres®?. El Informe

82 Relacién de la Comisién mixta (1971), 89, 90, 94, 108, 92. En GM 1,
nn. 912-1.008.
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siguiente de la comisién retomaba la concepcién del ministe-
rio ordenado como «ministerio de Cristo mismo de quien el
ministro es el representante»3. Los catélicos y los metodistas
comprenden cada vez mas el ministerio ordenado como
representando al mismo tiempo a Cristo y a la comunidad
cristiana. Segun este informe, los catélicos y los metodistas
estdn igualmente de acuerdo en que «por la ordenacién se ha
establecido una relacién nueva y permanente con Cristo y su
Iglesia»®; esto es el fundamento de nuestra creencia comun
en que la ordenacién es irrevocable y no puede repetirse. En
La Tradicién apostdlica, la Comision declaraba que en la
comunidad del Pueblo de Dios «un ministro auténtico comu-
nica Cristo a las personas»%5; «como instrumento en las manos
de Dios, el ministro ordenado dispensa la Palabra de Dios al
pueblo de Dios, a la vez mediante la palabra y los sacramen-
tos de la Iglesia=®¢. No obstante, el informe continta admi-
tiendo que subsisten diferencias sobre la naturaleza sacra-
mental de la ordenaciéon®’ .

65. Los catdlicos comprenden la ordenacién como un
sacramento que aparta a los hombres en la Iglesia para ser
signos e instrumentos vivos de la solicitud pastoral y de la
direcciéon permanentes del mismo Cristo. Es conferido por el
obispo, por la imposicién de las manos y la oracién. El obispo
y el sacerdote son considerados ambos como «una represen-
tacion sacramental»®® de Cristo en cuanto cabeza de su
Cuerpo, pastor de su rebafo, sumo sacerdote de su pueblo
sacerdotal, unico maestro de su comunidad de fe. Por el
ministerio de los obispos y los sacerdotes en particular, la pre-
sencia viva de Cristo como cabeza de su Cuerpo y pastor de
su pueblo se hace visible en el seno de la Iglesia. Esta com-
prensién es el fundamento sacramental de la doctrina catéli-
ca de la autoridad doctrinal del colegio de los obispos. La pri-

83 Growth in Understanding {Crecimiento en la comprensién)
(1976}, 79. En GM 1, nn. 1.056, 456.

8 Crecimiento en la comprension, 98.

8 La Tradicién apostdlica, (1991), 83.
La Tradicién apostolica, 84.

87 La Tradicién apostoélica, 88-91, 94.

%8 Juan Pablo II, Exhortacién postsinodal sobre la formacién sacer-
dotal, Pastores dabo vobis (1992), 15. Catecismo de la Iglesia catdlica, n.
1548, 1549.

3
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mera tarea de los obispos, especialmente cuando se reunen
como colegio de obispos, es proclamar a todos el Evangelio en
su integridad. Para los catélicos, este ministerio de la predi-
cacién con autoridad estd intimamente vinculado al ministe-
rio de gobierno y al ministerio litirgico central de la presi-
dencia de la eucaristia. Todo verdadero ministerio es
intrinsecamente pastoral, sirve para instruir a todo el pueblo
mas profundamente en el misterio de Cristo, el Pastor, que ha
dado su vida en amor sacrificial.

66. Los metodistas comprenden la ordenacién como un
don de Dios a la Iglesia. Consiste en que hombres y mujeres
que son llamados por Dios a esta forma de ministerio son
aceptados tras un examen por parte de la Conferencia. «Son
entonces ordenados por la oracién y la imposicién de manos,
por el obispo o el presidente de la Conferencia y reciben la
tarea de anunciar el Evangelio, de celebrar y asumir la tarea
pastoral del rebafio de Cristo»®. Los metodistas no conciben
la ordenacién como un sacramento sino como una accién
liturgica que comprende la oracién de la comunidad para el
don del Espiritu Santo apropiado para esta forma particular
de ministerio. Porque hay un mandato sagrado de toda la
vida, no se repite nunca la ordenacién. Es comprendida como
una entrada en una relacién contractual con todos los demas
ministros al servicio de Cristo. Es una accién liturgica pero
normalmente seguida de cerca por la recepcién del ordenan-
do en «conexién» con la Conferencia. Las Iglesias metodistas
que apartan o consagran ministros como obispos no conside-
ran esto como una nueva ordenacién.

67. Los catdlicos y los metodistas tienen en comun varios
aspectos de su comprension de la ordenacién. Las dos Iglesias
apartan ministros para la Iglesia de Jesucristo. Las dos
Iglesias comprenden este rito como un medio de la gracia de
Dios por el cual el ministro es introducido en una relacién
contractual de servicio permanente en la Iglesia de Cristo.
Esta forma especifica de direccién es siempre un servicio a la
vez de Dios y del Pueblo de Dios. Comporta la administracién
de los sacramentos, la predicacién y la ensefianza de la
Palabra y la participacién en la organizacién de la vida de la
Iglesia.

%% La Tradicién apostélica, 82.
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68. Afirmamos juntos con alegria que los ministerios y las
instituciones de nuestras dos comuniones son medios de gra-
cia por los cuales Cristo resucitado conduce, guia, enseia y
santifica en persona a su Iglesia en el camino de su peregri-
naje. Esta afirmaciéon sélo puede hacerse en una comunidad
de fe, contando con la promesa y la gracia de Dios: «Todo
ministerio sigue dependiendo enteramente de la gracia de
Dios para su ejercicio. El Dios que llama corona su llamada
mediante dones para el ministerio»™. Los catélicos preguntan
a los metodistas por qué no utilizarian el lenguaje del sacra-
mento, utilizado a propdsito de la Iglesia misma, para el
ministerio ordenado en la Iglesia y su autoridad de discerni-
miento de la verdad del Evangelio. Los metodistas preguntan
a los catdlicos por qué, dada la debilidad y la falibilidad huma-
nas, comprenden el ministerio ordenado no sélo como un
signo sino también como una garantia de la presencia activa
de Cristo por el poder del Espiritu Santo, especialmente en
los actos particulares de discernimiento autorizado y de pro-
clamacion. Estas cuestiones estan en el centro del didlogo
ecuménico entre nuestras dos comuniones.

El ministerio de ensefianza y de predicacion

69. Jesus era reconocido como el rabi, el maestro que
destacaba sobre los demaés pues hablaba con autoridad (cf. Mc
1,22,27; Lc 5,5; 8,24). En el centro del ministerio de Cristo esta-
ba el anuncio y la ensenianza del Evangelio. Poco después de
su bautismo, Jesus comenzé a proclamar la Buena Nueva del
reino de Dios (cf. Mt 1, 14). Ensefiaba a las multitudes a la ori-
lla del lago, intentando hacerles comprender la naturaleza
del reino de Dios. En sus actos de curacién y otros gestos de
compasion habia a menudo un mensaje a la vez para el bene-
ficiario y para los asistentes. Invitaba constantemente a las
gentes a creer en él y a reconocer que el reino de Dios estaba
cerca.

70. Guiada por el Espiritu Santo, toda la Iglesia, laicos y
ministros ordenados, participa del ministerio de Cristo de
dar testimonio de la verdad de la buena nueva de Dios. Cristo

7 La Tradicion apostolica, 84.
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decia a los que lo seguian: «vosotros recibiréis una fuerza
cuando el Espiritu Santo venga sobre vosotros, y de este modo
seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria y
hasta los confines de la tierra» (Hech 1, 8). La predicacién y la
enseflanza en este sentido amplio, forman parte de la misién
de todos los cristianos como miembros de la Iglesia llamados
por Cristo a hacer discipulos de todas las naciones (cf. Mt 28,
19). La Iglesia de Cristo es una comunidad de intérpretes y de
anunciadores. Los laicos y los ministros ordenados tienen
dones complementarios para el discernimiento de la verdad
del Evangelio y para la eleccién de la mejor forma de expre-
sarlo en un contexto cultural dado. Unos y otros tienen el don
y la responsabilidad de dar testimonio con palabras y hechos
a todos los seres humanos para que se salven y reciban el
poder de llegar a ser hijos de Dios (cf. Jn 1, 12; 3, 18).

La autoridad apostdlica

71. Los metodistas y los catélicos estan de acuerdo en el
papel esencial representado por el ministerio de los apésto-
les para la proclamacién y la difusién de la Buena nueva
durante el siglo primero. Esta claro en el Nuevo Testamento
que diferentes funciones y diferentes oficios fueron igualmen-
te reconocidos desde el primer momento en la Iglesia como
dones de Dios, «para la adecuada organizacién de los santos
en las funciones del ministerio para edificacién del Cuerpo de
Cristo» (Ef 4, 12). Los historiadores constatan la diversidad del
dato histérico; sefialan que el episcopado, como funcién, se
desarrollé gradualmente, en lugares diferentes. La ensenan-
za catélica subraya que hay, no obstante, una sucesién cole-
gial de los apdstoles a los obispos. Catdlicos y metodistas
estdn de acuerdo en que el ministerio de episcopé (supervi-
sién) ha sido siempre ejercido en la Iglesia: «desde la época
apostdlica, personas ordenadas han sido encargadas de tareas
particulares de vigilancia»"; «Durante los siglos segundo y
tercero, la triple estructura del ministerio: obispo, presbitero
y didcono, se fijé como modelo del ministerio ordenado en

 Libro de Disciplina de la Iglesia Metodista unida (1996), 401.
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toda la Iglesia»™. Catélicos y metodistas conservan algo de
este triple modelo con:

1) obispos o superintendentes,
2) ancianos, presbiteros o sacerdotes,
3) didconos.

72. En la Iglesia antigua, los obispos se convirtieron nor-
malmente en los celebrantes y los predicadores de sus igle-
sias locales. La necesidad pastoral, no obstante, llevd a des-
arrollar el modelo de presbiteros, jefes de comunidades méas
pequenas, siempre en comunién de fe con su obispo. La pre-
dicacién y la enserianza eran parte integrante del ministerio
de direccién en la Iglesia primitiva, como son hoy: «La tarea
de mantener la unidad en la verdad esta en el centro del ejer-
cicio de la episcopé»™.

73. No habia delimitacién clara, en la Iglesia antigua,
entre la predicacién y la ensefanza. Predicar implicaba a
menudo la interaccion del predicador y de la asamblea y esta-
ba integrada en la liturgia, particularmente en los sacramen-
tos del bautismo y eucaristia. Era también una forma de edu-
cacion cristiana de base. La practica de la Iglesia antigua es
un desafio a la lamentable separacién practicada a menudo
hoy entre la palabra y la celebracién eucaristica del domingo.
El ministerio de la palabra y la celebracién del sacramento
van uno con otro, siendo dos medios por los cuales la gracia
de Nuestro Senior Jesucristo es dada al Pueblo de Dios.

Los principales medios de ensenanza y de discernimiento

74. Entre los metodistas, el ministerio de direccién (epis-
copé) ha sido ejercido sobre todo de dos maneras. En primer
lugar, la Conferencia, comprendida como ejercicio colegial
de la episcopé para el servicio de la Iglesia, es fundamental en
el metodismo. En todas las Iglesias metodistas, es a la
Conferencia a quien le corresponde realizar con autoridad el
discernimiento de la verdad del Evangelio para la Iglesia.
Incluso alli donde el metodismo ha adoptado el episcopado,

2 Consejo Ecuménico de las Iglesias, BEM (1982), Ministerio, 19.
7 La Tradicién apostdlica (1991), 93.
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con un limite o de por vida, la Conferencia sigue siendo el ins-
trumento mediante el cual el discernimiento es ejercido
sobre todas las cuestiones de fe, para ser después proclama-
do en la ensenianza oficial: <La Conferencia es la autoridad
ultima en la Iglesia para sus doctrinas y para todas las cues-
tiones relativas a la interpretacién de sus doctrinas»™. La
Conferencia ejerce la autoridad sobre los predicadores y
trata las cuestiones de disciplina. En segundo lugar, en todas
las Iglesias metodistas es ejercido un ministerio de autoridad
o de vigilancia por personas apartadas para el servicio de
Dios en esta funcién, ya sea por un periodo determinado o de
por vida; algunas de estas Iglesias tienen «superintendentes»
otras «obispos». La Iglesia metodista en Gran Bretana se ha
declarado dispuesta a recibir el episcopado histérico en su
vida y su ministerio, como y cuando sea requerido para la uni-
dad de los cristianos.

75. Los catédlicos se vinculan sin dificultad a la descrip-
cién del papel de ensefnianza de los obispos que da el Libro de
Disciplina de los United Methodists : «guardar, transmitir,
ensefiar y proclamar colegial e individualmente la fe aposté-
lica tal como es formulada en la Escritura y la tradicién, e
interpretar esta fe evangélica y proféticamente segun el
Espiritu Santo les inspire y les haga capaces»™. Para los caté-
licos, el discernimiento normativo de la verdad y su ensenan-
za fiel son confiados al Colegio de los obispos unidos, consi-
derado como provisto por el Espiritu Santo con el don del
discernimiento, en unién con el papa. La catolicidad de la
Iglesia en el tiempo y en el espacio significa que la substancia
de la ensefianza de la Iglesia debe ser la misma en todo tiem-
po y lugar. En su papel de guardianes de la unidad de la
Iglesia, los obispos intentan, pues, actuar de modo que sea
anunciada hoy la misma fe que fue discernida por la Iglesia en
los siglos precedentes y que se ensefie en todas partes la
misma fe en el mundo hoy. Importantes diferencias de expre-
sién y de acento se producen, no obstante, por el hecho de que
el Evangelio es vivido y anunciado en culturas diversas y en
tiempos diferentes. El discernimiento normativo por parte de

7 South African Methodists Book of Discipline (Libro de Disciplina
de los Metodistas sudafricanos) 1.18 (cf. 5.1; 5,4.3) 10® edicién, 2000.
75 Libro de Disciplina de la Iglesia Metodista unida (1996), 414.3.
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los obispos no tiene lugar aisladamente. Deben escuchar no
sé6lo la Escritura y la Tradicién, sino también a toda la comu-
nidad eclesial. Los catélicos comprenden el don de la aposto-
licidad que incluye el discernimiento de la verdad divina,
como perteneciente a toda la Iglesia: este don es servido y
garantizado por el ministerio apostélico de los obispos.

76. Los metodistas y los catélicos tienen fuertemente el
sentido de la naturaleza colectiva del ministerio de gobierno.
Esto refleja su insistencia comun sobre la conexién o comu-
nién de las comunidades locales de fe en la vida cristiana, el
culto y la misién. Para cada Iglesia metodista, la Conferencia
ejerce una forma de episcopé colegial. Para los catdlicos, es el
cuerpo de los obispos unido al obispo de Roma el que ejerce
esta episcopé colegial. La unidad entre las comunidades caté-
licas locales estd constituida y mantenida por su comunién
con su obispo en una didcesis, y la unidad de sus obispos por
la comunién con el obispo de Roma. Metodistas y catélicos
afirman juntos que la verdadera fe cristiana y la cualidad de
discipulo de Cristo implican siempre la unidad de unos con
otros en la verdad y en el amor. Esta comprensién del
Evangelio se refleja en nuestras estructuras eclesiales que
pretenden servir a la unidad de toda la Iglesia. Aunque el cre-
cimiento en la santidad y el amor perfecto bajo la gracia de
Dios sea siempre algo profundamente personal, no es nunca
privado. Nuestras dos Iglesias admiten ministros que desem-
penan un papel especial de direccién y de inspiracién en la
comunidad, pero estan siempre unidos en una responsabili-
dad colegial para la fe y la misién de los creyentes.

La participacion de los laicos en la ensenanza normativa

77. Los catdlicos y los metodistas comprenden que la
Iglesia entera debe participar en el discernimiento y la ense-
nanza. Los laicos y los ministros ordenados comparten esta
responsabilidad, pero de maneras diferentes. Los metodistas
afirman con los catdlicos que la ordenacién establece el
ministerio en una relaciéon nueva y permanente con Cristo
resucitado. Por este hecho, las dos Iglesias comprenden que
si bien el don de discernimiento pertenece a toda la Iglesia,
los ministros ordenados representan un papel especial en el
ejercicio propio de su tarea. En las comunidades locales y las
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regiones geograficas (di6cesis, distritos, conferencias anua-
les) los ministros ordenados tienen la direccién de las funcio-
nes de culto, de predicacién y de ensefianza. Hay, sin embar-
go, muchos laicos: predicadores locales, teélogos formados,
catequistas, animadores de estudios biblicos y profesores de
escuelas dominicales, que tienen también la vocacién de
ensefar en la Iglesia. Ademas, las personas santas desempe-
fian un papel vital por su ejemplo, incluso sin estar encarga-
das de ninguna funcién.

78. Permanecen diferencias entre los metodistas y los
catdlicos a propdésito del papel que tienen los laicos en el pro-
ceso de discernimiento normativo y de proclamacién oficial
del Evangelio. Los catdlicos sitian la autoridad de ensenanza
en el cuerpo episcopal con el obispo de Roma a la cabeza. Los
metodistas colocan esta misma autoridad en la Conferencia,
donde se sientan los laicos en un numero significativo, con
voz deliberativa y participacién en las decisiones.

79. Para los metodistas la autoridad de ensefianza es un
don hecho a toda la Iglesia, y sugieren que excluir a los pres-
biteros y los laicos de las decisiones finales equivale a negar-
les el ejercicio de este don, debilitando con ello la capacidad
de la Iglesia de discernir la interpretacién fiel de la Palabra
de Dios para un lugar y un tiempo dados. Teniendo represen-
tantes de toda la Iglesia en las instancias de decisiéon, pueden
esperar oir la variedad de perspectivas y de comprensiones
que hay que tener en cuenta para asegurar la catolicidad de
la Iglesia. Los laicos, ciertamente, participan de modo activo
y aportan sus diversas contribuciones a muchos niveles de la
organizacién de la Iglesia catdlica, por ejemplo, en los conse-
jos pastorales, los sinodos diocesanos y las sesiones del
Sinodo de obispos en Roma. No obstante, los metodistas pre-
guntan a los catélicos por qué los laicos no podrian estar mas
formalmente implicados en los érganos de decisién, incluso
cuando se trate de discernimiento y de ensefianza normativos
compartiendo de alguna manera la responsabilidadad de los
obispos, los cuales no dejarian sin emabrgo de mantener su
ministerio especial de autoridad doctrinal.

80. Los catdlicos comprenden que la funcién espiscopal
de ensefianza es un servicio dado a toda la Iglesia. Los obispos
dirigen las comunidades de fe que son ellas mismas portado-
ras de la verdad del Evangelio. Disciernen y proclaman con
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autoridad la fe dada a todo el Pueblo de Dios. La autoridad
para asegurar la catolicidad y la apostolicidad es confiada al
colegio de los obispos. Los metodistas tienen ciertamente un
ministerio ordenado, y una instancia de direccién investida
de funciones de ensefianza. Los catdlicos, sin embargo, pre-
guntan a los metodistas por qué, en su concepcién y la practi-
ca de la Conferencia, no distinguen mas formalmente el papel
de los ministros ordenados, especialmente de los obispos y los
superintendentes, en particular en materia de discernimien-
to y de ensefianza normativos.

Lo que ya ha sido adquirido

81. Los catdlicos y los metodistas afirman que al llamar a
las personas a ser agentes de discernimiento de lo que es ver-
daderamente el Evangelio, Dios se sirve de ellas como medios
de gracia, como canales creibles. Todas las formas de ministe-
rio son comunes y colegiales. Intentan preservar y reforzar
toda la comunidad de fe en la verdad y el amor, en el cultoy la
misién. En las dos Iglesias el gobierno es ejercido de modo que
comporta la solicitud pastoral, constituyendo la autoridad la
ensefianzay la predicacién. Los metodistas y los catélicos pue-
den alegrarse de que el Espiritu Santo se sirva de los ministe-
rios y las estructuras de las dos Iglesias como medios de gra-
cia para conducir al pueblo a la verdad del Evangelio de
Cristo. La autoridad «el ejercicio de la autoridad ministerial
en la Iglesia, especialmente por los investidos del ministerio
de la episcopé tiene una dimensién radicalmente misionera...
Esta autoridad permite a toda la Iglesia encarnar el Evangelio
y convertirse en la sierva misionera y profética del Sefior»™.

Puntos a explorar

82. Cristo prometié su presencia y su Espiritu a la Iglesia,
pero las implicaciones de este hecho para una comprensiéon
mas plena del ministerio ordenado y de la autoridad doctrinal

necesitan una exploracion comin mas a fondo. Un punto de
divergencia significativo es la idea de medios de gracia

% ARCIC, El don de la autoridad (1998), 32.
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garantizados o «asegurados», y el fundamento que esto cons-
tituye para la comprensién catélica de la autoridad doctrinal
del Colegio de los obispos unido al papa. Los metodistas se
preguntan si una doctrina de indefectibilidad doctrinal
garantizada tiene plenamente en cuenta la fragilidad huma-
nay el pecado, aunque los catdlicos y los metodistas estdn de
acuerdo en que Dios se sirve de simples vasos de barro como
agentes y que €l actua a través de las debilidades y las imper-
fecciones humanas para proclamar su palabra. Los catélicos
se preguntan cémo, sin una comprension tal garantizada, los
metodistas pueden estar seguros de que su predicacién y su
ensefianza son verdaderamente los de Cristo y de su Iglesia.
Los metodistas estiman que pueden realmente estar seguros
en lo esencial, pero catdlicos y metodistas no estan aun de
acuerdo en qué es exactamente lo esencial. Tampoco hay
acuerdo completo sobre la participacién de los laicos en las
decisiones de la Iglesia, especialmente en materia de discer-
nimiento y de proclamacién normativos del Evangelio. Los
metodistas y los catdlicos estan totalmente de acuerdo, sin
embargo, en que la ensenanza de la Iglesia debe estar siem-
pre sometida al test de la Escritura y de la Tradicién.

La autoridad doctrinal: un don de Dios a la Iglesia

83. Los metodistas y los catélicos estdn de acuerdo en
que la autoridad doctrinal ejercida correctamente es un don
de Dios a su Iglesia, un don por el cual Cristo representa su
papel de Cabeza de su cuerpo por el poder del Espiritu
Santo™. El Evangelio provoca a los cristianos a reconsiderar lo
que se entiende por «autoridad», y a ejercer la autoridad
siempre a semejanza de Cristo, que ha venido «no a ser servi-
do sino a servir y dar su vida como rescate por muchos» (Mc
10, 45). «<El corazén del ministerio cristiano es el del amor irra-
diante de Cristo»". Es especialmente cierto de todo ministe-
rio de ejercicio de autoridad entre los cristianos. La utiliza-
cién de la expresién «velar los unos por los otros en el amor»"®

77 El don de la autoridad, 5.

7 Libro de Disciplina de la Iglesia Metodista unida (1996), 104.

®  «La naturaleza, el designio y las reglas generales de la Sociedad
unida», The Works of John Wesley, Bicentennial Edition, 9, 69.
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por John Wesley, interpela a todos los ministros y las instan-
cias colegiales, especialmente a las investidas de la autoridad
ministerial. El ministerio de autoridad deberia buscar siem-
pre el crecimiento de aquellos sobre los que se ejerce.
Desgraciadamente no siempre ha sido ejercida de esta mane-
ra, y todos los ministros tendran siempre necesidad de refor-
ma y renovacion. «Esta claro que sélo por la gracia de Dios el
ejercicio de la autoridad en la comunién de la Iglesia com-
porta las marcas de la autoridad propia de Cristo. La autori-
dad es ejercida por cristianos fragiles para el bien de otros
cristianos fragiles»®.

84. Los metodistas y los catélicos se comprometen a la
santidad de vida, a la fidelidad de la ensefianza y a la partici-
pacién en la misién de Dios en el mundo. Nuestros ministe-
rios, individuales y colegiados, son medios de gracia de los
que el Espiritu de Cristo se sirve como le parece para conser-
var a la Iglesia una, santa, catélica y apostélica en su vida, su
fe y su misién. En nuestra fragilidad humana ponemos juntos
nuestra confianza en la promesa de Cristo de guardar la
Iglesia fiel a él mismo. Como recuerda el himno de Charles
Wesley, «Fortalecidos por el poder divino, la Iglesia no puede
nunca fallar»8!.

SEGUNDA PARTE

85. La primera parte de este informe ha examinado la
comprensién comun y la interpretacién distinta de los
«medios de gracia» en la Iglesia de Cristo, especialmente en
lo que concierne al discernimiento normativo y la proclama-
cién de la verdad del Evangelio. En esta segunda parte, los
metodistas y los catdlicos presentan de modo maés detallado
cémo se situa cada uno y por qué. Estas explicaciones son
ofrecidas en primer lugar para permitir a cada tradicién com-
prender mejor al otro. Aunque estas practicas son distintas
hay muchos puntos de convergencia entre ellas.

8  FEldon de la autoridad (1998), 48.
81 Himnos y Salmos, n. 438.
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I. LA COMPRENSION Y LA PRACTICA METODISTAS
Perspectivas histéricas

88. Para los metodistas, los agentes de discernimiento
han sido modelados por los origenes histéricos del movi-
miento en la Inglaterra del siglo XVIII. Han heredado doctri-
nas y estructuras de base de la Iglesia cristiana transmitidas
por la Reforma inglesa del siglo XVI. Creen que John Wesley
y las gentes llamadas metodistas fueron suscitadas por Dios
en una situacién particular para una tarea particular, es
decir, «para expandir la santidad escrituraria en el pais»82.
Doctrinalmente los primeros metodistas se adherian a la
ensefianza de la Iglesia de Inglaterra. Wesley hacia mucho
caso de los formularios doctrinales anglicanos, especialmen-
te de los treinta y nueve Articulos de religién, las homilias, y
particularmente del Libro de la Oracién comun. Para los
anglicanos de su tiempo el Libro de la Oracion comun seguia
siendo el vehiculo de la fe de 1a Reforma en la existencia coti-
diana y semanal de las parroquias. Wesley fue fiel a esta
expresion de la fe a lo largo de todo su ministerio. A ésta ana-
dié su lectura de los antiguos Padres de la Iglesia.

87. Desde el punto de vista de la organizacion, los metodis-
tas creen que el Espiritu Santo guiaba activamente el desarrollo
del movimiento metodista. La mayor parte de los rasgos de la
practica metodista no fueron previstos por adelantado sino
descubiertos como medios providenciales de cumplir la
misién. «“El metodismo ha venido del cielo segun las necesi-
dades, pieza a pieza” reclamaba uno de los Predicadores en
1838, con una exuberancia excesiva pero perdonable»8.
Charles Wesley encontraba ahi un claro paralelo con el
Exodo:

Capitana de la armada de Israel y guia de todos los que
buscan la terra ah{ arriba...

Guiados por tu Espiritu que no puede errar,

no nos extraviaremos en el desierto;

no nos preocuparemos por la buena direccién

82 «Grandes Minutes» (The Works of John Wesley, Jackson Edition,
8, 209).
8  Gordon Rupp, Thomas Jackson: Methodist Patriarch (1954), 41.
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y no perderemos nuestra ruta providencial;
tan lejos del peligro como del miedo,
pues el amor, el amor todopoderoso, estd con nosotros®.

88. Los primeros metodistas comprendian su movimien-
to como un despertar del cristianismo auténtico. Buscaban
llevar de nuevo la verdad del Evangelio al espiritu de las gen-
tes y compartir el amor de Dios que cambia la vida con los que
no lo conocian en el corazon. Para ellos, la verdad del
Evangelio era el mensaje del amor de Dios para todos y del
mandamiento divino de amar a Dios y al préjimo. Su ministe-
rio era profético, anunciando la salvacién, individual y social,
a sus contemporaneos.

89. Dada la situacién en Inglaterra del siglo XVIII, algu-
nos temas necesitaban ser puestos de relieve. En particular,
Wesley centraba su predicacién y su ensefianza sobre todo en
las doctrinas que tenfan una relacién mas directa con la sal-
vacién: el pecado original, la justificacién y la santificacién.
Veia ahi «el contenido general de la Escritura» que compren-
dia como <la analogia de la fe», es decir, el sentido de todo el
mensaje de la Escritura que sirve de clave para interpretar
los diferentes pasajes. Visto el nivel relativament bajo de la
vida espiritual en Inglaterra, en su tiempo y las dificultades
que la Iglesia tenia para alcanzar nuevas capas de la pobla-
cién, este acento sobre la soteriologia era la mejor forma de
cumplir la misién que le habia sido propuesta. Consideraba
sin embargo sus sociedades como existentes en el seno de la
Iglesia de Inglaterra. Su herencia anglicana, incluida la acep-
tacion de los Simbolos antiguos y el estudio de las fuentes
patristicas lo vinculaba a la Iglesia universal. En varias oca-
siones ha indicado que el metodismo no era en absoluto una
novedad; era mads bien, «la vieja religién, la religién de la
Biblia, la religiéon de la Iglesia primitiva, la religién de la
Iglesia de Inglaterra»%. En sus publicaciones buscaba instruir
a sus predicadores y naturalmente a todo el pueblo metodis-
ta de lo que el conjunto de la fe cristiana tenia que ofrecer. Los
cincuenta volimenes de su biblioteca cristiana comprenden

84 Himnos y Salmos, n. 62.
8  «Sobre la instalacién de la fundacién de la nueva capilla», 11.1
(The Works of John Wesley, Bicentennial edition, 3, 585).
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autores de la Iglesia antigua, del catolicismo ulterior, de la
Reforma, de los puritanos no conformistas y de teélogos angli-
canos. Los himnos de su hermano, Charles Wesley eran un
poderoso vehiculo para instruir al pueblo sobre la fe cristiana.

90. La meta era difundir la santidad escrituraria y esta
misién conducia al reclutamiento de predicadores laicos y
ordenados. Muchas veces, frente a la oposicién oficial y a la
burla popular, viajaban mucho, predicando el Evangelio a los
desheredados, reagrupando a las gentes en sociedades y ejer-
ciendo sobre ellos una solicitud pastoral. Los predicadores se
reunieron por vez primera en Conferencia en 1744, con el fin
de guiar el despertar. Existian precedentes en la Iglesia de
Inglaterra. Por ejemplo, se desarrollaban otras sociedades pri-
vadas que gobernaban su accién mediante reuniones de sus
dirigentes y, a nivel mas oficial, la constitucién de la Iglesia de
Inglaterra autorizaba las convocatorias del clero. Una aproxi-
macién conciliar del discernimiento de la voluntad de Dios
para sumovimiento les parecia asi la mejor forma de proceder.

91. Para los primeros metodistas, la Conferencia ilustra-
ba el caracter social del cristianismo. Tenia varias funciones.
En primer lugar, determinaba la doctrina préactica de los pre-
dicadores metodistas («;,qué predicar?»). En segundo lugar
era un lugar de predicacién y de d&nimo («cémo predicar»). En
tercer lugar, supervisaba la misién de la Iglesia y el desplie-
gue de los ministros («;,qué hacer?»)%. Cuarto, era una oca-
sién para hacer dar cuenta a los predicadores de su predica-
cién y de su manera de vivir. Aunque es exacto que Wesley
tenia el control final de las decisiones de la Conferencia, los
debates tenfan sobre él una cierta influencia. Para Inglaterra
e Irlanda, se tomé en 1784 la decisién de que la Conferencia
continuaria existiendo tras la muerte de Wesley. Se establecié
un acta legal para asegurar la continuacién colegial del meto-
dismo. La conferencia fue considerada por esto como «el
Wesley vivos. Asi, la determinacién de la doctrina, el mante-
nimiento de la disciplina y la eleccién de los predicadores por
el bien de la misién fueron vinculados a la Conferencia.

88  Cf «Minutes», 1744 (The Works of John Wesley, Jackson Edition, 8,
275).
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92. La situacién americana era un poco diferente. En
vista de la independencia politica y la gran necesidad de
atencién pastoral, Wesley tomé medidas para proveer al
metodismo americano de una liturgia, un ministerio ordena-
do y una direccién general. Los Americanos aceptaron esta
ultima, con la condicién de que la Conferencia de los predi-
cadores eligiera superintendentes, pronto llamados obispos
en la Iglesia episcopal metodista. La Conferencia ejercia la
autoridad en materia de decisiones doctrinales, los obispos
eran sus dirigentes y los Ginicos que tenian la autoridad para
la eleccién de los predicadores.

93. A partir de 1818, los obispos tuvieron la responsabili-
dad de supervisar los estudios, el programa de formacién de
los predicadores. Los obispos mismos eran itinerantes, como
decian en sus notas al Libro de Disciplina de 1798: «Nuestro
gran plan, en todas sus partes, lleva a un ministerio itineran-
te. Nuestros obispos son obispos viajeros. Todos los érdenes
diversos que componen nuestras Conferencias son emplea-
dos en el modo de tournés. Mantenemos en la medida de lo
posible todo en movimiento»*". Ejercian de muchas maneras
una autoridad doctrinal informal. Francis Asbury y Thomas
Coke funcionaban como ensefiantes de la Iglesia por su pre-
dicacién y su edicién de las Doctrinas y de la Disciplina. No
obstante, la autoridad final en materia doctrinal reposaban en
lo que se convirtié en la Conferencia General. En 1830, un
grupo de laicos y de ministros ordenados metodistas forma-
ron la Iglesia Protestante Metodista y anadieron por primera
vez un numero igual de laicos a la Conferencia. Otras ramas
anadieron mas tarde una representacion laica significativa, y
la préactica es ahora universal.

La conferencia
94. Wesley consideraba la «conferencia cristiana» entre

los medios prudenciales de gracia, reconocidos como canales
fiables utilizados por Dios para ayudar a modelar la vida del

87 Francis Ashbury y Thomas Coke, notas a The Doctrines and
Disciplines of the Methodist Episcopal Church (Las doctrinas y las discipli-
nas de la Iglesia episcopal metodista) 10® edicion. Philadelphia (1798), 42.
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Pueblo de Dios. La Conferencia metodista es una asamblea de
dirigentes laicos y ordenados, que se reune para €l culto, el
discernimiento de la voluntad de Dios, y para decidir sobre la
mejor manera de seguir fielmente el impulso del Espiritu.
Reuniendo las diversidades del Pueblo de Dios —raza, sexo,
nacionalidad, opinién teoldégica o juicio moral— buscaban
«decirse la verdad en el amor» los unos a los otros, discer-
niendo la verdad del Evangelio para su tiempo y lugar. Bajo la
direccién del Espiritu buscaban anunciar apostélica y proféti-
camente esta verdad al mundo entero en el nombre de Dios.

95. Histéricamente la inclusién de laicos en la
Conferencia obedecia a una tendencia cultural que estimaba
que la autoridad ultima, después de Dios, era dada a la comu-
nidad entera. En la esfera politica, esta tendencia daba el
derecho al voto a la poblacién adulta de muchos paises.
Teolégicamente, los metodistas miran a todos los cristianos
como un pueblo ministerial y sacerdotal. Diferentes dones de
autoridad —en materia doctrinal, financiera, disciplinar o de
organizacién— son dados tanto a los ordenados como a los
laicos. Tal es el fundamento teolégico de la inclusién de unos
y de otros en la Conferencia.

96. Hoy, una Conferencia metodista es el centro de orga-
nizacién de la vida eclesial y tiene al menos seis funciones:

— Es el punto de reunién y el instrumento principal de
la conexién. Las reuniones de la Conferencia se
desarrollan en un clima familiar.

— Ejerce la episcopé colegial y vela por toda la vida de
la Iglesia, incluida la doctrina y la disciplina para el
bien de la misién.

— Tiene en ultima instancia la autoridad sobre la doc-
trina. Las Conferencias metodistas han aceptado
siempre las Escrituras como regla suprema de la fe
y de la préactica, y han sido guiadas en su lectura por
los Sermones y las Notas al Nuevo Testamento de
Wesley. La Conferencia es la intérprete ultima para
la comprensién de estas autoridades.

— Ejerce su autoridad igualmente mediante la apro-
bacién de los libros de culto y selecciones de himnos
para la comunicacién de la ensefianza doctrinal al
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pueblo. Por ello la fe es ensefiada y preservada por
las comunidades locales.

— Contribuye a la transmisiéon regular del ministerio
autorizando la ordenacién. Incluso cuando hay
obispos, la decisién de ordenar es prerrogativa de
la Conferencia. La ordenacién tiene lugar durante
la Conferencia por la oracién y la imposicién de
manos y la invocaciéon del Espiritu Santo.

— Elige a sus obispos y sus presidentes. En la mayoria
de las Iglesias metodistas su mandato es de dura-
cién limitada. Algunas Iglesias eligen obispos de
por vida (son entonces los Presidentes de sus
Conferencias anuales).

Los desarrollos en el Metodismo contempordneo

97. En algunas partes del metodismo que histéricamente
no han tenido obispos, los responsables pastorales, tales
como los presidentes de distrito, reciben a veces el titulo de
«obispo». Algunas Iglesias metodistas han declarado formal-
mente que sus obispos deben tener una funcién de ensefian-
za, con la responsabilidad de «guardar, transmitir, ensefnar y
proclamar, colegial e individualmente, la fe apostélica tal
como ella es expresada en la Escritura y la tradicién y segin
la cual son conducidos por el Espiritu y reciben de él el don de
interpretar esta fe evangélica y proféticamente»®,

98. Con su origen en la Conferencia metodista ecuméni-
cade 1881, el Consejo Metodista mundial ha desarrollado vin-
culos estrechos y un papel doctrinal para la familia mundial
de las Iglesias metodistas. Elabora estructuras de consulta, de
ensefnanza y de accién comun para la misién. Su publicacién
reciente, Elementos wesleyanos esenciales de la fe cristiana
(1996), y su papel en los didlogos ecuménicos han reforzado su
funcién en estos campos. Igualmente, en cualquier parte en
que se reune la Conferencia de una Iglesia entera, se invita a
representantes ofiales de otras Iglesias metodistas. Adema4s,
se intercambian cartas oficiales y se desarrollan las relacio-

88 El libro de Disciplina de la Iglesia Metodista Unida (1986) 414, 3.
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nes entre las Conferencias. Se han formado asociaciones
regionales de obispos de diferentes Iglesias metodistas para
promover el testimonio comun. Durante el siglo XIX los meto-
distas se han dividido en numerosas denominaciones distin-
tas. El siglo XX ha visto una tendencia a la unidad por la
fusién de diferentes Iglesias y por el estrechamiento de los
vinculos de cooperacién entre las Iglesias existentes. Por
regla general, alli donde los metodistas se han convertido en
miembros de Iglesias unidas, estas Iglesias se han hecho
miembros del Consejo metodista mundial, y su compromiso
por la unidad cristiana ha sido una contribucién significativa
al metodismo mundial. Dado el crecimiento del metodismo
en Asia, Africa y América latina, sus Iglesias son cada vez mas
diversas y al mismo tiempo, sin embargo, méas unificadas.

II. LA CONCEPCION Y LA PRACTICA CATOLICAS

99. La Iglesia catélica es una comunién de Iglesias latinas
y orientales, en cada una de las cuales la Iglesia de Cristo esta
verdaderamente presente®®. La comunién invisible con Cristo
es vivida en la comunién visible de la Iglesia en el amor y la
verdad. La Iglesia estd unida de una manera que enriquece y
que transciende la diversidad geografica y cultural. Est4 en
comunién viva con la Iglesia del pasado, sin dejar de mirar
hacia la Iglesia del futuro. Su comunién en el tiempo se
remonta a los Apéstoles (cf. Ap 21, 14), que siguen siendo los
fundamentos de la Iglesia en su vida y su misién, y que siguen
guidndola actualmente. Cristo mismo conduce la Iglesia por
medio de Pedro y los demas apéstoles y de los que comparten
y continuan su ministerio hoy, el papa y el resto del colegio de
los obispos.

100. La unidad catdlica implica tener en comun todas las
doctrinas de la Iglesia. Hay lugar, en esta unidad catdlica,
para una diversidad de puntos de vista y de expresiones teo-
légicas, una pluralidad de ritos litirgicos y de disciplina
candnica. Permite el debate y la discusién, pero no la des-
unién en materia de fe. Ha habido tiempos en la historia de
la Iglesia catdlica en que la tensién entre la unidad en la ver-

8  Cf. Concilio Vaticano lI, Lumen Gentium, 26.
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dad y la diversidad de las perspectivas no era siempre sana y
armonica.

Los obispos

101. Entre los diversos ministerios y carismas que actian
en la Iglesia desde los tiempos méas antiguos, el servicio pri-
mordial es desde el principio el del obispo. Los catélicos con-
ciben el colegio de los obispos como continuacién de la solici-
tud de los Apodstoles para todas las Iglesias. Los obispos,
asistidos por los presbiteros y los didconos estdn llamados a
conducir hacia la santidad, manteniendo la unidad de la
Iglesia con Cristo por la palabra y el sacramento. El Concilio
Vaticano II ha ensefiado que la plenitud del sacramento del
orden es dado en el episcopado mediante la ordenacién. En el
corazdén del ministerio del obispo esta el servicio pastoral de
la unidad de la Iglesia en el amor y la verdad. Con el fin de ser
instrumentos eficaces de este servicio, los obispos deben
tener la autoridad indispensable para asegurar la unidad que
es tan esencial para la vida y la misién de la Iglesia.

102. La unidad en el amor y la unidad en la verdad no van
la una sin la otra, y es lo mismo con la direccién pastoral y la
autoridad doctrinal, centradas las dos ante todo en la cele-
bracién de la eucaristia. Las comunidades apostélicas necesi-
tan personas que proclamen el Evangelio con autoridad, bajo
la autoridad del mismo Cristo. Hay «una interdependencia en
la comunién entre el instinto espiritual de todo el cuerpo de
los fieles y de aquellos que tienen el poder de plantear actos
normativos de discernimiento de lo que es o no fiel a la tradi-
cién cristiana~»%. Este es el papel doctrinal especifico de los
obispos en la Iglesia: «El oficio de interpretar auténticamente
la palabra de Dios oral o escrita, ha sido encomendado sélo al
Magisterio vivo de la Iglesia, el cual lo ejercita en nombre de
Jesucristo»?!.

103. La funcién doctrinal (magisterium) de la Iglesia no
estd por encima de la Palabra de Dios sino que la sirve, ense-

% La Palabra de vida, 58; cf. 86.
% Concilio Vaticano II, Dei Verbum, 10.
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fnando sélo lo que ha sido recibido. Como maestros, los obipos
deben en primer lugar escuchar la Palabra, después meditar-
la en su corazén con temor ante el misterio de la revelacién
divina y a continuacién exponerla con fidelidad®.

104. Los obispos son miembros del pueblo fiel encarga-
dos de un servicio especial en el nombre de Cristo. La
Iglesia es una comunidad bajo la autoridad de Cristo resu-
citado. Es Cristo el que es el jefe de la Iglesia, ejerciendo
una episcopé invisible sobre su fe y su vida, su culto y su
misién (cf. 1 Pe 2, 25).

105. Los obispos comprenden que la direccidn invisible
de Cristo como pastor y maestro es ejercida de multiples
maneras y especialmente por el colegio de los obispos. Los
obispos son signos e instrumentos de Cristo en cuanto cabeza
y pastor de su Iglesia, y participan asi de la autoridad por la
que Cristo mismo edifica, instruye y santifica su Cuerpo. Esta
comprensién del ministerio de los obispos es esencial para
una presentacion catélica de su autoridad doctrinal, ejercida
en el nombre de Cristo, pero siempre como servicio de la
comunién de las Iglesias en el amor y la verdad.

108. La proclamacion del Evangelio es el primero de los
deberes del obispo®. Los obispos son heraldos de la fe y maes-
tros que participan de la autoridad de Cristo. Cristo mismo
quiere trabajar por ellos para preservar la Iglesia indefecti-
blemente en la verdad. Un obispo dispone de numerosas
maneras para ensefiar con autoridad; mediante cartas pasto-
rales a su diécesis; en reuniones diocesanas; implicdndose en
asambleas y comisiones nacionales e internacionales;
mediante homilias en su catedral o en las parroquias; cele-
brando la eucaristia que es la fuente de la «santa comunién»
de las Iglesias en Cristo. El obispo ensefia a la Iglesia local y,
con sus hermanos obispos, a la Iglesia universal. Anuncia con
autoridad una fe que ha sido ya vivida en la Iglesia que él
sirve. Con amor escucha y habla a la Iglesia que es guiada por
el Espiritu de verdad. La ensefianza de cada obispo no esta
por si misma garantizada contra todo error por el Espiritu
Santo; ha habido y pudo haber obipos cuya ensefianza y vida

92 Cf. Dei Verbum, 10.
% Cf. Concilio Vaticano II, Lumen Gentium, 25.
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son contrarias al Evangelio que les ha sido confiado. La ense-
nanza de un obispo es siempre mas fructifera cuando dice la
verdad en el amor, dando testimonio de esta verdad no sélo
con sus palabras sino también con una vida de santidad.

107. La autoridad de un obispo como primer pastor y
maestro de una didcesis es territorial y personal. Su autori-
dad territorial se extiende en la diécesis a todos los bautiza-
dos. Su autoridad personal implica una atencién particular a
los presbiteros y didconos, especialmente a aquellos de su
clero diocesano, asi como a las comunidades religiosas pre-
sentes en la didcesis. En los dos casos, el ejercicio de la res-
ponsabilidad episcopal requiere frecuentes consultas a los
presbiteros y a los fieles. Cada didcesis tiene el deber de crear
estas estructuras de consulta. Por una parte, los presbiteros y
didconos autorizados por un obispo participan en el ministe-
rio liturgico, doctrinal y pastoral y los presbiteros deben ser
consultados por medio del consejo presbiteral. Por otra parte,
los laicos colaboran también con los obispos y los presbiteros
en el ejercicio del ministerio liturgico, doctrinal, y pastoral, y
se les consulta de muchos modos, especialmente en los con-
sejos parroquiales o pastorales y los sinodos diocesanos. Los
laicos tienen responsabilidades especificas en la catequesis,
la educacién y la comunicacién, en el didlogo ecuménico e
interreligioso, y en la irradiacién misionera de la Iglesia. De
esta manera y de muchas otras contribuyen al ministerio de
ensenanza de la Iglesia.

108. Por su naturaleza misma como servicio de la comu-
nién de la Iglesia, el ministerio del obispo sélo puede ser ejer-
cido en comunion con sus colegas en el episcopado. El obispo
sb6lo puede ensenar y dirigir con autoridad si estd en comu-
nién de espiritu y de corazén con los obispos del mundo ente-
ro y de todos los tiempos. La unidad catélica de los obispos
con la fe de la Iglesia desde los Apdéstoles, recibe nuevos
miembros mediante la oracién y la imposicién de manos. Una
manera de indicar esto es que ordinariamente se requiere la
participacion de al menos tres obispos para la ordenacién de
otro obispo. La unidad catélica de los obispos con la Iglesia
universal hoy es expresada y servida por su comunién viva
con el obispo de Roma. Unidos a él, los obispos juntos son la
autoridad suprema en la Iglesia. Su servicio doctrinal norma-
tivo es ejercido sobre todo en un concilio ecuménico. Pueden
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también ensefiar en otros encuentros (p. e., el sinodo de obis-
pos, las conferencias episcopales y los sinodos de Iglesias
catdlicas orientales), y cada uno ensefia en su didcesis.

109. Cuando los obispos ejercen su suprema autoridad
doctrinal, el Espiritu Santo guia y proteje su discernimiento y
su anuncio de la verdad del Evangelio. Los sucesores de los
Apostoles han recibido del Sefior el don espiritual de procla-
mar con autoridad la verdadera fe. Es un don (carisma) del
Sefior y como todos los carismata (cf. 1 Cor 12-13) debe ser
ejercido en el amor. El carisma seguro de verdad es dado a
todos los obispos en la sucesién apostélica, no para revelar
doctrinas nuevas sino para asegurar la fidelidad de la Iglesia
a la palabra de Dios.

110. En un concilio ecuménico, los obispos, en comunién
con €l obispo de Roma, pueden definir solemnemente una
doctrina en materia de fe o de costumbres. Los catdlicos creen
que en esto los obispos son preservados de todo error por el
Espiritu Santo, de manera que «todo el rebano de Cristo se
mantiene y progresa en la unidad de la fe»*. Esta preserva-
cién del error es lo que se entiende por «infalibilidad» de su
proclamacién doctrinal. En las definiciones doctrinales la ver-
dad de fe es infalible, pero esto no quiere decir que el modo
en que estas definiciones son formuladas, promulgadas o pre-
sentadas, no pueda ser mejorado. En una tradicién viva, hay
siempre lugar para otras reflexiones teolédgicas y exploracio-
nes doctrinales. Esto forma parte del proceso de recepcion de
la ensefnianza y de su apropiacién en la vida de fe de la comu-
nidad. Una doctrina sélo puede ser definida si estd en armo-
nia con las demaés doctrinas. Estas declaraciones no se ana-
den a la verdad del Evangelio, sino que sirven para clarificar
la comprensién que de ella tiene la Iglesia progresivamente,
y ayuda a discernir lo que estd o no en conformidad con la tra-
dicién apostélica. Las definiciones doctrinales pretenden
aclarar y hacer seguro el camino de la fe. Los obispos ensefian
también la verdad del Evangelio infaliblemente cuando, aun
dispersos por el mundo, pero manteniendo su comunién
entre ellos y con el obispo de Roma, son undnimes en su ense-

8 Lumen Gentium, 25.
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fianza normativa de una materia de fe que hay que mantener
definitivamente.

El obispo de Roma

111. Como cada Iglesia local (di6cesis) encuentra su uni-
dad en el amor y en la verdad, asi las Iglesias locales en el
mundo estdan unidas en la comunién de la Iglesia universal®.
La Iglesia local de Roma tiene una primacia de amor entre las
Iglesias, y su obispo es la cabeza visible del colegio de obispos.

112. Los catélicos encuentran un fundamento biblico a
este servicio de la primacia del obispo de Roma en las pala-
bras de Jesus a Simén-Pedro: «Tu eres Pedro, y sobre esta pie-
dra edificaré mi Iglesia» (Mt 18, 18), leidas a la luz de las ulti-
mas instrucciones a Pedro, «apacienta mis corderos...
apacienta mis ovejas... sigueme» (Jn 21, 15, 17, 22). La exten-
sién de la primacia petrina a la primacia romana reposa
sobre el mandato de Pedro de fortalecer a sus hermanos (cf.
Lc 22, 32). Los catélicos reconocen que la posicién especial y el
papel de la Iglesia local de Roma, asi como el ministerio dis-
tintivo de su obispo, se han desarrollado gradualmente en la
Iglesia antigua, y que la practica continda evolucionando. La
Comisiéon mixta se ha dedicado a profundizar en este punto
en su relacion Hacia una declaracion comun de la Iglesia®.

113. El ministerio del papa con relacién a todos sus her-
manos obispos y sus Iglesias es un servicio pastoral de la uni-
dad de la Iglesia universal en el amor y la verdad. Es «el pri-
mer servidor de la unidad»®’. Para que este ministerio pueda
ser eficaz, la jurisdiccién del obispo de Roma es «universal»,
«ordinaria» e «inmediata». Su autoridad primacial es «univer-
sal» porque esta al servicio de la comunién de todas las
Iglesias. Es «<ordinaria» en cuanto le pertenece en virtud de su
cargo y no en tanto que delegada por otras. Es «inmediata»
con el fin de permitirle, cuando es necesario para el bien de
la Iglesia universal, y en fidelidad al Evangelio, actuar en
todas partes con el fin de preservar la unidad de la Iglesia en

9%  Lumen Gentium, 18.
%  Hacia una Declaracién comin de la Iglesia (1988), 39-73.
87 Juan Pablo 11, Ut unum sint, 94; cf. 88.
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la verdad y el amor. Esta autoridad es verdaderamente epis-
copal. Obispo entre los demaés obispos, con un ministerio de
presidencia entre ellos y para ellos, el papa sirve a la unidad
de los obispos con el fin de que a su vez ellos puedan servir a
la unidad de sus Iglesias. Sirve en el seno del Colegio episco-
pal como siervo de los siervos de Dios. El Concilio Vaticano I
y el Papa Pio IX confirmaron que la primacia del Romano
Pontifice no est4 ahi para debilitar a los obispos, sino para
sostenerlos en sus ministerios de vicarios de Cristo®.

114. Esta primacia universal del papa es una primacia de
amor, y su autoridad doctrinal es una dimensién central de
esta primacia. La Iglesia universal s6lo puede permanecer
unida en el amor si estd unida en la fe. Al servicio de la cato-
licidad y de la apostolicidad de la fe de la Iglesia, y de la res-
ponsabilidad colegial de los obispos para el discernimiento y
el anuncio auténtico de esta fe, es dado al papa, cuando es
necesario, el carisma de proclamar infaliblemente la verda-
dera doctrina. Cuando promulga asi una definicién, juzga no
como persona privada sino como cabeza del colegio de obis-
pos y primer pastor y doctor de la Iglesia, en quien el carisma
de infalibilidad de la Iglesia misma esté individualmente pre-
sente®.

115. Los catdlicos creen que el papel de san Pedro de ser-
vir a la unidad de la comunidad de fe «debe continuar en la
Iglesia de manera que bajo su unica cabeza, que es Jesucristo,
pueda ser visible en el mundo la comunién de todos sus disci-
pulos»'® A causa de este ministerio especial en el seno de la
Iglesia catélica, el obispo de Roma tiene igualmente el deber
particular de promover la unidad de todos los cristianos en la
fe y el amor.

116. Decir que los obispos en unién con el papa ensenan
y pastorean en nombre de Cristo no es pretender que todo lo
que digan y hagan estd revestido de la autoridad divina.
Como Pedro y los otros apéstoles, el obispo de Roma y sus
colegas en el episcopado tienen conciencia de su debilidad

8 Cf. Concilio Vaticano 1, Pastor aeternus; Concilio Vaticano II,
Lumen Gentium, 27.

% Cf Lumen Gentium, 25.

10 Juan Pablo 11, Ut unum sint, 97.
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humana y de tener siempre de modo especial necesidad de
transformacién del corazén y de la vida. El ejercicio fiel de su
ministerio en la Iglesia deriva de la gracia y depende total-
mente de la gracia, asi como la Iglesia entera estd «<fundada
sobre el infinito poder de la gracia»''.

CONCLUSION

117. Los metodistas y los catdlicos tienen confianza en la
presencia y la gracia jamdas desmentidas del Espiritu Santo
para guardarlos en la fidelidad y proteger la verdad del
Evangelio que predican y ensenian. La Iglesia catélica recono-
ce esta presencia del Espiritu especialmente en el carisma de
verdad y de fe inalterables dado a los obispos en la Iglesia. El
ejercicio del ministerio de ensenanza en los obispos adquiere
numerosas formas e incluye el ministerio especial del obispo
de Roma en la proclamacién de la fe de todos los obispos y de
toda la Iglesia. Los metodistas reconocen la guia del Espiritu
Santo en las Conferencias metodistas aunque no les atribuyen
una exencién de todo error. Aceptan su ensefianza como pro-
vista de autoridad cuando se muestra claramente de acuerdo
con las Escrituras. La Conferencia es la autoridad ultima para
la interpretaciéon de la doctrina.

118. Los catdélicos y los metodistas reconocen que es la
Iglesia entera la que permanece en la verdad en razon de la
presencia del Espiritu Santo en la comunidad de los creyen-
tes. Unos y otros reconocen la presencia en todos los creyen-
tes de un don de reconocimiento, de discernimiento y de res-
puesta a la verdad del Evangelio, y por tanto que representan
un papel en la formulacién y la interpretacién de la fe de la
Iglesia. Mas fundamentalmente los metodistas y los catélicos
creen que es el Espiritu el que preserva en la Iglesia la verdad
del Evangelio proclamado por Cristo y los Apdstoles, aunque
no estén totalmente de acuerdo sobre lo que constituye lo
esencial del Evangelio.

119. La fe comun de los fieles de Cristo debe ser tomada
en consideracién por aquellos que ensefian con autoridad en
la Iglesia. Su ministerio no puede ser ejercido nunca al mar-

1ot Ut unum sint, 91.
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gen de la fe de toda la Iglesia. No obstante metodistas y caté-
licos difieren en las maneras en que se practica esta colabo-
racién. Por una y otra parte, se admite el papel del laicado en
el desarrollo de la fe vivida, predicada, ensefiada y meditada.
En el metodismo los laicos participan como miembros de la
Conferencia en la determinacién normativa del contenido
preciso de la fe de la Iglesia. La Iglesia catélica, por su parte,
mantiene que la determinacién normativa del contenido pre-
ciso de la fe de la Iglesia es propiamente el ministerio de los
obispos. Las razones por las que los metodistas y los catélicos
interpretan de modo diferente los papeles del laicado y de los
ministros ordenados en lo que concierne a la ensenanza nor-
mativa son tema para nuevas investigaciones!®?

120. Una razén de esta variacién en la practica es la dife-
rente interpretacion del efecto del rito de la ordenacién, vin-
culada a la comprensién catélica de la sacramentalidad de
este rito. Existe ademas otra diferencia fundamental, relativa
a la comprensién del grado de fiabilidad garantizada que se
puede conceder a un instrumento humano que ejerce un
ministerio doctrinal en la Iglesia, aun teniendo en cuenta la
presencia permanente del Espiritu Santo. La relacion entre la
ordenacidn, la autoridad doctrinal y la asistencia asegurada
del Espiritu Santo sigue siendo materia de discusién entre
metodistas y catdlicos!®.

121. Pero es cierto que este informe reconoce diferencias
evidentes en la estructura ministerial de la autoridad doctri-
nal y en la interpretacién teolégica de la fiabilidad de estas
estructuras ministeriales, permanece una fe comun funda-
mental en la presencia del Espiritu Santo y en la utilizacién
por el Espiritu Santo de instancias legitimas de ejercicio de la
autoridad doctrinal para asegurar la verdad del Evangelio
que es crefido por los metodistas y los catdlicos. Ademas el
diferente lenguaje utilizado para describr la experiencia de la
ensefianza normativa no niega el hecho de que por ambas
partes, se depende en la practica de la direccién segura del
Espiritu Santo para este ministerio de ensefianza normativo.
La experiencia de metodistas y catélicos y su confianza en sus
interpretaciones respectivas de la fe apostdlica indican que

102 Véase supra, paragrafos 78 y 79.
103 Véase supra, paragrafo 68.
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estas perspectivas estdn quiz4 mucho mas préximas de lo que
las hace aparecer a veces la diferencia de lenguaje.

122. Al buscar avanzar juntos hacia la unidad plena en el
amor y la verdad, los metodistas y los catélicos se comprome-
ten aqui y ahora «a decir la verdad en el amor» unos a otros y
a todos los pueblos del mundo.
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