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Didlogo Ecuménico t. XXXIII, n. 105 (1998) 35-62

JESUS CRISTO, CENTRO E SENTIDO
DA ESPIRITUALIDADE
REFORMADA

INTRODUCAO

A cristologia reformada em geral (luterana, calvinista,
radical) surge en meio a um contexto especifico, advindo do
escolasticismo e das varias escolas (franciscana, agostiniana,
dominicana etc.), no qual a teologia experimentou um redu-
cionismo tao avassalador que praticamente a transformou
em antropologia. <A exaltacdo do homem foi a caracteristica
do fim da Idade Média~» (H. Strohl). Além da cultura em geral,
ligada sem duvida ao espirito renascentista a partir de Itdlia,
esta centralidade antropolégica, sinal dos novos tempos, nao
sé influenciou, como também determinou conteldos progra-
maticos na teologia, desde Scotus até Ockham. O sentido da
prépria conversdo (experiencia radical do cristianismo)
dependia essencialmente do homem. Na prépria escola de
Lutero (agostiniana), seu maior expoente —Gabriel Biel, ensi-
nava que ao homem compete fazer o que lhe é possivel (face-
re quod in se est) e que, exercitando seus dons naturais (ex
suis naturalibus), ele pode conseguir amar a Deus sobre
todas as coisas (amare Deum super ominial, atingindo assim
o supremo grau da perfeicdo. O poder do homem, mesmo nas
relagbes com Deus, era tdo enaltecido que se tornava dificil
dizer em que a gracga era necessaria para a salvacéo.
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O que certamente, vai determinar a mudanca de enfase
na teologia, e em particular, na cristologia, nao serd apenas a
redescoberta do paulinismo e do agostinismo que jogam
papéis importantes, mas principalmente a experiencia pes-
soal de um Deus vivo e atuante que se torna concreto para
varios reformadores, através daquilo que conhecemos hoje
como conversao. Lutero por exemplo afirma: «<ndo me fiz
monge movido por maus desejos (negue libens et cupiens). ou
em busca de uma vida agradavel, mas por um voto inelutavel
que me foi imposto (vovi coactum et necessarium votum), e
que nao era espontaneo nem voluntario (spontaneum et
voluntarium non erat) (WA VIII, 573ss). Calvino, numa das
raras passagens em que fala de si mesmo (Opera Calvini
XXX0), declara ter sido submetido a conversao. Conversio
subita, traduz-se, talvez mais exatamente pela idéia de pas-
sividade de que por conversao repentina, ja4 que o préprio
Calvino interpreta a expressédo dizendo que Deus «subjugou
meu coragdo o forgou-o a ser décil», e que «Deus, pela sua
providencia secreta, forgou-me finalmente a regressar» (Ac si
Deus violentam mihi e coelo manum injiceret).

Portanto, o que determinara no sec. XVI, o giro teoldgi-
co em busca da soberana majestade divina, sera inicialmen-
te o resgate de uma cristologia determinante, que a partir de
entao «tomard as rédeas» na relagado do homem caido com o
Deus vivo e transcendente. O totus Christus marcara o
«ritmo» de toda a teologia reformada a partir de entéo.

I. CRISTOLOGIA E MISTICA DE CRISTO REFORMADA EM CALVINO
E NA TRADICAO CALVINISTA

1.1 Analise textual da Cristologia nas «Institutas» de
Calvino

Dentro da idéia biblica de Encarnacao como identifi-
cagéo total da forma divina com o homem, é que Calvino uti-
lizava, de maneira contundente a palavra Mediador para se
referir a Cristo. Mesmo que nao tivéssemos pecado, ainda
assim o mediador se faria necessario por conta de nossa limi-
tacao natural e finitude. Dizia ele que «Tao grande era a dis-
crepancia entre nossa sordidez e a suprema pureza de Deus!
Inda que o homem houvesse permanecido livre de toda man-
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cha, sua condigdo, entretanto, era abjeta demais para que se
achegasse a Deus sem mediador»!.

Em Cristo, portanto, é o préprio Deus que se faz intimo
e proximo de nés, se transforma e assume a nossa prépria
carne. Assim, tanto a sua humanidade, quanto sua divindade
sao necessarias, pois de nada nos valeria somente um Deus
transcendente, porém, um mediador destituido de sua divin-
dade tao pouco nos seria de proveito. A salvacdo é possivel
porque: «Quem isto podia, se o mesmo Filho de Deus Se nao
fizesse Filho do Homem e de tal forma tomasse o nosso, que
a nos nos transferisse o Seu e, que era Seu de natureza» (IRS
I1,XIL,2).

Ademais, também por esta causa foi sobremodo provei-
toso que fosse verdadeiro homem Aquele que haveria de ser o
nosso redentor... Ora, em quem esta a vida, ou a justica, ou o
senhorio e poder do céu, sendo sé em Deus? Portanto, o Deus
clementissimo, quando nos quis redimidos, se fez nosso reden-
tor na pessoa do unigenito»2.

Esta insistencia de Calvino em reiterar a deidade de
Cristo, ndo deve nos fazer entender que se esquece do outro
axioma central do dogma cristolégico, a saber: Sua humani-
dade. O processo encarnatério nao nega sua divindade, exis-
tindo no entanto um tipo de «ocultamento sob o véu de Sua
carne». Seria isto uma forma disfarcada de docetismo?
Calvino, de forma insistente negava isto®.

Em seu comentdrio aos Hebreus 5,7 ele afirma que:
«estava sujeito as dores e fraquezas humanas que Cristo
aglientou enquanto esteve neste mundo, porém agora dei-
xou, depois de ter sido recebido no céu... Cristo sendo Filho,
tentou obter ajuda de seu Pai e foi ouvido, apesar disto sofreu
a morte, para que assim fosse ensinado a obedecer»*. Por

! Joéo Calvino, Institutas da Religiao Crista. 4 volumes, tradugéo
brasileira por Rev. Waldir Carvalho Luz (Sdao Paulo 1985). Doravante sera
usado IRC seguido de volume, capitulo, nimero e pagina. Aqui
I1,X11,1,230.

2 Ibid., I1.X11,2,231s.

3 Sermao sobre a Natividade, em que descreve as «circunstancias
humildes do nascimento do Salvador». John Calvin, Sermons on the
Saving Work, trad. por Leroy Nixon (Grand Rapids 1950) 36-37 em T.
George, Teologia dos Reformadores (Sao Paulo 1994) 217.

4+ Juan Calvino, Epistola a los Hebreos (Grand Rapids 1977) 108.
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tudo isso, em Calvino, as duas naturezas: divina e humana, se
postam como fundamentos da prépria fé. Qualquer remocéo
de um deles, significa destruir a fé. Dessa maneira, Calvino
utiliza o argumento das naturezas com o objetivo de descre-
ver 0 processo misterioso de nossa libertagdo da morte (sal-
vagao).

Dessa forma, como dissemos, a obra de Deus, € antes de
tudo, encarna¢ao. Jesus Cristo era Deus verdadeiro e
homem verdadeiro; mas, embora as duas naturezas se
encontrassem unidas numa unica pessoa, elas nao estavam,
por causa da unido, fundidas ou amalgamadas uma a outra.
Por insistir tao fortemente na distingdo entre a divindade € a
humanidade do redentor, Calvino foi algumas vezes acusado
de tender para uma visao nestoriana de Cristo®. Ja preocu-
pado com esta proximidade e aparencia ao nestorianismo,
Calvino, citando o prélogo do Evangelho de Jodo (I,14), co-
menta que:

«Nao significa que ela (palavra) se tenha transformado
em carne ou que se tenha confundido com a carne, mas que
tomou, da virgem, corpo humano e dele fez templo de sua
habitagao. O que era Filho de Deus fez-se filho do homem, sem
confusao de substancia, mas pela uniao de sua divindade com
a humanidade assumida de tal modo que cada uma das duas
naturezas conserva sua propriedade; contudo, as duas nature-
zas constituem um unico Cristo»®.

Se as duas naturezas ndo se unissem numa sé pessoa,
Cristo néo seria real, seria um mito, e a nossa esperanga se
desvaneceria. Se elas se confundissem teriamos nao Deus
mas um homem pretensamente perfeito e divino, o que tam-
bém seria um mito, pois tal ndo existe (e se existisse néo
bastaria para nos certificar da misericérdia de Deus, e fica-
riamos de novo, abandonados a nossa propria sorte). Em
ambos os casos nossa fé ruiria. Tanto o docetismo como o
ebionismo, sdo condenados por esse critério. Segundo

5 T. George, cit., 217. Sobre a questao do possivel nestorianismo,
ver a excelente obra de G.C. Berkouwer, A Pessoa de Cristo (Sao Paulo
1964): «..Calvino reconhece a natureza humana em Cristo, indissoluvel-
mente unida a divina numa unidade hipostatica; mas ele, fiel 4 atitude de
Calcedonia, respeita o mistério, nao imputa os atributos nessa adoravel
hipéstase» (144).

¢ [RC ILXIV,1, 249.
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Senarclens: «Calvino discerniu claramente as consequencias
praticas catastréficas desses dois desvios para o cristianismo
em geral. Isso explica seu apego a Calcedonia como a chave
de todo o edificio»".

E exatamente por isso que Calvino explicita: «tomemos
essa maxima como chave correta de interpretagao: tudo o que
concerne ao oficio de mediador ndo se aplica nem a natureza
humana nem a divina individuamente»®. Desse modo, e seguin-
do a pista «falar de Jesus é falar de sua obra» (Brunner) deve-se
destacar que Calvino entendia a obra de Cristo através do tri-
plo oficio: Profeta, Rei, Sacerdote. Portanto, a mediacao de
Cristo, é vista como func¢do. O problema das fungoes de Cristo
preocupou grandemente a Calvino se alinhava tanto com a
antiga tradigdo como com Lutero, Bucer ou Ecolampadio®.

Nao obstante, deve-se notar que sua Institutio Religiones
Christianae (1536} fala no sentido da tradigdo, predominante
dos Pais e da Idade Média, de duas fungdes de Cristo; a sacer-
dotal e arégia, e somente na ultima edigio da Institutio (1559)
agrega como 3.2 funcéo a profética, sem extrair dai, natural-
mente, consequencias sistematicas tdo amplas, como ocorreu
na teologia reformada depois de Calvino e recorrendo a ele.
Segundo Schellong, «desde 1539 mostrou ja simpatias por
uma divisao tripartite da doutrina sobre as fungdes de Cristo.
Assim, no chamado 2.° Catecismo (talvez do ano 1541 ou
1542), fala ja de tres fungdes de Cristo»'C.

Por isso mesmo, a teologia reformada fala do triplo ofi-
cio ou obra de Cristo por causa das tres figuras teocraticas
que existiam sob o velho concerto: o profeta, o sacerdote e o
rei. Em Jesus todas essas tres representagdes foram cumpri-
das e elas se fundem em uma completa unidade na sua pes-
soa. Apesar de no Antigo Testamento essas tres fungdes esta-
rem divididas entre tres diferentes pessoas, que se caracteri-
zam tanto por suas limitagées como pelo carater provisério,
em Jesus Cristo eles sdo unidos em uma unidade, somente
entao, é sua completa e real significagao percebida.

7 J. de Senarclens, Herdeiros da Reforma (Sao Paulo 1970) 202.

¢ IRC I1,XIV,3,251.

¢ J.F Jansen, Calvin's Docrrine of the Work of Christ (London 19586),
32ss. em B. A. Willens e R. Meier, Historia de Los Dogmas, tomo I, cua-
derno C: Soteriologia. Doctrina de la Redencidn en los Reformadores, 28.

10 D. Schellong, Calvins Auslegung der Synoptischen Evangelien:
FGLP, R.10 volume 38 (Mn 1969), 288 em B. A. Willens e R. Meier, cit., 27.
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1.1.1 O Munus Profético de Cristo

No Antigo Testamento, ndés sabemos, reis, profetas. e
sacerdotes eram ungidos em suas fungdes com o 6leo sagra-
do; de alguma maneira esta atitude era prenuncio da vinda
do préprio Messias o ungido». Em seu oficio profético, Cristo
foi ungido pelo Espirito Santo para ser arauto e testemunha
da graga do Pai. Ele cumpriu esse oficio ndo apenas por seu
ministério de ensino na terra mas também na pregacdo con-
tinua do evangelho»''" E da mesma maneira, reconhecer
Cristo como profeta significa que «fora dEle nada ha provei-
toso de conhecer-se e todos quantos por fé percebem qual
seja Ele, hdao abragado a imensidade toda das bencgaos celes-
tes... E a isto conduz a dignidade profética de Cristo: que sai-
bamos estarem incluidos na suma doutrina que Ele ha ensi-
nado os elementos todos da perfeita sabedoria»'?. Na sua vida
Ele revela o mistério da incompreensivel unidade da santida-
de de Deus e de seu amor. Na vida e agdo de Jesus, Deus se
revela como quem recebe pecadores. Desde que Jesus Cristo
veio, nés seres humanos podemos conhecer quem Deus é.

Por conseguinte, a compreensdo de Calvino da fungéo
profética aponta sem duvida para uma «cristologia inclusiva»
(Barth), ou seja, a uma cristologia que nao somente abarca a
acao de Jesus terreno, senédo também do Cristo celeste»'?.

1.1.2 O Munus Real de Cristo

A mensagem central do Novo Testamento pela boca
mesma de Jesus é a proclamacio da vinda do Reino de Deus
e de seu governo. Com esta mensagem da vinda do Reino
de Deus, Jesus se coloca como fundamento do Antigo
Testamento, pois em toda parte, na mensagem dos profetas,
esse € seu principal interesse, o governo de Deus. A clausula
na oracao do Senhor: «seja feita a Tua vontade, na terra como
no céu», eta inteiramente no espirito dos profetas. No entan-
to, visto que ndo é um reino terreno ou carnal, que esteja
sujeito & corrupgao, mas espiritual, eleva-nos até a vida eter-
na, para que passemos pacientemente por esta vida, sob tri-

" T George, cit., 219.
' JRC 11,XV,2,262.
5 B. A. Willens e R. Meier, cit., 28.
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bulagdes, carencia de sustento, frio, desprezo, injurias e
outras inquietacgdes, contentes com isto s6: que o Rei nunca
nos deixard a mingua. <Assim que nos nao venha em ajuda
em nossas necessidades, até que, havendo desempenhado
nossa militancia, sejamos convocados ao triunfo, porquanto a
natureza de seu reinar é tal que compartilhe conosco tudo
quanto recebeu do Pai»'*.

Calvino, entende que essa providencia do cuidado de
Deus, nao somente nos protege, mas também nos reveste de
«Sua justiga» (ibid.) e enquanto nos farta com seus dons de
maneira liberal, espera de nés que «produzamos frutos para
Sua gléria» (ibid.). Por isso mesmo, Calvino entende que o
«Reino de Cristo se situa, ndo em terrenos gozos ou pompas
e, dai, para que sejamos seus participes, ao mundo se tem
que renunciar»'.

O munus real de Cristo, para Calvino, possui também a
funcdo de nos acompanhar, enquanto «peregrinamos distan-
ciados de Deus, no meio se interpde Cristo, para que, pouco
a pouco, nos conduza plenamente a firme unido com Deus»'®,
Calvino evoca a Paulo em Fp 2, 9-11, entendendo que «com
estas palavras esta a recomendar também a ordem imperan-
te do Reino de Cristo, necessdria a nossa presente insufi-
ciencia... Deus havera, entdo de ser, de si mesmo, o cabecga
unico da igreja, porque as fungdes de Cristo na defesa da
igreja cumpridas haverao de estar»'".

1.1.3 O Munus Sacerdotal de Cristo

A obra sacerdotal de Cristo, a expiacéo, a graga de Deus
em Jesus Cristo que justifica o pecador, culmina, é verdade,
na morte de Jesus na cruz; no entanto a vida inteira de Jesus
é a auto-dadiva do Santo para a humanidade pecadora.
Assim, Cristo cumpriu o oficio sacerdotal quando, em sua
condigdo de mediador puro e imaculado, apaziguou a ira de
Deus e fez uma compensacgio perfeita pelos pecados huma-
nos'®. Para Calvino, pois, e fundamentando-se na epistola aos

14 TRC I1,XV.4,264

15 Ibid., 5, 265.

6 Ibid., 266.

7 Ibid.

18 T. George, Teologia dos reformadores, 219.
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Hebreus (caps. 7-10): «s6 a Cristo compete a dignidade do
sacerdoécio, porque pelo sacrificio de Sua morte, apagou a
nossa culpa e fez satisfagdo pelos nossos pecados»'?. Por isso
para Calvino o inicio da eficacia do sacerdécio pro nobis, tem
a ver diretamente com a morte de Cristo. Jesus se coloca
como sacerdote e também como vitima. T. George ve nestas
afirmagodes apenas um resquicio da «teoria da expiagao penal
e substitutiva» de Anselmo no seu famoso tratado Cur Deus
homo. Nao ha duvida de que Calvino foi influenciado por
Anselmo, mas a formulacgéao calvinista acerca da doutrina da
expiacao nao é um mero eco da teoria anterior’.

Os elementos constitutivos da funcdo mediadora e
sacerdotal de Cristo segundo Calvino, se apresentam nao
como teorias, mas como figuras, através das quais estao ten-
tando mostrar o significado da cruz para a salvacao e para a
revelacao.

1.1.4 Cristo: Salvador e Redentor

Cristo se coloca, na visdo de Calvino, como Aquele em
quem, estando «condenados, mortos e perdidos», devemos
buscar «justiga, libertacao, vida e salvagao», «que o oficio de
redentor lhe foi outorgado para que nos fosse o salvador». A

suficienciade Cristo na obra redentiva é destacada por
Calvino na citagdo que faz de S. Bernardo:

Nao apenas luz mas alimento também, ¢ o nome de
Jesus. E também 6leo, sem que é ressequido todo manjar da
alma, € sal, sem cuja condimentagao ¢ insipido tudo quanto
diante se nos poe. Enfim ¢ mel na boca, melodia no ouvido,
jubilo no coragao e ao mesmo tempo remédio, e insulso é tudo
quanto se discute, a nao ser onde ressia este nome»>!.

Ainda no contexto da expiagdo em uma linguagem, nao
obstante, legal da satisfagao e substituigdo, Calvino fala do

' JRC I1,XV,6,267.

20 T. George. cit.. que apresenta de modo sintético, cinco aspectos
da doutrina de Calvino que trazem as marcas de seus conceitos teologi-
cos Unicos em contraposigao com as afirmac¢des de Anselmo. Ver pp. 220-
222 desta obra.

2t [RC ILXVL1, 269. A citagao de Sao Bernardo é extraida de
Sermones in Canticis, sermao XV, segao 6 (PL, vol. CLXXXIII, 340-341).
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Christus Victor, ou seja; o motivo da expiagao seria o triunfo
de Cristo sobre o diabo: «..arrastado com esta maldigéo...
abateu, quebrantou, destrogou-lhe todo o poder... ndo sem
causa, magnificentemente proclama Paulo o triunfo que
Cristo para Si alcangou na cruz, como se a cruz, que era
plena ignominia, haja sido convertida em carro triunfal»?2. De
modo imediato, a «<morte e sepultamento de Cristo propde-se
duplo beneficio...: livramento da morte a que haviamos sido
sujeitos e mortificagdo de nossa carne» (IRCII, XVI, 7).

1.1.5 Cristo: Graga e Salvag¢do pro nobis

Em Calvino, a defini¢ao de Cristo como sendo autor da
vida, chefe e principe (At 3, 15), possibilita desenvolver o con-
ceito de mérito de Cristo (n. 1). Que na verdade se refere ao
beneplacito de Deus que o elegeu como «mediador, para que
nos adquirisse a salvacao» (ibid.). Nao héa, por isso mesmo,
contraposicdo entre a misericérdia de Deus e a intervengao
do mérito de Cristo. A unica contraposigdo é entre o gratuito
favor de Deus e as nossas obras. Este acoplamento entre
mérito de Cristo e graga de Deus, se pode claramente perce-
ber nas escrituras.

Dessa maneira, Cristo adquiriu e mereceu-nos a graca
divina. «Se Cristo fez satisfacdo pelos nossos pecados, se
pagou inteiramente a pena a nés devida, se por Sua obedien-
cia propiciou a Deus, enfim, se justo sofreu pelos injustos, por
Sua justica nos foi adquirida a salvagido, o que vale tanto
quanto a merece-la»?*. Nesse sentido, a morte de Cristo é o
preco de nossa redencido, de onde auferimos perdao, justifi-
cagao e vida. Assim, termina Calvino sua cristologia dizendo:
«Cristo adquiriu mérito ndo para si proprio, que nao havia
mister, mas para nés, por quem morreu na cruz»>*

1.2 Andlisis textual da Justificacdo pela Fé nas Institutas
de Calvino

Segundo Calvino, por ser central, a doutrina da justifi-
cacgao pela fé merece uma discussdo exaustiva, uma vez que

22 Jbid., 6, 276.
3 Ibid., 11,XVII,3,296.
2 Ibid., 6, 300.
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«é este o0 ponto principal sobre o que suster-se a religiao»
(ITL,XT, 1.

De inicio procura definir o que seja; «ser justificado
diante de Deus» (n. 2). Calvino, portanto busca a natureza e
sentido mesmo da justificacao, e responde dizendo que «jus-
tificado é pois, (aquele) que é tido nao na conta de pecador,
mas de justo e, por esse titulo, posta-se firme diante do tribu-
nal de Deus, onde abatidos se prostram os pecadores
todos»*.

Estabelece a contraposicdo entre justificagcido pela fé e
justificagdo pelas obras que se fundamenta no merecimento
do testamunho de justica ante o trono de Deus (ibid.). A
correta interpretacdo, no entanto, diz que € «a aceitagao
merce da qual, recebidos a sua graga. Deus nos tem por jus-
tos. E dizemos haver consistido na remog¢éao dos pecados e na
imputagao da justiga de Cristo»?,

A imputacgao da fé, nas escrituras, pode ser comprovada
na propria chamada de Abraao (Gn 12). Isto € comprovado
por Calvino na citagao que faz do apéstolo Paulo aos Galatas
(3,8). De maneira identica os gentios, podem ser justificados
pela fé em Cristo (3,26).

Portanto, justificar outra coisa ndo é senao absolver de
culpa aquele que era considerado culpado, como se provada
a (sua) inocencia... quando Deus nos justifique pela inter-
cessao de Cristo, absolve-nos (Ele) nao pela prova de justica
prépria, mas pela imputagao de justica, de sorte que sejamos
havidos por justos em Cristo, nés que em nés mesmos nao o
somos?’.

Contra Osiander, que advogava um recebimento de
Cristo pelo pecador justificado mediante uma uniao essen-
cial, Calvino propoe a unido mistica ou espiritual com Cristo.
A guisa de sintese, Calvino, ainda utilizando a escritura como
suporte, conceitua a justificagdo por meio de quatro princi-
pios: a) aceitacao por parte de Deus, b) imputagéao da justica
de Cristo, c) perdao dos pecados, d) reconciliacdo com Deus
(II1,X1,4). Quanto a maneira de recebimento de Cristo,
Osiander entende que, sendo Cristo Deus e homem, a justiga
a nos outorgada, o foi em relagido a natureza divina e huma-
na. Porém, Cristo se nos fez justica quando «se revestiu da

- Ibid., [11.X1.2, 189.
% Ibid.
27 Ibid., 3, 190.
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forma de servo» (Fp 2,7); ademais Ele nos justifica em que se
mostrou obediente ao Pai (Fp 2,8). Sendo assim, o recebimen-
to de Cristo pelo pecador justificado, se processa mediante
unido mistica ou espiritual com Cristo, e nao através de unido
essencial:

«Confesso que deste bem tao incomparavel (de justica de
Cristo) estamos no6s privados até que Cristo se faga nosso.
Portanto essa conjuncao da cabega e dos membros, (essa)
morada de Cristo em nosso coragao, enfim, (essa) unido misti-
ca (de Cristo conosco) é de nos estatuida como da mais alta
importancia, assim que, feito nosso, Cristo nos faga participan-
tes dos dons de que ha sido dotado... € em seu corpo fomos
enxertados, enfim, nos ha (Ele) dignado fazer um consigo, por
isso, gloriamo-nos de ter participagao na justiga com ele»?%.

Ademais de estabelecer uma confusao entre justificacao,
regeneracéo e santificagdo; a doutrina osiandrica da justiga
essencial frustra, a préopria certeza da salvagao, pois despre-
za o carater forense do termo «justificado», tanto quanto o fato
de que somos justificados por graciosa imputacdo. Para
Calvino, a graga de justificar se ndo separa da regeneracao,
bem que sejam cousas distintas, pois é notério que perduram
remanescentes do pecado nos justos. Por isso, Deus <«inicia
este segundo processo em seus eleitos, e nele progride paula-
tinamente, e por vezes lentamente, por todo o decurso da
vida»**. Por seu turno, a justificagdo néo é parcial, pois «vesti-
dos da pureza de Cristo, possam apresentar-se livremente
nos céus~ (ibid.). Do contrario, uma expectativa de um tipo de
perfeicdo para se agradar a Deus, ndo produziria um minimo
de paz de consciencia. Exatamente por isso é que segundo
Calvino, «somos, sem restrigao, justos diante dEle~ (ibid.).

Se afastando da preocupacdo gerada pelas teses de
Osiander, Calvino se dedica agora a definir, ndo parenetica-
mente, a essencia mesmo da justificacdo ou seja, sua causa
instrumental. O exemplo de Abrado é tipico, pois ndo foi jus-
tificado por obras, do contrario; a recompensa a ele dada
seria divida e nao graca. Mas, a fé se atribui a justica segun-
do a graca. Logo, isto ndo é funcdo dos méritos de obras®.

@ JRC II1XI, 10, 198.
2 ]bid., 11, 200.
30 Ibid., 13, 205.
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Contra as constantes propostas de encontrarem espaco para
as obras no processo de justificacao, Calvino, de forma habhil,
antepoOe a justica da lei e justica de evangelho (in antithesi
legalis et Evangelicae justitiae» a justica da lei: que obtenha a
salvagao aquele que ha cumprido o que a lei ordena... a justiga
da fé: se cremos que Cristo morreu e ressuscitou (Rm 10,5.9)»%'.

De maneira analoga a querela com Osiander, Calvino
polemiza também com a escoldstica, dizendo que esta, 0%s-
curece a doutrina agostiniana da graca. E evidente que nao
se refere a toda Escolastica, mas especificamente a Pedro
Lombardo®. Quanto a Agostinho, nem tudo deve ser recebi-
do; se deve acentuar que o Bispo de Hipona, despoja o
homem de todo louvor de justiga, e transfere tudo a graca,
mesmo que esta esteja por ele referido a santificagdo. EFm
resposta a escolastica, Calvino novamente recorre a escritu-
ra, pois esta nos faz mirar «<somente a misericérdia de Deus e
a perfeigao de Cristo» (IT11,X1,16).

«Este € o sentimento de fé através do qual o pecador
vema posse de sua salvacao, enquanto do ensino do evangelho
se reconhece reconciliado a Deus que, interpondo-se a justiga
de Cristo e alcancada a remissao dos pecados, haja sido justi-
ficado: e, embora regenerado pelo Espirito de Deus, nao nas
boas obras as quais se devota, mas na so justiga de Cristo, con-
sidera a si posta a justica perpétua»**.

Os textos aduzidos sdo os de Rm 10,1-10 e Gal 3,11-12 que
objetivam estabelecer a diferenca entre evangelho e lei, pois
aquele néo vincula a justiga as obras, pelo contrario, localiza-a
somente na misericérdia de Deus. A partir daqui, ensina, pois
a «ilogicidade» dos «sofistas» opositores da justificagao pela fé
somente. Retoma, assim, as afrirmativas iniciais; de que a jus-
tificagédo pela fé é reconciliagao com Deus e perdio dos peca-
dos e para tanto, faz referencia a patristica3*.

' Ibid., 14, 205.

32 Pedro Lombardo, Liber Sententiarum, Livro IlI, distingao 19,
segao | (PL, vol. CXCII. 795).

# JRC HIXI,16, 207.

* Santo Agostinho, De Civitate Dei, Livro XIX, cap. XXVII (PL. vol.
XLI, 657) e Sdo Bernardo. Sermones in Canticis, sermao XXIII. segao 15 (PL,
vol. CLXXX, 892); Id., Sermao XXII, secoes 6 e 11 (PL, vol. CLXXX, 880.884).
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Calvino finaliza suas reflexdes sobre a justificacédo, reen-
fatizando a idéia da imputacdo, quer dizer, que a nossa jus-
tica estda ndo em nés, mas em Cristo, que entramos na posse
desse direito apenas porque somos participantes de Cristo,
pois que com Ele possuimos todas as suas riquezas. Santo
Ambrésio é evocado aqui, na explicagdo que da da bencgédo da
primogenitura, recebida por Jacé sem merecer (Gn 27,1-29):
«assim também escondemo-nos sob a preciosa pureza de
Cristo, nosso irméo primogenito, para que testemunho de
justica consigamos a vista de Deus»%.

1.3 A Mistica de Cristo Reformada

O testamunho da vida e obra de Calvino comprovam que
o reformador genebrino dedicou quase que a totalidade de
seus esforgos a forjar uma verdadeira espiritualidade crista
em que a piedade individual e coletiva se tornou no principal
instrumento de glorificacdo a Deus. «<Uma espiritualidade
autentica, isto €, um modus vivendi de vida no Espirito, base-
ado na palavra de Deus revelada, vivido no contexto da igre-
ja de Deus e voltado para o louvor e a gléria de Deus: Soli Deo
gloria»%.

A piedade reformada a partir de entéo, considerara que
a imputacao da justica de Cristo, outorgada por Deus ao
pecador e portanto nao infusa mas descendente e extrinseca;
todavia, uma vez declarada, se instala ad perpetum na natu-
reza humana do pecador eleito em Jesus Cristo; «o eleito € o
que elege» (Barth). Dessa forma se estabelece uma relacédo
identificante entre Cristo e o crente, de tal maneira que o que
se passa nao € apenas uma declaragao formal, forensica (ius-
titia aliena) e nada mais, néo; pois na espiritualidade refor-
mada a declaragao de justica significa justiga real pois «quan-
do Deus fala, algo decisivo acontece pelo fato de que todo
peso de sua pessoa atua na sua palavra. £ desse modo que Ele
nos alcanga, nos julga e nos transforma. Sua palavra encerra,
pois, todo o seu amor...»%".

35 Santo Ambroésio, De Jacobo et Vitd Beata, Livro I, cap. II, secao
9 (CSEL, vol. XXXII, 36,37), Em IRC II1,X1,23,214.

36 T. George, cit., 223.

37 J. de Senarclens, Herdeiros da Reforma, 288.
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A relagao de identificagédo entre Cristo e o pecador elei-
to é de tal magnitude e intensidade que a pessoa e vida de
Cristo sao assimilados quase que onticamente pela natureza
humana. E afirmamos que a participagdo na natureza divina
(2 Ped 1,4) é «quase ontica» por conta do elemento instru-
mental da «fé». E na fé que o crente participa em Cristo. A
expressdo «em Cristo», tdo cara para o protestantismo, assu-
me no calvinismo uma centralidade ainda mais radical totus
Christus. Ele é nossa alianca, nosso mediador, nossa justica e
nossa santidade. Calvino, reiteradamente enfatiza o fato de
sermos enxertados em Cristo. A solugdo ao problema de
Cristo extra nos é que os crentes vivem «em Cristo»*.

Dessa maneira, existe uma comunicagao mistica dos
fiéis com Cristo; os fiéis estao arraigados em Cristo, ligados a
Cristo™.

Calvino, em seu comentario de Ef 5,28-32 descreve a
comunicagdo mistica que temos com Cristo. Porque <«se
somos verdadeiros membros de Cristo, participamos de sua
substancia, e por esta participacdo unidos em um corpo».
Calvino aceita que esta passagem se refira a Ceia do Senhor,
mas refere-se antes a realidade que a Ceia representa.
Continua ele: «tal é a unido entre Cristo e nds, pelo que ele,
por assim dizer, transfunde-se em nés»*°.

Segundo Calvino, nés devemos ser implantados no
corpo de Cristo, de tal maneira que estejamos unidos com ele
mais intimamente que os membros de um corpo*'. Esta
implantacao se verifica mediante a fé.

Com isto, abre-se caminho para a unio mystica em que
esta implicita ja de inicio, a preocupacédo quanto a comuni-
cacao dos beneficios (bona) «que o Pai conferiu ao Filho uni-
genito, ndo para seu uso particular, mas para que enrique-
cesse a pobres indigentes»*?. Mesmo admitindo a instrumen-
talidade da fé no inicio e continuidade do processo de identi-
ficacao entre Cristo e o crente, Calvino, contudo, no seu coti-

3 Corpus Reformatorum, 78. 199 (In Gal. 2.20): insignis sententia,
extra se vivere hoc est in Christo... porro vivit Christus in nobis dupliciter.
Una vita est, guum nos spiritu suo gubernat atque actiones nostras omnes.

# G, C. Berkouwer, A Pessoa de Cristo, 83.

0 Edward Dowey, The Knowledge of God in Calvin's Theology, 201-202.

' F Wendel, Calvin Sources. Evolution de sa pensée religieuse
(Paris 1950).

# JRCIILL. 1
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diano pastoral, verifica que muitos tendo fé, ainda assim néo
«abragam a comunhédo de Cristo que é oferecida mediante o
evangelho» (IRC III,1,9). Por isso, a Unica saida possivel é que
exista uma «secreta operacao do Espirito» (spiritus) e somen-
te por ela «se da que fruamos de Cristo e de todos os seus
beneficios»*.

E portanto, é da mais alta importancia que se explicite
que nesta conexao entre «a cabega» e os «smembros» estio pre-
sentes: fé e agcao do Espirito Santo, pois que, estamos falando
da habitacdo de Cristo em nossos coragdes —<«a unido misti-
ca»—, assim que, sendo feito nosso, ele nos faz participantes
de bencgaos que Ele nos oferece. Nés ndo o contemplamos a
distancia e separado de nds, de modo que sua retidao possa
ser imputada a nds; mas porque o temos em nos e somos parte
de seu corpo, e Ele condenscende em fazer-se um conosco,
por isso gloriamos em ter a comunicacio da sua justiga*.

Em seu comentario aos Galatas, Calvino escreve:

«Isto explica o que ele quer significar por «viver em
Deus»; a saber, aquele que nao vive por sua propria vida, mas
€ animado pelo poder secreto de Deus assim se pode dizer que
Cristo vive e cresce nele. Porque a alma da vida ao corpo,
assim Cristo comunica vida aos seus proprios membros. Esta é
uma idéia notavel, que os crentes vivem fora de si mesmos, isto
é, em Cristo, o que nio sera possivel a menos que tenham uma
verdadeira e substancial comunhéao com Ele (veram cum ipso
et substantialem communicationem habeant)»%.

Essa relacao «substancial» entre Cristo e o crente tem
um carater subjetivo oius é efetuada pelo Espirito Santo de
forma sobrenatural e misteriosa (unio mystica). Esta
expressio, diferentemente da concepgéo luterana que trata
de maneira antropolégica, possui na teologia calvinista, um
tratamento eminentemente teolégico, ou seja, quando faz uso
da expressdo unio mystica a entende num sentido mais
amplo, a saber, a unido federal de Cristo e os que lhe perten-
cem no conselho da redengao; a uniao mistica estabelecida
idealmente naquele conselho eterno, e da unido efetuada
objetivamente na encarnacdo e na obra redentora de

3 Ibid., 1ILL9.
4 Edward Dowey, cit.
4 Corpus Reformtorum, 78, 199 cf. nota 38.
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Cristo*. Por isso mesmo a dogmatica calvinista, tradicional-
mente, tem considerado a natureza da unido mistica sob qua-
tro pontos de vista:

a) A uniao de Cristo com aqueles que o Pai lhe déu no
conselho da redencéo.

b) A unido da vida estabelecida idealmente no conselho
da redengéo.

¢) A unido de vida realizada objetivamente em Cristo.

d) A uniao de vida realizada subjetivamente pela ope-
racao do Espirito Santo.

Segundo a prépria maneira de Calvino tratar o tema,;
nos interessa sobretudo, como ja dito, a operagao subjetiva
do Espirito Santo no crente, dando forma a esta «uniao mis-
tica», antes mesmo de tratar de outros temas importantes.
Uma vez que o ser «nova criatura» (2 Cor 5,17), ou «justifica-
do» (At 13,39) somente em Cristo, a unido com Ele precede
logicamente a regeneracao e a justificacéo pela fé, ao passo
que, nao obstante, cronologicamente, o momento em que
somos unidos a Cristo é também o momento da nossa rege-
neragao e justificagdo*’. A solugdo pneumaética (corretamen-
te entendida) oferecida por Calvino e encampada pela dog-
matica, deve ser agora fundamentada biblicamente, e é exa-
tamente isso que faz Calvino a partir de 1 Jo 5,6.7: «<Este é
aquele que veio por meio de agua e sangue, Jesus Cristo; nao
somente com agua, mas também com a agua e com o sangue.
E o Espirito é o que da testemunho, porque o espirito é a ver-
dade. Pois ha tres que dao testemunho no céu: o Pai, a pala-
vra e o Espirito Santo; e estes tres sdo um». O Espirito faz as
vezes de selo (sigilli vice) em nossos coragoes (cordibus nos-
tris) e atualiza o que foi realizado por Cristo. Utilizando
ainda 1 Ped 1,2 e 1 Cor 6,11, Calvino pontualiza dizendo que
o «Espirito Santo é o elo pelo qual Cristo nos vincula efetiva-
mente a si»*.

L. Berkhof, Teologia Sistematica (Campinas 1990} 449.
v Ibid., 452.
W JRC UILLY, 2.
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II. A MisTicA DE CRISTO NA TRADICAO REFORMADA

Muito embora, todo o reducionismo*® acontecido com e
a partir do advento da Reforma, o movimento protestante,
lega ao mundo ocidental uma nova maneira de ser igreja,
uma nova op¢ao de cristianismo. Nesse particular, o protes-
tantismo se oferece como alternativa nao sé no campo da teo-
logia soteriolégica (justificagdo pela fé) ou eclesiolégica
(modelo kerigmatico) mas também no campo da espirituali-
dade.

Contudo, possivelmente agrande tarefa do protestantis-
mo histérico seja, nao convencer o «outro» de sua verdadeira
espiritualidade, mas a «si mesmo», pois seu problema basico
esta relacionado com sua identidade. O que é que compde a
alma protestante? Uma vez que quase todo um patrimonio tra-
dicional de espiritualidade foi conscientemente renunciado.

Sendo assim, e aceitando a hipétese de que houve uma
substituigdo de patrimonio espiritual que; buscamos a «misti-
ca de Cristo», tao preciosa aos reformadores do sec. XVI, na
tradicdo protestante que foi se formando a partir dos seus
simbolos de fé e autores espirituais, nos varios paises impac-
tados pela reforma.

No ambito da mistica de Cristo na tradicao protestante,
tanto luteranos como calvinistas, entendem e aceitam que
todos os frutos ou bengdos da salvacido sdo experimentados
pelo pecador justificado em decorrencia da generosidade de
Deus mediante os méritos de Cristo e também pelo ministé-
rio do Espirito Santo. No entanto, deve-se ressaltar que
aprouve a Deus, estabelecer certos instrumentos —«meios de
graca»— para que a graga de Deus seja objetivamente veicu-
lada e recebida pelo homem.

# A priori, A Reforma do sec. XVI nos jogou numa espécie de
«vazio espiritual» de uma abordagem e leitura reducionistas: aboliu o sep-
tenario sacramental, suprimiu a rica simbologia da missa, despovoou o
céu dos santos intercessores (principalmente Maria), limpou os espacgos
sagrados das imagens, infravalorou a realidade eclesiolégica e colocou no
centro do culto o kerigma (proclamagéo da palavra). Nesse sentido, qual-
quer esfor¢go ou cooperacao do homem a Deus € visto como uma ameaga
a sua soberania. E é assim que foi vista toda a heranga mistica e espiritual
da Idade Média. Portanto, a espiritualidade protestante deve ser buscada
no seu locus proéprio: sola scriptura e todas as suas expressoes de fe indi-
viduais ou coletivas sdo dai oriundas.
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.1 Espiritualidade e Meios de Graga

De certa maneira, a propria igreja € vista como um
«meio de graga» ou seja o locus aonde Jesus Cristo, «agindo
mediante o Espirito Santo, usa para reunir os eleitos, edificar
os santos e formar o seu corpo espiritual. Ele a qualifica para
esta grande tarefa, dotando-a de toda sorte de dons espiri-
tuais e instituindo os oficios para a administragao da palavra
e dos sacramentos, que sdo meios pelos quais leva os eleitos
ao seu destino eterno»®". Na teologia reformada, no entanto,
com sua eclesiologia reducionista; a igreja tem um papel
apenas de administracdo dos meios de graga. Nesse contex-
to, ela (Igreja) nédo é veiculo da graca, esse poder esta restri-
to a palavra e aos sacramentos, legitimos «meios de graga»,
«canais objetivos que Cristo instituiu na igreja, e aos quais Ele
se prende normalmente para a comunicagao da sua graga»°'.

Em Cristo e a partir dEle é que estao ligados os «<meios
de graga», pendentes da poderosa agdo do Espirito Santo, que
é o Espirito de Cristo, e isto se da, como dissemos, em um
locus especifico, a igreja, que no Novo Testamento é «ccrpo
de Cristo». Em si mesmos, eles séo completamente ineficien-
tes, e s6 produzem resultados espirituais positivos mediante
a eficaz operacdo do Espirito Santo».

O totus Christus dos reformadores abarca por isso
mesmo a sacramentologia. A Reforma, em decorrencia dzssa
nova chave hermeneutica, nao aceitou grande parte dos
«resultados do desenvolvimento da doutrina dos sacramen-
tos»"?. No entanto, muito do que se produziu na Idade Media,

%0 L. Berkhof. Teologia Sistemadtica. 609.

*t Ibid., apesar de que dogmaticos como Hodge e Mcpherson, segun-
do Berkhof, acrescentam a oragio e a prépria igreja como meios de graga.

%2 B. Lohse. A Fé Crista através dos Tempos (Sao Lepoldo 198.) 164.
A Reforma rejeitou o numero de sete sacramentos; a idéia de que «acra-
mentos «contém» graga por conta de que o sacramento concede uma pro-
messa, que consiste nas palavras de instituicdo. Rejeita-se também as
categorias objetivas dos sacramentos e opta-se pelas categorias pessoais.
E por fim nega-se enfaticamente que a Santa Ceia seja um sacrificio ofe-
recido pela igreja. Ver ainda o esclarecedor artigo de Procoro V. Filho:
«Os Sacramentos e o Espiritor, em Estudos de Religiago 7 (Instituto
Ecumenico de Pés-Graduagao em Ciencias da Religidao 1991). Cita a G.
Aulen em Eucharist and Sacrifice: a origem da deturpagao na interpre-
tagao da eucaristia, foi a tentativa da teologia em explicar a presencga do
Senhor pela transubstanciacao e a ma interpretacgao do sacrificio. 69.
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nesta area, ndo foi ignorado por varias «confissoes protestan-
tes» (ibid.). Na comparacao com a sacramentologia catdlica
convém notar que ndo obstante o Concilio de Trento ter se
mostrado «reservado», ainda assim, considera a Santa Ceia,
com seu poder de atualizagdo, «um sacrificio de expiacao,
através do qual somos reconciliados com Deus e Ele se torna
gracioso para conosco»%.

De qualquer maneira, na Reforma, os scramentos, nio
sao considerados em pé de igualdade com a palavra®, como
se estivessem <juntos» dela, e sim, se 0os entende como «den-
tro» da Palavra de Deus. Por isso mesmo, eles perdem a
caracteristica «magica» ou «mistérica» anteriores a existencia
da igreja e desenvolvida especialmente no helenismo. A
Reforma volta ao evangelho através de Santo Agostinho, que
enfatiza que no sacramento verbum visible esta a invisibilis
gratiae visibilis forma (o invisivel da graca em forma visivel)®.
Os escritos confessionais reformados®, dizem todos o seguin-
te: o sacramento € um simbolo ordenado por Deus, e que tem
a promessa da graga. Quer dizer, o sacramento ¢ penhor da
graca. Quantos aos beneficios do sacramento em geral, consi-
derado como verbum visibilis, tem o mesmo efeito que a
Palavra: Item efectus est verbi et ritus.

5 Ibid., 165 cf. Dz 940,950.

5 Acerca da relagao entre a palavra e os sacramentos ver espe-
cialmente as reflexoes de Pierre Ch. Marcel em The Biblical of Infant
Baptism (Londres 1953) 34-51; cf. também o artigo supra citado de
Procoro V. Filho (nota 529) que diz: «<E a palavra de Deus que, pela acdo
do Espirito Santo, nos encontra em momentos e lugares determinados.
Dal poder-se afirmar que os sacramentos estdo condicionados a palavra
de Deus e ao Espirito Santo. Sem a palavra, os sacramentos nada sao e
nada podem (55).

35 Santo Agostinho: «sacramentum, id est sacrum signum» (De
Magistro: PL, XXXII, 1193-1220 e Civ. Dei X.5: PL. XLI, 282). Recolhido em
M. G. Marin, Dogmdtica Evangelica, 154. Quanto a relacgdo direta entre
sacramento e graga pendente a ele, deriva a Tomds de Aquino, para quem
o sacramento é causa instrumentalis gratiae. Nao fazendo a distingao
entre forma e graga como fazia Agostinho. Ver ainda De Doctrina
Christiana 111 9,13: PL, 34,70. Sobre o posicionamento de Agostinho e
Tomas, ver o verbete Sacramento de Alexandre Ganoczy em Diciondrio
de Conceitos Fundamentais de Teologia (Sédo Paulo 1993) 803.

% Confissdo de Fé de Westminster XXVII, 1-5; Catecismo Maior
161-164; Breve Catecismo 91-93; Confissao Belga art. 33: Catecismo de
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il.2 Espiritualidade e Palavra de Deus

Por ser a Reforma um movimento histérico, esta necas-
sariamente atrelado a um contexto especifico de finais da
ldade Média. O misticismo multifacetario da baixa Idade
Média continua a ter seu influxo no ambiente reformado. A
Reforma ou renovagao fundamental na graga de Deus desco-
berta no evangelho, se concentrara nos quatro axiomas cen-
trais: sola scriptura, sola gratia, sola fide, solus Christus.

Quanto aos reformadores originais (Lutero, Calvino,
Zwinglio), podese destacar o papel central das escrituras
como ultima instancia de julgamento que sera determinante
no modus vivendi reformado, tanto nos meios academico-teo-
légicos como na ética popular comunitaria e familiar. Neste
perticular, o culto doméstico luterano ou reformado se tor-
nou pratica comum «constituido pela leitura da biblia e pela
oragao»"’.

A intima relacao entre Palavra de Deus e Espirito Santo
caracterizou a teologia e a piedade dos reformadores classi-
cos. Afirmavam que o Espirito jamais é comunicado por Deus
a nao ser por meio de sua Palavra. Para se saber se o Espirito
que fala no interior do homem é o Espirito de Deus, é preciso
confrontalo com a Sagrada Escritura e ver se realmente esta
de acordo com ela. Portanto, para a reforma cldssica; palav-
ra e Espirito sdo correlatos, e assim devem ser recebidos®®. A
espiritualidade reformada, pos, depende essencialmente da
palavra pregada e tornada eficaz pelo Espirito Santo: viva
vox evangelii. A pregacdo atualiza a palavra dos profetas e
dos apdstolos e do préprio Senhor, de modo a torna-la uma
palavra de Deus dirigida «aqui e agora» a comunidade que
ouve. Na liturgia reformada essa teologia da palavra ocupa o
centro. Apesar das afirmagdes confessionais que propdem
um tipo de liturgia bipolar: palavra e eucaristia, na pratica,
esta foi deslocada da sua importancia original. Os reforma-
dores sempre sustentaram que «a palavra, sozinha, nao é
suficiente para produzir a fé e a conversao; que o Espirito
Santo pode agir sem palavra, mas ordinariamente nio o faz;

Heildelberg, domingo 25. Também trata especificamente do Batismo e
Ceia do Senhor.

57 Valdo Vinay, Protestantes e Anglicanos em Problemas e Ferspec-
tivas de Espiritualidade (Sao Paulo 1992) 107.

58 Ibid.. 108-109.
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e que, portanto, na obra de redencéao a palavra e o Espirito
trabalham juntos»*. Assim, a a¢do do Espirito se torna esse
critério interno de legitimacdo. A palavra «se torna eficaz na
conducio a fé e a conversao somente pela conjunta operagao
do Espirito Santo nos coragdes dos pecadores»s°.

Nessa mesma Palavra, segundo, a fé da Reforma, a sote-
riologia estd igualmente no centro. E realizada por Cristo e
alcanca o pecador por meio da fé, que é obra do Espirito
Santo. Aqui tudo é graca, pura gracga. O pecador perdoado
continua sendo pecador na vida terrena, mas a justica de
Cristo —que lhe € atribuia— ja € o inicio de uma vida nova;
um chamado a santificacdo. Assim, a salvagdo estd no
comegco e néo no final da vida ética. A salvacgéo € a libertagao
que torna o homem disponivel para Deus e o préximo. A obe-
diencia aos mandamentos do Senhor é apenas expresséo de
gratidao.

Esta nova visdo ética baseada na liberdade e no amor,
desembocara em um novo conceito de vocacao crista, que na
reforma assume um sentido leigo. Vocacao é a fungao que o
crente é chamado a desempenhar na sociedade, para o bem
do préximo. Ela é também o lugar da sua obediencia aos
mandamentos de Deus e da sua santificacao.

1.3 Unio Mystica com Cristo

Na caracterizagao da unido mistica, a espiritualidade
protestante estabelece uma clara diferenciacdo em relagiao
ao fundamento judicial, que é, este sim, a base legal (ndo mis-
tica) de nossa participagdo dos beneficios que Cristo nos
outorga (imputa).

Com esta distingéo, evita-se o risco de se considerar
impossivel que nos sejam imputados os méritos de Cristo
pelo fato de ndo estarmos ainda ligados a Ele (em Cristo).
Portanto, para a teologia protestante é de extrema relevan-
cia e necessidade a disting¢ao: unidade legal com Cristo e uni-
dade espiritual com Cristo. Todavia deve ser ressaltado que a
efectivagdo da unido mistica, depende da operacéo santifica-
dora do Espirito Santo por meio da fé. Estando consciente de
que nossa justica sao «trapos de imundicia», a justica que nele

% L. Berkhof, cit., 616.
50 Ibid.
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estd funciona como «filtro» do olhar de Deus, e tal justica € a
que lhe foi imputada. A unio mystica também. outorga e asse-
gura ao crente uma estabilidade continua e transformadora
referenciada a vida de Cristo. Assim a alma se renova gracia-
tivamente, a imagem de Cristo, como Paulo o expressa em 2
Cor 3, 18: «<Somos transformados de gloria em gléria, na sua
proépria imagem como pelo Senhor, o Espirito».

Concomitante a4 renovagao da alma, hda uma consa-
gracgao do corpo para que seja instrumento daquela, e por fim
seja elevado a semelhancga do corpo glorificado de Cristo.
Estando em Cristo, os crentes compartem todas as bengios
que Ele mereceu para o seu povo. Ele é para os seus um
manancial perene a jorrar para a vida eterna®. Em deco-
rrencia desta unido os crentes tem comunhdo com Cristo.
Exatamente como Cristo participou dos labores, dos sofri-
mentos e das tentagdes do seu povo, este agora € levaco a
participar das suas experiencias. Em certa medida, os seus
sofrimentos se reproduzem e se completam na vida de seus
seguidores. Estes sao crucificados com Ele, e também ressus-
citam em novidade de vida. A vitéria final de Cristo é também
a vitéria deles. Ademais, a unido mistica de Cristo é o funda-
mento para a unidade espiritual de todos os crentes (Jo
17,20.21; At 2,42; Rm 12,15; Ef 4,23; Col 3,16; 1 Tes 4,18; 5.11 e
outros).

A identificacdo da alma pecadora com Cristo, descrita
supra em «transformacao», segue gradualmente, em busca
dessa «conformidade» que reside em um locus especifico e
insubstituivel da morte de cruz. Lutero chega a explicar o
sentido teolégico ultimo do intercambio entre Cristo e a alma
a partir da unidade que gracas a sacramentalidade da paixao
do Senhor se estabelece entre Cristo e o pecador e que torna
possivel a mesma divindade do Senhor®. Tal intercambio,
communio idiomatum, tem a ver, com o processo kenotico,
no qual, acontece a permuta da humanidade de Cristo com a
humanidade do pecador. Portanto, aqui temos, o fato de que
Lutero, redescobre o carater sacramental da humanidade de
Cristo, precisamente em virtude da sua analise e vivencia da
significacdo teoldgica da kénose do Salvador, fundamento da
mistica da conformitas cum Christo, sobre a qual, Lutero sus-

"t Ibid., 454.
"“ A Gonzalez Montes, Reforma Luterana y Tradicion Catolica
(Salamanca 1987} 179.
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tenta sua experiencia da misericérdia divina na férmula nup-
cial do intercambio®.

Assim como Cristo participou da natureza humana ver-
dadeira, assim também participaremos de sua natureza glo-
rificada, de seu corpo ressurreto, e de tudo quanto ele é; e,
desse modo, estaremos qualificados a ser seus co-herdeiros
da gléria celeste.

III. A ESPIRITUALIDADE PROTESTANTE DA MISTICA DE CRISTO

Com a férmula de Concoérdia (1577), buscou-se dar uma
resposta final aos «movimentos colaterais heréticos» (R.
Gabas), tentando assim, por fim a divisdo interna do lutera-
nismo. Tal fato, no entanto sera fundamental para o estabele-
cimento do que se conhece como ortodoxia luterana®!. Este
periodo é conhecido por suas caracteristicas aristotélicas e
portanto serdo um novo tipo de escolasticismo, nesse caso,
em ambiente protestante.

Na medida em que foi aceita pela teologia, filosofia esco-
lastica alemé serviu para fortalecer a tendencia intelectua-
lista que caracterizou a ortodoxia luterana’. Do ponto de
vista da teologia sistematica, a época da ortodoxia é conside-
rada muito fértil, pelo fato de, por exemplo, ter estabelecido
uma definigdo acerca da relagao entre razio e revelagio.

III.1 A Mistica de Cristo na Espiritualidade Luterana

A reacgao a este racionalismo na dogmatica crista lute-
rana, nao se faz esperar, pois na propria dogmatica, estava
presente a doutrina da ordo salutis e no seu ultimo estagio a
unio mistica. A sequencia histérica mostra que foi o Pietismo
o primeiro a se levantar contra a ortodoxia, e que em breve
seria seguido por um movimento de alcange bem mais

5 Ibid., 181.

%4 Acerca da ortodoxia luterana ver especialmente as reflexdes de
Paul Tillich, Historia do Pensamento Cristdo, 251-256; B. Lohse, A Fé Crost
a através dos Tempos, 231-244; B. Hagglund, Historia da Teologia, 259-279;
Raul Gabas, La Espiritualidad Luterana em Historia de la Espiritualidad,
111, 320-321.

85 B. Hagglund, cit., 259.
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amplo®. Daniel de Pablo Maroto sintetiza a espiritualidade
luterana com dez principios fundamentais’’. Seleciono. a
seguir, dentre esses principios, 0os que estao relacionados
diretamente com a mistica de Cristo:

«A fé em Cristo gera a salvagao-justificicao., porém
Lutero nao podia entender que se tratasse de uma transfor-
magao interior da alma em Deus. de uma semelhanc¢a ontolo-
gica com Deus em virtude da gracga, transformagao que leva-
ram ao limite os misticos, sendo mera imputagao extrinseca
dos méritos de Cristo, por meio da qual, Deus considera o pec-
dor como se nao fosse, pois objetivamente € pecador... Afé e a
justificacdo tornam o homem livre... livre pela fé, escravo pelo
amor... O luteranismo é uma piedade eminentemente cristo-
centrica... Cristo € o unico mediador diante do Pai mediante a
morte na cruz. Lutero desenvolveu, como poucos, antes e
depois, uma lucida teologia da cruz, meditagao cognoscitiva da
divindade, critica permanente a Igreja... Admite somente dois
sacramentos, a ceia e o batismo... a eles ha que acrescentar a
palavra. Sao sinais externos para motivar a fé do crente... O
luteranismo gerou um modo especifico de viver o cristianis-
mo... vida simples, alegre, nada burguesa... Ao ser uma teolo-
gia fundamentada na escritura revelada, era bem existencial,
nada abstrata, e por isso mesmo exigia uma nova moral e ale-
gre espiritualidade...».

Com Spener (1635-1705) e o Pietismo temos o ponto alto
da espiritualidade de corte luterano. Em sua principal obra
Pia Desidéria®, propos varias recomendacgdes para refor-
mas destinadas a curar o estado de decadencia da Igreja
Luterana. Sugeria, por exemplo, que a biblia fosse estudada
mais intensivamente. Com esta finalidade, recomendava
a organizacdo de associagbOes para promover a piedade
—colegia pietatis—. O sacerdoécio universal deveria ser
exercido através de admoestagdo mutua e cura d’almas.
Para Spener, a justificagdo se relaciona diretamente com o
habitar de Cristo no crente. A fé, pois nao é simplesmente a

% B. Lohse. cit., 236.

57 D. de Pablo Maroto. Historia de la Espiritualidad Cristiana
(Madrid 1990) 262-265.

%  Conhego uma versiao em inglesa: Pia Desideria (Philadelphia
1964); e também uma excelente versao portuguesa: P. J. Spener, Pia
Desidéria. Um classico do pietismo protestante (trad. e apres. Précoro V.
Filho (Sao Bernardo 1995).

58

Universidad Pontificia de Salamanca



aceitacdo dos méritos de Cristo; também deve elevar Cristo
a habitar no coracdo do crente. A idéia da uniao pessoal
com Cristo ndo era nova, naturalmente, —a ortodoxia fala-
va da unio mystica como fruto da fé— mas o que havia de
novo era que Spener concebia esta transformacgao interna
como aspecto bésico, essencial da fé e expandia o conceito
de justificagdo para incluir também a nova criagéo interna®.
Spener, recomenda ainda, um tipo de literatura devocional:
Theologia Germanica (de autor desconhecido, provavel-
mente do sec. XIV); os escritos de Johann Tauler (1300-1361).
«Esse conselho foi dado por Lutero, numa carta a Spalatino,
na qual ele descreve Tauler como homem de Deus»™;
Nachfolgung Christi —Imita¢do de Cristo— de Tomas de
Kempis. Santo Agostinho e o préprio Lutero sao também
muito citados e recomendados. Em sintese, podemos dizer
que o pietismo de Spener propunha: piedade pessoal, for-
macdo de pequenos grupos para fomentar essa piedade,
enfase na leitura pessoal das Escrituras, convicgédo de que o
nucleo da doutrina crista é simples e enfase sobre o minis-
tério do leigo.

Dentro dessa vertente de espiritualidade luterana,
ainda se poderia destacar o Pietismo chamado de Halle, com
August Hermann Francke (1663-1691); o Pietismo dito radical,
com sua emblematica figura: Jacob Bohme (1575-1624); a
Comunidade de Herrenhut e Nicolaus Ludwig von Zinzendorf
(1700-1760). Toda a teologia de Zinzendorf descansa sobre um
fundamento: a realidade da comunhdo e intimidade com
Cristo, e tal comunhao depende da contemplagdo do Cristo
crucificado. Portanto, sua devocéo e espiritualdiade é misti-
ca de Cristo. Em Cristo e nos seus sofrimentos, ele via todo o
sentido verdadeiro da teologia. Assim, todo conhecimento de
Deus vem por meio da revelagao de Cristo.

II1.2 A Mistica de Cristo na Espiritualidade Anglicana

As fontes produtoras da espiritualidade anglicana
podem ser identificadas: a) a biblia, pois o sola scriptura
reformado e luterano estd bem presente na Inglaterra e

% B. Hagglund, cit., 283.
0 WA, I, 79 em Spener, cit.. 72.
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conta com um precedente bem mais antigo; o de Wicliff (sec.
X1V); b) os Pais da igreja, pois representam a tradigcéo fide-
digna da igreja e com autorizacdo na interpretagéo das escri-
turas; ¢) a liturgia, que, pouco a pouco se impoe sobre a ten-
dencia individualista das oracdes pessoais e privadas.
Ademais, dessas enfases, a espiritualidade anglicana «¢ uma
piedade eminentemente cristolégica, enquanto que Cristo é
o modelo e o caminho. NEle, o cristdo aprende a assumir seu
préprio destino, vivendo seus mistérios, a encontrar resposta
aos problemas vitais»"!.

A mistica de Cristo anglicana se deixa notar claramente
no documento espiritual por excelencia: Prayer Book™, que
nos seus 39 Artigos de Religido diz por exemplo: «Somos
reputados justos perante Deus, somente pelo mérito de
nosso Senhor e salvador Jesus Cristo pela fé, e nao por nos-
sos préprios merecimentos e obras... (artigo XI). E no artigo
XVIII, esclarece: «.porque a Escritura Santa somente nos
propde o nome de Jesus Cristo, como Unico meio pelo qual os
homens se hao de salvar». Relativo aos meios de gracga e agao
santificadora no cristéo, o «Livro de Oragdo Comum>», afirma
que:

«Os Sacramentos instituidos por Cristo ndo sdo unica-
mente designagoes ou indicios da profissao dos cristaos. mas
antes testemunhos certos e firmes, sinais eficazes da graca, e
da boa vontade para conosco, pelos quais ele opera invisivel-
mente em nads, e nao so vivifica, mas também fortalece e con-
firma a nossa fé»™.

Juntamente com a Biblia, a tradi¢do, a liturgia € o Prayer
Book, a espiritualidade anglicana serda marcada por impor-
tantes personalidades do anglicanismo classico, que segundo
Cwiertniak podem ser divididos em quatro escolas de espiri-
tualidade a) Pais Carolinos; b) Platonicos de Cambridge; ¢)
William Law; d) John Wesley e o Movimento Evangélico. Isso
demonstra que o anglicanismo possui em seu intrior, diversas
tendencias; desde o moderado calvinismo nos Artigos de

' D. de Pablo Maroto. Historia, 269.

¢ Livro de Oragdo Comum e Administra¢cdo dos Sacramentos e
outros Ritos e cerimonias da Igreja, segundo o uso da lgreja Episcopal
Brasileira, com o Saltério ou Salmos de Davi (1950).

@ Artigo XXV: Dos Sacramentos.
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Religiao do Prayer Book, até a diversidade verificada nos seus
autores. Em linhas gerais, <0 anglicanismo conservou tam-
bém uma notdvel substancia catélica, especialmente na litur-
gia e em varias formas devocionais. Assim, manteve as horas
canonicas das matinas e das vésperas, com a leitura do
Saltério distribuida num mes»".

Ha portanto, um evidente espirito de tolerancia dentro
do anglicanismo (High Church, Low Church, Broad Church),
que sera igualmente fortalecido pelos escritos devocionais,
ligados a estas tres tendencias.

CONCLUSAO

A obra continua do Espirito, que nos possibilita respon-
der a Jesus e nos conforma & sua imagem é na verdade a acao
mesma de Deus em restaurar sua imagem. A antropologia
crista parte dessa premissa: o homem foi criado 4 imagem de
Deus (Gn 1,27). <O Deus inapreensivel e transcendente quis
estar retratado em uma de suas criaturas, e para isto escol-
heu o homem»". A restauragao da imago Dei se concretiza no
imitar e seguir a Cristo.

Somente com esse conceito abrangente de Cristo —totus
Christus— inaugurador de uma nova época, o «<segundo Adao»,
a meta e o alvo da encarnagédo no final dos tempos e referen-
cial do caminho progressivo dos cristaos, como disse Paulo:
«Até que todos nés cheguemos a unidade da fé e do pleno
conhecimento do Filho de Deus, até atingirmos o estado de
homens feitos, de acordo com a idade madura da plenitude
de Cristo» (Ef 4,13); € que podemos compreender a essencia
do cristianismo na perspectiva protestante-reformada.

RoNALDO DE PauLa CAVALCANTI
Universidad Pontificia
Salamanca

" Valdo Vinay, Protestantes e Anglicanos em Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade, 112.
75 E. Benz, Descri¢do do Cristianismo (Petrépolis 1995) 171.
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SUMMARY

This study attempts to show how calvinist theology is
christocentric because of its perception of salvation in the
justification by faith in the redeeming work of Christ, bearer
of the three munera (royal, priestly and prophetic). Reformed
mysticism arises from Calvinism, which the author considers
to be a theology of grace open to an experiential mysticism of
salvation given in Christ.
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