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COMISION MIXTA
CATOLICO ROMANA / EVANGELICO LUTERANA

IGLESIA Y JUSTIFICACION (D

LA CONCEPCION DE LA IGLESIA
A LA LUZ DE LA JUSTIFICACION
(1994)

PREFACIO

La unidad visible ha sido y sigue siendo el objetivo ultimo del
didlogo internacional entre la Iglesia Catdlica y la Comunién Lutera-
na. Este dialogo, en el que participan la Federacién Luterana Mundial
y €l Consejo Pontificio para la Promocién de la Unidad de los Cristia-
nos y que en 1967, acabado el Segundo Concilio Vaticano, emprendié
su trabajo en Zurich, celebré en 1992 su vigesimoquinto aniversario.

Con este documento concluye la tercera fase del didlogo. En es-
ta fase se abordé un aspecto decisivo de las relaciones catélico-lute-
ranas: el papel de la Iglesia en el plan salvifico de Dios. Este tema se
ha desarrollado organicamente a partir de las Relaciones de las dos
primeras fases del didlogo.

La Relacién de Malta, El Evangelio y la Iglesia (1972), marcoé el
final de la primera fase de didlogo. En ella se registré un «amplio
acuerdo» en la doctrina de la justificacién y se eché de ver la conver-

Texto original: Gemeinsame Romisch-Katholische / Evangelisch-Lut-
herische Kommission (ed.), Kirche und Rechtfertigung. Das Verstdndnis der
Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre (Paderborn: Bonifatius / Francfort
del Meno: Lembeck 1894). Trad. por los profesores Leonardo Rodriguez Du-
plé (U.P. Salamanca) y Santiago del Cura Elena (Burgos/U.P. Salamanca).
Adaptacion ulterior para la edicién y revisién del Prof. A. Gonzélez Montes.
Publicacién espafiola con las debidas licencias editoriales.

261

Universidad Pontificia de Salamanca



gencia de las opiniones en el ambito de la Escritura y la Tradicién. La
Relacion de Malta se convirtié en base del didlogo ulterior, determi-
no su direccién y mostroé su viabilidad. La amplitud de sus posibilida-
des de desarrollo condujo, en la segunda fase, a una serie de docu-
mentos en los que se trataban cuestiones doctrinales mas especificas,
que se consideran cismaticas desde la Reforma del siglo XVI.

Sobre la base de los escritos confesionales de la época de la Re-
forma y los documentos del Segundo Concilio Vaticano, e incorpo-
rando los resultados de las investigaciones cientificas en los campos
de las ciencias biblicas, la liturgia, la dogmatica y la historia de la
Iglesia, la Comisién mixta catélico romana / evangélico luterana es-
tuvo en condiciones de presentar a las Iglesias, en la segunda fase del
didlogo, los documentos de estudio conjuntos La Cena del Serior
(1978) y El ministerio espiritual en la Iglesia (1981). Ademas, elaboré
declaraciones con ocasiéon de dos jubileos de la Reforma: Todos bajo
el mismo Cristo fue una declaracion conjunta en el 450 aniversario de
la Confessio Augustana de 1530, y Martin Lutero, testigo de Jesucristo
aparecié en ano 1983 con ocasion del 500 aniversario del nacimiento
del reformador. Ambos documentos, asi como los numerosos articu-
los y alocuciones en que estos jubileos cristalizaron, son contribucio-
nes importantes en el camino hacia la unidad catélico-luterana.

Otros dos documentos de la segunda fase del dialogo tratan de
coémo podria realizarse en concreto la unidad visible: Caminos hacia
la comunion (1980) y Ante la unidad. Modelos, formas y etapas de la
comunion eclesial catélico-luterana (1984).

En 1985, cuando se consideraba la cuestion de como habia que
proceder en la tercera fase del didlogo, un memorandum conjunto
comenzaba con la constatacion:

«El didlogo nos ha llevado a un punto tras el que ya no hay «vuel-
ta atrdas». La posibilidad de la realizaciéon de la comunién eclesial
catolico-luterana debe, por ende, constituir el marco del ulterior
dialogo.»

A continuacién se citaba con aprobacién la declaracién de la
VII® Asamblea plenaria de la Federacion Luterana Mundial (1984):
«Los temas para una tercera fase del didlogo teolégico en curso
deben fijarse de modo que se pregunte por las consecuencias para
la comunidad eclesial del consenso expresado o de las convergen-
cias elaboradas.»

Tras una observacion sobre las condenas doctrinales de la épo-
ca de la Reforma, el memorandum conjunto terminaba:

«Se pone de manifiesto que las experiencias... y encuentros en-
tre catélicos y luteranos... llevan una y otra vez a que se imponga
como cuestioén central la cuestion de la concepcion de la Iglesia,
mas exactamente: la cuestion de la Iglesia y el modo de su instru-
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mentalidad en el plan salvifico de Dios (Iglesia como signo e instru-
mento; «<sacramentalidad» de la Iglesia)... Pero esta cuestion suscita
nuevamente, sobre todo para la parte luterana, la cuestién de la
doctrina de la justificacién. Aqui no se trata tanto de la concepcién
de la justificacién como tal... Mas bien se trata de las relaciones o
implicaciones reciprocas del modo de entender la justificacién y el
modo de entender la Iglesia.»

Con esto regresaba la discusién a un tema que ya estaba pre-
sente en la primera fase del didlogo. Casi veinte afios maés tarde, em-
pero, la nueva Comisién mixta hubo de considerar cé6mo se habia
planteado nuevamente el tema de la justificacién en los documentos
La Cena del Serior y El ministerio espiritual en la Iglesia; ademas, hu-
bo de hacerse cargo del nuevo debate, desarrollado con creciente in-
tensidad, sobre si realmente hay una «diferencia fundamental» entre
el catolicismo y el protestantismo.

La tercera fase del didlogo tenia por tarea abordar el tema
«Iglesia» a la luz de la sacramentalidad y de la justificacién. El trabajo
fue emprendido en la primavera de 1986 y concluido en 1993. La co-
misién del didlogo se reunié en asamblea todos los afios. La mayor
parte de los afios tuvieron lugar sesiones de redaccién entre las
asambleas plenarias.

Al comienzo de las deliberaciones, era responsabilidad de la
Comisién mixta formar, aclarar y definir la direccién y el curso de su
trabajo. Aunque el presente documento responda claramente al en-
cargo original del memorandum conjunto del afio 1985, con todo con-
viene hacer referencia a dos procesos que pueden facilitar la com-
prensién de los lectores de nuestro trabajo. En primer lugar, debido a
los procesos entre 1972 (Relacién de Malta) y 1986, la Comisidn se vio
motivada a poner a prueba la demanda de un «amplio consenso» en
materia de justificacion. Al hacerlo, consideré también el amplio do-
cumento de didlogo estadounidense La justificacién por la fe (1985),
asi como el capitulo sobre justificacién en el estudio aleman ;Son cis-
mdticas las condenas doctrinales? (1986).

En segundo lugar, con el progreso de los trabajos en el docu-
mento de estudio Iglesia y justificacion se puso de manifiesto la nece-
sidad de prestar atencién asimismo a los temas eclesiolégicos que
originariamente no entraban en consideracién. La amplitud del pro-
yecto debia aumentarse para que el resultado fuera convincente. Por
ello, el presente texto es el documento mas amplio que ha sido pre-
sentado hasta ahora por este didlogo internacional.

Al difundir su estudio, la Comisién mixta ruega que se conside-
re esta Relacidén en referencia a los documentos de la segunda fase
La Cena del Serior y El ministerio espiritual en la Iglesia, asi como Ca-
minos hacia la comunién y Ante la unidad. La Comisién formula la
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pregunta de si estos documentos en su conjunto gozan de un consen-
so suficiente que capacite a nuestras Iglesias para iniciar los pasos
concretos, cada vez mas urgentes, hacia la unidad visible.

Wurtzburgo, a 11 de septiembre de 1993

1+ Paul-Werner Scheele James R. Crumley, Jr.
Obispo de Wurtzburgo Obispo i. R.
Alemania Iglesia Luterana en América

Estados Unidos de América

1. JUSTIFICACION E IGLESIA

1. Catoélicos y Luteranos coinciden en creer en el Dios Trino,
que, por mor de Cristo, justifica por la gracia al pecador por medio de
la fe, y le hace miembro de la Iglesia en el bautismo. De este modo, fe
y bautismo vinculan la justificacién y la Iglesia: el pecador justificado
es incorporado a la comunidad de los creyentes, la Iglesia, y pasa a
ser miembro de ella. Justificacién e Iglesia guardan de este modo una
relacién viva, y son frutos del obrar salvifico de Dios en el hombre.

2. Segun la tradicién luterana, la justificacién del pecador es ar-
ticulo de fe constitutivo para la Iglesia!. Asi explica Lutero el salmo
130,4, que para él es la suma de la doctrina de la justificaciéon: «Si este
articulo se mantiene, se mantiene la Iglesia; si cae, cae la Iglesia» 2.
Sobre este telén de fondo, el didlogo catdlico-luterano tiene como te-
ma la relacién entre justificacion e Iglesia. El consenso en la doctrina
de la justificacién —aunque sea con matices— debe garantizarse ecle-
siolégicamente. Todo lo que es creido y ensefiado sobre la esencia de
la Iglesia, sobre los medios de la salvacién y sobre el ministerio funda-
do para la Iglesia, debe estar fundado en el acontecer salvifico mismo
y llevar la impronta de la fe en la justificacién como recepcién y apro-
piacién del acontecimiento salvifico. En consecuencia, también todo lo
que es creido y enseniado sobre la esencia y efecto de la justificacién,
debe ser visto en el contexto total de las declaraciones sobre la Iglesia,
los medios de salvacién y el ministerio fundado para la Iglesia. Este es
el presupuesto necesario bajo el que debe ser permanentemente
puesto a prueba todo el vivir y obrar de la Iglesia, como ya se subraya-
ra en el didlogo de EE. UU. de América La justificacién por la fe: <Tan-
to Catélicos como Luteranos pueden reconocer la necesidad de pro-
bar las préacticas, estructuras y teologias de la Iglesia para ver hasta

I «Articulus stantis et cadentis ecclesiae».

2 WADB 40 III 352,3: «quia isto articulo stante stat Ecclesia, ruente
ruit Ecclesia~.
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qué punto las mismas ayudan o impiden ‘la proclamacion de las pro-
mesas libres y misericordiosas de Dios en Cristo Jesus, las cuales sélo
pueden ser rectamente recibidas por medio de la fe'»3.

3. Al comienzo de este documento de didlogo sobre la Iglesia a
la luz de la fe en la justificacién, debe destacarse que la justificacién y
la Iglesia son verdades de fe (1.1); que se fundan en la fe en Cristo y la
Trinidad (1.2) y que son don gracioso y no merecido, que al mismo
tiempo incluye un reto en nuestro mundo (1.3).

1.1. JUSTIFICACION E IGLESIA COMO VERDAD DE FE

4. Catdlicos y Luteranos dan testimonio juntos de la salvacién
donada sélo en Cristo y sélo por gracia, y recibida en la fe. Rezan jun-
tos en la profesién de fe: creemos en «la Iglesia una, santa,
catélica/universal y apostolica». La justifiaccion del pecador y la Igle-
sia son articulos de fe fundamentales. En la fe en el Dios Trino profe-
samos que este Dios nos justifica por la gracia sin mérito nuestro y
nos reune en su Iglesia. Su misericordia es y sera la fuente de nuestra
vida. «Solamente por la gracia y por la fe que tenemos en la obra sal-
vadora de Cristo, y no debido a nuestros méritos, somos aceptados
por Dios y recibimos el Espiritu Santo, que renueva nuestros corazo-
nes y nos capacita e impulsa a las buenas obras»4. Por la inconcebible
«gracia gloriosa» de Dios tenemos acceso al Padre por medio de Cris-
to en el inico Espiritu, somos conciudadanos de los santos y compar-
timos la casa del Padre y somos edificados en el Espiritu como tem-
plo de Dios (cf. Ef 1,5s.; 2,18-22).

5. En sentido propio y estricto, no creemos en la justificaciéon y
en la Iglesia, sino en el Padre que se compadece de nosotros y nos
reune en la Iglesia como pueblo suyo; en Cristo, que nos justifica y cu-
yo cuerpo es la Iglesia; y en el Espiritu Santo, que nos santifica y vive
en la Iglesia. Nuestra fe se extiende a la justificacién y la Iglesia en

3 Justificacién por la fe, n. 153. Orig. inglés: Lutherans and Catholics
in Dialogue, vol. VIL: Justification by Faith, ed. por H. George Anderson,
Th. Austin Murphy y Joseph A. Burgess (Mine4apolis, Minn. 1985), n. 153.
Texto espaiiol en: A. Gonzédlez Montes (ed.), Justificados en Jesucristo. La
justificacién en el didlogo ecuménico actual [Bibliotheca Oecumenica Sal-
manticensis, n. 14] (Salamanca 1989) 33-120. Este texto, como otros del dié-
logo catdlico-luterano y demés foros ecuménicos traducidos al espafiol,
puede hallarse en: A. Gonzélez Montes, Enchiridion oecumenicum, vol. 1
(Salamanca 1986); y vol 2 (Salamanca 1994) len adelante: GM 1 y 2]; aqui:
GM 2, nn. 2.011-2.177.

4 Todos bajo un solo Cristo. Toma de postura de la Comisién mixta
Catélico Romana / Evangélico Luterana sobre la Confesiéon de Augsburgo
(1980), n. 14. Texto espanol en: GM 1, nn. 841-911.
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tanto que obras del Dios Trino, que sélo pueden ser aceptadas co-
rrectamente por la fe en él. Creemos en la justificacion y la Iglesia co-
mo misterio de fe porque creemos s6lo en Dios, al que podemos con-
fiarnos plenamente en libertad y amor, y cuya palabra salvifica es lo
unico en lo que podemos poner nuestra vida entera llenos de confian-
za. Por eso podemos decir juntos sobre la justificaciéon y la Iglesia:
ambas nos remiten al misterio del Dios Trino y con ello son misterio
de fe, esperanza y caridad.

1.2. JUSTIFICACION E IGLESIA, FUNDADAS EN EL MISTERIO DE CRISTO
Y LA TRINIDAD

6. Segun el testimonio del Nuevo Testamento, nuestra salva-
cién, la justificaciéon del pecador y la existencia de la Iglesia estan
vinculadas indisolublemente al Dios Trino y fundadas sélo en él. De
esto se da testimonio de distintas maneras pero de modo evidente:
«Mas la prueba de que Dios nos ama es que Cristo, siendo nosotros
todavia pecadores, murié por nosotros. {Con cuanta mas razén, pues,
justificados ahora por su sangre, seremos por él salvos de la célera.
Si cuando éramos enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la
muerte de su Hijo, jcon cuanta mas razén, estando ya reconciliados,
seremos salvos por su vida!» (Rom 5,8-10). <Porque tanto amé Dios al
mundo que dié a su Hijo tnico, para que todo el que cree en él tenga
vida eterna» (Jn 3,16). «<En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que €]l nos amé y nos envié a su Hijo
como propiciacién por nuestros pecados» (1 Jn 4,19). En resumen,
Dios «nos amé primero», (1 Juan, 4,19). Nuestra salvacién en el Dios
Trino estd fundada en el envio del Hijo y el envio del Espiritu Santo
(cf. G4l 4,4-6; Juan, 14,16s.16; 16,7-15).

7. Consecuentemente, la Iglesia estda fundada en la entrega del
Hijo y la misién del Espiritu. «Con la sangre de su propio Hijo se ha
adquirido» Dios su Iglesia (Hech 20,28). Cristo «ha salvado [la Iglesial,
pues ella es su cuerpo» (Ef 5,23); <amé a la Iglesia y se entregé a si
mismo por ella, para santificarla, purificindola mediante el bafio del
agua, en virtud de la palabra» (Ef 5,25s). En virtud del envio del Espiri-
tu Santo, la joven Iglesia se da a conocer en Pentecostés (cf. Hech 2).
La relacidén de la Iglesia con el Dios Trino se manifiesta especialmen-
te en las cartas paulinas, cuando Pablo la designa como el pueblo pe-
regrino de Dios, del Padre;: como cuerpo de Cristo, del Hijo; y como
templo del Espiritu Santo.
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1.3. JUSTIFICACION E IGLESIA COMO DON INMERECIDO DE LA GRACIA
Y COMO DESAF{O

8. Cuando Pablo se refiere a la Iglesia de Dios en Corinto como
los santificados en Cristo Jesus y los santos convocados, muestra con
ello que la Iglesia y sus miembros viven por entero del don inmereci-
do de la gracia de Cristo, por la que él da las gracias expresamente
(cf. 1 Cor 1,2-4). En la epistola a los Efesios, el don inmerecido de la
gracia de ser cristiano y ser Iglesia es ocasion de alabanza a la gloria
de Dios y de su gracia (cf. Ef 1, 3-14); leemos: «Pues habeis sido salva-
dos por la gracia mediante la fe; y esto no viene de vosotros, sino que
es don de Dios; tampoco viene de las obras, para que nadie se glorie»
(Ef 2,8s). El misterio de Cristo y la Trinidad es el fundamento de este
don inmerecido de la gracia, el don de la justificaciénn y de la Iglesia:
«Mas cuando se manifest6 la bondad de Dios nuestro Salvador y su
amor a los hombres, él nos salvé, no por obras de justicia que hubié-
semos hecho nosotros, sino segun su misericordia, por medio del ba-
no de regeneracién y de renovacion del Espiritu Santo, que derramoé
sobre nosotros con largueza por medio de Jesucristo nuestro Salva-
dor, para que justificados por su gracia, fuésemos constituidos here-
deros, en eperanza, de vida eterna» (Tit 3,4-7). Al caracter gracioso de
este don corresponde que el hombre no pueda contribuir en nada a
€], sino sélo aceptarlo en la fe, como ya se dice en el versiculo citado
arriba: <habéis sido salvados por la gracia mediante la fe» (Ef 2,8; cf.
Rom 3,28).

9. Luteranos y Catélicos profesan conjuntamente el testimonio
biblico de justificacién e Iglesia como don inmerecido de la gracia;
ven en este testimonio un desafio inaudito en nuestro mundo. Dios
«quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento
pleno de la verdad» (1 Tim 2,4). E]l mensaje de la justificacién es ex-
presion de la universal voluntad salvifica de Dios. Otorga al hombre
salvacién y derecho a la vida sin consideracién del mérito y dignidad.
Dios acepta a la criatura pecadora por pura misericordia y tacha asi
la ley de las obras y los resultados como base vital. Con ello inaugura
un modo de vida que contradice profundamente al dominante en el
mundo: la vida del amor. Este amor brota de la fe y transmite la ilimi-
tada misericordia que ha recibido. Sufre la necesidad e injusticia que
otros experimentan y las afronta con entrega y renuncia. Y estimula
a los miembros de la Iglesia a intervenir junto con todos los hombres
de buena voluntad en los clamorosos contrastes entre pobres y ricos,
en los conflictos entre ideologias e intereses, razas, pueblos y sexos, a
favor de la justicia, la paz y la salvaguarda de la creacién. De este mo-
do, también la Iglesia es contradiccién y desafio en nuestro mundo;
como lugar de la proclamacién de la justificacién graciosa, como es-
pacio de la comunidad y del amor, como conformadora de un mundo
maés justo y mas humano.
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2. EL ORIGEN PERMANENTE DE LA IGLESIA
2.1. JESUCRISTO COMO UNICO FUNDAMENTO DE LA IGLESIA

10. «Nadie puede poner otro cimiento que el ya puesto, Jesu-
cristo» (1 Cor 3,11). Este enunciado se ha de valorar y respetar, en el
sentido estricto de la palabra, como principio fundamental de la ecle-
siologia. «El tinico fundamento de la Iglesia es la obra salvifica de
Dios acontecida de una vez por todas en Jesucristo»5. Todo lo que se
ha de decir sobre el origen, la esencia y el objetivo de la Iglesia, debe
ser entendido como aclaracion de este principio fundamental. En
tanto que caracteristica esencial de la Iglesia, también la unidad
—que desde los primeros comienzos de la historia de la Iglesia sélo
existe como unidad amenazada, puesta en cuestion por la fragmenta-
cién (cf. 1 Cor 1,10ss)— debe ser entendida Uinicamente a partir de es-
te principio.

11. La forma originaria de la profesién de fe cristiana es la con-
fesion «Jesus, el Cristo» 0 «Jesus es Sefior». Fundador de esta profe-
sién de fe por medio de la cual la Iglesia se hace audible como comu-
nidad en este mundo, es el Espiritu Santo, en cuya fuerza Jesus es
confesado como Setor (cf. 1 Cor 12,3} y Dios, el Padre que por medio
de su revelacion dona la fe en el Mesias e Hijo (cf. Mt 16,17). La Iglesia
debe su origen «no a un acto fundacional unico y aislado~, sino que es-
ta «fundada en la totalidad del acontecer de Cristo...: iniciado por la
eleccion del pueblo de Dios en el Antiguo Testamento, en el obrar de
Jesus, en la proclamacién del reino y la reunién de los discipulos me-
diante su llamada a la conversién y el seguimiento..., en la institucién
de la Cena, en la cruz y la resurreccién de Cristo, en la efusion del
Espiritu Santo y en el hecho de que todo este camino esta dirigido a
la plenitud escatolégica de la parusia del Sefior»8. En este sentido
comprensivo, la expresién «fundacién o institucion de la Iglesia por
Jesucristo» es una explicacién plena de sentido e irrenunciable del
principio fundamental de la eclesiologia de 1 Cor 3,11.

12. Toda la obra de Jesus estd determinada y transida por el
misterio de la Trinidad: se cumplié en obediencia permanente al Pa-
dre que le habia enviado (cf. Juan 5,19). A la vez, estuvo henchida del
poder y la fuerza del Espiritu Santo, del cual tenia Jesus su existencia

5 Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament. Bilaterale Arbeits-
gruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Ve-
reinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschland [Comunién ecle-
sial en palabra y sacramento. Grupo de Trabajo Bilateral de la
Conferencia Episcopal Alemana y de la Direccion de la Iglesia Evangélico
Luterana Unificada de Alemanial (Paderborn y Hannover 1984), n. 1.

8 Ibid., n.2; cf LG, nn. 3s.
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(Lc 1,35); el cual le habia acreditado como Hijo de Dios en el bautismo
(cf. Lc 3,22) y le habia investido de poder como Hijo de Dios por la re-
surreccién de entre los muertos (cf. Rom 1,4). Como alabanza de la
obra salvifica acontecida de una vez por todas, la profesién de fe tri-
nitaria estd ya incorporada a la forma primitiva de la confesién de
Cristo.

2.2. LA ELECCION DE ISRAEL COMO PRESUPUESTO PERMANENTE
DE LA IGLESIA

13. La Iglesia del Nuevo Testamento es consciente en todo mo-
mento de que la historia del Pueblo de Dios no comienza con ella
misma. El Dios que ha resucitado a Jesus de entre los muertos es el
mismo que ha llamado a Abrahéan a ser padre de todos los creyentes,
que ha elegido a Israel de entre todos los pueblos para ser pueblo de
su propiedad y ha establecido con él una alianza inquebrantable (cf.
Rom 9,6). De este modo, la historia de la Iglesia tiene en la historia de
Israel su presupuesto histérico-salvifico (cf. Hech 13,16ss.; Hb 1,1-2).
Ella tiene «siempre ante los ojos la palabra del apéstol, que dice de
los de su estirpe que ‘de ellos es la adopcién filial, la gloria, las alian-
zas, la legislacién, el culto y las promesas, los patriarcas; de ellos
también procede Cristo segin la carne’ (Rom 9,4-5), el Hijo de la Vir-
gen Maria»7. Siempre debe ser consciente de «que ha recibido la re-
velacién del Antiguo Testamento por medio de aquel pueblo con el
que Dios, por su inefable misericordia se digné establecer la antigua
Alianza, y de que se nutre de la raiz del buen olivo, en el que se han
injertado las ramas del olivo silvestre»8.

2.2.1. La gracia de Dios como constante de la Iglesia de Israel

14. Dios ha dado a conocer a Israel el misterio de su nombre y le
ha asegurado: «<Yo soy el Sefior tu Dios» (Ex 20,2). «Sélo a vosotros co-
noci de todas las familias de la tierra» (Am 3,2; Dt 7,8). Por ello, ya
Dios llamé a Abrahédn de la casa de su padre y de su patria (cf. Gn
12,1) al camino de la fe obediente a Aquel que le ha llamado (cf. Gn
15,6; 17,1). La obediencia en la fe debe ser incondicional en Israel:
<has de ser integro con el Seiior, tu Dios» (Dt 18,13). Por eso Israel no
debe tener ningin otro Dios, sino servir solamente al uinico Dios ver-
dadero (cf. Ex 20,3-5). <Escucha, Israel. El Sefior nuestro Dios es el
unico Sefior. Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda

7 NA n. 4.
8 Jbid.; segiin Rom 11,17-24.
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tu alma y con toda tu fuerza» (Dt 6,4-5). Este era y es el credo funda-
mental del pueblo de Israel.

15. El hecho de que Dios haya elegido a Israel de entre todos los
pueblos como pueblo de su propiedad, no estd fundado en sus méri-
tos o extraordinarias obras. «<No porque seais el mds numeroso de to-
dos los pueblos se ha predado el Sefor de vosotros y os ha elegido,
pues sois el menos numeroso de todos los pueblos; sino por el amor
que os tiene..., por eso os ha sacado el Sefior con mano fuerte» (Dt 7,7-
8). Este amor permanece inquebrantable. Tan pronto Israel quebran-
ta la alianza con su Dios, Dios le ofrece la conversién. Cuando Dios
hubo de hacer valer la alianza o decirle a Israel como a un adultera
«no sois mi pueblo», lo atrae a si con amorosa palabra: «jHijos-del-
Dios-vivo!» (Os 2,1; cf. Rom 9,25-26). Precisamente, el milagro del per-
dén de los pecados se cuenta entre los dones del amor de Dios a su
pueblo (cf. Is 44,22). La fidelidad a la Alianza de Dios incluye desde el
comienzo el perdén de los pecados. Muchos salmos dan testimonio
de esto, del mismo modo que los profetas no sélo anuncian el Juicio,
sino que una y otra vez dan testimonio también de gracia y conver-
sion. La gracia de Dios es el origen y el fundamento de la antigua y la
nueva Alianza, y razén de ser de la expectativa de la gloria eterna.

2.2.2. La eleccion de Israel para los pueblos

16. Aunque desde el principio fue rehusado una y otra vez el
cuidado salvifico de Dios por los hombres y rota la Alianza, Dios mis-
mo ha garantizado la continuidad de su graciosa atencién mediante
iniciativas salvificas siempre nuevas. Del mismo modo que la alianza
con Noé supuso un nuevo comienzo en la historia de la humanidad
toda, también la eleccién de Israel de entre todos los pueblos apunta
desde el comienzo a la incorporacién de todos los pueblos a la histo-
ria de la salvacién de Dios.

17. Tampoco la bendicién que Dios impartié a Abrahén se limita
a hacer de su descendencia un gran pueblo, sino que culmina en la
promesa: «Por ti se bendeciran todos los linajes de la tierra» (Gn 12,3;
cf. Gal 3,8). Los profetas, como acto final de la historia de salvacién,
ven a los pueblos de la tierra peregrinar de todas partes a Jerusalén,
a un reino de Dios universal y de paz, para recibir la salvacién co-
mun. (cf. Is 2,1-5; Miq 4,1-4). Precisamente Sién, en medio de Israel,
debe convertirse en centro del reino mesianico de paz para la totali-
dad de los pueblos; y un sucesor de David, el gran rey de Israel, debe
ser el rey de la paz sobre todos los pueblos (cf. Is 9,5-6). En tanto que
Siervo elegido de Dios, é] mismo traera la justicia de Dios a los pue-
blos de toda la tierra (cf. Is 42,1-12;49,8).
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2.3. LA FUNDACION DE LA IGLESIA EN EL ACONTECIMIENTO DE CRISTO

18. «Pero al llegar la plenitud de los tiempos, envié Dios a su Hi-
jo, nacido de mujer, nacido bajo la ley, para rescatar a los que se ha-
llaban bajo la ley, y para que recibiéramos la filiacién adoptiva. La
prueba de que sois hijos es que Dios ha enviado a nuestros corazones
el Espiritu de su Hijo que clama: {Abb4, Padre! (G4l 4, 4-6). La Madre
de Jesus era una mujer judia. Como Mesias de Israel, El procede de
la estirpe de David (cf. Lc 1,32s.; Rom 1,3s.). El Dios cuyo reinado
anuncié es el Dios de Abrahan, de Isaac y de Jacob. Fue Israel el pue-
blo al que Jesus dirigié este anuncio (cf. Mt 15,24; 10,68). Jests procla-
mé el amor de Dios con inaudita radicalidad: «No he venido a llamar
a justos, sino a pecadores (Mc 2,17). Consecuentemente, ensené el
amor a este Dios, cuyo reinado se consuma en misericordia, y el
amor al préjimo —incluido el amor al enemigo (cf. Mt 5,44)— como los
dos mandamientos fundamentales, de los que pende «toda la Ley y los
Profetas» (Mt 22,40; cf. ya Dt 6,5; Lv 19,18).

19. Que Jesus como Hijo de Dios es el Mesias y que con El se ha
iniciado el reinado escatolégico de Dios mismo, es el acontecimiento
singular de la salvacién en el que, mas alla de todos los dones salvifi-
cos en la historia de su pueblo, se realiza la salvacién definitiva para
todos los pueblos. Precisamente asi se cumplen en El todas las pro-
mesas de los profetas: El es la luz que ilumina toda oscuridad; la vida
que supera todo el poder de la muerte; la justicia que elimina todos
los pecados. Segun el testimonio del Nuevo Testamento, la «nueva
Alianza~» (Jer 31, 31-34) esta fundada en su sangre (cf. 1 Cor 11,25; Lc
22,20); su sangre es la «sangre de la Alianza» (Ex 24,8), que ha sido ver-
tida por todos «para perdén de los pecados» (Mt 26,28; cf. Mc 14,24). En
ella se plenifica la fidelidad a la Alianza por parte de Dios, quien des-
de el comienzo insiste en su voluntad salvifica frente a toda la infide-
lidad de los hombres: «<Pues Dios encerré a todos los hombres en la
rebeldia para usar con todos ellos de misericordia» (Rom 11,32).

2.3.1. La proclamacioén del reinado de Dios de palabra y obra

20. Jesus proclama el inicio de la vigencia del reinado tnico de
Dios (cf. Sal 97), esperado por Israel, celebrado en el «cantico nuevo»
(Sal 96), pero hecho realidad de manera completamente inesperada.
En muchas parabolas expresa su cercania de manera inmediata y
simbdlica: es como una diminuta semilla de la que un dia crecera un
gran arbol (cf. Mt 13,31s.); es como un tesoro enterrado en un campo,
o como una perla incomparablemente hermosa que se trata de ad-
quirir aqui y ahora y por la que uno ha de gastar todo lo que posee (cf.
Mt 13, 44-48). Viene y crece <€l solo»; la mano del hombre nada puede
anadir (Mc 4, 26-29) ni tampoco impedir su labor (cf. 13, 24-26). Es sélo
cosa de Dios. Pero quien lo acepta por la palabra y la obra de Jesus
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debe ponerse enteramente a su servicio y postergar todo lo demas
(cf. Lc 9,57-62).

21. El reinado de Dios se hace presente en la palabra y obra de
Jesus. En virtud del Espiritu de Dios, El expulsa demonios (cf. Mt
12,28) y libera a los hombres de su poder (cf. Mc 5,1ss). Jesus otorga a
hombres pecadores la fuerza salvadora del reinado escatoldgico de
Dios (cf. Mc 2,10s): «No he venido a llamar a justos, sino a pecadores»
(Mc 2,17; cf. Lc 18,9ss.). Con publicanos y pecadores celebra en ban-
quetes, en los que reina la alegria por la salvacion definitiva, el mila-
gro de la presencia del reino de Dios (cf. Mc 2,15-16). Estas comidas
son, al mismo tiempo, anuncios de la comunién eucaristica de la Igle-
sia postpascual.

22. Es el amor justificante y salvifico de Dios el que Jesus procla-
ma como la fuerza del reino de Dios: su ilimitada misericordia, con la
que vuelve a aceptar a los perdidos en su casa y los regala (cf. Lc
15,11ss.), libera de su culpa a los pecadores (cf. Mt 18,23ss), otorga la
salvacién a los pobres, a los hambrientos y a los que sufren (cf. Lc
6,20-23) y da a los ultimos la misma parte en la salvacién que a los
primeros (cf. Mt 20,1ss). En consecuencia, el amor ilimitado al préji-
mo es el sentido propio de la justicia que Dios exige de sus elegidos
(cf. Lc 10,25-37). De este modo manifiesta Jesus en el Sermoén de la
Montana la verdadera intencién de la ley de Dios con sus manda-
mientos particulares. Del mismo modo que el reino de Dios rescata a
los que no tienen salvacién, obliga al mismo tiempo a los asi salvados
a asistir como «pacificadores» (Mt 5,9) a los extraviados y a estar dis-
puestos a cargar con persecuciones, vilipendios y cuitas «por causa
de la justicia» (cf. Mt 5,10-12).

23. Jesus ha llamado a algunos hombres a seguirle como disci-
pulos suyos. De este modo, éstos se convierten en testigos personales
del reino de Dios ya préximo. El reino de Dios ha de ser aceptado ins-
tantaneamente, sin duda ni vacilacién (cf. Lc 14,15ss.; 17,28ss). Los dis-
cipulos deben dejar todo (cf. Mc 1,16ss.; 10,29s) para estar enteramen-
te con Jesus (cf. Mc 3,14) y seguirle en todos sus caminos. La negacién
de si mismo es rasgo caracteristico tanto de la ciudadania del reino
de Dios (cf. Mt 18,3s.) como de la imitacién de Cristo (cf. Mc 8,34).

24. Jesus ha invitado a seguirle a doce discipulos en especial.
Como enviados suyos (apdstoles) los ha mandado y apoderado para
proclamar la embajada del reino de Dios a todo €l pueblo de Israel y,
como signo de su proximidad, sanar a los enfermos como El mismo
hizo, y liberar a los posesos del poder de los demonios (cf. Mc 3,14-15;
8,7; Mt 10,7-8). La cifra de doce apéstoles corresponde al nimero per-
fecto de las tribus de Israel. De este modo, su ministerio tiene un sig-
nificado histérico salvifico: en la proclamacién de Jesus se inicia defi-
nitivamente el reino de Dios —la plenitud de la historia de Dios con
su pueblo elegido-, por méas que todavia esté su revelarse definitivo
en el dia del Juicio. Al mismo tiempo, el ministerio de los doce Apds-
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toles tiene un significado eclesial fundamental: los Apéstoles han de
proclamar fundadamente el Evangelio después de Pascua, de modo
que su testimonio sea normativo para toda la Iglesia. Segin Lc 10,1,
Jesus ha enviado ademas a otros setenta (o setenta y dos) discipulos
con la misma misién. Su nimero corresponde al de los ancianos de
Israel (cf. Ex 24,1; Nm 11,16s) y se refiere igualmente al pueblo de Is-
rael en su conjunto y al nimero perfecto de los pueblos (cf. Gn 10).

25. El reino de Dios es realidad salvifica definitiva que afecta a
todo el universo. No esté disponible desde un punto de vista terreno,
y. sin embargo, esta presente en medio de los discipulos de Jesus
porque estd dado en Jesus (cf. Lc 17,20s). Otro tanto se puede aplicar
a la Iglesia: ella no es idéntica al reino de Dios; éste sigue oculto en el
futuro escatoldgico también después de Pascua, es por entero cosa
de Dios, no de ningiin hombre, y no esta a disposicion de nadie en la
Iglesia, y sin embargo su eficacia salvifica escatolédgica es experimen-
table en la Iglesia ya ahora en la <justicia, la paz y la alegria» que
—mediadas por la Palabra y el Sacramento— son eficaces en la convi-
vencia de los cristianos «en el Espiritu Santo» (Rom 14,17). En este
sentido, puede decirse que la Iglesia es el Reino de Dios ya presente
«en el ocultamiento»?, «en el misterio=10.

2.3.2. Cruz y resurreccion

26. Jesus, que ensend a sus discipulos a rezar ante las vicisitu-
des escatoldgicas (cf. Mt 6, 13, Lc 11,4). fue consciente de lo provocati-
vo de su mensaje (cf. Mt 10, 34-36) y proclam$ el caracter no violento
del reino de Dios (cf. Mt 11,12; Mc 4,30-32), estaba dispuesto a cargar
con las consecuencias de su proclamacion. La disponibilidad total pa-
ra el servicio y la disponibilidad para el martirio, que exigia de sus
discipulos, las vivié El mismo (cf. Lc 22,27; Mc 9,35 parr; Mc 8,34s.). Co-
nocia el final del Bautista y el destino de los profetas cuando subié a
Jerusalén (cf. Mc 6,14-29; 9,13; Mt 23, 34-39). Con respecto al objetivo
de su misién pudo decir: «<El Hijo del hombre no ha venido a ser servi-
do, sino a servir y a dar su vida como rescate por muchos» (Mc 10,45;
cf. 1 Tim 2,5)!1. Con inquebrantable fe en la venida del reino de Dios
(cf. Mc 14,25) asumié (Mt 26, 39.42) voluntariamente su muerte en la
cruz como una «necesidad» impuesta conforme a la voluntad salvifica
de Dios (Mc 8,31; 9,31; 10,32s.) y sufrié la vicisitud del abandono de
Dios (Mc 15,34; Mt 27,46). Con ello cumplié la prediccién profética del
Siervo de Dios «que carga con los pecados de muchos» (Is 53,12). <El
ha sido herido por nuestras rebeldias, molido por nuestras culpas. El

9 Apologia 7,17s.
10 LG, n. 3
11 Cf. Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament, n. 2; LG, n. 5.
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soporté el castigo que nos trae la paz, y con sus cardenales hemos si-
do curados» (Is 53,5; cf. 1 Pe 2,24; Rom 4,25).

27. La vispera de su muerte cené Jesus junto con los Doce. En
tonces «tomo pan, lo bendijo, lo partié y se lo dio y dijo: ‘Tomad, este
es mi Cuerpo’. Tomé luego luego el caliz y, dadas las gracias, se lo
did, y bebieron todos de él. Y les dijo: ‘Esta es mi Sangre de la Alian-
za, que es derramada por muchos» (Mc 14,22-24). De este modo, Jesus
ha dado parte a sus discipulos de antemano, con la eficacia del sim-
bolo, en el acontecer salvifico de su muerte expiatoria, sacrificio ofre-
cido de una vez por todas, por el que todos los que creen en él han si-
do redimidos del pecado (cf. Mt 26,28) y liberados para la vida del
Espiritu. Segun el tenor de sus palabras en los evangelios de Marcos
y Mateo, sucede aqui «para muchos» lo que ha sucedido para Israel
en el acto en que se sella la Alianza en el Sinai (Ex 24,8). Segun el te-
nor del evangelio de Lucas y también en Pablo (cf. 1 Cor 11,25), la pro-
mesa profética de la nueva Alianza se hace realidad (cf. Jer 31,31-34).
El sentido es el mismo: en el sacrificio de la muerte de Jesus en la
cruz se realiza el milagro escatoldgico de una «redencién eterna»
universal (Hb 9,12). Con el mandamiento «Haced esto en memoria
mia» (1 Cor 11,24s.; Lc 22,19}, Jesus dice a la vez a su Iglesia que El
mismo estara presente en toda celebracion eucaristica como el sacri-
ficado por nosotros, del mismo modo que lo estuvo en esta cena con
los Apdstoles en la tarde de pascua antes de su muerte: «Cada vez
que comeis de este pan y bebeis de este céliz, anuncidis la muerte del
Senor, hasta que venga» (1 Cor 11,26).

28. El relato de la Pasién se convierte para los discipulos en re-
lato de su desfallecimiento: mientras Jests lucha en su oracién noc-
turna con la voluntad de su Padre celestial, ellos se duermen (cf. Mc
14, 37-41). Al ser detenido, huyen todos juntos (cf. Mc 14,50). También
Simoén, el <hombre de roca», fracasa: poco después de mostrarse dis-
puesto a compartir con su Sefor la prisién y la muerte (cf. Lc 22,23), le
niega tres veces (cf. Mc 14,66ss). Gracias a que Jesus reza por él, no
cae en las tentaciones de Satanas, sino que vuelve a la fe para luego
fortalecer a sus hermanos (cf. L¢ 22,31ss; Jn 21,15ss). Abandonado por
todos en Getsemani, Jesis acepté su muerte al entregarse lleno de fe
a su Padre, de modo que «se convirtié en causa de salvacion eterna
para todos los que le obedecen» como «Sumo Sacerdote a semejanza
de Melquisedec» (Hb 5, 9-10). De este modo, la cruz «fuera de las puer-
tas» es el lugar al que ha de ascender la comunidad de Cristo en toda
misa, para alli llevar su oprobio (cf. Hb 13,10-12) y tener con el Crucifi-
cado la comunidn que, a través del tiempo terrenal, lleva a la «ciudad
futura» (Hb 13,14).

29. Bajo la cruz se halla la Madre de Jesus, junto con otras dos
mujeres y el discipulo «a quien Jests amaba» (Jn 19,25-27). Los enco-
mend6 mutuamente: al discipulo lo encomendé a Maria como hijo,
en lugar de El, y a Maria se la encomienda al discipulo como madre.
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De este modo, en la figura de ambos bajo la cruz de Jesus, se da una
pequenia comunidad, como arquetipo de la Iglesia, cuyo lugar perma-
nente es la cruz de su Serior, de la que la Iglesia recibe la vida. Tras la
muerte de Jesus, «uno de los soldados le atravesé el costado con una
lanza y al instante salié sangre y agua~» (Jn, 19,34); signo de que la efi-
cacia salvifica de su muerte habia de beneficiar a su Iglesia a través
de los sacramentos del bautismo y de la Eucaristia (cf. 1 Jn 5,5-8).

30. Al amanecer de la manana de Pascua, tres discipulas en-
cuentran vacia la tumba de Jesus y un angel les anuncia el aconteci-
miento de su resurreccién (cf. Mc 16,1ss). El Resucitado «se aparecié
a Cefas y luego a los Doce» (1 Cor 15,5) asi como a otros muchos, mu-
jeres y hombres. La resurreccién del Crucificado es el milagro esca-
tolégico central de Dios, con el que se inicia el acontecer del tiempo
final: Jesus es «el primero de los que durmieron» que ha despertado
(1 Cor 15,20; cf. Col 1,18); es el hecho de la nueva creacion divina, por
el que Dios proporciona su propia victoria al amor con que el Hijo se
nos entregé (cf. 1 Cor 15,57; Rom 8,31-39; Col 2,13s.). A través de esta
manifestacion del poder de Dios, la muerte de Cristo ha adquirido
fuerza salvifica: como justificacién de los pecados (cf. Rom 4,25) y re-
conciliacién con Dios (cf. 2 Cor 5,18-21), asi como nueva creacién a la
vida en la fuerza del espiritu (cf. 2 Cor 5,17;: Rom 8, 9-11; Ef 2,5s.; 1 Pe
1,2). Al ser exaltado por encima de todos los poderes (Fil 2, 9-11), el
Sefior resucitado se ha convertido en cabeza de su Iglesia (cf. Col
1,18) y se ha revestido de poder sobre todo el universo, poder que du-
raré hasta que entregue a su Padre el universo reconciliado y libera-
do sea «Dios todo en todo» (1 Cor 15, 25-28).

31. Antes de su ascension al Padre, Jesus reveld a sus discipulos
el sentido de la Escritura como testimonio de Cristo, cuyo centro es
su pasion en cruz y su resurreccion (cf. Lc 24,45-46). Dio a los Apésto-
les el encargo y el poder de proclamar a todos los pueblos el Evange-
lio de la conversién para el perdén de los pecados (cf, Lc 24,47): «Id,
pues, y haced discipulos a todas las gentes bautizandolas en el nom-
bre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y ensenandoles a guar-
dar todo lo que yo os he mandado. Y he aqui que yo estoy con vosotros
todos los dias hasta el fin del mundo» (Mt 28, 19-20). Como legado a su
Iglesia les dio el Espiritu Santo, para que los <guie hasta la verdad
completa» (Jn 16,13}, los capacite para el perdén (cf. Jn 20,23) y los ha-
ga capaces de la proclamacién y el testimonio a todos los pueblos (cf.
Hech 1,8). Con la fuerza del Espiritu de Dios, la Iglesia debe permane-
cer en el amor de Cristo, del mismo modo que El est4 en el de su Pa-
dre (cf. Jn 14, 16-17; 15,10). <Todos han de ser uno» para que el mundo
sepa que Jesucristo es el Hijo enviado por el Padre, que ama a los su-
yos como el Padre le ama a El Un 17, 21-23).
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2.3.3. La Iglesia como pueblo de Dios formado por todos
los pueblos

32. Entra en el plan de la historia salvifica de Dios que en la mi-
sién de Jesus se cumpla también el objetivo que Dios ha asociado
desde el comienzo con la elecciéon de Israel de entre todos los pue-
blos: la incorporacién de todos los pueblos a la salvacién prometida,
la fundacién de la Iglesia como comunidad escatolégica y salvifica de
Dios, formada por todos los pueblos. Del mismo modo que al comien-
zo Dios reputé la justicia de Abrahén sin mérito ni dignidad, sélo de-
bido a su fe (cf. Gn 15,6; Rom 4,3-8), ha hecho de esta misma justifica-
cidén «por la fe, sin las obras de la ley» (Rom 3,28) la puerta de entrada
a su Iglesia (cf. Rom 4,16-17; G4l 3,6-9). Jesucristo es el tinico Sefior de
la Iglesia una, formada por todos los pueblos (cf. Hech 10, 34-36), el
fundamento unico y la piedra angular de la construccién de Dios (cf.
Ef 2,20-21). En la fe de los cristianos en Jesucristo se cumple la fe de
Abrahéan en el Dios que hace justos a los pecadores (cf. Rom 4,3).

33. Con la efusién del Espiritu en Pentecostés confirma Dios que
la comunidad de los que creen que Jesus es el Cristo es el definitivo
pueblo mesidnico de Dios (cf. Hech 2; 1 Cor 12-14; Jn 14,15-31; 16,4-
15;20,19-23). Por ello, la proclamacién del Evangelio de Dios por su Hi-
jo (cf. Rom 1,3) a través de los Apdstoles sirve para «llevar a todos a la
obediencia de la fe» (Rom 1,5). Pablo no se avergiienza del Evangelio;
antes bien, éste es «una fuerza de Dios para la salvacién de todo el
que cree: del judio primeramente y también del griego. Porque en é1
se revela la justicia de Dios, de fe en fe, como dice la Escritura: El jus-
to vivira por la fe» (Rom 1,16s). De este modo explaya Pablo el Evange-
lio del Hijo en el evangelio de la justicia de Dios.

2.4. LA IGLESIA COMO «CRIATURA DEL EVANGELIO»

2.4.1. La proclamacion del Evangelio como fundamento
de la Iglesia

34. Del mismo modo que Sefor terreno llama y reune a los
hombres mediante la proclamciéon del «Evangelio del Reino de Dios»
(Mt 4,23; 9,35; 24.14; Mc 1,14), después de Pentecostés prosigue la vo-
cacién y la nueva reunién del pueblo de Dios mediante la proclama-
cién del «Evangelio de Cristo» (Rom 1,16; 15,19; cf. 1,1-9). Para ello, el
Resucitado escoge a sus testigos y los envia a todo el mundo (cf. Mt
28,19; Mc 16,15; Hech 1,8; Jn 20,21). Al proclamar ellos «el Evangelio de
Jesus, el Cristo» (Hech 5,42) y al oir los hombres este Evangelio y
aceptarlo como salvacioén en la fe, se reinen comunidades de Jerusa-
1én a Roma. «Proclamar el Evangelio» es el cometido de los Apostoles
(Rom 1,15; 1 Cor 1,1; 9,18). Como <«palabra de Dios» (1 Tes 2,13) o «<pala-
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bra del Sefior», este Evangelio llama a los hombres al seguimiento de
Cristo (cf. 1 Tes 1,5-8) y hace surgir la Iglesia (cf. 1 Cor 15,1s.).

35. Al lado de la palabra audible de la proclamacién del Evange-
lio, se encuentran el bautismo y la comunién como medios visibles
del obrar salvifico de Dios y de la congregacién de su pueblo (cf. 1 Cor
10,1-13). Del mismo modo que Israel viene de la salvacién en el Mar
Rojo, la comunidad procede del bautismo; como en el desierto el ma-
na para Israel, asi es ahora la comunion el viatico para el nuevo pue-
blo de Dios. Por el bautismo todos estan unidos a Cristo (cf. Rom
6,3ss.) y forman el inico «cuerpo de Cristo» (1 Cor 12,27); y la comu-
nion es por excelencia la representacion visible y eficaz de la comuni-
dad como «participacion en el cuerpo de Cristo» (1 Cor 10,16).

36. El hecho de que la Iglesia vive del Evangelio proclamado, fue
destacado con gran énfasis por la Reforma del siglo XVI. Pero se re-
prochaba a la Iglesia a la sazén que su doctrina y su vida no se corres-
pondia con esta dependencia fundarnental y que se habia sustraido
en buena medida al sometimiento al Evangelio. La dependencia per-
manente y el sometimiento al Evangelio fue, por tanto, la principal
preocupacién eclesiolégica de la Reforma. Esta preocupacion se con-
centraba en la formula segiin la cual la Iglesia es «criatura del Evan-
gelio»!2. Ya la tesis numero 62 de las 95 que defendié Lutero en 1517
hablaba del Evangelio sacrosanto!3 como verdadero tesoro de la Igle-
sial4. Uno de los principios clave de la eclesiologia luterana asume
esto: «La vida entera y la esencia de la Iglesia se halla en la palabra
de Dios»15 Con esto se corresponde el articulo VII de la Confessio Au-
gustana, que define la Iglesia como «la asamblea de todos los creyen-
tes a los cuales se predica integrametne el Evangelio y se los santos
sacramentos se administran en conformidad con el Evangelio»18.

37. Que la Iglesia vive del Evangelio, es una conviccién que tam-
bién define la concepcién atélica de la Iglesia. En la Constitucién so-
bre la Iglesia, del Segundo Concilio Vaticano, se dice: «<El Evangelio...
es el principio de toda vida para la Iglesia»!7; y el Decreto sobre la ac-
tividad misionera de la Iglesia dice: «El medio principal de esta im-
plantacién [de la Iglesial es la proclamaciéon del Evangelio de Jesu-
cristo»!8. En el Exhortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi (1975) se
dice: «La Iglesia nace de la accién evangelizadora de Jesus y de los
Doce... Nacida por consiguiente de la misién de Jesuccristo, la Iglesia
es a su vez enviada por él... Enviada y evangelizada, la Iglesia misma

12 WA 2, 430: «creatura Evangelii».

13 WA 1, 236: «<sacrosanctum evangeliums.

14 Jbid.: «Verus thesaurus ecclesiaes.

15 WA 7,721: «tota vita et substantia Ecclesiae est in verbo dei».
16 CA VIL

17 LG, n. 20,1.

18 AG,n.8,3.
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envia a los evangelizadores... A predicar no a si mismos o sus ideas
personales, sino un evangelio del que ni ellos ni ella son duenios y
propietarios absolutos para disponer de él a su gusto, sino ministros
para transmitirlo con suma fidelidad» 9.

38. En la Relacién de Malta, Catélicos y Luteranos dijeron jun-
tos: «<En cuanto ‘creatura et ministra verbi’, la Iglesia esta sometida al
Evangelio, criterio al cual estd ella subordinada»29. Se estuvo «de
acuerdo en reconocer que la autoridad de la Iglesia sélo puede ser
un servicio a la Palabra y que ella no dispone como duefia de la pala-
bra de su Sefor»2!. También con respecto a la ordenacién de la Igle-
sia y al ministerio eclesiastico, este primado del Evangelio sobre la
Iglesia fue proclamado conjuntamente?2.

39. Para la Reforma era obvio que la proclamacion del Evange-
lio, como otorgamiento de gracia y salvacion, no sélo acontece en la
palabra predicada. Aunque los reformadores acentuaron especial-
mente la importancia de la proclamacién de la palabra, insistieron
en que el Evangelio es transmitido también por los sacramentos, y en
que la palabra predicada y los sacramentos administrados van uni-
dos. En los Articulos de Esmalcalda se dice que el «Evangelio» no es
proclamado «de una tinica manera», sino «por la palabra oral», «<me-
diante el bautismo», «por el santo Sacramento del altar», «<por la fuer-
za de las llaves»23. La designacion de la Iglesia como creatura evange-
lii significa, por tanto, que la Iglesia vive del Evangelio, que es
comunicado por la palabra y el sacramento y es aceptado por la fe.

40. La comunicacion del Evangelio en la palabra y el sacramen-
to implica el servicio de la proclamacién de la palabra y de la admi-
nistracion del sacramento. Esto se compadece con el testimonio bibli-
co, segun el cual el «servicio de la reconciliacién» pertenece a la
palabra de la reconciliacién (2 Cor 5,18s). La proclamacion de la pala-
bra y la administracion de los sacramentos no son, por tanto, actos
momentaneos, sino datos fundamentales que definen permanente-
mente a la Iglesia. Si bien todos los cristianos, cada uno en su lugar,
han de transmitir el Evangelio, la proclamacién de la palabra y la ad-
ministracién de los sacramentos, como actos publicos, estan reserva-
dos al ministerio instituido por Dios. Aqui se da —sin perjuicio de las
diferencias existentes respecto a la comprensién y las conformacio-
nes de los sacramentos— un acuerdo fundamental entre la doctrina
catdlica y la luterana. Esto se ha comprobado repetidamente en el
didlogo catolico-luterano: <La Iglesia es la comunidad de aquéllos que

19 EN, n. 15 (vers. espafiola de la Poliglota Vaticana).

20 El Evangelio y la Iglesia. Relacidn de la Comisién de Estudio Evangé-
lico Luterana / Catélico Romana (<Relacion de Malta»), n. 48: GM 1, n. 855.

21 Jbid., n.21: GM 1, n. 636.

22 Jbid., nn.33; 47, 48; 50; cf. 56.

23 AE/ASIIL 4.
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Dios ha convocado por Cristo en el Espiritu Santo, por medio de la’
proclamacién del Evangelio, la administracién de los sacramentos y
el ministerio a tal propdsito instituido»24.

2.4.2. Proclamacion del Evangelio en el Espiritu Santo

41. Segan el depdsito comun de la fe, el Espiritu Santo, por me-
dio de la fe en el Evangelio, crea la Iglesia como comunidad de los
creyentes y los toma a su servicio para su obra. La proclamacién del
Evangelio se da «con la fuerza del Espiritu Santo» (Hech 1,8). Llega
«con poder y con el Espiritu Santo, con plena persuasién», y hace de
aquellos que asumen la palabra emisarios del Evangelio (cf. 1 Tes 1,5-
8). El Espiritu Santo, que es prometido a los testigos del Evangelio y
les es otorgado (cf. Jn 20,22), les capacita para su testimonio {cf. 2 Cor
4,13), les mantiene en Cristo (cf. Jn 14,26; 15,26s) y les da certeza, para
actuar, no con fuerza propia, sino «en lugar de Cristo» (2 Cor 5,20) y
como plenipotenciarios suyos (cf. Jn 20,23).

42, El Espiritu Santo, que a los testigos del Evangelio los llama y
capacita para su testimonio, despierta y conserva también la fe que
responde al Evangelio proclamado, al asumirlo como concesién de la
salvacién (cf. 1 Tes 1,5s; 1 Tim 1,14). El Espiritu hace que los que oyen
el mensaje de Jesus lo confiesen como Sefior (cf. 1 Cor 12,3; Rom
10,9s). En él, «Espiritu de filiacién», tienen por Cristo acceso a Dios y
pueden llamarle «Padre» (Rom 8,14-16; Ef 2,18).

43. Al suscitar la fe el Espiritu Santo a través del Evangelio pro-
clamado, hace surgir la Iglesia (cf. Hech 2): comunidades que son co-
nocidas y alabadas por su fe (cf. Rom 1,8; 1 Tes 1,8). Por su medio vie-
nen todos a ser un solo cuerpo por el bautismo (cf. 1 Cor 12,13). Une
entre si a los creyentes, en la diferencia de sus dones, como miem-
bros vivos (cf. 1 Cor 12,4ss). La unidad del Espiritu es, a la vez, el prin-
cipio de la unidad de este cuerpo, la Iglesia (cf. 1 Cor 12,13; Ef 4,3s),
que en su totalidad es «<morada de Dios en el Espiritu» (Ef 2,22).

2.4.3. Proclamacion del Evangelio por medio de los Apéstoles

44. El hecho de que Jests sea el «fundamento» de la Iglesia (1
Cor 3,11) y la Iglesia viva del Evangelio de Cristo, se concreta en que
los Apéstoles llamados por Cristo sean «<fundamento» de la Iglesia (Ef
2,20). No lo son por si mismos, sino en virtud del Evangelio recibido
por ellos y del que dan testimonio fundante, Evangelio que —transmi-
tido en palabra y sacramento— crea, mantiene y rige a la Iglesia. Esto
tiene validez permanente, escatoldgica: los doce Apdstoles de Jesus

24 Todos bajo el mismo Cristo, n. 16: GM 1, n. 831.
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«se sentaran sobre doce tronos para juzgar a las doce tribus de Isra-
el» (Mt 19,28 par.), y las «doce piedras angulares» de la muralla de la
nueva Jerusalén llevaran «los nombres de los doce Apéstoles del
Cordero» (Ap 21,14).

45. La invocacion de los Apédstoles y su testimonio era en la Igle-
sia antigua el medio decisivo para el rechazo del error doctrinal. «S6-
lo a través de aquéllos, por los que nos llegé6 el Evangelio [los Apdsto-
lesl, hemos conocido el plan de nuestra redencién»25. Como los
Apéstoles recibieron de Cristo la revelacién, asi la recibe la Iglesia de
los Apéstoles?8; y la regula fidei conserva su caracter vinculante gra-
cias a que refleja fielmente esta tradicién apostélica2?. San Agustin
resume asi: «<Lo que la Iglesia entera cree, aunque no sea establecido
expresamente en concilios, sino que ha sido transmitido por sola au-
toridad apostélica como depdsito inconcuso de la fe, se cree con ente-
ra razén»28. E] epigrafe del Credo, Symbolum apostolorums?®, es ex-
presion de esta conviccién del cardcter permanentemente vinculante
del testimonio apostélico.

46. Este testimonio apostdlico encuentra su expresiéon normadti-
va —segun conviccidon comun a nuestras Iglesias— en el canon neo-
testamentario, del que toda proclamacién, doctrina y tradicién ecle-
sial subsiguiente es exposicion. En tanto que «escritos apostdlicos»,
los escritos del Nuevo Testamento, junto con los escritos del Antiguo
Testamento, son «la unica regla y criterio por el que... deberia juzgar-
se y enjuiciarse la doctrina y los maestros», segiin dicen los Escritos
confesionales luteranos3°. En la Constitucién sobre la divina Revela-
cion, del Segundo Concilio Vaticano, se dice: los Apéstoles tenian la
misién de proclamar a todos los hombres «el Evangelio como fuente
de toda verdad salvifica y de toda norma de conducta»3!; de aqui que
«la predicacion apostélica, expresada de modo especial en los libros
inspirados, se ha de conservar por transmisién continua hasta el fin
de los tiempos»32. Aunque Catdlicos y Luteranos piensen de distinta
manera en algunos aspectos acerca del modo como se mantenga esta
norma evangélica, es conviccion comun que la «apostolicidad» es atri-
buto esencial de la Iglesia y criterio por excelencia de su fe, de su pro-
clamacién, de su doctrina y de su vida.

25 Ireneo de Lyon, Adv. haer. 111, 1.1.

28 Cf. Tertuliano, De praescr. VI, 37.

27 Cf. Tertuliano, Adv. Marc. 1, 21; 1V, 5.

28 San Agustin, De bapt. IV, 31: «Quod universa tenet ecclesia, nec
conciliis institutum sed semper retentum est nonnisi auctoritate apostoli-
ca traditum rectissime creditur».

29 Cf, p. ej., Rufino, Expositio Symboli, n. 2: CCL 20, 134s.

30 FC Ep L: BSLK 767.

31 DV,n.7,1.
32 DV, n.g,1.
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47. Esta conviccién comun del testimonio apostélico como origen
normativo de la Iglesia se ha expresado y confirmado repetidamente
en el didlogo catdlico-luterano hasta el presente que «<la Iglesia, en
medio de los cambios histéricos de su predicacién y de sus estructu-
ras, se halla en todo tiempo remitida a su origen apost6lico»33.

3. LA IGLESIA DEL DIOS UNO Y TRINO
3.1. LA DIMENSION TRINITARIA DE LA IGLESIA

48. Nuestra confesion comun del enraizamiento de la Iglesia en
la eleccidn de Israel por parte de Dios, asi como de su fundamenta-
cién en el acontecimiento de Cristo v en el anuncio del Evangelio por
los Apoéstoles en el Espiritu Santo, resulta insuficiente y se expone a
malentendidos mientras no se tenga al mismo tiempo en cuenta la
relacion profunda de la Iglesia con el Dios unitrino. Y no se trata tini-
camente de una relacién de origen, sino igualmente de la relacién de
la Iglesia en su mismo ser con el Dios Uno y Trino en la unidad dife-
renciada y reciproca de Padre, Hijo y Espiritu Santo.

49. La Iglesia es la comunidn de los fieles llamada a la vida por
el Dios Uno y Trino y, por esto, una realidad humana, obra de Dios.
Que se encuentre anclada en la vida misma del Dios unitrino no sig-
nifica que con ello le sea eliminada su dimensién humana o que se le
otorgue via libre para la autosuficiencia eclesial. Pero de esta mane-
ra se vuelve ciertamente imposible una comprensién de la Iglesia
que tienda a verla exclusivamente o primariamente como un fené-
meno social en el plano humano. Dios hace participar a la Iglesia en
su vida trinitaria: la Iglesia es pueblo propio de Dios, cuerpo mismo
de Cristo resucitado, templo del Espiritu Santo (3.2); y la unidad o co-
munion (Roinonia/communio) de la Iglesia participa de la unidad del
Dios unitrino y la refleja (3.3).

50. Esta visién biblica de la relacién esencial de la Iglesia con el
Dios unitrino, que desarrollaremos a continuacién, resultaba profun-
damente familiar a la Iglesia antigua. Goza de vitalidad en la concep-
cién catdlica de la Iglesia en nuestro tiempo, tal como lo muestran,
por ejemplo, la Constituciéon sobre la Iglesia, del Segundo Concilio
Vaticano?®¢ y el didlogo catélico-ortodoxo35. Pero también en la com-

33 Relacion de Malta, n. 57; cf. El ministerio espiritual en la Iglesia,
n.60: GM 1, n. 893.

34 LG,esp.n. 1,4

35 El misterio de la Iglesia y de la Eucaristia a la luz del misterio de la
Santisima Trinidad. Relacion de la Comisién Mixta Internacional de Dia-
logo Teoldgico entre la Iglesia Catdlica Romana y la Iglesia Ortodoxa (Mu-
nich 1982), especialmente II.1 y 1.5, en: GM 1, nn. 1.161 y 1.159.
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prensién que de la Iglesia tiene la Reforma protestante se reencuen-
tra esta visidén trinitaria. El didlogo catélico-luterano lo ha puesto de
manifiesto repetidamente hasta ahora3; e igualmente la declaracién
La meta de la unidad de la Asamblea Plenaria de la Federacion Lute-
rana Mundial, del anio 1984, dice de la Iglesia y de su unidad que «par-
ticipa de la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo»37.

3.2. LA IGLESIA COMO PUEBLO DE D10S EN MARCHA, CUERPO DE CRISTO
Y TEMPLO DEL ESPIRITU SANTO

3.2.1. La Iglesia como Pueblo de Dios en marcha

51. Cuando la Iglesia del Nuevo Testamento se aplica a si misma
el titulo honorifico de Israel «<pueblo de Dios», no estd empleando un
modo de hablar simplemente comparativo ni equivale tampoco uni-
camente a la suma de los fieles individuales. La expresién «pueblo de
Dios» no indica sélo que es Dios quien convoca y reune a este pueblo;
incluye siempre también la pertenencia real de este pueblo a Dios, su
«santidad», su cardcter fundamental de «propiedad- elegida de Dios
Padre (1 Pe 2,9; cf. Ex 19, 5-6). Como tal, este «pueblo», en su existen-
cia terrestre e histérica, no se halla en modo alguno preservado de la
tentacién, de las equivocaciones y del pecado. Es el pueblo de Dios
«peregrinante» que, a lo largo de su peregrinar terreno, se encuentra
bajo el juicio de Dios y depende cada dia nuevamente de la gracia y
de la fidelidad de Dios y necesita, por ello, de la penitenica y de la re-
novacion continua. No obstante, precisamente por esto, es y perma-
nece el pueblo que pertenece al Padre mismo.

52. Desde la apariciéon de Jesucristo, la comunidad de aquellos
que han sido bautizados en su nombre, confiesan a Cristo y lo invo-
can, es el pueblo elegido de Dios, que hasta entonces lo era unica-
mente el pueblo de Israel. En ello se expresan a la vez ambas cosas:
la continuidad historico-salvifica de la Iglesia con Israel y la irrupcion
de una nueva fase de la historia de la salvacién, en la cual la fe en el
Dios unico asume la configuracion de una fe en el Dios unitrino y la
comunidad de los elegidos de Dios se amplia hasta los fieles cristia-
nos de todos los pueblos. Israel permanece invitado a adherirse por
la fe a la actuacién salvifica definitiva de Dios en la predicacién, los

38  Cf. Comision Mixta Catdlico Romana / Evangélico Luterana, Cami-
nos hacia la comunién (1980) nn. 9-13: GM 1, nn. 755-757; El ministerio es-
piritual en la Iglesia, n. 12: GM 1, n.852; Ante la unidad Modelos, formas y
etapas de la comunidn eclesial luterano-catélica, nn. 3, 88-89: GM 2, nn.
525, 642-643.

37  Budapest 1984. Bericht der Siebenten Vollversammlung [Relacién
de la VII2 Asamblea plenarial: LWB-Report n. 19-20 (Ginebra 1985) 183.
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sufrimientos y la resurreccién de Jesus, Mesias e Hijo de Dios, y a
pertenecer de este modo a la comunién de la Iglesia. La Iglesia, en la
imagen del pueblo de Dios peregrinante en tiempos de la antigua
Alianza, puede reconocerse a si misma como el pueblo de la nueva
Alianza, que se encamina hacia su ingreso en el reino de Dios como
hacia la meta de su peregrinacién terrena. Asi es como el nombre de
«pueblo de Dios» expresa la estrecha correspondencia histérico salvi-
fica de la Iglesia con Israel y de Israel con la Iglesia.

53. A la unica Iglesia universal pertenecen, en cuanto cristia-
nos, hombres de todos los pueblos del mundo. Como Pueblo de Dios
en medio de todos los pueblos, la Iglesia engloba todas las diversida-
des del mundo de los hombres. Ella vive en muchos lugares y escucha
la llamada de Dios que le llega en muchas lenguas y de muy diversas
maneras. Al mismo tiempo, este pueblo de Dios es un pueblo unico,
indiviso, convocado por el inico Sefor, en un sélo Espiritu, a una sola
fe, a la solidaridad y al amor reciproco, al testimonio comun y al ser-
vicio en el mundo, para los hombres de todas las razas y de todas las
capas sociales. Asi la Iglesia, en su ser y en su mision, es un signo de
la unidad futura de la humanidad.

54. El pueblo de Dios es llamado, por el bautismo, a ser un pue-
blo sacerdotal: «Pero vosotros sois linaje elegido, sacerdocio real, na-
cién santa, pueblo adquirido, para anunciar las alabanzas de Aquel
que os ha llamado de las tinieblas a su admirable luz» (1 Pe 2,9). Con
razén se habla, por tanto, en la tradicién luterana y catdlica de <«sa-
cerdocio de todos los bautizados» o de «sacerdocio de todos los fie-
les=»38. Este sacerdocio consiste en que todos los bautizados tengan
acceso a Dios por medio de Cristo, inico Mediador (cf. 1 Tim 2,5) y
Sumo Sacerdote (cf. Hb 4,14), en que todos reconozcan al unico Senor,
lo invoquen en la oracidn, le sirvan con toda su vida y den testimonio
de €l por todas partes y ante cualquiera (cf. 1 Pe 3,15)3.

55. En el interior de la Iglesia, como pueblo de la nueva Alianza,
se hallan superadas en principio todas las separaciones sociales, ra-
ciales o sexuales (cf. Gal 3,23-28). No hay prevalencia alguna ni supe-
rioridad de los unos sobre los otros (cf. Mt 23,8; Mc 9,35). Esto obliga,
en consecuencia, a que los cristianos contribuyan, juntamente con to-
dos los hombres de buena voluntad, a la reconciliacién y a la paz en
el mundo, en medio de sus luchas de poder, sus conflictos raciales y
sus tensiones sociales. Al igual que su Sefior, han de tomar partido

38 WA 18, 407; 38, 247; LG, nn. 9-17. En el didlogo ecuménico, cf.: Comi-
sién de Fe y Constitucion del Consejo Ecuménico de las Iglesias, Bautis-
mo, Eucaristia y Ministerio. Aclaraciones de acuerdo («Documento de Li-
ma>» 1982), Ministerio, nn.1-6: GM [FC/4M1 1, pp. 912s; El ministerio
espiritual en la Iglesia, nn.12-13: GM 1, nn. 852s; Kirchengemeinschaft im
Wort und Sakrament, n.61. ’

39 Cf. infra cap. 5.1.
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por los pobres y oprimidos, buscar la comunién con ellos y compro-
meterse publicamene en su favor. En cuanto testigos de su Sefior, que
es la resurreccion y la vida (Jn 11,25), los cristianos deben ser por to-
das partes una luz de esperanza para todos aquellos «que no tienen
esperanza alguna» (1 Tes 4,13).

3.2.2. La Iglesia como Cuerpo de Cristo

56. También el lenguaje neotestamentario sobre la Iglesia como
«cuerpo» sobrepasa ampliamente los limites de una simple compara-
cién. El bautismo hace que todos los cristianos, en una sola fe y por un
solo Espiritu, se conviertan en un solo cuerpo, cuyos muchos miem-
bros tienen ciertamente tareas diversas, pero entre los cuales no se da
menos una pertencencia reciproca en cuanto miembros individuales
(cf. Rom 12,4-5). Esta realidad social de la lglesia como organismo espi-
ritual (cf. 1 Cor 12, 14-26) tiene su fundamento propio en la realidad sa-
cramental de una participacion real en Cristo y en el vinculo vital de
todos los fieles cristianos con Cristo, el Senor crucificado y resucitado:
<« O es que ignoris que cuantos fuimos bautizados en Cristo Jesus, fui-
mos buatizados en su muerte? Fuimos, pues, con €l sepultados por el
bautismo en la muerte, a fin de que, al igual que Cristo fue resucitado
de entre los muertos por medio de la gloria del Padre, asi también no-
sotros vivamos una vida nueva» (Rom 6,3-4). Asi todos conjuntamente
son no solo «un unico cuerpo» (1 Cor 12,12), sino también «el cuerpo de
Cristo» (1 Cor 12,27). Cristo mismo «es la Cabeza, de quien todo el
cuerpo recibe trabazén y cohesién por medio de toda clase de juntu-
ras {...) realizando asi el crecimiento del cuerpo para su edificacién en
el amor» (Ef 4, 15s). Asf el bautismo constituye la entrada en la vida
cristiana en el sentido de participacién en el mismo Cristo. Es el fun-
damento permanente de toda vida y de toda convivencia en la Iglesia.

57. Esta realidad de la Iglesia como «cuerpo de Cristo», fundada
en el bautismo, se actualiza siempre de nuevo en la Cena del Sefor.
Cuando el Senor dice: «Esto es mi Cuerpo entregado por vosotros» (1
Cor 11,24), el pan partido se convierte para todos nosotros en «comu-
nion con el Cuerpo de Cristo. Porque aun siendo muchos, un solo pan
y un solo cuerpo somos, pues todos participamos de un solo pan» (1
Cor 10, 16-17). La designacién de la Iglesia como «cuerpo de Cristo»
reenvia, por tanto, a la vinculacién vital y elemental entre Cristo, Ce-
na del Senor e Iglesia: «<Los creyentes, que han sido ya bautizados en
el mismo Espiritu para formar un solo cuerpo (cf. 1 Cor 12,13} y se ali-
mentan con el Cuerpo de Cristo, van haciéndose cada vez un solo y
mismo cuerpo»*°. Cristo, que estd El mismo realmente presente en la

40 La Cena del Senor. Relacion de la Comisién Mixta Catélico Romana
- Evangélico Luterana (1978), n.25: GM 1, n. 704.

284

Universidad Pontificia de Salamanca



celebracién de la Cena del Sefior, «alimenta y cuida» a su Iglesia co-
mo a su propio cuerpo (Ef 5,29-30), después de haberla hecho «santa y
pura en el agua y por la palabra~ (Ef 5,26). Como ya los padres en el
desierto «comieron todos el mismo alimento espiritual y bebieron to-
dos la misma bebida espiritual», e.d., «Cristo» (1 Cor 10, 3-4), asi la
Iglesia vive del Senor presente en la comida santa como «pan de vi-
da» (Jn 6, 35), «<el pan vivo bajado del cielo», de modo que es vida la
promesa: «Si uno come de este pan, vivira para siempre» (Jn 6,51). «<El
que come mi carne y bebe mi sangre, tiene vida eterna..., permanece
en miy yo en €l» (Jn 6, 54-56).

58. De esta realidad sacramental de la Iglesia como «cuerpo de
Cristo» deriva la realidad diacénico espiritual de su vida comunita-
ria. Pablo la describe diciendo que cada cristiano esta dotado y lla-
mado especialmente por el Espiritu de Dios a asumir la participacién
en el cuerpo de Cristo que le ha sido otorgada (cf. 1 Cor 12,4-6; Rom
12,6-8). Cada uno es util y todos se necesitan mutuamente (cf. 1 Cor
12,14s8). «Que cada cual ponga al servicio de los dems la gracia que
ha recibido, como buenos administradores de las diversas gracias de
Dios (1 Pe 4,10)». Todos deben con sus dones servir a la edificacién de
la Iglesia (cf. Ef 4,12) y a su unidad y contribuir a la paz (cf. Ef 4,3), lo
cual significa muy concretamente: al bien de todos (cf. 1 Cor 12,7). De
ahi que el amor sea el principio de toda vida comunitaria en la Iglesia
(cf. 1 Cor 13,13-14). Todo lo cual tiene sus efectos en el ordenamiento
de la vida eclesial.

3.2.3. La Iglesia como Templo del Espiritu Santo

59. La referencia a la relacién constitutiva entre la Iglesia y el
Espiritu Santo atraviesa todo el testimonio del Nuevo Testamento
sobre la Iglesia. También aqui no se trata inicamente de una rela-
cién causal en el sentido de que el Espiritu Santo haga surgir la Igle-
sia de la nueva Alianza, haga que el anuncio del Evangelio se lleve a
cabo en su poder, sea él quien despierta la fe en los oyentes del
evangelio y otorgue a la Iglesia la pluralidad de sus dones. El Espiri-
tu Santo lleva a cabo ciertamente todo esto, pero permaneciendo él
mismo en la Iglesia y estableciendo con ella una relacién estrecha y
esencial. Pertenece al misterio de la Iglesia el hecho de que el Espi-
ritu de Dios sea su propio Espiritu. Esto se expresa en la férmula que
habla de la Iglesia como «templo del Espiritu Santo». Y, aunque en el
Nuevo Testamento no se halla ninguna aplicacién directa de este
concepto a la Iglesia, las afirmaciones neotestamentarias sobre el
Espiritu Santo y su relaciéon con la Iglesia apuntan muy claramente
en este sentido.

60. El Espiritu Santo es «derramado» sobre los discipulos y sobre
todos los que aceptan en la fe el anuncio de Cristo (Hech 2,17; 10,45);
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se les comunica?! (cf. Hb 2,4) y se les «otorga» (2 Cor 1,22; Ef 1,17 y pas-
sim); ellos «reciben» (Hech 1,8; 2,38; 1 Cor 2,12, Gal 3,14 y passim) y
«poseen» (Rom 8,9) el Espiritu Santo. Los creyentes son «llenos» del
Espiritu Santo (Hech 2,4, 9,17; Ef 5,18 y passim), de modo que ahora se
hallan «en el Espiritu» y viven, caminan y sirven «en él» (cf. 1 Cor
14,18; Gal 5,16; 5,25; 1 Pe 4,6 y passim), «<en la nueva realidad del Espi-
ritu» (Rom 7,6). Asi es como puede decirse que el Espiritu Santo «ha-
bita» en los creyentes (1 Cor 3,16, Sant 4,5) y que ellos son «templo del
Dios vivo» (2 Cor 6,186; cf. 1 Cor 3,16}, «templo del Espiritu Santo» (1
Cor 6,19).

61. Lo que vale individualmente de los fieles, vale también de la
comunidad de los creyentes, de la Iglesia en su conjunto: ellos estan
«edificados, hasta ser morada de Dios en el Espiritué (Ef 2,22), son «un
edificio espiritual» (1 Pe 2,5), que «se eleva hasta formar un templo
santo en el Serior» (Ef 2,21). Para la comunidad entera, valen el saludo
y la bendicién del Apéstol: «<La comunién del Espiritu Santo sea con
todos vosotros» (1 Cor 13,13). Este Espiritu Santo, con el que la comu-
nidad se halla «en comunién» y que inhabita en la Iglesia como en un
«templo santo», lleva a los hombres por la predicacién del Evangelio
hasta la fe (cf. 1 Tes 1,5), actiia en el bautismo (cf. Hech 2,38}, 1 Cor
6,11) y en la Cena del Senor (cf. 1 Cor 10,1-4; 12,13) para salvaciéon su-
ya, los mantiene en su oracién (cf. Rom 8,26) y les otorga, por medio
de Cristo, acceso a Dios Padre (cf. Rom, 8,14-16; Ef 2,18). Fortalece a
los testigos del Evangelio (cf. 1 Tes 1, 5-7), mantiene a la Iglesia en la
verdad (cf. Jn 14,26) y la llena con la rica variedad de sus dones (cf. 1
Cor 12, 4-6). En cuanto Espiritu unico es el principio de la unidad de
la Iglesia (cf. 1 Cor 12,13; Ef 4,3s). Y en cuanto fuerza de Dios, en virtud
de la cual Jesus fue resucitado de entre los muertos (cf. Rom 1,4), se
halla en medio de la vida terrena de la Iglesia como «arras» de la ple-
nitud futura de la salvacién (2 Cor 1,22}, de la cual participan ya ahora
los creyentes y que constituye la meta de su peregrinar terreno.

62. Catdlicos y Luteranos ensenan en comun que la Iglesia en
cuanto comunidad de fieles es convocada y reunida por el Espiritu
Santo por medio del anuncio del Evangelio en la palabra y en los sa-
cramentos y que es conducida por el Espiritu Santo, quien actia en
ella y por medio de ella. Las afirmaciones del Catecismo menory el
Catecismo mayor de Lutero4? coinciden al respecto con las de la
Constitucion sobre la Iglesia del Segundo Concilio Vaticano43.

4l «merismds pneumatos agiou».
42 Cf BSLK 511s y 835-662.
43 Cf. LG, n. 4.
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3.3. LA IGLESIA COMO «KOINONIA/COMMUNIO- FUNDAMENTADA
TRINITARIAMENTE

3.3.1. La unidad de la Iglesia, sostenida y configurada
por el Dios unitrino

63. La relacion de la Iglesia con la comunion de las tres divinas
Personas, relacién constitutiva para su ser y para su vida, tal como se
expresa en las tres designaciones neotestamentarias de la Iglesia co-
mo «pueblo de Dios», «Cuerpo de Cristo» y «templo del Espiritu San-
to», significa que la Iglesia participa también en la comunién del Pa-
dre con el Hijo y en la de ambos con el Espiritu Santo. La unidad de la
Iglesia como comunién de fieles hunde sus raices en la comunién tri-
nitaria misma, tal como se dice en el saludo de bendicién de la pri-
mera carta de Juan: «.. para que también vosotros esteis en comu-
nién con nosotros. Y nosotros estamos en comunioén con el Padre y
con su Hijo Jesucristo» (1 Jn 1,3; cf. Jn 17,21).

64. Esto aparece también en el hecho de que las tres designacio-
nes mencionadas de la Iglesia no son ciertamente intercambiables
sin mas, pero se hallan sin duda estrechamente relacionadas entre si
y reenvian la una a la otra. Lo cual corresponde a la unidad simultéa-
neamente inseparable y diferenciada de las tres divinas Personas y
de su actuacion.

— La Iglesia, en cuanto «pueblo de Dios» de la nueva Alianza, es
la comunién de aquellos que son bautizados en el nombre de Cristo y
han recibido el Espiritu Santo.

— En cuanto «cuerpo de Cristo», los fieles y la Iglesia tienen par-
te en Cristo, quien fue resucitado de entre los muertos «por medio de
la gloria del Padre» (Rom 6,3-4); y, por el Espiritu Santo, los fieles son
incorporados al cuerpo de Cristo y reciben sus dones para la edifica-
cién del cuerpo.

— En la Iglesia como «templo del Espiritu Santo», es el Espiritu
en cuanto «Espiritu de Cristo» (Rom 8,9, cf. 2 Cor 3,17} quien une a los
fieles con Cristo, Mecjiador de todos los dones salvificos, y quien les
otorga por medio de El acceso al Padre, a quien ellos por medio de El
pueden invocar en el mismo Espiritu «<Abba, Padre».

65. Asi es como la Iglesia, ya se la considere como «pueblo de
Dios», «cuerpo de Cristo» o «templo del Espiritu Santo», hunde sus ra-
ices en la comunidn inseparable o koinonia de las tres divinas Perso-
nas y queda constituida ella misma como koinonia. En tanto que koi-
nonia ella no es primariamente la vinculacién de los creyentes entre
si, sino primero y fundamentalmente la koinonia de los fieles con
Dios, uno y trino, cuyo ser mas intimo es koinonia. Pero, al mismo
tiempo, la koinonia de los fieles con el Dios unitrino es inseparable
de su koinonia entre ellos.
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3.3.2. Koinonia/communio por la predicacion, el bautismo
y la Cena del Serior

66. Que la Iglesia en cuanto koinonia se funda en la koinonia tri-
nitaria, esto se pone de manifiesto y se realiza en el anuncio del
Evangelio, en el bautismo y en la Cena del Sefior.

67. El anuncio del Evangelio, del cual vive la Iglesia en cuanto
comunidad de creyentes, solamente puede ser bien comprendido en
su referencia trinitaria. Este anuncio une también, tanto al individuo
como a todos los creyentes, con Dios en su koinonia trinitaria. Es
anuncio del «Evangelio de Cristo» (Rom 15,19; cf. 1,16). Los Apdstoles
y, con ellos, todos los testigos del Evangelio son en su predicacion
«embajadores de Cristo» (2 Cor 5,20). Ellos «ensefnan» lo que les ha
«ordenado» Cristo, el cual permanece con ellos «todos los dias hasta
el fin del mundo» (Mt 28,20). El anuncio del Evangelio de Cristo se lle-
va a cabo «por la fuerza del Espiritu Santo» (Hech 1,8). El Espiritu lla-
ma y capacita a los testigos para su servicio (cf. Jn 20,22s; 2 Cor 4,13).
Despierta y mantiene la fe, que acoge el Evangelio anunciado como
promesa de salvacion (cf. 1 Tes 1,5s; 1 Tim 1,14) y responde al mismo
en profesién confesante (cf. 1 Cor 12,3). En este anuncio de Cristo por
parte de los Apoéstoles y de todos los testigos, bajo la accién del Espi-
ritu Santo, se prolonga, después de Pascua y Pentecostés, la predica-
cién de Jesus sobre «el Evangelio del reino de Dios», con la cual lla-
maba a los hombres y los reunia en torno a si. La predicacién de
Jesus en palabras y en obras fundamentaba toda su autoridad unica-
mente en el hecho de que sus palabras y sus obras eran idénticas con
las del Padre, que le habia invitado (cf. Jn 14,10 y 24; Jn 8,28; 10,15). De
Jesus, el «Hijo amado» del Padre, vale lo siguiente: <A El debeis escu-
charle» (Mt 17,5; par).

68. El bautismo en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo (cf. Mt 28,19) introduce en la comunién con el Dios unitrino y
hace participar en sus bendiciones, llevando también a los creyentes
a una comunion mutua entre ellos. El bautismo es vocacién y eleccién
por parte de Dios, nos hace propiedad suya: asi se constituye al mis-
mo tiempo la comunién de los llamados y elegidos, «el pueblo que se
convierte en su propiedad especial» (1 Pe 2,9). En el bautismo somos
bautizados en el cuerpo de Cristo, participamos en su muerte y resu-
rreccién y nos revestimos de Cristo; de este modo los bautizados
constituyen también entre ellos un solo cuerpo (cf. Rom 12,4-5) y son
una comunién en la que ya no tienen ninguna validez las separacio-
nes naturales y sociales (cf. Gal 3,26-28). Los bautizados reciben el Es-
piritu Santo y, de esta manera, estan unidos tambin entre si, en una
sola comunién en el unico Espiritu (cf. I Cor 12,12s; Ef 4,3s).

69. Por la acciéon de gracias (eukharistia) al Padre, el memorial
(andmnesis) de Cristo y la invocacion (epiklesis) del Espiritu Santo, la
celebracion de la Cena del Senior introduce a los creyentes en la pre-
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sencia y en la comunién del Dios unitrino. Especialmente esta cele-
bracién es la koinonia de los creyentes con el Sefior muerto y resuci-
tado por nosotros y presente en la Cena; y, de este modo, creay forta-
lece también la koinonia mutua de los creyentes entre si. Pablo dice:
«La copa de bendicién que bendecimos, ¢no es acaso comunién con la
Sangre de Cristo? Y el pan que partimos, ;no es comunién con el
Cuerpo de Cristo? Porque aun siendo muchos, un solo pan y un solo
cuerpo somos, pues todos participamos de un solo pan» (1 Cor 10, 16-
17). Sullamada al orden a los corintios se mueve exactamente en es-
ta dialéctica: si ellos en la préactica de sus celebraciones eucaristicas
hieren la comunién entre si, entonces profanan su comunién eucaris-
tica con el Sefior (cf. 1 Cor 11,20-29).

70. Es conviccién comun de nuestras Iglesias que la koinonia
eclesial se funda y se fortalece en la koinonia eucaristica con Cristo y
por ella. De parte catélica, por ejemplo, se he de citar al Segundo
Concilio Vaticano, especialmente su Constituciéon sobre la Iglesiat4; o
también Tomés de Aquino, para quien la realidad (res) de la Cena del
Serior es «el cuerpo mistico de Cristo», en el cual somos fortalecidos
«por la unidad con Cristo y con sus miembros»45. De parte luterana se
encuentra esta conviccién, por ejemplo, en el importante escrito pa-
ra la eclesiologia de Lutero Sermodn sobre el venerable Sacramento
del Santisimo Cuérpo de Cristo y sobre las fraternidades?®, o también
en el comentario de Martin Chemnitz sobre 1 Cor 10, en el que, desde
la perspectiva trinitaria, se dice: «<En la Cena... todos recibimos el
mismo y tnico Cuerpo de Cristo... Y porque de esta forma son reuni-
dos los miembros de la Iglesia en el Cuerpo tinico de Cristo, ellos se
unen también entre si y se convierten en un cuerpo, cuya Cabeza es
Cristo. Asi también nosotros nos unimos estrechamente con Cristo al
recibir en la Cena el Cuerpo y la Sangre de Cristo... y, por medio de
Cristo, nos unimos también con el Padre... Asi somos hechos partici-
pes (koinonoi) del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Todo lo cual es
resultado de la participacion (koinonia) redentora en el Cuerpo y la
Sangre del Sefior»47.

71. Sobre la base del testimonio neotestamentario, nuestras dos
tradiciones se saben en acuerdo con la Iglesia antigua, para la cual
las declaraciones de Pablo sobre la koinonia en Cristo constituian la
caracteristica decisiva de su autocomprensién. Juan Damasceno re-
sume esta tradicién interpretativa paitristica de la siguiente manera:
«[La Eucaristial es designada koinonia y es también verdaderamente
koinonia. Pues por ella nosotros tenemos comunién (koinonia) con

4 P ej,LG,n 7, ¢ LG, n. 3

45 Toméds de Aquino, STh1Il, q. 73 a.1;q. 79 a. 5.

46 WA 2, 742-758.

47  Martin Chemnitz, Fundamenta sanae doctrinae de vera et substan-
tiali praesentia... corporis et sanguinis Domini in Coena, IX.
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Cristo y participamos tanto en su Cuerpo como en su divinidad; al
mismo tiempo tenemos tambin comunién (koinonia) entre nosotros y
estamos unidos los unos con los otros. Pues, ya que todos comemos
de un solo cuerpo, devenimos un Cuerpo y una Sangre de Cristo, y
Hegamos a ser asimismo miembros los unos de los otros; puede decir-
se que somos incorporados a Cristo»48.

3.3.3. Koinonia/Communio como realidad anticipadora

72. Las tres designaciones biblicas de la Iglesia como «pueblo de
Dios», «cuerpo de Cristo» y «templo del Espiritu Santo» son todas ellas
interpretaciones de su fundamento trinitario bajo forma de anticipa-
cién y de antelacion:

— El pueblo universal de Dios no sera reunido en su totalidad
mas que al fin del mundo; mientras tanto, hoy dia la Iglesia solamen-
te bajo la forma de anticipacién de aquella reunién final puede ser el
pueblo de Dios, que ya ahora vive de lo que Dios terminar haciendo
de él.

— La Iglesia es el cuerpo del Cristo crucificado y resucitado, cu-
yo retorno en gloria esperamos todavia.

— La Iglesia es el templo del Espiritu Santo, cuya realidad entre
nosotros es arras (arrabon) de la realidad escatolégica.

Asi la Iglesia es ya ahora todo lo que las designaciones biblicas
dicen de ella. Pero lo es esperando anticipadamene aquello que
constituye su ser mas profundo y la fuente de su vida.

73. Esto vale también de la Iglesia en cuanto koinonia. Ella es ya
ahora participaciéon en la koinonia del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo. Pero en cuanto Iglesia peregrinante, lo es en provisionalidad y
fragilidad, es decir, en anticipaciéon y en esperanza de la meta final
todavia por alcanzar, la consumacioén en el reino de Dios, en el cual el
Dios unitrino seré «todo en todo» (1 Cor 15, 24-28).

3.4. COMUNION DE LA IGLESIA-COMUNION DE IGLESIAS

3.4.1. Testimonio comun

74. El concepto de koinonia/communio ha adquirido una impor-
tancia nueva, incluso central, para la eclesiologia, tanto de parte ca-
télica como luterana. En el luteranismo esto resulta evidente, desde

48 Juan Damasceno, De fid. orth. IV, 3: PG 94, 1153: ‘syssomoi Khristou
khrimatizontes’.
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los afios cincuenta, en el uso creciente y sobre todo en la profundiza-
cién teolégica del concepto de «comunidén eclesial». Responde a la
asunciéon del concepto de ‘koinonia/communio’ en el sentido antes
descrito, propio del Nuevo Testamento y de la Iglesia antigua, pero al
mismo tiempo se refiere a la concepcion reformada de la Iglesia e in-
tegra aspectos especificos de esta comprensién de la Iglesia. Para la
concepcion catdlica de la Iglesia, la idea y el concepto de
‘koinonia/communio’ ha sido determinante sobre todo desde el Se-
gundo Concilio Vaticano. En él se contempla la «idea central y funda-
mental» de la eclesiologia desarrollada por el concilio?®.

75. Sobre la base del concepto de ‘communio’ propio del Nuevo
Testamento y de la Iglesia antigua, Luteranos y Catdlicos estan de
acuerdo en que la Iglesia es koinonia/communio, fundada en el mis-
terio del Dios trinitario. Esto es ensefiado por las dos iglesias, en los
Escritos confesionales luteranos y en el Segundo Concilio Vaticano.

76. Segun la ensenanza de este concilio, la dignidad del hombre
consiste en su vocacion a la comunién (communio) con Dios>0. El con-
cilio se refiere a 1 Jn 1,2-3, segun el cual los creyentes deben llegar a
la comunién (communio) con el Padre y con el Hijo; pues Dios se ha
revelado a si mismo para que «los hombres por medio de Cristo... en
el Espiritu Santo tengan acceso al Padre y se hagan participes de la
naturaleza divina»5!. Asi Dios quiere «establecer paz y comunién
(communio) con él y fundar la vinculacién fraterna entre los hom-
bres, que todavia son pecadores»52. Con ello se estd mencionando el
misterio de la Iglesia; pues la comunién con Dios en el cuerpo de
Cristo, realizada por el Espiritu Santo, es, segun el concilio, la base
para la koinonia de la Iglesia. El Espiritu habita en los creyentes, guia
y rige la Iglesia, crea la comunién de los fieles53 y los une en Cristo54.

77. Seguin su significado primario, la expresion «comunion ecle-
stal» designa, a la luz de los Escritos confesionales luteranocs, la esen-
cia de la Iglesia en cuanto comunién de creyentes55, la cual subsiste
en la comunién (koinonia/communio) con Cristo por el Espiritu San-
to, y vive de la escucha creyente de la Palabra y de la recepcién de los
sacramentos. Cuando la CA VII describe a «la Iglesia cristiana, una y
santa», como «asamblea de todos los fieles=»%6, estd mencionando con

49 Relacion Final del Sinodo extraordinario de Obispos de 1985 {Sino-
do conmemorativo del XXV Aniversario de la clausura del Vaticano IIl
(Roma 1985).

50 GS,n. 19.

51 DV,n.2.

52 AG,n.31.

53 UR, n. 2,2: «communio / congregatio sanctorum / fidelium».

54 Ibid.

55 communio/congregatio sanctorum/fidelium.

58 Version latina de CA VII: ‘congregatio sanctorum’.
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ello la «comunién de los santos»57 de la que habla el Simbolo de los
Apdstolesss. El hecho de que el concepto de ‘communio’ sea traducido
y comprendido como ‘asamblea’ o ‘comunidad’ y que, por razones lin-
gisticas, no sea traducido por comunién (en aleman, por ‘Gemein-
schaft’), no debe hacerle perder nada del contenido significativo que
tiene en el Nuevo Testamento y en la Iglesia antigua. No se lleva a ca-
bo asi ninguna reduccion sociolégica. Se trata maés bien, por el con-
trario, de una asamblea o comunidad «bajo una sola cabeza, Cristo,
reunida por el Espiritu Santo», en la cual cada uno «participa con to-
dos en todos los bienes que ella posee...»%®. «Estar en comunién» no
significa, por tanto, simplemente «tener que ver con alguiens, sino
que la expresién significa el hecho de que «muchos usan, disfrutan o
son participes de una cosa comun»%. Asi como la comunién de los
cristianos entre si se funda en la participacién comun en Cristo, asi
es ella misma, por su parte, una comunién de participacion reciproca
y de ayuda y servicio mutuos: «Estar en comunién es, por una parte,
disfrutar de Cristo y de todos los santos y, por otra parte, disfrutar to-
dos nosotros, en cuanto cristianos, los unos de los otros, tanto cuanto
ellos y nosotros queramos...»8!.

78. Segun el Segundo Concilio Vaticano, Cristo, autor de nues-
tra salvacidn, se hace presente en la Iglesia por la Palabra de la pre-
dicacion y la celebracién de los sacramentos, cuyo centro y culmen lo
constituye la Eucaristia®2. De la mesa tanto de la Palabra de Dios co-
mo del Cuerpo de Cristo se distribuye a los fieles el pan de vida®3. En
la fracciéon del pan eucaristico, éstos participan realmente del Cuer-
po del Sefior y entran en comunién (communio) con €l y entre ellos;
pues la koinonia (participacion) en el Cuerpo de Cristo convierte a
aquellos que reciben el mismo pan en un solo cuerpo del Sefior4. Por
ello, la Eucaristia es el culmen de la communio eclesial8s y el centro
de la comunioén de los fieles®8.

57 ‘Communio sanctorum’.

58 Apologia VIL8; cf. también la traduccién len alemanl y comentario
de ‘communio sanctorum’, en el Catecismo Mayor de Lutero, como ‘Ge-
meinde der Heiligen’ y como ‘heiliges Huflein und Gemeinde’; BSLK 655ss.

59 Catecismo Mayor, en: BSLK 657: cf. Apologia VII, 8: BSLK 235: Igle-
sia significa «la multitud y asamblea, que confiesa el mismo Evangelio, tie-
ne el mismo conocimiento de Cristo y el mismo Espiritu, que renueva,
santifica y rige sus corazones».

80 Asi Lutero respecto al concepto de ‘koinonia’ en t Cor 10, 16s; WA
26, 493.

8l WA 2, 754.

62 Cf AG,n.9.2.

63 Cf. DV, n.21.

84 LG, n. 7,2, con referencia a 1 Cor 10,16s; cf. LG, n. 3.
65 Cf LG, n.11.

66 PO, n. 5,2: ‘congregatio fidelium'.

292

Universidad Pontificia de Salamanca



79. Asi, segin la concepcién catélica y luterana, la comunién
con Dios mediada por la palabra y el sacramento conduce a la comu-
nién de los fieles entre si. Esta se manifiesta concretamene en la co-
munién de las iglesias: la Iglesia una, santa, catélica y apostélica, la
«Una Sancta» del Credo, se realiza en la ‘communio ecclesiarum’ co-
mo comunién local, regional y universal, como comunién eclesial.

80. No hay més que una sola Iglesia de Dios. En el Nuevo Testa-
mento, la misma palabra <«iglesia» designa tanto la Iglesia entera (p.
ej., Mt 16,18; Gal 1,13), como la iglesia de una regién (p. €j., Gal 1,2), la
iglesia de una ciudad (p. ej., Hech 8,1; 1 Cor 11,18) o la iglesia domésti-
ca (p. €j., Rom 186,5). De acuerdo con ello, Luteranos y Catdlicos esti-
man que la Iglesia de Dios se halla realizada a escala local, regional y
universal; estas diversas formas de realizacién de la Iglesia deben ser
comprendidas desde la Iglesia una, santa, catélica y apostélica, la
«Una Sancta» del Credo.

81. Porque la Iglesia, en cuanto comunién de fieles, se funda en
la comunién con Cristo, el tnico Senor, por ello hay una sola Iglesia.
Segun los Escritos confesionales luteranos, solamente para ella, la
«Una Sancta Ecclesia», es valida la promesa de que «existir por siem-
pre»%7. Ella es la «Unica santa cristiandad»88, «<la reunién de perso-
nas..., que, sin cesar, por todo el mundo, desde la salida del sol hasta
el ocaso, creen verdaderamente en Cristo, no tienen mds que un
Evangelio, un Cristo, un bautismo, un sacramento (Eucaristia) y un
solo Espiritu, por el que son regidos®?. Ella «consiste esencialmente
en la comunién intima, en el corazén, de los bienes eternos: el Espiri-
tu Santo, la fe, el temor y el amor de Dios»70.

82. Segun el Segundo Concilio Vaticano, «Dios reunié al grupo
de los que creen en Jesiis y lo consideran el autor de la salvacién y el
principio de la unidad y de la paz, y fundé la Iglesia para que sea para
todos y cada uno el sacramento visible de esta unidad que nos salva.
La Iglesia se inserta en la historia de los hombres destinada a exten-
derse por todos los paises, y, sin embargo, desborda los limites de
tiempo y lugar»7l. «<Asi, la Iglesia, inico rebafio de Dios, como signo
levantado entre las naciones, comunicando el Evangelio de la paz a
todo el género humano, peregrina en esperanza hacia la meta de la
patria celeste»72.

83. Desde un punto de vista diacrénico, e.d., a través de los
tiempos, la «Una Sancta» atraviesa en cuanto realidad escatolégica la
historia entera, desde los primeros dias (<Ecclesia ab Abel») hasta los

67 CA VII; Apologia VI], 9.

88  Catecismo Mayor: BSLK 656.
89 Apologia VII, 10: BSLK 236.
70 Apologia VII, 5: BSLK 234.

71 LG, n.9,3.

72 UR, n.25.
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ultimos, hasta el tiempo del retorno de Cristo en gloria. Pero ha asu-
mido una configuracién concreta especialmente desde que el pueblo
elegido de Dios se convirtié en cuerpo de Cristo y en templo del Espi-
ritu Santo, siendo asi para los fieles el lugar de la vida nueva, de la
comunion con Dios, que se expresa en la comunién reciproca.

3.4.2. La concepcion luterana de la comunidad local

84. Entre la comprensién catélica y luterana se ponen de mani-
fiesto diferencias cuando se pregunta por la manera en que la Igle-
sia de Dios se concreta sincrénicamente, e.d., a un mismo tiempo
aqui y ahora. Para los Luteranos la comunidad local es iglesia en
sentido pleno, para los Catdlicos lo es la Iglesia local dirigida por un
obispo.

85. Segun la comprensién luterana, la «una sancta ecclesia» se
realiza externa y visiblemente en todos los lugares donde hay perso-
nas que se reunen alrededor del Evangelio proclamado en la predi-
cacién oral y en la administracién de los sacramentos. La comunidad
local en su celebracion litirgica es, por tanto, segin comprensién lu-
terana, realizacion visible y forma manifestativa de la Iglesia como
«communio sanctorum» en sentido pleno. No le falta nada de lo que
convierte en Iglesia a una agrupaciéon humana: la Palabra predicada,
la administracion de los sacramentos, por medio de los cuales los fie-
les participan de Cristo en el Espiritu Santo, y el ministerio que, por
orden de Cristo y en nombre suyo, proclama la Palabra, administra
los sacramentos y de esta manera guia la comunidad.

86. La concepcion de la Iglesia como comunién de personas que
se fundamenta en la comunién con el Ginico Senor implica que las di-
versas comunidades particulares se hallan vinculadas también entre
si por una verdadera comunién con Cristo. De ahi que no les sea lici-
to distanciarse entre si o aislarse las unas de las otras. La comunidén
que les es otorgada en Cristo debe hacerse visible.

87. Las comunidades locales luteranas se reagrupan en comuni-
dades ms grandes, dotadas de estructuras juridicas, y, por razones
de orden geografico, histérico, nacional o politico, tienen la forma,
por ejemplo, de iglesias regionales, nacionales o diocesanas juridica-
mente auténomas. Que la comunién con Cristo constituya lo que
mantiene unidas a estas comunidades eclesiales méas grandes se po-
ne de manifiesto en la comunién que se da entre las iglesias locales
en la comprension de la fe apostdlica (comunién en la confesién de
fe), en la predicacién y en los sacramentos, especialmente en la Cena
del Senor (comunién de palabra y de Eucaristia) y en el ministerio
eclesiastico (comunién de ministerio o servicio).

88. En la segunda mitad del siglo XIX se intensificé en las Igle-
sias luteranas la conciencia de la dimensién mundial de la koinonia
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eclesial. Se llegé primero a uniones de caracter regional? y final-
mente de cardcter mundial entre las Iglesias luteranas?4. La idea de
la «comunién eclesial» desempefio un papel cada vez ms importante
en la pregunta planteada repetidamente sobre el cardcter eclesial de
una «unioén libre de Iglesias luteranas a escala mundial» (con una con-
fesién de fe comiin, pero sin declaracién estricta de comunién en lo
relativo a la proclamacion de la Palabra y a la Cena del Sefior), tal co-
mo la Federacién Luterana Mundial se comprendié a si misma origi-
nariamente y durante decenios. En ello se daba una coincidencia en-
tre el concepto de koinonia/communio, propio del Nuevo
Testamento y de la Iglesia antigua, y la comprensién luterana de Igle-
sia’. En la época més reciente, el concepto mismo de «communio» se
convirtié en la idea directriz de los esfuerzos por clarificar y redefinir
la esencia de la Federacién Luterana Mundial. En su asamblea plena-
ria de 1990 estos esfuerzos alcanzaron su culminacién en los aspectos
decisivos. La constitucién dice ahora: «La Federacién Luterana Mun-
dial es una comunién de iglesias?® que confiesan al Dios Uno y Trino,
estan de acuerdo en la proclamacién de la Palabra de Dios y se ha-
llan unidas en lo relativo a la predicacién y a la Cena del Sefior>77.

89. Se pone de manifiesto asi lo que, en ultimo término, es cons-
titutivo para la comprensién luterana de Iglesia en cuanto koinonia,
en cualquier sitio donde ésta se lleve a cabo (a escala local, territo-
rial/nacional o mundial): la comprension y la confesién comun de la
fe apostélica (comunién en la confesién de fe), la comunién en la pre-
dicacién y en los sacramentos {(comunién en lo relativo a la predica-
cion y a la Cena del Sefior), lo cual implica el ministerio de la predi-
cacién y de los sacramentos (reconocimiento de los ministerios y
comunién de servicios).

90. Esta comprensidén de la Iglesia como koinonia era y es tam-
bién determinante para los esfuerzos ecuménicos de las Iglesias lute-
ranas. La anhelada unién visible de la Iglesia se comprende en este
sentido como «comunién eclesial»?8. La declaracién de la Asamblea
Plenaria de la Federacion Luterana Mundial de 1984 sobre La meta
de la unidad desarrolla esto, empleando explicitamente el concepto
de «comunién/communio»™.

73 América del Norte y Europa.

74 Lutherischer Weltkonvent, 1923; Lutherischer Weltbund, 1947.

75 CAVIL

76 En inglés ‘communion’.

77 LWB-Verfassung III: Wesen und Aufgaben Esencia y funcionesl.

78 Cf, p. ej., la Concordia de Leuenberg, 29 y 33; cf. Ante la unidad, nn.
23-26.

79  Budapest 1984. Bericht der Siebenten Vollversammlung [LWB-Re-
port, nn. 19-20] (Ginebra 1985) 183.

295

Universidad Pontificia de Salamanca



3.4.3. La concepcion catolica de Iglesia local

91. Segun la concepcidén catdlica, la Iglesia de Dios se realiza,
desde un punto de vista sincrénico y espacial, en toda la tierra como
Iglesia local, Iglesia regional e Iglesia universal, sin que ninguna de
estas realizaciones pueda identificarse con la «Una Sancta~ en senti-
do excluyente; la «Una Sancta» permanece més bien para cada una
de ellas como el criterio de la unidad en la verdadso.

92. Para la eclesiologia catdlica, la Iglesia local en si misma no es
ni una parte ni simplemente una circunscripcién administrativa o ca-
noénica de la Iglesia universal. Segun la doctrina formulada varias ve-
ces en el Segundo Concilio Vaticano, la Iglesia de Dios se halla real-
mente presente y actuante en la Iglesia local, e.d., en la didcesis8!. En
el Decreto sobre la funcién pastoral de los obispos se dice: «La diécesis
es una porcién del pueblo de Dios, que se confia a un obispo para que
la apaciente con la colaboracion de su presbiterio. Asi, unida a un pas-
tor, que la reune en el Espiritu Santo por medio del Evangelio y la Eu-
caristia, consituye una Iglesia particular. En ella esta verdaderamente
presente y actia la Iglesia de Cristo una, santa, catdlica y aposto6lica»82,

80 La eleccién del término para designar la Iglesia local y la Iglesia en
su totalidad (la globalidad de las iglesias locales que se hallan en comu-
nién plena entre si) no obedece a una decision sistematica y critica. El
mismo Segundo Concilio Vaticano no ha tomado tampoco una decisién
semejante. De ahi que, en los textos conciliares, las expresiones «ecclesia
localis» y «ecclesia particularis» designen ambas en dos casos la Iglesia
diocesana; pero ambos conceptos se emplean también con frecuencia pa-
ra agrupaciones de iglesias diocesanas. «Ecclesia universa» (usada 23 ve-
ces) y «~ecclesia universalis» (usada 25 veces) designan la Iglesia en cuanto
Iglesia universal. Esta nunca es designada como Iglesia romana. En lo que
sigue, por motivos de uniformidad, se usara para ambos conceptos latinos
la expresién Iglesia universal [Gesamtkirchel.

El CIC de 1983 no conoce las expresiones «ecclesia localis» y «ecclesia
universalis», sino que opera con el par de conceptos «ecclesia particula-
ris» (didcesis) y «ecclesia universa-~ (la Iglesia como totalidad). Los teélogos
catélicos no se han atenido de modo permanente a esta eleccién de con-
ceptos; prefieren reservar el concepto de «Iglesia particular» para las
agrupaciones de iglesias caracterizadas por sus peculiaridades cultura-
les, mientras que para garantizar la catolicidad de la Iglesia en un lugar
concreto la designan como Iglesia local.

Consecuentemente se prefiere el concepto de «Iglesia local» {Ortskir-
chel al de «Iglesia particulars [Partikularkirchel y a los de «Iglesia-parte»
[Teilkirchel e <Iglesia-miembro» |Gliedkirchel. El de «Iglesia-parte» [Teil-
kirchel se aproximaria a la idea equivocada de que la Iglesia local consti-
tuya una parte de la Iglesia en cuanto totalidad, mientras que el concepto
de «Iglesia-miembro» [Gliedkirchel podria llevar a comprender a la Iglesia
local como un miembro de la Iglesia total.

8l  SC,n.41; LG, nn. 23y 26; CD, n. 11.

82 CD,n.11,1.
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La teologia de la Iglesia local ofrecida en este texto se integra en la teo-
logia conciliar del pueblo de Dios83. Conscientemente se prefirié la ex-
presién «portio» frente a «pars», porque «portio» posee todas las carac-
teristicas esenciales de la totalidad, lo cual no es el caso de «pars». Esto
quiere decir que la Iglesia local tiene todas las propiedades de la Igle-
sia de Dios; de ahi que no se la pueda considerar como una sucursal de
la Iglesia universal. La mencién del obispo remite a la comunién es-
tructural de las iglesias locales entre si, pues, en virtud de su ordena-
cién, el obispo tiene la funcién de unir a la Iglesia: él representa a la
Iglesia universal en su propia iglesia y representa a ésta ante todas las
demads?®4. La mencién del presbiterio reenvia al caracter colegial del
ministerio en la iglesia local.

93. La Iglesia de Dios se halla plenamente presente en la diéce-
sis. A partir de su realidad es como encuentra la conciliaridad funda-
mental de la Iglesia su expresién en la participacién de los obispos en
el concilio. Pero, dado que también las comunidades parroquiales po-
seen las caracteristicas estructurales de la Iglesia de Dios («portio»
del pueblo de Dios, Espiritu Santo, Evangelio, Eucaristia, ministerio),
el Segundo Concilio Vaticano reconoce que «las parroquias..., distri-
buidas localmente bajo un pastor que hace las veces del obispo..., re-
presentan de alguna manera a la Iglesia visible establecida por todo
el mundo»85. La comunidad parroquial es, de hecho, més aun que la
diécesis, el mbito familiar a los cristianos para experimentar lo que
es la Iglesia.

94. Cada uno de los elementos constitutivos de la Iglesia local
(«portio» del pueblo de Dios, Espiritu Santo, Evangelio, Eucaristia y
presidencia del obispo), asi como su conjunto, ponen de manifiesto
que la Iglesia local es ciertamente Iglesia de Dios en sentido pleno,
pero que no puede entenderse a si misma como si fuera toda la Igle-
sia de Dios. «La Iglesia local no es una entidad libre, una realidad au-
tosuficiente. Como parte del tejido comunitario, la Iglesia local con-
serva su realidad de Iglesia manteniendo relaciones con las otras
iglesias»88. Pertenece a su propia esencia estar en comunién real con
las demas iglesias locales y con la Iglesia en su totalidad.

95. Esta comunién de las Iglesias locales con la Iglesia universal
no es ninguna realidad abstracta, inicamente pensada. En la Iglesia
local se produce el encuentro con el misterio esencial de la Iglesia:
en el interior de una iglesia local se recibe la instruccién en la fe y se
nos conduce hacia la confesién de la fe apostélica; solamente alli uno

8 Cf LG,cap.2y3.

84 Cf. LG, n. 23y Antela'unidad, n. 112.

85 SC, n. 42.

86 Lqg Iglesia como comunion local y universal. Documento de estudio
solicitado y aprobado por el Grupo Mixto de Trabajo, n. 36; texto del docu-
mento en: GM 2, nn. 381-432.
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puede ser bautizado, confirmado, ordenado, celebrar el matrimonio
y recibir el Cuerpo del Sefior participando en su mesa; y solamente
por medio de la Iglesia local se llega a ser miembro de la Iglesia caté-
lica. Tampoco puede pensarse la Iglesia universal como algo previo a
las Iglesias locales, como si pudiera existir en si misma, prescindien-
do de las Iglesias locales. En realidad, «en ellas y por ellas existe la
una y unica Iglesia catélica»8?. Mediante las dos precisiones «en» y
«por» se expresa la reciprocidad de sus relaciones, no la prioridad de
uno de los aspectos. Si se elimina la precisién «por», la Iglesia univer-
sal se desintegra en iglesias parciales separadas; si se borra la preci-
sién «en», la Iglesia local queda degradada en una simple unidad ad-
ministrativa de la Iglesia universal.

96. La relaciéon de «interioridad mutua»88 o «interioridad reci-
proca»89, que existe entre Iglesia particular e Iglesia universal, no di-
suelve ni la existencia propia de la Iglesia particular ni su pertenen-
cia esencial a la Iglesia universal, sino que fortalece ambas; asi como
la responsabilidad ultima de cada obispo por su Iglesia local ante
Dios y ante los fieles no cuestiona su integracion en el colegio episco-
pal con el Papa. Segun la ensefianza del Segundo Concilio Vaticano,
el obispo es el principio y el fundamento visible de la unidad de la
Iglesia local; el obispo de Roma lo es «de la unidad en la multiplicidad
de obispos y fieles». Las Iglesias locales estan configuradas a imagen
de la Iglesia universal®®. Asi la Iglesia es una unidad en la diversidad
y a partir ella; es un «corpus ecclesiarums»?!, una communio ecclesia-
rum.

97. La comunion de las iglesias locales, e.d., la Iglesia universal,
no constituye ninguna realidad platénica. Es ella la que sostiene a ca-
da una de las iglesias individuales; solamente para ella vale la pro-
mesa de permanencia en la verdad. Lo cual no puede decirse de nin-
guna iglesia local. En los momentos de grandes crisis, en los que se
trataba de la formulacion de la fe, fue la comunién de todas las igle-
sias la que consiguié elaborar respuestas, especialmente en los con-
cilios ecuménicos, a pesar de todas las conocidas dificultades de co-
muninacién. Las aportaciones y los impulsos de ciertas iglesias
locales a la solucién de cuestiones controvertidas tampoco produje-
ron sus efectos mas que en el marco de la recepcién en la comunién
de las iglesias. En general puede decirse: «<La solicitud, el sostén, el
reconocimiento y la comunicacién reciprocas son cualidades esen-

87 LG, n.23,1.

88 Comisién Teoldgica Internacional, Themata Selecta de Ecclesiolo-
gia [Documenta 131 (Vaticano 1985) 32: «<mutua interioritas».

89  Juan Pablo II, Alocucién a la Curia Romana del 20 de diciembre de
1990: AAS 83 (1991) 745-747.

90 LG, n.23,1.

91 LG, n. 23, 2; larazén de este ser-cuerpo de la Iglesia es la participa-
cién sacramental en el Cuerpo de Cristo; cf. supra nn. 76 y 78
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ciales de la comunién entre las iglesias locales. Desde los primeros
tiempos, las iglesias locales se han sentido ligadas unas a las otras.
Esta koinonia se expresaba de diferentes formas: intercambio de
confesiones de fe, cartas de comunién como especie de ‘pasaporte’
eclesial, hospitalidad, visitas reciprocas, ayuda material mutua, con-
cilios y sinodos»2,

98. El cardcter universal del envio misionero en el Nuevo Testa-
mento (cf. Mt 28,19; Hech 1,8; 2,1-12) tiene como consecuencia la pluri-
formidad de Iglesias locales en el interior de la «Catholica». Es tam-
bién un hecho de experiencia que una evangelizacién efectiva
implica un perfil de las iglesias regionales con fuerza suficiente para
ejercer su influjo sobre toda una cultura. Una imagen del Decreto Ad
Gentes, del Segundo Concilio Vaticano, esclarece cémo la universali-
dad de la misién exige la integracién de las culturas humanas en la fe
y, con ello, favorece las peculiaridades de las iglesias particulares en
su propio contexto cultural: se trata de la Iglesia que, después de
Pentecostés, <habla en todas las lenguas, comprende y abraza en la
caridad todas las lenguas, superando asi la dispersion de Babel»93. A
esta Iglesia se le ha confiado un mensaje universal y unico. Por ello
debe buscar evitar el riesgo del particularismo, e.d., ha de estar dis-
puesta a comprender y a admitir como valido el lenguaje de los de-
mas. Ella ve igualmente su tarea en la misién que tiene de seguir a
Cristo, el cual «por su encarnacién se unié a las condiciones sociales
y culturales concretas de los hombres con los que convivié»%4. En este
sentido, «la congregaciéon de los fieles, dotada de las riquezas de la
cultura de su propia nacién, debe arraigarse profundamente en el
pueblo»95,

99. Las Iglesias particulares no son de este modo catdlicas en el
sentido pleno del término méas que cuando han pasado por un proce-
so de aculturacién critica, lo cual exige de ellas examinar, en el inte-
rior de la la cultura y de la sociedad en la que estdn insertas, lo que
debe ser aprobado, purificado e integrado®. En cada «gran territorio
sociocultural~» el surgimiento de iglesias particulares presupone «que
se evitaré toda apariencia de sincretismo» y que «se incorporarén a la
unidad catélica las tradiciones particulares con las cualidades pro-
pias de cada familia de pueblos, ilustradas con la luz del Evangelio.
Finalmente, las nuevas iglesias particulares, adornadas con sus tradi-
ciones, tendrédn su lugar en la comunién eclesial»??. De esta manera,
la catolicidad de la Iglesia universal se enriquece por la catolicidad

92 La Iglesia como comunidn local y universal, n. 37.
93 AG,n. 4,1

94  AG, n. 10.

85  AG, n. 153.

9% LG, n. 13.

97  AD, n.22,2.
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de las iglesias particulares, tal como deseaba Lumen Gentium: «por la
fuerza de esta catolicidad, cada grupo aporta sus dones a las demés y
a toda la Iglesia, de manera que el conjunto y cada una de sus partes
se enriquecen con la aportacién mutua y con la busqueda de plenitud
en la unidad»98.

100. El Segundo Concilio Vaticano espera de la toma en consi-
deracién de las particularidades de las iglesias locales un impulso
para el restablecimiento de la unidad entre los cristianos separados.
En la Constitucién sobre la Iglesia se dice: «Esta diversidad de igle-
sias locales con un mismo objetivo muestra muy claramente la catoli-
cidad de la Iglesia indivisa»?9. Y el Decreto sobre el ecumenismo
constata: «Guardando la unidad en lo necesario, todos en la Iglesia,
cada uno segun la funcién que le ha sido encomendada, mantengan
la debida libertad, tanto en la varias formas de vida espiritual y de
disciplina como en la diversidad de ritos litirgicos e incluso en la ela-
boracion teolégica de la verdad revelada; pero en todo practiquen la
caridad. Pues, con este modo de proceder, ellos mismos manifesta-
ran cada vez mas plenamente a un tiempo la catolicidad digna de tal
nombre y la apostolicidad de la Iglesia»100,

101. Porque las dreas culturales son normalmente mas amplias
que una sola diécesis, es necesario que este aspecto de las iglesias
particulares se realice mediante agrupaciones de iglesias locales,
por ejemplo, bajo la configuracion clasica de patriarcados o bajo la
configuracién moderna de iglesias de derecho propio (sui iuris), de
conferencias episcopales de una o de varias naciones, o bien a escala
continental (como, p.ej., el CELAM!°1) con referencia a los sinodos
patriarcales, provinciales o plenarios, asi como a las declaraciones
de las conferencias episcopales. Es igualmente tarea del primado
papal proteger las diversidades legitimas. «Ademaés, dentro de la co-
munién eclesial, existen legitimamente las iglesias particulares con
sus propias tradiciones, sin quitar nada al primado de la Sede de Pe-
dro. Esta preside toda la comunidad en el amor, defiende las dife-
rencias legitimas y al mismo tiempo se preocupa de que estas parti-
cularidades no sélo no perjudiquen a la unidad, sino que mas bien la
favorezcan»102,

102. El Evangelio de la salvaciéon esta dirigido a la humanidad
entera: Dios ha creado la Iglesia con vistas a la reconciliacién y a la
unidad universal, y Jesus ha prometido permanecer con su Iglesia
hasta el fin de los tiempos (cf. Mt 16,18; 18,20; 28,20; Ef 4,1-13). En este
sentido, la «Una Sancta» y la Iglesia universal siempre tendran prece-

%8  Cf LG, n. 13.

9 LG, n.23,4.

100 UR, n.4,7.

161 Consejo Episcopal Latinoamericano.
102 LG, n. 13,3.
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dencia respecto a las iglesias locales. Al mismo tiempo, sin embargo,
es cierto que la Iglesia de Dios ha asumido ininterrumpidamente una
configuracién local; pues los cristianos reciben el bautismo, celebran
la Eucaristia y dan un testimonio socialmente identificable siempre
en un lugar determinado. A este aspecto, siempre se dar una priori-
dad de las iglesias locales respecto a la Iglesia universal, pero no res-
pecto a la <Una Sancta» escatolégica. De ahi que pueda hablarse de
una reciprocidad de relaciones entre la Iglesia local y la Iglesia uni-
versal. Distinta es la situacion a propésito de la «Una Sancta», la cual,
en cuanto realidad escatolégica, es coextensiva con la historia entera
y no puede identificarse exclusivamente con ninguna realizacién de
la Iglesia de Dios, bien sea Iglesia local, regional o universal.

103. La Eucaristia expresa del mejor modo la relacién reciproca
entre Iglesias locales, Iglesia entera e Iglesia escatolégica: «Desde
Pentecostés, la Iglesia celebra la Eucaristia en tanto que Iglesia una,
santa, catdlica y apostélica. Por consiguiente, la celebracién eucaris-
tica comprende la Iglesia en sus dimensiones universal y local a la
vez. Con lo cual da fortaleza a una presencia reciproca de todas las
iglesias en Cristo y en el Espiritu para la redencién del mundo»103,

104. En los textos del Segundo Concilio Vaticano, la designacion
de <Iglesia-madre» no se aplica a ninguna iglesia local, ni siquiera
tampoco a la Iglesia de Roma, sino que queda reservada estrictamen-
te a la «Una Sancta». Con lo cual se esta indicando que la comunién
en su seno de todas las iglesias entre sf hace de ellas iglesias herma-
nas. Como se dice en el Decreto Unitatis Redintegratio, existen aque-
llas «relaciones fraternas en comunién de fe y caridad, que deben te-
ner vigencia, como entre hermanos, entre las iglesias locales»104.

3.4.4. Tarea para el didglogo ulterior

105. La comprensién catélica de la Iglesia como «koinonia-com-
munio» también puede llegar a ser fructifera para los esfuerzos ecu-
ménicos!%; también esta comprensién, de modo semejante a la com-
prensién luterana de «comunién eclesial», tiene sus acentos y sus
desarrollos especificos. Pero la idea fundamental es, sin embargo, la
misma en una parte y en otra e igualmente determinante para la
eclesiologia. Pertenece a la esencia de toda iglesia local estar abierta
a las otras iglesias locales. Esto es lo que exige la catolicidad.

106. En todo caso, segun la fe de la Iglesia Catélica, la funcién
primacial del obispo de Roma constituye un elemento esencial de la
Iglesia, de tal modo que cada iglesia local se halla remitida al prima-

103 La Iglesia como comunion local y universal, n. 24.
104 UR, n.14,1; cf. Ante la unidad, n. 44s.
105 Cf. Ante la unidad, nn. 5-7.
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do de la Iglesia de Roma y de su obispo para estar en la comunion
plena de las iglesias. Por otra parte, tampoco ha de olvidarse que
también el primado de Roma se halla remitido a la «koinonia» de las
iglesias locales. El didlogo catdlico-luterano sobre la cuestion de un
ministerio eclesial de direccion para la Iglesia universal se ha de lle-
var a cabo en el contexto general de la <koinonia» de la Iglesia entera,
asi como desde la atencidén a la comprensién catélica de la articula-
cién entre colegio episcopal y ministerio papal. Con ello, se presenta
ciertamente para la eclesiologia catélica de comunién un problema
sobre el que ya se ha insistido de diversas maneras en el didlogo ecu-
ménico. El mantener firme por parte catélica el principio de un mi-
nisterio de unidad para la Iglesia universal no puede dejar desaten-
dida la llamada a la autocritica: la doctrina sobre el primado necesita
de un desarrollo ulterior y la practica del primado debe configurarse
de manera correspondiente. Es de esperar, en consecuencia, que la
prolongacién ulterior del didlogo catélico-luterano sobre la Iglesia
aborde el tema de un ministerio de direccién eclesial para la Iglesia
universal en el marco de una eclesiologia de comunién.
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