ARTICULOS

O CONCEITO DE UNIDADE A PARTIR DOS TEXTOS
DE REFLEXAO PARA A UNIFICAGAO, NO POS-CONCILIO

O Decreto sobre o Ecumenismo, Unitatis Redintegratio,
data de 21 de Novembro de 1964, altura em que Paulo VI
o assinou, um ano antes de terminar o Concilio.

Séo pois passados quase 25 anos de sua aprovagéo.
E para celebrar esta data, propomo-nos um percurso de
balanc¢o destes 25 anos abordando os conceitos de unidade
a partir dos lugares de reflexdo para a unificagdo neste
espago de tempo percorrido.

Os conceitos de unidade serdo abordados dum ponto
de vista catolico, quer a partir da literatura teolégica, quer
a partir dos documentos do Magistério ou dos acordos bila-
terais ecuménicos. Ja os lugares de reflexdo para a unifi-
cacdo serdo retomados pela nossa reflexdo, sobretudo a
partir dos acordos ecuménicos. Mas também a partir do
que ainda falta reflectir nestes acordos. E aqui de novo
ter4 importancia a teologia.

Tal como o formulamos, este tema foi apenas aborda-
do, de maneira formal, no texto elaborado pela Comisséo
mista catélico-luterana intitulado Ante a unidade: mode-
los, formas, e etapas da Comunhdo eclesial luterano-caté-
licat.

1 Ante la Unidad, Modelos, formas y etapas de comunién ecle-
sial luterano-catélica, ed. do Centro de Estudos Orientales y Ecumé-
nicos «Juan XXIII» (Universidad Pontificia de Salamanca 1988), a cargo
de Adolfo Gonzalez Montes.
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Mas o horizonte da unidade esta naturalmente em
toda a movimentagdo ecuménica. £ a partir deste hori-
zonte da unidade que nascem e se desenvolvem os lugares
de reflexdo para a unificacao.

Este horizonte poderiamos defini-lo com Yves Congar
da siguinte forma: «A eclesialidade das comunhées néo
é avaliada por referéncia a Igreja Romana como tal e tal
como ela é, mas por referéncia a Igreja como Cristo a
dispos e também em relagdo ao termo a que Deus conduz
a sua obra, cujos tragos precisos em parte nos escapam.
Esta Igreja de Cristo subsiste na Igreja Catdlica Romana
sem se identificar estritamente com ela. Englobando essa
Igreja e o que ha de Igreja ao lado dela, podemos falar
de universal e santa Igreja de Cristo. O conceito abran-
gente é o de comunhdo perfeita em tudo o que Cristo
dispos para a sua Igreja. Esta comunhdo ¢ imperfeita ac-
tualmente; contudo real, ainda que incompleta, entre o
que podemos chamar «Igreja» se admitirmos pér a palavra
no plural» 2

I.—A POSICAO DO PROBLEMA DA UNIDADE
ANTES DO CONCILIO

Deve-se certamente a Yves Congar a primeira grande
contribuicéo da reflexéo catélica para o Ecumenismo? Ja
na sua obra Chrétiens désunis, colocava este grande teo-
logo aquilo que chamou os principios dum <«Ecumenismo
Catolico».

Ja nesse texto pioneiro do Ecumenismo catélico, num
artigo intitulado A Catolicidade da Igreja una®, defendia
Yves Congar que a catolicidade da Igreja se referia a Jesu
Cristo e que a nogdo mesma de catolicidade implica uma
relacdo do diverso & unidade e da unidade ao diverso.

2 Yves Congar, Ensaios Ecuménicos (Lisboa 1984) 247-48.

3 Yves Congar, Chrétiens désunis, Principes d'un oecuménisme
catholique (Paris 1937).

Para a hist6éria do movimento ecuménico, por parte cat6lica, sédo
importante, para além da citada, as seguintes obras: G. Thils, Histoire
doctrinale du movement oecuménique (Lovaina 1955); M. Villain, In-
troduc¢do ao Ecumenismo (Lisboa 1960); G. H. Tavard, Two Centuries
of Ecumenism (Londres 1960).

4 Chrétiens désunis, cit., 115-48.
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Tragando, no mesmo, texto, as grandes linhas dum
Ecumenismo Catélico’, o mesmo tedlogo afirmava que o
ponto de partida do movimento de reunido, «¢ um estado
de coisas em que irméos tém indevidamente separados
valores e realidades que, destinados por natureza a desen-
volver-se em comunh&do com todos os outros valores ou
realidades na unidade duma Plenitude, estdo entre eles
isolados e por isso sempre incompletos, muitas vezes des-
viados e feridos, precarios e imperfeitos» ®.

Quanto ao ponto de chegada do mesmo movimento de
reunifio, o programa consistia em integrar na Una Catho-
lica, todos os valores perdidos, dado que a Igreja é una
e catolica, «por ser o Corpo daquele que tendo em si a
plenitude, pode também cumprir tudo em todos»’.

Explicitando mais o seu pensamento, Y. Congar afir-
mava que a nossa Igreja, a Igreja de Cristo, «plenamente
catdlica do ponto de vista das possibilidades dinamicas
da sua substancia viva, néo realiza explicitamente esta
catolicidade senéo duma maneira imperfeita» ®.

Para Y. Congar, o ponto de partida dum Ecumenismo
Catolico consistia, pois, numa espécie de descentramento
da Igreja relativamente a Cristo, permanecendo este como
polo duma unidade sempre mais perfeita. Ora este desi-
derato encontra-se contemplado, quer na Constituicdo Lu-
men Gentium, quer no Decreto sobre o Ecumenismo?®.

A partir deste «descentramento-, da Igreja Catdlica e
das Igrejas em relacido a Cristo, podemos falar, com Yves
Congar, do facto de «<haver Ecumenismo, quando acredi-
tamos que os outros séo cristdos, ndo apesar da sua con-
fissdo, mas nela e por ela» ¥

5 Y. Congar, Chrétiens désunis, cit., artigo: 'Programme con-
cret d’'un oecuménisme catholique’, 308-45.

8 Ibid., 314.

7 Ibid.

8 Ibid.,318.

9 Lumen Gentium, 7; Unitatis Redintegratio, 2.

10 Y. Congar, Chrétiens désunis, cit., 173. Para Yves Congar esta
atitude é caracteristica de toda a forma de Ecumenismo. Mas existem
véarias maneiras de justificar e interpretar esta atitude. Congar néo
pretende seguir aqui aquela atitude que consiste numa disjunc¢édo
entre Igreja visivel e invisivel, que acabaria por levar a nédo se com-
promete em coisa nenhuma. Esta atitude foi também verberada na
época por Karl Barth. Segundo Barth n#&o se estd na Igreja, senio
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A atitude ecuménica fundamental, significa portanto,
uma atitude de adesdo, mas simultaneamente de convicgao
que & plenitude inclui a comunhéo de todos os ramos dis-
persos de Cristo, pelas diferentes quebras da unidade, da
quais sdo responsaveis os pecados dos homens.

A unidade visivel dos cristaos seria entdo a Una Sancta.
Nesta perspectiva, ganha corpo a teoria dos vestigia Eccle-
siae, que fora a dos apologetas catdlicos relativamente as
heresias. Um observador privilegiado do movimento ecu-
ménico, como Y. Congar, reconheceu que «a via indirecta
pela qual a teologia catélica pds-medieval ou moderna
reconheceu os valores de Igreja as Comunhdes separadas
da Igreja romana €, muito curiosamente, a da apologé-
tica» .

Esta teoria dos vestigia Ecclesiae, ganhou foros de ci-
dadania a nivel ecuménico na Declaracédo de Toronto (Julho
de 1950) em que se escreve: <«Ensina-se, geralmente, nas
diversas Igrejas que os outros possuem determinandos ele-
mentos da Igreja verdadeira, chamados em certas confissdes
vestigia Ecclesiae. Esses elementos sdo: a pregacédo da
Palavra, o ensino da Sagrada Escritura e a administracgao
dos sacramentos (...) O movimento ecuménico assenta na
conviccéo de que se deve seguir esses tracos...»

Num artigo intitulado A Igreja Catédlica e o Movi-
mento Ecuménico, nas vésperas da Conferéncia de Amster-
dam, Y. Congar, defendia o principio, de que o pressuposto
de base do movimento ecuménico «parece bem ser que
nenhuma das Igrejas cristds actualmente exitentes, repre-
senta pura e simplesmente a Igreja de Jesu Cristo e dos
Apobstolos» 3. E mais adiante: «Podemos pois admitir que
a Igreja da re-unido estd situada num pronto nédo ainda

sa se ostd& numa Igreja. [Karl Barth, Theologische Existenz heute
(Munique 1935) 271.

11 Yves Congar, Ensaios Ecuménicos, cit., 215. Cf. G. Thils,
Les notes de U'Eglise dans l'apologetique catholique depuis la Réforme
(Gembloux 1937) 43 e s.; ainda Ch. Journet, L'Eglise du Verbe Incarné,
II (Paris 1951) 708 s.

12 Texto francés em Roger Aubert, Problemes de l'unité chré-
tienne (Chevetogne 1952) 172-73; cf. E. Lamirande, 'La signification
ecclésiologique des communautés dissidentes et la doctrine des ves-
tigia Ecclesiae’, Isting 10 (1964) 25-28.

13 Transcrito em Chrétiens en Dialogue, Contributions Catho-
liques & l'oecuménisme (Paris 1964) 40.
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atingido, adiante dos nossos irméos separados e de nés
mesmos» 4,

Os principios apontados e admitidos em geral pelos
ecumenistas catoélicos na altura do Concilio, iam no sen-
tido duma diversidade e duma identidade propias a cada
confisséo, segundo as expressdes utilizadas por H. Fries
relativamente a Igreja evangélica *.

Nessa sequéncia impunha-se um programa da catolici-
dade para cada confissio em que cada Igreja sendo fiel
ao que lhe é préprio, partia para a catolicidade mais plena.

De certa forma é este programa que Paulo VI trata
na sua enciclica Ecclesiam Suam, publicada ja depois do
Decreto sobre o Ecumenismo.

II.—A POSICAO DO PROBLEMA DA UNIDADE
NO CONCILIO

Diversos Bispos tinham pedido que o Concilio tratasse
a questdo ecuménica na linha da teologia dos vestigia Eccle-
siae '8, Os primeiros projectos do texto nao satisfaziam tal
pedido e varios padres sinodais o assinalaram 7.

A Constituicdo Lumen Gentium faz-se eco desta men-
talidade em seu numero 15, ao escrever que «a lgreja se
vé unida, por muitos titulos com os baptizados que tém
o nome de cristdos, embora nédo professem integralmente
a fé ou nao guardem a unidade de comunhdo com o su-
cessor de Pedro~». E entre os elementos comuns a varias
Igrejas aprecem as Sagrdas Escrituras, uma formulagéo
dogmatica comum em alguns aspectos, e varios aspectos
institucionais comuns.

A mesma Lumen Gentium nao identifica pura e sim-
plesmente a Igreja de Cristo com a Igreja Catdlica roma-
na, mas afirma que esta Igreja de Cristo subsiste na Igreja
Catélica romana (LG 8).

14 Ibid., 84, 5.

15 H. Fries, 'Der ekklesiologische Status der evangelischer Kirche
in katholischer Sicht', em Muenchner Th. Zeitschrift, 13 (1962) 85-98.

18 Acta Synodalia, Ante preparatoria, 11/2, pp. 486, 493, 489.

17 Texto em Discours au Concile Vatican II (Y. Congar, H. Kueng,
D. Hanlon) (Paris 1864) 201.
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Este «subsistit» foi retomado no Decreto sobre o Ecu-
menismo ¥ e na Declaragdo sobre liberdade Religiosa e
permitiu traduzir de maneira pratica o principio ja apon-
tado por noés e sublinhado no inicio da reflexdo sobre os
principios dum Ecumenismo Catoélico, a saber, que a Igreja
de Cristo e dos apdstolos subsiste na Igreja Catolica, ma
néao se reduz a ela .

O Decreto sobre o Ecumenismo empregou frequente-
mente a expressio Comunhdo, para designar as Igrejas
ou comunidades eclesiais nédo romanas .

Es os conceitos de Igreja Catélica como plenitude da
Igreja de Cristo e de comunhédo, antes analisados, apare-
cem quer no ensino de Paulo VI, quer pas posigées dos
tedlogos.

A realidade eclesial das outras Igrejas e as consequén-
cias da posicdo doutrinal assumida pela Lumen Gentium e
pelo decreto Unitatis Redintegratio, foram explicadas por
Gregory Baum nestes termos: «A Constituicdo sobre a
Igreja foi muito além da Mystici Corporis. De acordo com
a Constituicdo, a Igreja Catdlica é a realizacdo institucio-
nalmente perfeita da Igreja de Cristo na terra. Podemos
apontar para a Igreja Catodlica e dizer: Esta ¢ Igreja de
Cristo. E 0 mesmo néo podemos dizer de acordo com a fé
catdlica, a propoésito de nenhum outro corpo cristdo. Ao
mesmo tempo a Igreja de Cristo, sem deixar de ser incar-
nada e histérica na sua existéncia social, transcende a
Igreja Catolica, de tal maneira que néo s6 podemos falar
dos cristdos nédo catélicos como pertencendo a ela de al-
guma sorte, mas também fica justificada a nossa maneira
de ver nas comunidades n&o catélicas, relizacgbes imper-

18 Decreto sobre o Ecumenismo, 4.

19 Declaracdo sobre a liberdade religiosa, 1.

20 Sobre a importdncia da substituicdo de «ests, por «subsistit»,
cf. J. Dumont, 'Les Eglises non romaines dans le mystére de 1'Eglise
au II Concile Vatican’, em Isting 173 1(865) 29-33.

21 Decreto sobre o Ecumenismo, n. 3. El Decreto empregou fre-
quentemente a expressao «comunhéo» para designar as Igrejas ou
comunidades eclesiais ndo romanas. Como estudou Congar ,este termo
tem a vantagem de ser um termo teolégico cristdo, que designa Igreja,
sem nada referir quanto a qualidade Igreja na acepcidoc dogmética
da palavra. Cf. Yves Congar, 'Note sur les mots Confession, Eglise
et Communion’, en Chrétiens en Dialogue, cit., 211-43.
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feitas e deficientes dela. Portanto o ensino da Constitui-
cao sobre a Igreja deixa espacgo teolégico para as outras
Igrejas» 22

E mais adiante afirma o mesmo tedlogo: <«Lendo o
Decreto sobre o Ecumenismo, verificamos que sao admi-
tidas sem discusséo as nogdes que acabamos de analisar» %,

Para além duma melhor definigdo da catolicidade da
Igreja como meta de tdas as Igrejas e finalmente como
forma da unidade mesma, querida por Cristo, o Concilio
enumera alguns elementos de comunhéo. Esses elementos
estédo particularmente resumidos, como ja apontamos em
Lumen Gentium, 15 e Unitatis Redintegratio, 2. Partindo
dum e doutro local podemos enumeré-lo como segue: FE
eM Cristo e no Pai, Baptismo, vida teologal, presenga do
Espirito e em alguns elementos estruturais como o Epis-
copado.

Analisando este tema no Concilio, podemos afirmar que
este se dedicou aos elementos da Igreja, elaborando-os numa
doutrina simultdneamente profunda e simples de comu-
nhéo imperfeita ou de tensdo para a totalidade; né&o de-
finiu os critérios de eclesialidade, nao definiu o termo
Igreja quando o aplica a confissées protestantes; final-
mente, n4o0 nomeou as Igrejas a que se referia.

A discussao teoldégica que se seguiu ao Concilio, fez
realgar no campo concreto dos vestigia Ecclesiae, algumas
criticas e apontou para novos desenvolvimentos.

A critica mais pertinente veio certamente do campo
daqueles que consideravam que os textos conciliares viram
os elementos da Igreja como coisas, fora do elemento uni-
ficador do Espirito Santo .

Outra critica bastante ouvida foi a de que estes ele-
mentos ou vestigios da Igreja, séo sempre feitos em relaciao
com a Igreja Catdlica Romana .

Parece que estas criticas estariam certas se algum
dia. a Igreja Catélica Romana deixase porventura a sua

22 Gregory Baum, 'A realidade eclesial das outras Igrejas’, Con-
cilium, ed. port., 4 (1965) 52.

23 Ibid., 53.

24 Sobretudo H. Roux, L’Esprit Saint et I'Eglise (Paris 1969) 1886.

25 Esta critica aparece sobretudo em W. Dietzfelbinger, Die Gren-
zen der Kirche nach roemisch-katolischer Lehre (Gotinga 1962) 172.
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especificidade, ou o rostro que lhe deu o Concilio. Ou se€ja,
as duvidas levantadas deve responder-se com a Ecclesio-
logia conciliar, isto & com auto-compreensdo da Igreja pelo
Concilio. Ora esta auto-compreensédo da Igreja é trinitaria
e mistérica e o cap. I da Lumen Gentium aponta justa-
mente para uma Igreja continuamente aberta ao mistério
que a transcende %.

Mais do que a posicdo teoldgica sobre as Igrejas nao
catélicas foi esta auto-compreensido da Igreja que tornou
posivel o dialogo doutrinal pés-conciliar. Ele revelou mais
que uma vez a impressionante abertura da Eclesiologia
conciliar.

Sé6 para dar um exemplo, notemos como esta Eclesio-
logia se reflecte no documento Perante a Unidade *":

«A unidade da Igreja outorgada por Cristo, escreve
este documento, e enraizada no Deus trinitario realiza-
se na comunhéo, no anuncio da palavra, na comunhéo
nos sacramentos ¢ na comunh&o no ministério estabe-
lecido por Deus e transmitido na ordenacgéo» 2.

E mais adiante:

«Uma Eclesiologia da comunhao, que aprofunda, é
talvez, a grande possibilidade do Ecumenismo de ama-
nhé... No que se refere ao restablecimento da unidade
da Igreja, segue sendo valida a busca desta linha ecle-
siolégica que é muito antiga e ao mesmo tempo muito
moderna» %,

E precisamente nesta Eclesiologia de base que se si-
tuam, sem excepgio, os lugares de reflexdo para a unidade
no poés-Concilio. Esta Eclesiologia contitui o conceito de
unidade basico. Podemos defini-la, apés este excursus, afir-
mando com Y. Congar: <«A eclesialidade das comunhdes
nédo é avaliada por referéncia a Igreja Catélica Romana
como tal e tal como ela é mas por referéncia & Igreja
como Cristo a dispos e também em relagdo ao termo a

28 W. Kasper, 'A Igreja sob a palavra de Deus’, Concilium, ed.
port., 4 (1965) 63 e s.

27 Ante la unidad, Modelo, formas y ctapas de la comunién
eclesial luterano-catdlica, cit., supra nota 1.

28 Ante la Unidad, 15.

29 Ibid., 17.
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que Deus conduz a sua obra, cujos tragos precisos em
parte nos escapam. Essa Igreja de Cristo subsiste na Igreja
Catdlico-Romana sem se identificar estritamente com ela.
Englobando essa Igreja e o que ha de Igreja ao lado dela,
podemos falar de universal e santa Igreja de Cristo. O
conceito abrangente é o de comunhéo perfeita em tudo
o que Cristo dispos para a sua Igreja. Esta comunhéo é
imperfeita actualmente; contudo real, ainda que incom-
pleta, entre o que podemos chamar Igreja, se admitirmos
por a palavra no plural» .

O Conceito de unidade, diremos em conclusdo que pa-
rece poder afirmar-se com eguran¢a ao Ecumenismo Cato-
lico, desde Chrétiens désunis, é pois, o de que a Igreja
Catélica e todas as Igrejas, quaisquer que sejam os seus
elementos constitutivos, estdo destinadas a uma unidade
mais plena, que é a unidade da Igreja de Cristo.

Mau grado as criticas que porventura se fizeram ao
tema dos elementos da Igreja, podemos constatar, na nossa
segunda parte como foram ainda estes elementos que cons-
tituiram os temas de fundo do didlogo ecuménico nestes
vinte anos. Eles tém estado presentes, duma forma ou de
outra, nos lugares de reflexdo para a unificagio.

II1.—-OS LUGARES DE REFLEXAO PARA A UNIDADE NOS
ANOS DO POS-CONCILIO

Algumas obras publicadas recentemente 3, permitem-
nos uma viséo de conjunto de grande importancia sobre

30 Y. Congar, Ensaios Ecuménicos (Lisboa 1988) 248. O memoran-
dum dos Institutos Ecuménicos Universitarios alemaes fala, sem mais
precisdes de beide Konfessionskirche (de Igreja de ambas as con-
fissdes) referindo-se as Igrejas catolica e evangélica. Cf. Reform und
Anerkennung Rirchlicher Aemter. Ein Memorandum der Arbeitsge-
meinschaft o6kumenischer Universitdtsinstitute (Munique - Moguncia
1973). Reproduzido em espanhol, em Adolfo Gonzéalez-Montes, Enchi-
ridion Oecumenicum (Salamanca 1986) 783-85.

31 Seguiremos particularmente a obra Enchiridion Oecumenicum,
publicada pela Bibliotheca Oecumenica Salmanticensis (Universidad
Pontificia de Salamanca 1988), por Adolfo Gonzédlez Montes.

Importante ainda, para uma viséo de conjunto: Confessions in
Dialogue. A Survey of Bilateral Conversation among World Confes-
sional Families 1958-74, ed. N. Ehrenstrém e G. Gassmann (Genebra
1975).
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os elementos tratados nos didlogos bilaterais, e a maneira
como «0s vestigia Ecclesiae», ainda apresentados de ma-
neira meramente enumerada, no Vaticano II, como vimos,
foram sendo retomados nesseu dialogos.

Permitem-nos também compreender neste espaco de
mais de vinte anos que aquilo que Roger Aubert chamou
o periodo das ilusdes unionistas ndo € provavelmente mais
possivel. Ou seja ndo parece que o movimento ecuménico
caminhe no sentido de unides de Igreja sem um trabalho
teolégico e espiritual de aproximagéo pela via duma cato-
licidade mais plena de todas as Igrejas 3.

As dificuldades e mesmo alguma polémica a que levou
o texto de Rahner e H. Fries, propondo algumas teses para
a unidade visivel dos cristdos, parecem provar ainda quao
dificil se afigura um percurso que nao conta com uma
histéria de unificacdo como contou com uma histéria de
desunido %,

Mesmo aqueles que pretendem que o Ecumenismo esta
ultrapassado na sua fase doutrinal, perante os desafios do
mundo, deveriam convencer-se talvez que a unido dos cris-
tdos néao parece possivel sem a unidade das Igrejas .

3.1. A triade sacramental

Na sua reunijdo plenaria de 3 a 15 de Janeiro de 1982,
a Comissédo para a Fé e Constituicdo da Igreja, do Conselho
Ecuménico das Igrejas na qual a Igreja Catélica toma parte
com 12 membros pessoalmente responsavéis, emitiu a De-
claragdo comum <«Um sé Baptismo, uma sé Eucaristia, e
um sé ministério mutuamente reconhecido» %.

O também chamado documento de Lima nao apresenta
nenhum consenso sobre todos os pontos em debate, mas

32 Cf. Roger Aubert, 'Les étapes de 1'Oécumenisme catholique
depuis le pontificat de Léon XIII jusqu’a Vatican 1I', em La théologie
du renouveau~l (Montréal 1968) 291-309.

33 Heinrich Fries - Karl Rahner, Unione delle Chiese possibilitd
reale (Brescia 1986). Sobre a polémica, Ante la unidad, cit., prefécio
de Adolfo Gonzalez Montes, 6-7.

34 Sobre esta questdo, Concilium, ed. port., 4 (1970).

35 Bautismo, Eucaristia, Ministerio (Lima 1982), em Enchiridion
QOecumenicum, cit., 888-931.
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estabelece convergéncias teologicas que poderiam conduzir
a um acordo total 3.

O texto do acordo de Lima sublinha particularmente a
necesidade de compreender o Baptismo como vinculo da
unidade crista, dado que constitui os Baptizados num unico
povo, no quel assenta a unidade de todos o cristédos .

Tratando do reconhecimento mutuo do Baptismo, o
documento insiste na necesidade de as Igrejas irem reco-
hecendo progressivamente o Baptismo feito em nome de
Cristo ®.

Relativamente a Eucaristia é acentuado fortemente o
dinamismo eclesiolégico da Eucaristia: a Eucaristia é feita
pela Igreja, mas também faz a Igreja*. Mas afirma-se, de
certa maneira, o caracter ecumeénico da Eucaristia quando
se escreve: «Na medida em que uma Igreja pretende ser
uma manifesta¢do da Igreja total, tera que procurar orde-
nar a sua propria vida de forma que aceite seriamente
os intereses 0 preocupacgdes as outras Igrejas» *.

E certamente a questdo da sucessdo na Tradi¢do apos-
télica que mais reflecte o caracter do estudo que vimos
prosseguindo, isto é a tentativa de superar uma certa
evidéncia confessional ou uma tradigéo rigorosamente man-
tida, por uma maior abertura a fé apostoélica. Neste sen-
tido define-se a tradigdo apostélica na Igreja de maneira
quase descritiva, mas simultaneamente universal: «A Igre-
ja vive na continuidade com os apéstolos e com o0 que
proclamaram. O mesmo Senhor que enviou os apéstolos
continua presente na Igreja» 4.

36 Sobre este documento pronunciamentos particularmente im-
portantes de: Walter Kasper, 'Riickkehr zu den klassischen Fragen
okumenischer Theologie. Bericht uber die Vollversammliung von
«Glauben und Kirchenverfassung», in Lima’, Una Sancta, 37 (1982)
8-11; W. Pannenberg, 'Lima pro und contra’, Kerigma und Dogma
32 (19868) 35-51; J. M. Tillard, 'Die theologischen Grundlinien der
Konvergenerkldrung tiber die Eucharistie’, in M. Thurian (ed.),
Okumenische Perspektiven von Taufe, Eucharistie und Amt (Franco-
forte 1983) 124-37.

37 Bautismo, Eucaristia, Ministerio, cit., n. 6.

38 Ibid., 15.

39 Ibid., 18.

40 Ibid.

41 Ibid., 34.
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Encontramos neste texto uma tentativa de interpreta-
¢ao daquilo que Congar chamou a «apostolicidade do mi-
nistério» e a <«apostolicidade do doutrina~» %

A este texto preside indiscutivelmente o que se escreve
no Préfacio & Declaracédo: «No caminho para a meta da
unidade visivel as Igrejas passarédo por diversas etapas (...)
Deixando para tras hostilidades, comegaram a descobrir
numerosas convergéncias prometedoras em suas convicgbes
e perspectivas individuais» .

3.2. A recuperagdo da pneumatologia

A recuperacgdo da pneumatologia e o desenvolvimento
da Igreja como mistério, é a caracteritica mais fulcral do
dialogo entre a Igreja Catélica e a Ortodoxia, dentro da-
quele desejo de renovagao das Igrejas e de fidelidade a
tradigao proépria que encontramos na Declaragdo comum
de Paulo VI e do Patriarca Ecuménico Atenagoras I, na
despedida do Patriarca em 28 de Outubro de 1967 *.

A Declaracdo comum sobre «O Mistério da Igreja e da
Eucaristia a luz do mistério da Santissima Trindade» %
constitui um dos documentos em que melhor se encontra
aquela definicdo duma catolicidade mais desenvolvida a
luz da interpretagéo de duas correntes teolégicas ou tra-
di¢des diferentes, a volta duma questédo tdo delicada como
é a Eucaristia.

«A celebracédo eucaristica, escreve o documento, tomada
no seu conjunto, faz presente o mistério trinitario da Igre-
ja. Nela se passa da audigio da palavra, que culmina na
proclamacédo do Evangelho —antincio apostdlico da palavra
feita. carne— a acgéo de gracas ao Pai, ao memorial do
sacrificio de Cristo e & comunhé&o nestre gragas a oragéo
epiclética feita na fé. Pois na Eucaristia, a epiklesis néo
éunicamente uma invoca¢éo para a transformacéo sacra-
mental do pao e do vinho. E também uma orag¢édo para o
efeito pleno da comunhéao do mistério revelado pelo Filho» .

42 Yves Congar, 'Apostolicité de Ministére et Apostolicité de
Doctrine’, em Ministéres et Communion ecclésiale (Paris 1971) 51-94.

43 Bautismo, Eucaristia, Ministerio, cit.,, n. 6.

44 Enchiridion Oecumenicum, cit.,, n. 145.

45 JIbid., pp. 504-16.

48 Ibid., n. 1180.
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Referindo-se & funcédo do Bispo, o mesmo documento
afirma: «O Bispo permanece no coragdo da Igreja local
como ministro do Espirito para discernir os carismas e
velar para que estes se exercam na concoérdia, com vista
a0 bem de todos em fidelidade & tradigdo apostolica» *.

No belissimo texto citado sobre a Eucaristia, a funcéo
mediadora do Espirito Santo é colocada no seu devido lugar,
0 que constitui um enriquecimento para o conjunto da Tra-
dicdo ocidental: Assim se faz, de novo, a ligagdo dum dos
fios da tradicdo que o Oriente sempre cultivou, enquanto
as tradigbes ocidentais, protestante e catélica, descuravam
este aspecto com pesadas consequéncias.

Deste modo o mistério trinitario, torna-se presente na
celebragéo liturgica, como testemunham a Sagrada Escri-
tura e a tradigédo primitiva.

Trata-se duma forma de exprimir a unidade entre sim-
bolo e realidade. Mas esta expressdo néo teria sido pos-
sivel, se o Concilio Vaticano II, ja néao tivesse abordado
este tema de maneira original *.

Quer dizer, partindo de tradi¢des diversas, os textos ci-
tados demonstram como a fidelidade de cada um a sua
tradigdo e aos vestigios que nessa tradi¢do se conservaram,
se abriu a uma catolicidade mais rica. Os observadores ao
Concilio e os herdeiros da grande Tradi¢do ortodoxa néo
tinham deixado de censurar uma certa falta de pneuma-
tologia na Ecclesiologia Catoélica .

E evidente que uma concepcdo de Igreja como socie-
dade fundada e hierarquizada se contenta com uma visédo
puramente cristolégica, ao paso que uma concep¢do mais
dinamica, sem a abandonar, recupera a Tradig¢éo trinita-
ria em seu conjunto. Mas a concepgio da constituigdo Lu-
men Gentium vai ja na linha da ligacdo da constztulqao
por Cristo, a actualizagédo pelo Espirito %

47 Ibid., n. 1165.

48 Entre outros, Sacrosanctum Concilium, 2 e 8; Lumen Gen-
tium, 3; Presbyterorum Ordinis, 3.

49 Y. Congar, Pneumatologxe ou Christomonisme, dans la tra-
dition latine?’, em Ecclesia a Spiritu Sancto edocta: Lumen Gentium,
52. Mélanges G. Philips (Gembloux 1970) 41-83.

50 Lumen Gentium, 8; e Presbyterorum Ordinis, 2. Esta teologia
foi sistematizada sobretudo por H. Miihlen em Una persona mystlca,
Eine Person in vielen Personen (Paderborn 1984).
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Comentando a Constituicdo Lumen Gentium, um ted-
logo ortodoxo tinha afirmado a propésito da sua funda-
mentacdo trinitaria: «Por sua parte, a tradigcdo oriental
tinha achado na noc¢ao de teandria, a expressao do mys-
terion consumado onde vém juntar-se a transcendéncia do
Deus trinitario e a economia da Encarnagéo, sendo a Igreja
o seu lugar de manifestagédo, a fania no sentido biblico e
patristico. A sua realizacéo teandrica é que sub-entende e
unifica pelo interior os nomes multiplos e por isto mesmo
em tensdo com que a designam (...). Convém notar a este
respeito a clareza do texto conciliar que restitui o sentido
dinamico da nossa incorporag¢do a Cristo: se o Baptismo
é a porta desta Initiatio, a Uncéao e a Eucaristia consagram-
na e rematam-na. Sem 0 que uma concep¢ado por assim
dizer exterior abstracta da vida sacramentaria encerraria
o risco de diminuir o sentido vivo e pessoal da plena com-
munio do mistério teandrico de Cristo» 5,

3.3. Apostolicidade e constitui¢cdo da Igreja

Neste dominio, sédo particularmente importante nestes
mais anos de trabalho ecuménico, os acordos referentes ao
Episcopado e mesmo ao ministério petrino.

Relativamente ao ministério Episcopal, convém salien-
tar o acordo anglicano-catélico sobre Ministério e Ordena-
¢do (1973, Declarag¢do de Cantorbery) 52 e ainda a aportagédo
do documento Perante a Unidade, elaborado pela Comisséo
Mista catélico-romana e evangelico-luterana 5.

Sobre o ministério petrino, sédo particularmente impor-
tantes o documento A autoridade na Igreja-1 e A Autori-
dade na Igreja-2 5.

Analisando estes textos capitais sobre o ministério epis-
copal, vemos que assimilaram, mais o texto Ministério e

57 A. Scrima, 'Simples Reflexbées dum ortodoxo sobre a Consti-
tuicdo’, em A Igreja do Vatioano Il (Petrépolis 1985) 1214-15.

52 'Ministerio y Ordenacion, 1973’, em Enchiridion Oecumenicum,
cit., 26-34.

53 Ante la Unidad, cit. supra notas 1, 27, 28 y 29.

54 La autoridad en la Iglesia-I (1978); Enchiridion Oecumenicum,
38-52; e La autoridad en la Iglesia-ll; Enchiridion Oecumenicum,
50-72,
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Ordenag¢do, uma interligacdo entre a sucessdo apostoélica
por uma continuidade mais de feicdo juridica que era mais
tipica da Igreja Catolica, com a nogido de servigo mais
tipica da tradigéio protestante, conquanto objecto, na altura
do Concilio de boas reflexdes de alguns tedlogos catoé-
licos %,

A sintese harmoniosa entre servigo e direito, na su-
cesséo apostélica, que atravessa toda a Constituicdo Lu-
men Gentium em seu capitulo III, é retomada em algumas
formulagbes de sintese particularmente harmoniosas nos
documentos atras referidos.

Assim, antes de se referir concretamente ao Episco-
pado 3 o documento aludido Ministério e Ordenag¢do es-
creve: A vida e oferta de si mesmo de Cristo, exprimen
de uma maneira perfeita o que é servigo de Deus e dos
homens. Todo o ministério cristdo que aspira sempre a
construir a comunidade (koinonia), procede e recebe a
sua forma desta fonte e modelo» %.

Por sua vez, o documento Perante a Unidade escreve:
«Tanto o didlogo entre as nossas Igrejas como os esforgos
ecuménicos por uma unidade visivel da Igreja assinalaram
que a forma estruturada necessaria para uma comunhéo
responsavel inter-eclesial pode ser multiforme e variavel:
Nao se limita a fungéo hierarquica da Igreja. Abarca mais
ainda o servigo de todo o povo de Deus, inclusive os caris-
mas de todos os fiéis e manifesta-se em estruturas e pro-
cessos comunitarios e sinodais» %,

E o principio de que néo se pode separar a Igreja dos
seus pastores, nem os pastores da sua Igreja que aqui
encontramos, segundo as palavras de S. Cipriano: «O Bispo
est4d na Igreja, como a Igreja esta no Bispo» %,

55 Mencionemos entre estes trabalhos: Y. Congar, L'Episcopat
et I'Eglise universelle (Unam Sanctam, 39) o artigo 'La hierarchie
comme service selon le NT et les documents de la Tradition' (Paris
1962) 87-99, seguido de 101-132; H. von Balthasar, 'Nachfolge und
Amt’, em Sponsa Verbi (Einsielden 1861) 9-147; ainda J. Lécuyer,
'O Episcopado como Sacramento’, en A Igreja do Vaticano II, cit.,
743-83.

58 Enchiridion Oecumenicum, 62.

57 Ibid., 67-68.

58 Ante la Unidad, cit., n. 92.

59 Epistola, 68, 8.
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Os pastores recebem, pela graga do Espirito Santo, o
servico da comunidade segundo as estruturas nascidas do
Apostolado. Este servigo é tarefa, missdo fungédo com a
graga e os poderes correspondentes.

Relativamente ao ministério de Pedro, sédo particular-
mente importantes, os documentos de acordos bilaterais
com a Anglicaninsmo e o documento Perante a Unidade,
produzido pela Comisséao mista catélico-romana/evangélico-
luterana.

Depois de afirmar que todos encontram na koinonia
os meios para serem fiéis a revelagdo do seu Senhor®,
afirma que esta koinonia tem lugar «néo apenas nas co-
munidades cristds locais, mas também na comunhé&o desta
comunidade entre si» ', £ na base desta koinonia, que o
documento de Veneza afirma o lugar do ministério de
Pedro e do sucessor de Pedro %.

A Declara¢do de Windsor (1981)% desenvolve os prin-
cipios enunciados dentro da abertura que eles fizeram
sobre algumas questdes concretas relacionadas com o mi-
nistéro de Pedro.

O documento Perante a Unidade, desenvolvendo o tema
«comunhéo eclesial estruturada e comunhdo no ministério
eclesiastico», afirma: «Por conseguinte o processo que deve
conduzir por meio dum exercicio conjunto da episkopé a
um ministério eclesiastico comum exige necessariamente a
cooperacdo do Papa. Ele pode responder diante de toda
a Igreja Catolica da legitimidade deste processo. Ele pode
contribuir para que a unidade conseguida num sitio néo
produza separacdes no outro. Assim o ministério petrino
pode, como corresponde a sua misséo, ndo s6 proteger, mas
fomentar a uniéo» %.

Por este exemplos, escolhidos dentre os documentos
oficiais ® que desenvolveram a questdo da autoridade na
Igreja, nédo e dificil comprender quer a abertura das co-

60 Enchiridion Oecumenicum, 93.

61 Ibid., 97.

62 Ibid., 100.

63 Ibid., pp. 58-75.

84 Ante la Unidad, cit., 58-59.

85 Entre os grupos de reflexdo, neste dominio, convém sublinhar
a importancia do grupo de Dombes e seu documento Pour ne récon-
ciliation des ministéres (Taizé 1973).
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munhdes, quer a busca duma catolicidade mais plena, em
questées cuja complexidade historica e doutrinal e cuja
tradicdo polémica é grande, tal e questdo do ministério de
Pedro.

E evidente que este dialogo néo tera sido possivel por
parte da Igreja Catoélica sem a importancia que o Concilio
deu ao Episcopado, nem sem os estudos de caracter teo-
légico sobre as relagdes entre colegialidade episcopal e
Primado do Papa por um lado% e por outro, os estudos
feitos no dominio da relacdo entre ministério e comunhéo
eclesial ¢,

3.4. Conclusdo

Ao seleccionarmos estas trés questbes, sacramentos,
pneumatologia ministério e constituicdo da Igreja, que evi-
dentemente néo esgotam, longe disso, os lugares de reflexédo
para a unidade, fizemo-lo no intuito de provar como neles
se realizou aquele grande principio que Yves Congar ja
entreviera em 1937, ao debrucar-se sobre os principios do
Ecumensmo Catdlico, quando escreveu: «Somos levados na
verdade a dizer que a Igreja de Cristo, nosse Igreja, ple-
namente catélica do ponto de vista das possibilidades di-
namicas da sua substancia viva, nédo realiza esta catolici-
dade sendo duma maneira imperfeita. Ora nesta imper-
feicdo a divisdo dos cristdos desempenha uma funcdo que
nos é necessario considerar. O que os nossos irméos sepa-
rados, na verdade subtrairam a Igreja e realizaram fora
de nés, desempenha uma funcéio que nés devemos consi-
derar» %,

Esta pertenca do dividido ao todo, ou seja aquele con-
junto de verdades que sdo elementos ou vestigia Ecclesiae,
foi extremamente importante no didlogo ecuménico e cons-
tituiu podemos dizé-lo o seu principio director.

68 Cf. sobretudo Yves Congar - B. Dupuy, L’Episcopat et l'Eglise
universelle, Unam Sanctam 39 (Paris 1862) pp. 591-838; H. Legrand,
‘Nature de I'Eglise particulier et rdle de I'Eveque dans 1'Eglise’, em
Vatican II: La charge pastorale des évéques (Paris 1969) 103-48.

87 J. Ratzinger, Implicacbes pastorais da Colegialidade dos Bis-
pos’, Concilium, ed. port., 1 (1985) 45; J. J. Groot, 'A Colegialidade
Episcopal em sua dimensdo horizontal’, em A Igreja do Vaticano I,
cit., 800.

68 Yves Congar, Chrétiens désunis, cit., 316.
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O que significa, que a eclesialidade das comunhdes
nao catélicas nédo é, bem vistas as coisas, avaliada por
referéncia a Igreja Romana como tal e tal como ela se
apresenta, mas em relacio ao termo a que Deus conduz
a sua obra e cujos tracgos precisos nos escapam. Esta Igreja
de Cristo subsiste na Igreja Catélica Romana, segundo a
bela formulacdo que comentamos, sem se identificar estri-
tamente com ela.

O conceito abrangente é o de comunhéo perfeita em
tudo aquilo que Cristo dispos para ser incorporado na
plenitude Unica da Igreja una.

Sem esta disposicdo, o dialogo ecuménico néo teria
sido possivel, mas mais do que isso: néo teria sido possi-
vel a mutua fecundacdo das teologias, e das tradigdes,
rumo a uma catolicidade mais plena.

4. DO ECUMENISMO A ECUMENICIDADE?

«A oikouméne nos escritos da Biblia significa antes
de tudo o mundo interio, a totalidade da humanidade que
tudo recebeu de seu Criador, pertencendo-lhe totalmente.
E também o mundo e a humanidade nos quais e inscreve
a hitéria da salvagdo. Chega a er como se depreende de
Heb. 2, 5 a humanidade assumida na economia salvifica
de Jesu Cristo: a oikoumene mellousa ¢ aquela dos tem-
pos messianicos que comegaram com Jesus Cristo: Pode
haver um movimento ecumeénico baseado na ecumenicida-
de, em seu sentido teoldgico mais integral» %.

Numa intervencdo em Paris em 1962, um grande obrei-
ro do Movimento Ecuménico, Visser't Hooft, afirmava, ilus-
trando esta idea de Ecumenicidade: «N&o podera existir
uma oikoumene eclesiatica fechada e introvertida. S6 pode
haver uma oikoumene eclesiastica quando se tem a con-
viccdo de er Cristo o Senhor, que testemunha, por pala-
vras e actos, & oikoumene mais ampla, a qual ainda néo
reconhece o que Deus fez pelo mundo e no mundo. E atra-
vés da misséo e do servigo entre os homens que realizamos

89 G. Thils, 'Do Ecumenismo a Ecumenicidade’, Concilium, ed.
port., 4 (1970) 507.
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nossa meta ecuménica, o que néo significa subestimar a
importancia da unidade auténtica» ™.

Segundo G. Thils, a ecumenicidade concerne a propria
Igreja. £ ela uma das suas propriedades, caracteristicas,
um pouc o como a catolicidade. Significa ao mesmo tempo
a universalidade, integralidade, integridade também, como
se depreende do su uso patristico. Promover a ecumenici-
dade é colaborar para o desenvolvimento multiforme da
Igreja, com seu desabrochamento interior bem como sua
expanséo universal, com o aggiornamento sempre renova-
do da sua acgdo e do seu rosto, bem como com Sseu en-
raizamento na continuidade apostélica. Tudo isto exprime
o que ha de fundamental e permanente na ecumenicidade
da Igreja» "\

Cada época acentua tal ou tal aspecto do mistério da
Igreja. Num época em que a secularidade avanca, seria
bom que a Igreja se interrogasse sobre as consequéncias
praticas a dar a expressdo da Lumen Gentium, sacramento
da unidade de todo o género humano ™. Seria hom que a
Igreja Catélica se interrogasse sobre as consequéncias pra-
ticas da tensdo entre o bem deste mundo e os bens que
em definitivo se abrirdo ao nosso olhar, «transfigurados» ™.

Mas que seria a ecumenicidade eclesial no espirito da
Gaudium et Spes, sem o testemunho duma Igreja una pe-
rante o mundo moderno?

Perante os novos problemas, perante a secularizagéo,
alguns falam de crise do movimento ecuménico. Néo seria
antes melhor falar dum Ecumenismo em caminho para a
identificacdor ™, ou seja dum alargamento da nogdo de
Ecumenismo, que perante novos problemas desenvolve vir-
tualidades de velhas nogdes? . E néao terfamos entédo aqui

70 Texto em The Ecumenical Review XV (1062) 74-81.

71 Gustave Thils, cit., 507-8.

72 Lumen Gentium, 1, 1.

73 Gaudium et Spes, 39.

74 Express#io utili zada por Concilium, 4 (1970) 511,

75 Como nota o artigo antes citado da Concilium, «<nas contri-
buigdes encontradas em revistas sobre Ecumenismo esta noc¢éo estende-
se de maneira bem mais larga. Sob movimento ecuménico séo indi-
cadas ndo somente todas as espécies de unificagdo, entre as muitas
confissdes cristds, mas também ja& se fala sobre Ecumenismo das
religides, ecumenismo das culturas, e nédo é raro ser indicada com
esta nogéo a unificagdo do mundo inteiro...», em Concilium, art. cit.,
511-12.
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novos motivos para aprofundar as nog¢des que, nascidas
no dialogo Igreja-mundo, poderiam levar as Igrejas a apro-
fundar nogdes dispersas em vias duma catolicidade mais
plena? '

5. CONCLUSAO: QUE CONCEITO DE UNIDADE,
A PARTIR DOS LUGARES DE REFLEXAO
PARA A UNIFICACAO?

Vinte e cinco anos de Ecumenismo, a partir de prin-
cipios avancados por um pioneiro do Ecumenismo e sem
davida um profeta que com outros desenvolveu na Igreja
uma abertura que frutificou no Concilio: Yves Congar.
No seu trabalho ocupa um lugar fundamental, a reflexao
sobre a prépria natureza da unidade. Heribert Miuhlen ",
desenvolveu a no¢do de unidade sempre na ideia, segundo
a qual a unidade da Unica Igreja de Cristo consiste no
desenvolvimento na histdéria da salvacdo dessa unidade
que a Igreja ja possuia de anteméo no pneuma uUnico do
Cristo histérico. Como faz notar, o Espirito, principio de
salvacdo € sempre indivisivel e estd sempre inteiro onde
quer que seja dado e onde quer que exista, trate-se de
pessoas ou de Igreja: Nessas Igrejas portanto é sempre
a totalidade da salvag@o que esta presente e nao apenas
uma multiplicidade de elementos ou gracas. Segundo este
autor, importa ultrapassar uma eclesiologia dos wvestigia
Ecclesiae, por uma eclesiologia da totalidade (Ganzheite-
kRlesiologie).

Segundo o autor aleméo, «o Espirito de Cristo quer
sempre realizar a totalidade da Igreja e fa-lo efectivamente
no mais intimo, no Eu a priori, mas os cristdos divididos
nao cessam de impedir a sua acg¢édo histérinca. (...) Por isso
é legitimo afirmar que a unica Igreja de Cristo que existe
no intimo do ser dos cristdos e no fundo da sua realizacio
pessoal, encontra-se ai una e inteira e como tal ndo esta
dividida. As Igrejas e confissdes, essas estdo separadas umas

76 H. Mihlen, Una mystica persona. Eine Person in vielen
Personen (Paderborn 1964). Traducéo francesa: L'Esprit dans UEglise
(Paris 1969). Esta mesma ideia foi defendida em outras publicagées,
sem alteragao.
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das outras de forma culpavel, no dominio da actividade
voluntaria e livre, devido a uma diferente interpretacgao
da revelacéo» 7.

Interpretando a historia desta divisdo, pensa o autor
que o Espirito Santo se manifestou menos bem em certos
pontos, na Igreja Catolica, por exemplo a proclamagao da
Palavra; e menos bem no protestantismo no que diz res-
peito a sucessao de Pedro?.

Todavia esta maneira de ver merece alguma objeccao,
ao menos dum ponto de vista dos principios dum ecume-
nismo catélico e mesmo talvez a partir da maneira como
os acordos para a unidade concebem a unidade crista.
Efectivamente, argumentando a partir duma Eclesiologia
catolica e também talvez a partir da tradigdo eclesiolo-
gica comum, Yves Congar pergunta-se se uma tal Ecle-
siologia respeita suficientemente a ligagdo entre o sacra-
mentum e a res e se respeita suficientemente a relagéo
entre o Espirito Santo e Verbo Encarnado .

N&ao parece também que a atitude dos que utilizam
0 mesmo nome para significar a Igreja Catolica Romana
e todas as Igrejas separadas. Segundo a sua logica, todas
séo «Igrejas de Cristo». Da mesma forma o memorandum
dos Institutos Ecuménicos Universitarios alemaéaes, fala sem
mais precisbes de beide Konfessionskirchen (as igrejas de
ambas as confissées) ®,

Os diversos acordos ecuménicos que exemplificamos
de maneira ndo exaustiva, parecem verificar os principios
que Yves Congar apontava em 1937 em sua obra, ja citada,
Chrétiens désunis. Principes d'un Oecuménisme Catholique.
Partem dos elementos comuns para os alargar pelo con-
fronto, rumo a uma unidade cristd visivel que englobe,
para utilizar termos conhecidos na teologia sacramental
catodlica, a res e o sacramentum.

Como escreve o documento Perante a Unidade, que ci-
tamos algumas vezes, «a plena realizagdo da unidade pro-

77 H. Mtuhlen, L'Esprit dans UEglise, 1I, 198 e 226-27.

78 Ibid., 240.

79 Yves Congar, 'Avaliagdo das Igrejas nao catélicas’, em En-
saios Ecuménicos, cit., 236.

80 'Memorandum de los Institutos Ecuménicos alemaes, 1973’, em
Enchiridion Oecumenicum, cit., 784-95.
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metida e outorgada em Cristo, leva-se a cabo em formas
concretas de vida eclesial em comum» 8,

Especificando um pouco mais, explica e continua este
documento: «A unidade da Igreja outorgada em Cristo e
enraizada no Deus trinitario realiza-se na comunhéo no
anuncio da palavra, na comunhdo nos sacramentos € na
comunhéo no ministério estabelecido por Deus e transmi-
tido pela ordenacao. (...) Tem necessidade de uma forma
visivel exteriormente que abarca, ao mesmo tempo, o ele-
mento de diferenciacédo interior e de variedade espiritual
e o elemento de transformacao histérica e de desenvolvi-
mento. Esta comunhao que se estende portodos os lugares
e tempos estd chamada a ser testemunho e servigo para o
mundo» &,

Que forma visivel revestira a Igreja novamente unifi-
cada? A esta questdo tentam responder textos como Pe-
rante a unidade, ou desenvolvimentos teoldégicos, como o
texto citado de H. Fries e Karl Rahner. Trata-se para uti-
lizar uma expressdo ja utilizada ® de textos audazes. Mas
se é dificil prever a forma que revestira a utopia da uni-
dade, ndo parece dificil apontar-lhe a forma no caminho
percorrido. Foi o que tentamos neste nosso ensaio.

O maximo que talvez possamos dizer, 4 luz da teo-
logia e dos acordos doutrinais, na perspectiva da tradicéo
catolica em que nos movemos? ¢ que unidade esta diante
de nés, na tendéncia para a unica Igreja querida por
Cristo, desunida no passado pelos pecados dos homens e
a caminho da unidade. Na medida em que forem assimi-
lados os elementos dessa Igreja visivel queridos por Jesus,
por todos aqueles que se reclamam do seu nome, nessa
mesma medida, se chegara a Igreja de Cristo.

E ainda uma unidade a fazer-se e seria talvez prema-
tura propor-lhe demasiadas metas.

O conceito de unidade presente na Igreja Catoélica des-
de o Decreto sobre o Ecumenismo, mas ja visivel em alguns
textos da Lumen Gentium que citamos, é o de unidade

81 Ante la Unidad, cit.,, n. 1.

82 Ibid., n. 3.

83 Adolfo Gonzalez Montes, apresentacao de Ante la unidad,
cit., p. 5.

26

Universidad Pontificia de Salamanca



imperfeita de todas as confissdes e a referéncia a Igreja
de Cristo tal a instituitu e cujos tragos em parte nos esca-
pam, sendo no dominio do sacramentum, ao menos no
dominio da res, ou seja da unidade visivel.
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Universidad Caté6lica.
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