RECENSIONES

DiEc t. XXI, n. 69 (1986) 131-144

PAULINE WEBB, ed., Faith and Faithfulness {(World Council of Chur-
ches; Ginebra 1984) 128 pp.

Fe y fidelidad nos sugieren un camino tomado y una obra reali-
zada fielmente. El titulo de este trabajo colectivo intenta describir
de forma concisa el ministerio fecundo del tercer Secretario Gene-
ral del Consejo Ecuménico de las Iglesias, Philip A. Potter. La vida de
este siervo y profeta de Dios se presenta en apertura a la gracia
de Dios y en peregrinaje consecuente con sus convicciones de fe.
E! presente libro estd compuesto de trece ensayos escritos por re-
conocidas personalidades del movimiento ecuménico. La mayoria
de los temas tratados abordan algin énfasis teolégico sostenido por
Potter durante su trayectoria ministerial. Las reflexiones articuladas
en esta obra conjugan creadoramente las experiencias del pasado
y las ubican en sus justas posibilidades, con miras a los desafios de
nuestro momento histérico.

Pauline Webb, editora del libro e integrante de la Comision de
Comunicaciones del Consejo Ecuménico de las iglesias, introduce este
libro haciendo un recuento de la vida de Potter desde su nacimiento
en lo pequena isla caribefia, Dominica, hasta su culminacién como
Secretario General del Consejo Ecuménico de las Iglesias. EI Obispo
Lesslie Newbigin procura establecer la importancia de la fe y la
fidelidad como criterios fundamentales en la unidad de las iglesias.
E! actual Secretario General del Consejo Ecuménico de las Iglesias,
Emilio Castro, discute la intima relacién entre ecumenismo y evan-
gelismo. Sefala con mucha precision profética aquellos proble-
mas que impiden la colaboracién entre las diversas tradiciones
protestantes. En el fondo, hay una convocatoria a redescubrir con
toda profundidad la tradicién biblica. Este tema se amplia en el
ensayo de Harvey L. Perkin, pues éste puntualiza la urgente necesi-
dad de estudiar la Biblia como ejercicio ecuménico. Postula, siguien-
do esa linea, que las claves hermenéuticas fundamentales para la
vida de fe y fidelidad se hallan en la Biblia. La unidad no parece un
logro humano sino una apertura al Espiritu que da vida plenamente
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humana en medio de la historia. El camino de la vida se da en
didlogo con lo absoluto y en respuesta concreta a sus reclamos
histéricamente posibles.

Alexandros Papaderos, Director de la Academia Ortodoxa en
Grecia, subraya lo dimensién litirgica del ecumenismo. Va sumer-
giéndonos en las dimensiones simbélicas de la adoracién al Dios
trino y ¢cémo cada una de éstas cobran sentido en el centro de ia
experiencia humana. Las citas que hace de Juan Criséstomos resui-
tan muy certeras, ya que vienen a enriquecer la vitalidad de lo
espiritual con lo existencial. Kosuke Koyama, profesor de ecume-
nismo en el Seminario de la Unién, de Nueva York, desarrolla su en-
sayo sosteniendo que el movimiento ecuménico propicia un didlogo
entre culturas. Ese didiogo es posible porque Dios no puede encerrar-
se culturalmente. Dios participa y trasciende las culturas. En este sen-
tido se afirma que en El también se da la dindmica creadora dentro
de la multiplicidad de culturas. En El también se da la din@mica
creadora de la diversidad cultural porque desde El se despliega el
horizonte histérico de la multiplicidad. Ei préximo ensayo escrito
por_Adeolu Adeqbola, Director del Centro de Religion Aplicada en
Ibadan, Nigeria, evoca un estilo de vida ecuménico que conlieve la
celebracién en la presencia de Dios y que desde ella se acceda al
esfuerzo misionero encaminado a defender la justicia y la paz en
medio de todas las nuciones. Josef Smolik, decano de la Facultad
protestante de Teologia de Comenius en Praga, reitera la deseabili-
dad de una convivencia de respeto y colaboracién mutua. Sin em-
bargo, Smolik no quiere ser excesivamente idealista y por eso
aborda tres asuntos fundamentalmente criticos en el logro de dicho
objetivo: la cultura, el poder, y la paz.

El ensayo de Krister Stendahl, obispo de Estocolmo y antiguo
decano del Seminario Teolégico de Harvard, plantea una preocupa-
cibn de envergadura. Ella consiste en la separacién visible entre
los tedlogos académicos y las funciones realizadas por el Consejo
Ecuménico de las Iglesias. Agui se sugieren algunas alternativas inte-
resantes para solventar esta situacién. Una de las corrientes impor-
tantes en el escenario de la comunidad cristiana y del mundo ha
sido el replanteamiento dei lugar de la mujer en el protagonismo mi-
nisterial e histérico. El ensayo de Madeleine Barot, Secretaria Ejecu-
tiva del Departamento de Cooperacién entre los hombres y mujeres en
la Iglesia y Sociedad del Consejo Ecuménico de las Iglesias de 1952-
1967, viene a ilustrarnos en aquellos logros obtenidos durante estos
aios por el movimiento femenino. La integracién entre salud fisica y
salvacién es el asunto central sobre el que versa el articulo de Nita
Barrow, Directora de la Comisién de servicios médicos de! Consejo
Ecuménico de lglesias del 1975 al 1981.

Finalmente, los tres altimos ensayos nos colocan en el umbral
del mafiana ecuménico. Konrad Kaiser, profesor de teologia pasto-
ral en Nueva Zelanda, formula algunas razones bdsicas para trans-
mitir los valores y verdades del movimiento. Paul Abrecht, Director
del Departamento de Iglesia y Sociedad del 1949 al 1983, traza el
desarrollo del pensamiento social ecuménico. Este articulo ofrece
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buena bibliografia para estudios posteriores sobre el tema consi-
derado.

En su conjunto la obra es util para conocer el ministerio de
Potter y su incidencia en el movimiento ecuménico. También nos
ayuda a valorar los caminos transitados y aquellos que todavia esén
abiertos delante de Dios y de la vida humana.

José Norat Rodriguez

EMILIO CASTRO, Freedom in Mission: The Perspective of the King-
dom of God. An Ecumenical Inquiry (WCC Publications; Ginebra,
1985) 348 pp.

La obra que presentamos recoge la tesis que, para la obten-
cién del grado de Doctor en Teologia, discutié el autor el dia 12
de noviembre de 1984, en la Facultad de Teologia de la Universidad
de Lausana. La intuicién fundamental del trabajo, como ya viene
sugerido por el mismo titulo, es que la misién cristiana, entendida
en la perspectiva del Reino de Dios, es capaz de desencadenar
—o0 mds bien, de exigir-— una total libertad para dedicarse a ese
Reino, para participar en su anuncio y en su manifestacién. El
asombrado redescubrimiento de esa libertad, generaria insospecha-
dos recursos de imaginacién y de energia en el seno de las igle-
sias; a! tiempo que liberaria a los cristianos de las extenuantes
discusiones en las que con frecuencia se ven implicados en torno
a problemas secundarios, y les aglutinaria en la unidad @ pesar
de las diversas vocaciones y carismas en el servicio de Jests
(cf. vii).

E! libro se divide en dos partes bien diferenciadas. En la pri-
mera se ofrece una discusién biblico-teolégica sobre el tema del
Reino de Dios y sus implicaciones misioneras.

En el primer capitulo se ofrece una perspectiva de situaciones
en los diferentes continentes, en las que las iglesias se ven aboca-
das a opciones realmente dificiles cuando se trata de concretar sus
decisiones misioneras. Se evoca asi la «opcién preferencial por los
pobres» en América Latino, o la diferente comprensién de la tarea
misionera en Nicaragua o Guatemala, la dialéctica entre el bautismo
y la renovacién de lo religioso-cultural en Asia, la blisqueda de la
autenticidad étnica en Africa y los problemas planteados por el
neopaganismo europeo. Ante este panorama, las iglesias se enfren-
tan con un abanico de opciones, que con frecuencia generan con-
flictos y aun sistemas teolégicos divergentes, como la teologia de
la liberacién, la teologia africana, la teologia negra, etc. Dos te-
mores parecen csaitar a los teblogos: el de ser infeles a las de-
mandas de! mundo de hoy, y el ocuparse tanto de los asuntos del
mundo que lleguen a olvidar su esencial vocacién de proclamar el
evangelio. La conviccion bdsica del autor es que «el Reino de Dios
es la categoria biblica central que otorga contenido y direccién a
nuestra vocacién misionera» (p. 16). El Reino nos haria libres vy
responsables.
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El capitulo segundo traza un resumen histérico del debate teo-
I6gico tal como se ha venido desarrollando entre 1972 y 1984, por
lo que se refiere a la clarificacién de la misién cristiana en el mun-
do. Se recuerda asi la conferencia misionera de Bangkok que, en
1973, odopté como tema central el de «la Salvacién hoy», y se
evalian las discusiones ulteriores. Se recuerda a continuacién el
congreso evangélico que tuvo lugar en 1974 en Lausana en torno
al tema «Que lo tierra escuche Su voz», y que constituyd como el
comienzo de un encuentro de diferentes posturas teoldgicas preo-
cupadas por la misién de la Iglesia, que han continuado su ando-
dura en Edimburgo (1980) y en Wheaton, Hlinois (1983). Se presta
atencién a la postura de la lglesia Catélica Romana, manifestada
en el Sinodo de los Obispos de 1974, sobre el tema «La Evangsliza-
cién del mundo», seguido por la exhortacién apostdlica Evangelii
nuntiandi, publicada por el papa Pablo VI el 8 de diciembre de
1875. Se recerda igualmente la quinta asamblea del Consejo Ecu-
ménico de los Iglesias (Nairobi, 1975), reunida bajo el tema «Jesu-
cristo libera y une», asi como la Conferencia misionera de Melbour-
ne (1980), que eligi6 como tema central la oracién de Jesls «Venga
tu Reino». Tras una breve referencia a la asamblea de Vancouver,
el autor concluye que «el simbolo teolégico del Reino nos ayudaria
a superar todas las dicotomias, separaciones y divisiones, y a hacer
justicia a! énfasis particular representado en cada una de las posi-
cones que hemos descrito» (p. 36). El Reino de Dios podria ayudar
a realizar un discernimiento sobre actitudes misioneras que con
frecuencia parecen contrastantes: el silencio o la proclamacién, la
accién o la contemplacién, la resistencia o la paciencia.

El capitulo tercero se detiene a examinar los perspectivas bibli-
cas de la misién del Reino de Dios, tanto en el Antiguo como en
el Nuevo Testamento, en la predicacién de JeslOs y en la mision de
la lglesia. La lIglesia, en efecto, «ofrece testimonio del Reino de
Dios hasta los confines de la tierra y hasta el fin del tiempo», con-
cluye el autor citando a W. Pannenberg (p. 63).

Un cuarto capitulo estudia la misién del Reino de Dios y se
ocupa del Reino en cuanto preocupacion teologica. En especial, se
subraya la dialéctica entre la presencia del Reino y el gnuncio de
su advenimiento escatolégico. El Reino de Dios estd intimamente
vinculado con la oracién y la aloabanza ante sus dimensiones crea-
doras, liberadoras y redentivas. «La oraciéon es el dnico lenguaje
para expresar tal misterio; incluso nuestra reflexiéon teolégica sobre
el Reino ha de ser realizada en orante conversacién con Dios. En
este sentido, el Reino es una realidad espiritual. Pero la palobra
‘gspiritual’ no significa ‘separado de la realidad’. Subraya la pre-
sencia de Dios vy ia libertad del Reino, y da sentido a la totalidad
de la realidad. ElI Reino por el que oramos es el Reino que incor-
pora las promesas de! shalom final de Dios en lgs situaciones
histéricas» (p. 75).

E! quinto y Gltimo capitulo, titulado «Libertad en la mision del
Reino», explicita algunas consecuencias étcas. Al modo que Jesus
el Cristo es la invasién libre de!l amor de Dios, asi la Iglesia es
enviada en la misma libertad para dar testimonio de ese amor
(p. 81). La Iglesia ha recibido el don de la libertad para anunciar
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con osadia la llegada del Reino de Dios. Una libertad que nace de
la obediencia y que no estd exenta de riesgos ciertamente. Pero
una libertad que no es fin en si misma, sino que intenta ofrecer la
liberacién anunciada por el Sefior a los pobres y los marginados
de la tierra. «Hay una doble injusticia a la que han sido sometidos
los pobres. Son los oprimidos los que han sido privados de los
bienes de la tierra. La mayor parte de ellos se encuentran también
oprimidos porque se les niega el conocimiento de aquél que les
prometié el Reino de Dios (Lc 6, 20)» (p. 88).

La segunda parte de este libro nos ofrece una serie de articu-
los, escritos aproximadamente durante el mismo periodo de tiempo
al que se dedica la investigacién del autor, y en los que se encuen-
tran las hip6tesis fundamentales por &l examinadas. Los articulos
se encuentran articulados bajo los siguientes epigrafes: 1. La misién
en la perspectiva del Reino. 2. EI Kair6s de América Latina. 3. La
Iglesia y su agenda en la misién del Reino. 4. La misién ayer —hoy—
y mafiana. Esta serie de articulos —o conferencias— del autor, tan
vinculado a la tarea y al pensamiento misioneros del Consejo Ecu-
ménico de las lIglesias, ayuda a situar el lenguaje y conclusiones
de su tesis, que aparece asi como el caudal que recoge muchos
arroyos previos.

Para nosotros es especialmente gratificante descubrir esta rica
y bien articulada sintesis, con raices latinoamericanas, de una base
teoldgicamente rica y fecunda para un ensayo misionero de la teo-
logia de la liberacién.

José-Romén Flecha

TRES OBRAS DE IMPORTANCIA ECUMENICA

1.—ULRICH DUCHROW, Konflikt um die Okumene. Christusbekenntnis:
in welcher Gestalt der ékumenischen Bewegung? (Ch. Kaiser Ver-
lag, Munich 1980) 338 pp.

U. Duchruw (= D.) es un teblogo luterano decididamente compro-
metido con la causa de la unidad cristiana. En la obra que aqui
presentamos, ha querido afrontar el bien dificil problema de las
tendencias antiecuménicas, que, con sus presupuestos teoldgicos y
desde la fidelidad histéricamente determinada a las tradiciones ecle-
siales propias, han venido manifestdndose en los Ultimos lustros,
incluso en las iglesias miembros del Consejo Ecuménico de las Igle-
sias (= CEl).

Dividida en seis capitulos, la obra de D. dedica el 1.° a las pre-
misas de su reflexién: la composicién de lugar —que toma como
referencia la situacion de la Federacién Luterana Mundial (=FLM)—
de la Iglesia unica de Jesucristo hoy y la cuestién del método para
su reconstruccién teoldgica. Para ello presta una otencién particular
a la relacidon que la conflictividad entre las iglesias pueda guardar
con la infraestructura social que las sustenta y en la cual se encar-
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nan en su temporalidad, como cuerpos sociales org@nicos que de
hecho son, ideolégicamente afectados por la pugna entre grupos
sociales mds amplios que ellas como iglesias. No se puede olvidar
que la incorporacién de las iglesias a estructuras universales como
el CEl se produce acusando el organismo receptor lgs tensiones con
las que a él se incorporan las iglesias (tensiones econdémicas, socia-
les, politicas, cu'turales, raciales, etc.).

D. quiere alcanzar la instancia ecuménica por excelencia: la con-
fesion de fe en Jesucristo; y para ello se pregunta cémo llegardn a
ella las iglesias, si no atienden a estas cuestiones supuestas en el
método, v. gr.: la de la naturaleza de la comprension de la unidad
a la que aspiran las iglesias, por una parte, y la figura o conforma-
cién que quieren darle, por otra; la relacién que ambos problemas
guardan con las tensiones aludidas y sus causas. (Qué pape! repre-
sentan hoy las organizaciones eclesiales internacionales en la esfera
de la conflictividad de la sociedad mundiai? Para responder a la
pregunta D. analiza la trayectoria de la FLM desde Evian {1970) a
Dar-es-Salam (1977), consciente de los limites de un andlisis centra-
do en una sola tradicidn eclesial. Este andlisis se propone hacerlo
siguiendo la enumeracién de las notas cldsicas de la Iglesia y su
afirmacién explic.ta por parte de la Confesién de Augsburgo (art. VII):
siguiendo la trayectoria eclesioldégica de J. Moltmann y W. Huber
(cf. ad hoc las recensiones de A. Gonzdlez Montes sobre J. Molt-
mann, La Iglesio, fuerza del Espiritu [ed. esp. 1978]: Salm 27/1979,
pp. 320-22; y de R. Bldzquez a loa obra de W Huber, Kirche [1978}:
Dial Ec 20/1985, pp. 266-67): concentraciéon en cuestiones fundamen-
tales, pocas y teolégicamente significativas). Todo de forma tal que
puede resumir su propésito el autor diciendo: «Se trata, por consi-
guiente, de los grandes cuestiones de nuestro tiempo, de la unidad
y de la justicia, de la 'unidad de la Iglesia’ y de la 'unidad de lo
humanidad’. Estas cuestiones se pueden tratar sin que previamente
sea preciso decidir si pueden vdalidamente ser consideradas como
Iglesia de forma absoluta las organizaciones internacionales eclesia-
les. Pues éstas deben dejarse interrogar en cualquier caso —en
tanto que organizaciones de las iglesias—— sobre si estdn al servicio
de lo Iglesia de Jesucristo o no, al margen de su cardcter eclesio-
légico propio» (p. 55).

Con este programa, el capitulo 2°, con el cual comienza la 1@ par-
te de la obra (Andlisis de la FLM a la luz de la Iglesia Una: pp. 59-
205), lo dedica D. a la inadecuada relacidon que se da entre la natu-
raleza santa de lo Iglesia y los sistemas injustos de dependencia de
la sociedad internacional. La influencia que la teoria econdmica asu-
mida por la teologio de la liberacidon ha ejercido sobre D. es muy
clara, que cita ocutores sobre los que trabajan los mismos teblogos
iberoamericanos (cf. pp. 63-71}. D. estudia o adaptacién de la FLM a
los sistemas sociales de dominacion y dependencia en lo trayectoria
que va de 1970 a 1977, detectando las contradicciones con las que
tropieza la obra humanitaria de la Comisién de Servicio al Mundo
luterana, en la medida en que la caridad cristiona propugnada por
el CEl va encarndndose en los procesos de liberacién de los pueblos
dependientes: forzando al entendimiento dentro de la comunidad de
iglesias de!l CE! entre los luteranos y los organismos de ayuda del
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Consejo. EI compromiso asistencia! luterano pasa. desde los afos
veinte, de una postura teolégica que se quiere a si misma teorética-
mente no beligeronte en politica, pero que habria de sucumbir a
la asimilacién real y silenciosa a las relaciones de poder de {a época,
a la postura de Evian (1970), inequivocamente confirmada por Dar-
es-Salam (1977), segin lo cual «se reconoce verbalments el punto
de vista reformcdo de que la responsabilidad politica de la Iglesia
es parte integral de su misién y que, por consiguiente, ias causas
que, por obedecer a la naturaleza de los sistemas, generan la injus-
ticia social y econdmica deben ser estudiadas con precisién en su
gotol-idod no sbélo por los cristianos individuales, sino por la Iglesia,
juzgadas y combatidas en todas sus dimensiones» (p. 5).

La realidad, sin embargo, estima D., es lo contraria a esta decla-
racién, a excepcién del caso de Suréfrica. De aqui arrancan los
interrogantes que siguen; y la reflexién teoldégica busca en la préc-
tica luterana de la fe, entre otras cosas, hacer luz sobre el ejercicio
caritativo de la FLM, que parece servir a los paises ricos de los que
parte. Lo cual plantea un serio problema a las relaciones interecle-
siales entre el Norte y el Sur. La difici relacién cardinal condiciona
y obstaculiza e! entendimento eclesial. La uniconfesionalidad en la
cual se desorrolla la ayuda de la Iglesia a los débiles mantiene a
estos mismos paises divididos a causa de su particularismo religioso.

El capitulo 3.° (Lo Iglesia Una y nuestras divisiones: pp. 131-205)
se abre con preguntas inquietantes: ;es lo identidad luterana la que
obedece a la condicion cristiana como tal? Superestructuas como
la FLM, (condicionan el testimonio comin de los cristionos ante el
mundo? Emonan estas preguntas de la Consulta de la FLM de 1976
en Tanzania. Tras senalar de qué modo afectan los modelos de
unidad del mundo a la Iglesia, D. recorre el transito de la concien-
cio de lo Iglesia desde la beligerancia abierta antiecuménica a la
mds oculta o ve'ada, con posterioridad a la segunda gran guerra: de
Lund (1847) a Evian (1970) y de aqui a Dar-es-Salam (1877). Se pasa
de la interconfesionalidad de las organizaciones eclesiales al ecu-
menismo; y se hace una particular reflexién del concepto de «diver-
sidad reconciliada», con los problemas que p'antea. Se trata de un
concepto que ha querido ser alternativo al de «conciliaridad» pro-
movido por el CEL. En su elaboracién y desarrolio han tenido parte
ol prestigioso Instituto de Investigacion Ecuménica que la FLM tiene
en Estrasburgo, vy la Asamb'ea Plenaria de Dar-es-Salam. Es preciso
no dejar pasar por alto, a este respecto, la trascendencia eclesio-
légica de ambas posturas. La cuestiébn habria encontrado eco en
la Asamblea Plenaria del CEl en Nueva Delhi (1961), pero sélo en
ia sesién del Comité Centrai en Addis Abeba {1971) y en la Consulta
de Salamanca de Fe y Constitucién {1973) habria sido el tema reco-
gido en los papeles de trabajo {(cf. pp. 167-68).

La consagracion luterana del concepto se dio en Dar-es-Salom
y la influencia cobre el modo de concebir los diGlogos bilaterales
habria de ser bien grande. D. se ocupa de explicitor la relacién que
esta concepcién guarda con la dabida al concepto de tcomunidad
conciliar» desarrollada por el CEl. Las reservas criticas de D. ante
el concepto de rdivesidad reconciliada» se fundan en el caricter
de nota esencial de la Iglesia que es la unidad. (A dénde se va?;
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(5@ estd en el camino de la unidad o en el de una lglesia abocada
al error? «La unidad de la Iglesia es biblica, protoeclesiol y refor-
mudoromente vista no como un adiaphoron, sino como nota eccle-
siae, caracteristica esencial y signo de reconocimiento de la verda-
dera Iglesia de Jesucristo» {(p. 174). D. ve lo erréneo ds tan proble-
mdtico concepto en una doble equivocacion: la paralelizacién de los
conceptos de Tradiciébn y de «convicciones cristianas», como si la
confesion de fe en Cristo, que normativiza la pluralided de confe-
siones, no determinara en modo alguno esta misma pluralidad. D. se
ocupa de los que llama «efectos prdcticos y organizados de escisién
dp la FLM» (pp. 179-201), sin que podamos por nuestra parte con-
_flr.m.cr o desautorizar sus impresiones, aunque percibimos que su
juicio tan negativo respecto de estas instituciones puede depender
de su alineamiento sociopolitico en no menor grado que la depen-
dencia que atribuye a las mismas.

La I} parte de la obra estd dedicada a la eclesialidad de las
organizaciones eclesiales internacionales. ;Cémo ha de concebirse
la FLM vy las otras articulaciones y membraturas del CEI? ¢(Son un
mero instrumento en manos de otros y como «organizacién eclesio-
légicamente neutral»? E! planteamiento es muy importante y viene
dejandose sentir con fuerza en este lustro Gltimo en las diversas
esferas ecuménicas. La Consulta de la Societas Oecumenica Euro-
pea de 1986 (Erfurt, RDA) tiene como tema de estudio éste de la
«neutralidad eclesiolégica» de las instituciones eclesiales intercon-
fesionales.

E! capitulo 4.°, con el que comienza esta |I* parte, plantea las
preguntas formuladas a la FLM y tras constatar el cardcter instru-
mental de la misma, se propone su critica eclesiolégica por el hecho
de que sélo cumpla tal condicién; pues ve en ello un terreno abo-
nado de intereses de poder de las mismas iglesias miembros que la
integran. No se deberia dejor de notar seglin D. que, incluso en este
caso minimalista, las notae siguen siendo piedra de toque de la
FLM vy de sus iglesias miembros. La critica quiere incluso apuntar
a la insuficiencia de que la FLM lleve en si misma tan sélo trazos
de eclesialidad. Critica también, desde los supuestos doctrinales de
la eclesiologia y sirviéndose tanto de la reflexién teolégica como
tal como de los supuestos que representan las resoluciones del
CEl vy la tradicién confesional de la Reforma, que la FLM acabe por
contradecirse a si misma doctrinalmente. Permitaseme constatar que
cuanto dice D. se deja sentir en los votos particulares de algunos
documentos bilaterales (en especial el caso del «Documento de Mal-
ta», de 1972), en los cuales los tedlogos luteranos se ven obligados a
sefa'ar !a folta de normatividad doctrinal de su propia tradicién,
sin la cual la eclesialidad se halla amenazada en su integridad. La
critica llega a firmar, antes de acusar de tribalismo a las iglesias
de la FLM, los efectos centrifugos que la estructura organizativa
no puede solventar en la FLM, efectos —dice— que son «conse-
cuencia constante de la estructura de su constitucion y del espiritu
en el que ésta ha crecido» (p. 242).

£l capitulo 5.° lo dedica D. al CEl, referencia de confrontacién
analitica de la FLM, para, en el capitulo 6.°, dedicarse a la formu-
laciéon de aigunas propuestas. Finalmente, dos opéndices, fuentes
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y bibliografia concluyen una obra en verdad sustanciosa. Una obra
que obliga @ pensar y volver sobre la relacién entre medios y obje-
tivos final del Movimiento ecuménico. que no debe ser otro que el
de la unidad real de la Iglesia, ounque a veces nos cueste creerio
asi. Lo mejor del libro de D. estd sin duda en la capacidad que de-
muestra el teélogo germano de sacar a flote los elementos «infra-
estructurales» de! ecumenismo. Elementos que atenazan la voluntad
de fidelidad teoldgica de la Iglesia. Lo mds débil también, porque
la contingencia del andlisis de D., por su misma dependencia socio-
politica, estd en algin modo hipotecando desde sus supuestos her-
menéuticos todo el recorrido de la obra.

2—P. GISEL-Ph. SECRETAN (dir. y ed.) y otros, Analogie et dialec-
tique Essais de Théologie Fondamentale (Labor et Fdes, Colec.
Lieux théologiques, n. 3; Ginebra 1982) 281 pp.

Como informan los directores de la edicién en el prefacio del
libro, la obra es resultado de la reproduccién de las ponencias del
Seminario de 3.°" cic'o organizado por las Facultades de Teologia
de los Universdaodes de Lousana, Ginebra, Neuchétel y Friburgo de
Suiza, durante el curso académico de 1980-81.

Comienza con una obertura sobre «La vanidad del ser y el nom-
bre de Dios», de J. L. Marion. En la /2 parte, consagrada al proble-
ma de la onalogia, G. Lafont se aproxima al problema de «El 'Par-
ménides’ de Platén y Sto. Tomds de Aquino» (pp. 53-80); C .E. O’'Neill
al de «La predicocidn analdgica: el elemento negativo» (pp. 81-91);
E. Dussel al de «El pensamiento analéctico en la filosofia de la libe-
racién» (pp. 93-120), y Ph. Secretan al de «Dialéctica y analéctica»
(pp.121-42).

La /I* parte estd dedicada al andlisis de la dialéctica. P. J. Laba-
rriére se ocupa de la dialéctica hegueliana (pp. 145-59); A. Clair del
acto dialéctico en Kierkegaard (161-204); y cierra la reflexién Ch. Ca-
lame con una ponencia sobre «Dialéctica negatividad» (pp. 205-16).
La parte final de! libro, no sefalada como tal, sino mas bien como
secuencia final del Seminario, aparece bajo el titulo «Perspectivas
teolégicas» y recoge tres ponencias: G. W. Widmar, «La dialéctica
en teologia» (pp. 219-46); E. Jingel, «La significacién de la analogia
en teologia»; y «Sobre la afirmaciéon y la negacion» de P. Gisel
(pp. 247-58 y 259-79 respectivamente).

De todas estas ponencias comenzaré por destacar la obertura
de Marion. a quien tuve ocasién de escuchar ya en Espana. Marion,
que procede de la enueva filosofia» francesa, parte de la propuesta
de la filosofia analitica de Wittgenstein sobre el necesario silencio
de Dios: se empefha con talento en descubrir tanto los resortes ido-
latricos que sustentan este silencio como el del recompuesto dis-
curso etizante y en realidad ateo (silence bavard, equivalence
idolatrice). Marion propone de forma alternativa la necesaria libe-
racién de la teologioc de la palabra «sers, pues «la théologie com-
mence !0 ol cesse la question de V'étre» (p. 25). A partir de esta
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proposicién critica para con la ontoteologia de la tradicién cristia-
na, el fildsofo francés ensaya una recuperacién de! nombre de Dios
mediante la destruccién de su idolo {en Ser entre los seres). El pro-
ceso de recuperacién debe remitirse a la revelacién biblica, que si
desconoce el ser, lo desconoce porque ve la potencialidad atribuida
por la filosofia griega al ser en uno realidad otra que el ser: la de
Aquél que llama del no ser al ser y de la vida a los muertos (Rom 4,
17: pp. 36-37); y establece asi la indiferencia ontolégica entre el ente
y la nada.

Toda la «vanidad del ser» estriba en el oscurecimiento culpable
del don del agraciante que funda el ser y lo entrega a su suerte
(ousia que padece de su propia objetivacién como e! Dasein heideg-
geriano padece de la angustia). Sélo el horizonte del amor (agdpe)
podria liberar al ser de su unidad; y sé!o en él se revela al hombre
la anterioridad de Dios al ser.

Por su parte, E. Dussel aventura una introduccién metodolégica,
cuya explanaciéon se encuentra en su obra, bien conocida, Método
para una filosofia de la liberacién (Salamanca 1874): introduccién
a una filosofia de la liberacién basada en el pensamiento analéctico,
que quiere romper con el pensamiento «egolégico» de la dialéctica
de la identidad total de contrarios supuesta en la filosofia de Hegel.
l.a totalidad que quiere reconocer Dussel es la que pasa por la al-
teridad debida a la revelacidn de Dios como «revelacion del Otro».
Es ésta una opuesta filoséfica ya explorada por E. Levinas en su
magnifica obra Totalidad e infinito (1968), contra las diversas formas
de concebir la totalidad como identidad consigo misma desde Hegel
a Marx y también en Freud: «E! rostro real del otro nos indica la
permanencia de una presencia extrgiia a la totalidad dominadora,
de una exterioridod trans-ontolégica. La superacidn analéctica de
la totalidad ontoldgica dominadora serd, pues, en primer lugar un
discurso negativo, pues se piensa la imposibilidad de pensar lo otro
desde lo totalidad en cuanto tal» {pp. 107-108). El autor ve asi en el
método analéctico una pedagogia de la liberacién fundada sobre la
naturaleza analdgica de la palabra revelada del Otro. capaz de que-
brar la totalidad dominadora.

Un ensayo que quiere ser —como casi toda la obra dzl gutor—
una explicacién del lenguaje, que o veces no deja ver la «claridad
y distincién» de los ideas que afirma. Valioso, por lo demds, como
lo son las fuentes que maneja; perc valioso también en su intuicién
programdtica: la aplicacién de la reflexidn a la liberacién emanci-
padora de la libertad humana.

El trabajo de Ph. Secretan pretende pulsar en qué medida la
idea de la teologia «inseparable de aquella de una relacién entre
fe y razén» (p. 127) puede encontrar en la analéctica o en la dialéc-
tica su referencia obligada. La respuesta viene dada por el limite
critico: 'a transgresién y la distincién entre fe y razén como exigen-
cias del quehacer teoldgico (p. 129). La apuesta por la analéctica
no dejo, sin embargo, de plantear algunos problemas que pueden
encontrar solucién.

Entre los trabajos que se debzn a la voluntad de establecer
algunas perspectivas teoldgicas, sefalaré el de E. Jingel, en el cual
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se recogen las tesis del tedlogo alemdn de Tubinga sobre la signi-
ficacién de la analogia para la teologio, cuyo contexto se hallaria
—segln se indica— en una exposicién que no pudo ser incluida en
esta obra, Jingel. que sigue el itinerario de K. Barth de 1925 a 1930
(«de la dialéctica a la analogia») estd de acuerdo con él en que «si
la existencia humana es efectivamente dialéctica, el objeto teolégico
no lo es» (p. 247). Tras afirmar que la analogia es pertinente en
teologia (tesis 3), afirma también que el pecado de la doctrina de
la analogia dentro de la teologia tradicional es el de! desconocimien-
to del carfcter de interpelacion y acontecimiento que connota el
discurso sobre Dios (tesis 5), para apelar a la estructura narrativa
del discurso humano como referencia de la revelacién (tesis 6) que
funda el discurso mismo sobre Dios. A partir de estas aseveracio-
nes, Jungel explica de qué modo ha de concebirse el cardcter ana-
légico de los atributos divinos como propiedades afirmodas en
nuestro decir sobre Dios (tesis 7 a 16).

3.—WILFRIED JOEST, Dogmatik: 1. Die Wirklichkeit Gottes (UTB
Theologie-Vandenhoeck und Ruprecht, Gotinga 1984) 341 pp.

La coleccién unitaria de libros de bolsillo UTB fir Wissenschaft
(que agrupa desde hace afios a 17 editoriales que operan en dmbito
cultural alemén y anglosajén) ofrece ahora este volumen primero de
una Dogmética que habrd de constar de otro volumen més: Gottes
Weg mit dem Menschen. E| autor, W. Joest (= J.), no requiere pre-
sentacién entre los especialistas y docentes de teologia dogmdtica,
sobre todo entre aquellos que se mueven en admbito ecuménico. Do-
cente en Heidelberg de 1853 a 1956, profesor de Teologia Sistemd@ti-
ca en la Escuela Superior de Teologia Augustana, de Neuendettelsau,
de 1956 a 1981, y finalmente catedritico de Sistem@tica en la Uni-
versidad de Erlangen. Protestante evangélico, su Fundamentaltheo-
logie. Theologische Grundlagen -und Methodenprobleme (1974) le
colocé entre los primeros sistemdticos de su confesionalidad que
tratan de concretar por escrito hasta en un manual nuevos enfoques
de la Teologia Fundamental entre los protestantes. Todo ello debido
a la nueva sensibilidad hacia los «fundamentos de !a fe» de orden
racional y hacia la necesidad de una propedéutica de cardcter teo-
rético para e! estudio de la Telogoia, como bien ha sabido verio ese
tedlogo gigante que es G. Ebeling (cf. sobre la obra de Joest:
Di&l Ec 15 [1980] 323-24). De su extraordinario conocimiento de la
obra de Martin Lutero le hacen acreedor su obra sobre la ontologia
de la persona en el reformador de Wittenberg (Ontologie der Person
bei Luther, 1967) y la anterior sobre el tertius usus legis en el NT y
en Lutero (Gesetz und Freiheit, 1951).

De esta Dogmdtica cabe, pues, esperar mucho; y no defrauda,
a pesar de que quiere ser sintética y cuasi-manual para estudiantes.
El mismo autor refiere en el prélogo que la obra ha tomado cuerpo
por la necesidad de hacer luz para si mismo, con orden y distincién,
sobre el cuerpo dogmético de la fe tanto como para los demés; por
ia necesidad, pues, de esclarecer los problemas y contenidos que
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ofrece la reflexion teolégica, y en los cuales un dogmdético debe
saber a qué atenerse después de haberse consagrado a ella toda la
vido. J. indica también que no se debe esperar de esta obra. a pesar
de todo, un particular tratamiento ecuménico de los problemas teo-
légicos, pero no es del todo asi. El mismo lo dice. J. ha tratado de
tener en cuenta los destinatarios de su «manual»: cuantos quieran
tener claridad de planteamientos y actualizar sus esquemas teol6-
gicos mentales; y esto requiere ciertas acotaciones de inevitable
consideracién ecumeénica. Asi, por ejemplo, el epigrafe que dedica
o la debatida cuestién de la exclusividad de la revelacion en Cristo
y al problema de la teologia natural (pp.20-4). Sin embargo, J. se
mantiene dentro del horizonte de la Reforma en lo que a la inteligen-
cia de la fundamentacién (iracional?, ;de fe?) de la teologia se
refiere. La ubicacién que hace de ésta en la explanacién antropo-
légica es bien significativa desde el punto de vista ecuménico. Si
las afirmaciones dogmdticas ciertamente no pueden emanar de un
acontecimiento histérico susceptible de verificacién procesual, si se
deben remitir a la naturaleza del testimonio biblico que las sustenta,
tanto como corresponde apelar a la referencia existenciai del hom-
bre cuando se explica la propia fe {(pp. 43-49).

Se rechaozan determinados «presupuestos» de ia tradicién caté-
lica mds racionalista (el, también antropolégico, de la inmanencio,
p. €j.), pero asimismo del protestantismo comntempor@neo (asi el pen-
samiento sobre la revelacidon como supuesto implicito de la historia);
y, mds barthiano de lo que cabria esperar de él, J. sostiene que
el célebre «punto de contacto» (o apoyo) (trAnknipfungspunkts) no
se da en modo alguno como presupuesto que pudiera conducir a
la certeza de la fe. Estamos de acuerdo, la certeza de la fe es so-
brenatural, pero ello no elimina la necesidad del «punto de contac-
tor». La certeza de la fe, anade J.. s6lo descansa sobre el poder de
la palabra divina que llama al hombre a la conversién. Cualquier
otro planteamiento olvidaria que el escepticismo ante la cuestiéon de
Dios no se vence sino venciendo el pecado, y esto es obra de ia
gracia. Certeza la sobrenatural que sélo admite un supuesto vélido
para otra certeza enraizada en la realidad del hombre: la certeza
del hombre exento del pecado original. En tal caso, esta certeza «no
procederia del discurso del pensamiento, que habria de conducir
a la aceptacién de Dios, sino de la inmediatez de la vida de la gro-
cia divina al hombre y de la comunién con Dios» (p. 47). Con todo,
supuesto esto, J. no deja de afirmar que si de ello se siguiera la
incongruencia de la fe y la coherencia del ateismo, se olvidaria que
el contenido de la fe de alglin modo guarda relacién con la expe-
riencia mundana del hombre. Por lo cual cabe ver en las tentativas
teolégicas diversas (catdlicas y protestantes) de alcanzar una inte-
ligencia de la fe los esfuerzos no fallidos desde el interior de la fe
misma por hacer ciaridad sobre su propia verdad.

Valgan estas calas de muestra en la obra de J. El tomo consta
de cuatro capitulos articulados con una amplia introduccién, en el
que se suceden las cuestiones fundamentales y de principio de la
dogmdtica. Constituyen una primera parte las relativas a la realidad
de Dios, que comienza con la naturaleza de la doctring sobre Dios
y su actualidad, para seguir con sus atributos (Padre, Creador, To-
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dopoderoso) como objeto del cap. 1.°. Las cuestiones de cristolo-
gia se tratan en el cap. 2.°, y son estudiadas en el contexto histé-
rico-dogm@tico de la cristologia protestante luterana: la doctrina
de persona Christi, de statu Christi duplice y de munere Christi
triplice. J. no deja de sefalar cémo tras la impronta racionalista de
la reflexién ilustrada vuelven a plantearse cuestiones decisivas en
la cristologia: lo que la fe afirma es que en Jesus Dios mismo ha
realizado la salvacién de los hombres, haciéndose a si mismo hom-
bre. De aqui que la doctrina de las dos naturalezas siga planteando
a la cristologia los grandes interrogantes de la tradicién: la kénosis
diving, (como afecta a la realidad de Dios? ¢(Es Dios inmutable?;
¢,cémo se puede entender lo contingencia de Dos? Al menos si es
que ha de mantenerse la verdad del sujeto dnico en Cristo. Una
teologia de! «ocultamiento» (en definitiva, una «teologia de la cruz»)
salva la unidad de la personq, pero pone en cuestion la realidad
del sufrimiento humano de Dios. «La explicacién y las doctrinas sub-
siguientes cristolégicas surgidas en el suelo de Calcedonia muestran
qué dificil fue afirmar la unidad de Dios y del hombre en la persona
de Jesls. sin merma de su participaciébn en nuestro ser humano,
cuando esta unidad era concebida como la unidn (o «adhesidny)
de dos «naturalezas» definibles ontolégicamente cada una de por
si». La pregunta radical de J. es «si es posible y admisible deter-
minar la ‘naturaleza’ = la esencia de Dios y sus atributos antes de
su automanifestacién en la historia de Jesucristo, y de tal manera
que la interpretacion de lo que acaece en Jesls se halla vinculado
a esa determinacién conocida por anticipado de la esencia divina»
(p. 217). De la respuesta que se dé a esta cuestion depende no sbéio
la afirmacién real de la inmutabilidad diving, sino la cuestién subsi-
guiente de la comprensién teolégicamente ordenada de dicha inmu-
tabilidad. ¢Ha de ser esta comprensién ontolégica o soteriolégica?

J. retoma temas permanentes de la cristologia histérica sélo
parcialmente resueltos para nosotros por las formulaciones de la
tradicién, puesto que necesitan ser reconsiderados en el contexto
de la modernidad, y se aventura en una reflexébn que tdntos tedlo-
gos han abandonado desgraciadamente, llevados por una urgencia
de hacer Wtil la historia Jesu Christi, Ciertamente, estamos ante
una sintesis dogmatica de la fe que busca servir al estudo de los
que aprenden a introducirse en la inteligencia de la fe, pero que
no capitula ante el empeio de transmitir los nicleos verdaderos de
la que es inevitable reflexién del creyente. J., inspirGndose en la
cristologia de la tradicién luterana, persigue una explanacién dog-
matica del misterio de Cristo de indudable importancia soteriolégica.

El cap. 3° estd dedicado a la pneumatologia trinitaria: desde
la accién del Espiritu de Yahwéh en la historia de Israel, origen de
la pneumatologia temporal judeocristiana (=de la creacién), pasando
por la accién del Espiritu que pro-fiere la revelacidn mediante el
ministerio de los profetas, hasta la pneumatologia cristolégica, J. va
construyendo los supuestos biblico-dogmaticos que le permitirGn
—después de una referencia amplia a la pneumatologia eclesiolé-
gica— elaborar la dogmdtica trinitaria de Dios Espiritu Santo.

El tomo concluye con el cap. 4° dedicado a la Trinidad de Dios
como objeto de la doctrina del De Trinitate. Confesar esta condicién
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obfetiva de la imagen cristiana de Dios es el supuesto ineludible
de la fe de los Apéstoles, que no puede ser diluida en cualquier
monoteismo.

Una obra, en fin, sugerente para la reflexién de profesores y
estudiantes; radicalmente dogmdtica y, a pesar de la modestia del
autor, que se remite a la valiosa Dogmdtica ecuménica del reciente-
mente desaparecido E. Schlink, rica en referencias doctrinales a las
cuestiones confesionalmente discutidas.

Adolfo Gonzélez Montes
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