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COMISION CATOLICA
PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS
CON EL JUDAISMO

Notas para una correcta presentacion de los Judios
y del Judaismo en la predicacién y la catequesis
de la Iglesia Catélica

CONSIDERACIONES PRELIMINARES

El Papa Juan Pablo Il decia, el 6 de marzo de 1982, a los dele-
gados de las Conferencias Episcopales y a los otros expertos
reunidos en Roma para estudiar las relaciones entre Iglesia y Ju-
daismo:

«...vosotros os habéis preocupado, durante vuestra sesién, de
la ensefianza catblica y de la catequesis con relacién a los Judios
y al Judaismo... Seria necesario llegar a que esta ensefianza, en
los diferentes grados de formacién religiosa, en la catequesis dada
a los nifios y a los adolescentes, presente a los Judios y al Judafs-
mo, no sbélo de manera honesta y objetiva, sin ninglin prejuicio y
sin ofender a nadie, sino mds aln con una viva consciencia de la
herencia comin» a los Judios y a los Cristianos.

En este texto con un contenido tan denso, el Santo Padre se
inspiraba wvisiblemente en la declaracién conciliar Nostra Aetate,
n. 4, en la que se dice:

«Que todos tengan cuidado en lo catequesis y la predicacién
de la Palabra de Dios, de no ensefiar nada que no esté conforme
con la verdad del Evangelio y con el espiritu de Cristo», como tam-

* Texto francés en el 6rgano del Secretariodo para la Unidad, Service
d'information (1985) 17-23. Traduccién de Rosa Herrera y revisién y control
teolégico de! Prof. A. Gonzélez-Montes.
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bién de las palabras: «del hecho de un patrimonio espiritual tan
grande comiin o Cristionos y Judios, el Concilio quiere onimor y
recomendar entre ellos el conocimiento y la estima mutua».

Igualmente, las Orientaciones y sugerencias para la aplicacion
de la Declaracion conciliar «Nostra Aetates, n. 4 terminan su capi-
tulo I, titulodo «Ensefanza y educacién», en el que se enumeran
una serie de datos concretos que hay que poner en prdctica, con
esta recomendacién:

«La informacién a propésito de estas cuestiones concierne a
todos los grodos de ensefianza y educacion del cristiano. Entre los
medios de informacién, tienen una importancia particular los que
siguen:

~ Manuales de catequesis.
— Libros de historia.
- Medios de comunicacién social (prensa, radio, cine, televisién).

El uso eficaz de estos medios presupone una formacién pro-
funda de los ensefiantes y de los educadores, en las escuelas nor-
males, los seminarios y las universidades» (AAS 67 [1975] 73).

A este fin pretenden servir los par@grafos que siguen.

I. ENSENANZA RELIGIOSA Y JUDAISMO

1. En la declaracién Nostra Aetate, n. 4, el Concilio habla del
«vinculo que une espiritualmente» a Cristianos y Judios, del «gran
patrimonio espiritual comin» a unos y otros, y afirma ademds que
la Iglesia reconoce que el origen de su fe y de su elecciébn se en-
cuentra, segin el designio de Dios, «en los Patriarcas, en Moisés y
los Profetas».

2. En razén de estas relaciones Unicas que existen entre el
Cristianismo y el Judaismo, «vinculados justamente por su propia
identidad» (Juan Pablo 1, 6 de marzo de 1982), relaciones <«funda-
das sobre el designio del Dios de la Alianza» (ibid.), los Judios y el
Judaismo no deberian ocupar un lugar ocasional y marginal en la
catequesis y la predicacién, sino que su presencia indispensable
debe ser integrada en ella de manera orgdénica.

3. Este interés por e! Judaismo en la ensehanza catdlica no
tiene sélo un fundamento histérico o arqueoldgico. Como el Santo
Padre decia, en el discurso ya citado, después de haber mencio-
nado de nuevo el «patrimonio comin» a la Iglesia y al Judaismo, que
es «considerable»: «Hacer el inventario en si mismo, pero teniendo
en cuenta también lo fe y la vida religiosa del pueblo judio, tal como
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han sido profesadas y vividas hasta hoy, puede ayudar a comprender
mejor ciertos aspectos de la vida de la Iglesia» (subrayado aiadido).

Se trata de una preocupacién pastoral por una realidad siempre
viva en estrecha relacién con la Iglesia. E! Santo Padre ha presen-
tado esta realidad pemanente del pueblo judio, con una férmula
teolégica digna de mencién, en su alocucién a los representantes
de la comunidad judia de Alemania Federal en Maguncia, el 17
de noviembre de 1980: «...el pueblo de Dios de la Antigua Alianzo,
que no ha sido nunca revocada...»

4. Hay que recordar ya aqui el texto en el que las Orientacio-
nes y sugerencias han intentado definir la condicién fundamental
del didlogo: «el respeto de! otro tal como es», el conocimiento «(de
los componentes) fundamentales de la tradicién religiosa de! Ju-
daismo», y también el aprendizaije de los «rasgos esenciales (por
los cuales) los Judios se definen @ si mismos en su realidad religiosa
vivida» (Intr.).

5. La singularidad y la dificultad de la ensefanza cristiana en
lo que se refiere a los Judios y el Judaismo, consisten sobre todo
en que ésta exige contar al mismo tiempo con los términos de algu-
nos binomios en los que se expresa la relacién entre las dos eco-
nomias del Antiguo y Nuevo Testamento:

Promesa y realizacién

Continuidad y novedad

Singularidad y universalidad

Unicidad y ejemplaridad.

Es importante que el teélogo o el catequista que trata de estas
cosas tenga la preocupacién de mostrar, en la préctica misma de
su ensehanza, que:

— la promesa y la realizacién se iluminan mutuamente;

— la novedad consiste en una metamorfosis de lo que existia antes;

— la singularidad del pueblo del Antiguo Testamento no es exclu-
siva y estd abierta, en la visién divina, a una extensién uni-
versal;

— la unicidad de este mismo pueblo judio se afirma con miras a la
ejemplaridad.

6. Finalmente «en este terreno, la imprecisién y la mediocridad
perjudicarian enormemente» el didlogo judio-cristiano (Juan Pablo i,
discurso del 6 de marzo de 1982). Pero perjudicarion sobre todo,
dado que se trata de ensefianza y educacidén, a la «propia identi-
dads cristiana (ibid.).

7. «En virtud de su misién divina, la Iglesia», que es «medio
general de salvacién» y es la Gnica en que se encuentra «toda la
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plenitud de los medios de salvacién» (Unitatis redintegratio, n. 3),
«por naturaleza debe anunciar a Jesucristo al mundo» (Orientacio-
nes y Sugerencias, n. 1). En efecto, creemos que es por El por quien
nosotros vamos al Padre (cf. Jn 14, 6) y que la «vida eterna es que
ellos te conozcan a Ti, Unico Dios verdadero, y a tu enviado Jesu-
cristo» (Jn 17, 3).

Jesus afirma (Jn 10, 16) que «habré un solo rebafio y un solo
pastor». Iglesia y Judaismo no pueden, pues, ser presentados como
dos vios paralelas de salvacién; y la Iglesia debe dar testimonio
de Cristo Redentor o todos, en el mds riguroso respeto de la liber-
tad religiosa tal como ha sido ensefada por el Segundo Concilio
Vaticano (Declaracién Dignitatis Humanae) (Orientaciones y Suge-
rencias, n. 1).

8. La urgencia y la importancia de una ensefanza precisa, ob-
jetiva y rigurosamente exacta sobre el Judaismo, entre nuestros
fieles, se deduce también del peligro de un antisemitismo siempre
a punto de reaparecer bajo diferentes rostros. No se trata sélo de
desarraigar, en nuestros fieles, los restos de antisemitismo que se
encuentran todavia aqui y alld, sino de suscitar en ellos, por medio
de un esfuerzo educativo, un conocimiento exacto del «vinculo»
(cf. Nostra Aetate, n. 4) totalmente (nico que, como lglesia, nos
une ¢ los Judios y ol Judaismo. Se les ensefiard también a apreciar-
los y amarlos, a eilos que han sido elegidos por Dios para preparar
la venida de Cristo y que han conservado todo lo que ha sido pro-
gresivamente revelado y dado en el curso de esta preparacion, a
pesar de su dificultad para reconocer en él su Mesias.

Il. RELACIONES ENTRE ANTIGUO Y NUEVO TESTAMENTO

1. Se trata de presentar la unidod de la Revelacién biblica
{Antiguo y Nuevo Testamento) y del designio divino antes de hablar
de cada uno de los acontecimientos de la historia para subrayor
que cada acontecimiento adquiere sentido solamente considerado en
la totalidad de esta historia, de la creacién al final. Esta historia
concierne a todo el género humano y particularmente a los creyen-
tes. De este modo, el sentido definitivo de la eleccion de Israel apa-
rece sélo a la luz del cumplimiento total (Rom 9-11); y la eleccién
en Jesucristo es mejor comprendida ain en referencia al anuncio
y a lg promeca (cf. Hb 4, 1-11).

2. Se trata de acontecimientos singulares que conciernen a
una nacién singular, pero que. en la visibn de Dios que revela su
propésto, estdn destinados a recibir una significacién universal y
elemplar.
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Se trata adem@s de presentar los acontecimientos del Antiguo
Testamento no como acontecimientos que sé6lo conciernen a los
Judios, sino que nos conclernen también personalmente. Abrahén
es realmente el Padre de nuestra fe (cf. Rom 4, 12; Canon romano:
patriarchoe nostri Abrahoe). Y se ha dicho (1Cor 10, 1): «Nuestros
padres estuvieron todos a la sombra de aquella nube, todos pasa-
ron el mar». Los patriarcas, los profetas y otras personalidades dei
Antiguo Testamento han sido y serén siempre veneradas como san-
tos en la tradicidén litlirgica de la Iglesia oriental asi como en Ia
iglesia latina.

3. De la unidad del pian divino dimana el problema de la rela-
cién entre el Antiguo Testamento y el Nuevo. La Iglesia ya en ios
tiempos opostdlicos (cf. 1Cor 10, 11; Hb 10, 1), y después constan-
temente en su tradicidbn, ha resuelto este problema sobre todo por
medio de la tipologia, lo que subraya el valor primordial que el An-
tiguo Testamento debe tener en la visién cristiana. Sin embargo, la
tipologia suscita en muchas gentes un malestar y quizG ahi estd el
indice de un problema no resuelto.

4. Asi, pues, en el uso de {a tipologia, del que hemos recibido
la enseianza y la préctica de la Liturgia y de los Padres de la Igle-
sia se intentar@ evitar toda transicion del Antiguo a! Nuevo Testa-
mento, que seria considerado (nicamente como una ruptura. La
Iglesia, en la espontaneidad del Espiritu que la anima, ha condena-
do con fuerza la actitud de Marcién y se ha opuesto siempre a su
dualismo.

5. Es importonte también subrayar que la interpretacién tipo-
légica consiste en leer el Antiguo Testamento como preparaciéon v,
en ciertos aspectos, esbozo y anuncio del Nuevo (cf., p. ej.: Hb 5,
5-10; etc.). Cristo es la referencia clave de las Escrituras: «la roca
era Cristo» (1 Cor 10, 4).

6. Es cierto, pues, y hay que subrayarlo, que la Iglesia y los
cristianos leen el Antiguo Testamento a la luz del acontecimiento
de Cristo muerto y resucitado, y que, por este motivo, hay una lec-
tura cristiana que no coincide necesariamente con la lectura judia
del Antiguo Testamento. Identidad cristiona e identidad judia deben
ser asi cuidadosomente distinguidas en su lectura respectiva de la
Biblia. Pero esto no quita nada al valor del Antiguo Testamento en
la Iglesia y no impide que los cristianos puedan, a su vez, sacar
provecho con discernimiento de las tradiciones de lectura judia.

7. La lectura tipolégica no hace mds que manifestar las inson-
dables riquezas del Antiguo Testamento, su contenido inagotable y
el misterio de que estad lleno, y no debe hacer olvidar que conserva
su propio valor de Revelaciéon, que muchas veces el Nuevo Testa-
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mento no hard mds que recoger (cf. Mc 12, 29-31). Por otra parts,
el Nuevo Testamento mismo pide ser leido también a la luz del An-
tiguo Testamento. La catequesis cristiana primitiva recurrird cons-
tantemente a él (cf, p. ej.: 1Cor 5, 6-8; 10, 1-11).

8. La tipologia significa ademds la proyeccién hacio el cum-
plimiento del plan divino «cuando Dios serd todo en todos» (1 Cor 15,
28). Este hecho vale también para la lglesia, que, ya realizada en
Cristo, no espera menos su perfeccién definitiva como cuerpo de
Cristo. El hecho de que el cuerpo de Cristo tienda alGn hacia su
estatura perfecta (cf. Ef 4, 12-13) no quita nada al valor de ser cris-
tiano. Asi la vocacién de los patriarcas y el Exodo de Egipto no
pierden su importancia y su valor propios en el plan de Dios por
el hecho de que sean al mismo tiempo etapas intermedias (cf., p. e}.:
Nostra Aetate, n. 4).

9. El Exodo, por ejemplo, representa una experiencia de salva-
cién y de liberacién que no se termina en si misma, sino que leva
en si, ademds de su sentido propio, la capacidad de desarrollarse
ulteriormente. La salvacién y la liberacién han sido ya realizadas en
Cristo vy se realizan gradualmente por los sacramentos en la Iglesia.
Asi se prepara el cumplimiento del plan de Dios, que espera su con-
sumacién definitiva con el regreso de Jesis como Mesias, por el
cual rezamos cada dia. El Reino, por cuya llegada rezamos también
cada dia, se instalar@ finaimente. Entonces la salvacién y la libe-
racién habrén transformado en Cristo a los elegidos y o la totalidad
de la creacién (cf. Rom 8, 19-23).

10. Ademds, subrayando la dimensién escatolégica del cristia-
nismo, se llegar@ a una conciencia mayor de que, cuando considera
el futuro, el pueblo de Dios de la Antigua y Nueva Alianza tiende
hacia fines andlogos: la llegada o el regreso del Mesias —aunque
desde dos puntos de vista diferentes—. Y se dard cuenta mds
claramente de que la persona de! Mesias, a propésito de la cual el
pueblo de Dios estd dividido, es también un punto de convergencia
para él (cf. Sussidi per I'ecumenismo della Diocesi di Roma, n. 140).
Se puede decir también que Judios y Cristianos se encuentran en
una esperanza comparable, fundode. sobre una misma promesa, he-
cha a Abraghdn (cf. Gén 12, 1-3; Hb 6, 13-18).

11. Atentos al mismo Dios que ha hablodo, pendientes de la
misma palabra, tenemos que dar testimonio de una misma memoria
y de una comin esperanza en Aquél que es el maestro de la histo-
ria. De este modo, seria necesario que aceptdsemos nuestra respon-
sabilidad de preparar al mundo para la llegada del Mesias, actuando
juntos por la justicia social, el respeto de los derechos de la persona
humana y de las naciones para la reconciliacién social e interna-
cional. Judios y Cristianos somos impulsados a ello por el precepto
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del amor al préjimo, una esperanza comun del reino de Dios y la
gran herencia de los profetas. Transmitida pronto por la catequesis,
tal concepcion educaria de forma concreta a los jdvenes cristianos
para las relaciones de cooperaciéon con los Judios, yendo més allg
de! simple didlogo (cf. Orientaciones, V).

. RAICES JUDIAS DEL CRISTIANISMO

1. Jesis era judio y lo fue siempre; su ministerio se limité vo-
luntariomente a «las ovejas perdidas de la casa de Israel» (Mt 15,
24). Jestis era plenamente un hombre de su tiempo y de su medio
judio palestino del siglo I, cuyas angustios y esperanzas compartid.
Esto no hoce mds que subrayar ya lo realidad de la Encarnacién
ya el sentido mismo de la Historia de la salvacién, como nos ha
sido revelado en la Biblia {cf. Rom 1, 3-4; G4l 4, 4-5).

2. Las relaciones de JesUs con la ley biblica, y sus interpreta-
cionzs mds o menos tradicionales, son sin duda complejas; y, con
respecto a éstas, dio pruebas de una gran libertad (cf. las «anti-
tesis» del sermén de lo montafia: Mt 5, 21-48, teniendo en cuenta
las dificultades exegéticas; Ja actitud de Jesds frente a una obser-
vancia rigurosa del Shabbat: Mc 3, 1-6; etc.).

No hay duda, sin embargo, de que quiere someterse a la ley
(cf. G4l 4, 4), que fue circuncidado y presentado en el Templo, co-
mo cualquier otro judio de su época (cf. Lc 2, 21. 22-24) y que fue
formado en su observancia. Recomendaba que se respetase (cf. Mt
5, 17-20) e invitaba o obedecerla (cf. Mt 8, 4). El ritmo de su vida
estaba marcado por la observancia de las peregrinaciones con oca-
sion de las grandes fiestas, y esto desde su infancia (cf. Lc 2, 41-50;
Jn 2, 13; 7, 10; etc.). Se ha subrayado muchas veces la importancia,
en el evangelio de Juan, del ciclo de las fiestas judias (cf. 2, 13;
5,1, 7,210, 37, 10, 22; 12, 1; 13, 1; 18, 28; 19, 42; etc.).

3. Hay que notar también que JeslUs ensefia muy a menudo
en las sinagogas (Mt 4, 23; 9, 35; Lc 4, 5-18; Jn 18, 20; etc.) y en el
Templo (cf. Jn 18, 20; etc.), que frecuentaba, como también sus dis-
cipulos incluso después de la resurreccién (cf., p. ej.: Hech 2, 46;
3, 1; 21, 26; etc.). Quiso injertar en el contexto de! culto de la sina-
goga el anuncio de su mesianidad (cf. Lc 4, 16-21). Pero, sobre todo,
quiso realizar el acto supremo del don de si mismo en el marco
de la liturgia doméstica de la Pascua, o al menos en el marco de la
festividad pascual (cf Mc 14, 1.12; Jn 18,28). Y esto permite cono-
cer mejor el carGcter de «memorial» de la Eucaristia.

4. Asi el Hijo de Dios se encarnd en un pueblo y en una fami-
lia humana (cf. G4l 4, 4; Rom 8, 5). Lo que no quita nada, al con-
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trario, al hecho de que ha nacido para todos los hombres (en torno
a su cuna hay pastores judios y magos paganos: Lc 2, 8-20; Mt 2,
1-12) y que ha muerto por todos (al pie de ia cruz hay también ju-
dios, entre ellos Maria y Juan: Jn 19, 25-27, y paganos como el
centurién: Mc 15, 39). De este modo hizo de dos pueblos uno en su
carne (Ef 2, 14-17). Se explica, pues, que con la Iglesia ex gentibus
haya existido, en Palestina y en otros lugares, una lglesia ex cir-
cumcisione, de la que habla Eusebio (Historia Eclesidstica 1V, 5).

5. Sus relaciones con los fariseos no fueron completomente ni
siempre polémicas. Y de esto hay numerosos ejemplos:

— son los fariseos los que avisan a Jesus del peligro que corre
{Lc 13, 31):

— algunos fariseos son elogiados, como el «escriba» de Mc 12, 34;
— Jesis come con fariseos (Lc 7, 36; 14, 1).

6. Jesls comparte con la mayoria de los judios palestinos de
entonces doctrinas fariseas: la resurrecciébn de los cuerpos; las
formas de piedad: limosna, oracién, ayuno (cf. Mt 6, 1-18), v la cos-
tumbre litirgica de dirigirse a Dios como Padre; la prioridad del
mandamiento de! amor de Dios y del préjimo (cf. Mc 12, 28-34). Es
también el caso de Pablo (cf. Hech 23, 8), quien consideré siempre
como un titulo de honor su pertenencia al grupo fariseo (cf. Hech 23,
6; 26, 5; Fil 3, 5).

7. También Pablo, como por otra parte el mismo Jesls, ha uti-
lizado métodos de lectura y de interpretacién de la Escritura, y de
ensefianza a los discipulos, comunes a los fariseos de su tiempo. Es
el caso del uso de pardbolas en el ministerio de Jesiis, como tam-
bién del método de Jesis y Pablo de apoyar una conclusiébn con
una cita de la Escritura.

8. Hay que anotar ademds que los fariseos no son citados en
el relato de la Pasiéon. Gamaliel (cf. Hech 5, 34-39) defiende a los
Apéstoles en una reunién del Sanedrin. Una presentacién exclusiva-
mente negativa de los fariseos corre el riesgo de ser inexacta e
injusta (cf. Orientaciones, nota 1; cf. AAS, cit, 76). Y si hay en los
evangelios y en otos lugares de! Nuevo Testamento toda suerte de
referencias desfavorables a los fariseos, hay que verlas como telén
de fondo de un movimiento complejo y diversificado. No faltan, por
otra parte, las criticas contra diferentes tipos de fariseos en las
fuentes rabinicas (cf. Ta/mud de Babilonio, Tratado Sotah, 22 b;
etc.). El «fariseismo», en el sentido peyorativo, puede aparecer en
toda religién. Se puede subrayar también el hecho de que, si Jesds
se muestra severo con los fariseos, es porque entre ellos y él hay
una mayor proximidad que con los otros grupos judios contemporg-
neos (cf. supra n. 17).
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9. Todo esto deberia ayudar a comprender mejor la afirmacién
de San Pablo (Rom 11, 16 ss.) sobre la «raizs y las «ramass. La
Iglesia y el cristianismo, con toda su novedad, encuentran su origen
en el medio judio del siglo primero de nuestra era, y mds profun-
damente aldn en el «designio de Dios» (Nostra Aetate, n. 4), reali-
zado en los patriarcas, Moisés y los profetas (ibid.) hasta su
consumacién en Jesucristo.

IV. LOS JUDIOS EN EL NUEVO TESTAMENTO

1. Las Orientaciones decian ya (nota 1): «que la férmula ‘los
judios’ en San Juan designa a veces, segin los contextos, 'los jefes
de los judios’, o los adversarios de JesUs», expresiones que mues-
tran mejor el pensamiento del evangelista y evitan que parezca que
ponen en tela de juicio al pueblo judio como tal.

Una presentacién objetiva del papel del pueblo judio en el Nue-
vo Testamento debe tener en cuenta estos datos diferentes:

a) Los evangelios son el fruto de un trabojo redaccional largo
y complicado. La Constitucién dogmdtica «Dei Verbum», a conti-
nuacién de la Instruccién «Sancta Mater Ecclesia», de la Pontificia
Comisién Biblica, distingue tres etapas: «Los autores sagrados han
compuesto los cuatro evangelios escogiendo algunas cosas de las
muchas que ya se transmition de palabra o por escrito, sintetizando
otras, o explicndolas y adapténdolas a la situacién de las iglesias,
conservando, en fin, la forma de proclamacién, con el propdsito de
poder comunicarnos siempre cosas verdaderas y auténticas sobre
Jesis» (n. 19).

No se excluye, pues, que ciertas referencias hostiles o poco
favorables a los Judios tengan como contexto histérico los conflic-
tos entre la Iglesia naciente y la comunidad judia. Algunas polémicas
reflejan condiciones de unas relaciones entre Judios y Cristianos,
muy posteriores a JesUs.

Esta constatacién sigue siendo capital, si se quiere dar con el
sentido de ciertos textos de los evangelios para los cristianos
de hoy.

Hay que tener en cuenta todo esto cuando se preparan las ca-
tequesis y las homilias para las dltimas semanas de la Cuaresma y
de la Semana Santa (cf. ya Orientaciones, Il; y también Sussidi per
I'Ecumenismo della Diocesi di Roma [1982] 144 b).

b) Esta claro, por otra parte, que hubo conflictos entre Jesus
y ciertas categorios de judios de su tiempo, entre los cuales se
encuentran también los fariseos, desde el comienzo de su ministe-
rio (cf. Mc 2, 1-11.26; 3, 6; etc.).
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c) Existe, ademds, el hecho doloroso de que la mayoria del
pueblo judio y sus autoridades no creyeron en Jesus, un hecho
que no es solamente histérico, sino que tiene un alcance teoldgico,
cuyo sentido se esfuerza San Pablo en extraer (Rom 9-11).

d) Este hecho, acentuado a medida que la misidn cristiana se
Jesarrollaba, sobre todo entre los paganos, llevé a una ruptura
inevitable entre el Judaismo y la joven lglesia, por otra parte irre-
ductiblemente separados y divergentes asimismo en la fe; y esta
situacién se refleja en la redaccidn de los textos del Nuevo Testa-
mento y en particular de los evangelios. No se trata de disminuir o
disimular esta ruptura, lo que no haria mds que perjudicar la iden-
tidad de unos y otros. Sin embargo, no suprime ciertamente e!
«vinculo» espiritual del que habla el Concilio (Nostra Aetate, n. 4)
y del que aqui nos proponemos elaborar algunas dimensiones.

o) Reflexionando sobre este hecho, a la luz de la Escriturg y
notablemente de los capitulos citodos de la epistola a los Romanos,
los Cristianos no deben jamds olvidar que la fe es un don libre de
Dios (cf. Rom 9, 12) y que no se juzga la conciencia del otro. La
exhortacion de San Pablo a no «enorgullecerse» (Rom 11, 18) con
respecto a la «raiz» (ibid.) adquiere aqui todo su relieve.

f} No se pueden poner en el mismo piano a los judios que Than
conocido a JesUs y no han creido en él, o bien los que se han
opuesto a la predicacién de los Apéstoles, y a los judios que han
venido después y a los de hoy. Si la responsabilidad de aquéllios en
su actitud hacia Jesus es un misterio de Dios (cf. Rom 11, 25), éstos
estdn en una situacion diferente. El Il Concilioc Vaticano, en la De-
cloracién sobre la libertad religiosa Dignitatis Humange, enseia
que «todos los hombres han de estar inmunes de toda coaccién...
de tal suerte que en materia religiosa nadie se vea forzado a actuar
contra su conciencia ni impedido de actuar... segin su concien-
cia...» {n. 2). Esta es una de las bases sobre las que se apoya el
didlogo judeo-cristiano, predicado por el Concilio.

2. La cuestidon delicada de la responsabilidad de la muerte de
Cristo debe ser vista en la éptica de la Declaracién conciliar Nostra
Aetate, n. 4, y de las Orientaciones y sugerencias (cap. HI). «Lo
que se cometié6 durante la Pasién no puede ser imputado indistin-
tamente ni a todos ios judios que vivian entonces, ni a los judios
de nuestro tiempo», aun cuando las «autoridades judias. con sus
partidarios, hayan lievado a la muerte a Jesis». Y més aun: «Cristo...
movido por su inmenso amor se sometié voluntariamente a la pa-
sibn y a la muerte, por los pecados de todos los hombres y
para que todos obtengan la salvacion» (Nostra Aetate, n. 4). El
catecismo del concilio de Trento enseia ademds que los cristia-
nos pecadores son mds culpables de la muerte de Cristo que los
judios que tomaron parte en ella —éstos no «sabian lo que hacian»
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(Lc 23, 34) y nosotros lo sabemos demasiado bien (Parte |, capi-
tulo V, Quaest. Xl)}—. En la misma linea y por la misma razén,
«los Judios no deben, por lo tanto, ser presentados como reproba-
dos por Dios y malditos como si esto se dedujera de la Sagrada
Escritura (Nostra Aetate, n. 4), aunque sea cierto que «la Iglesia es el
nuevo pueblo de Dios» (ibid.).

V. LA LITURGIA

1. Judios y Cristianos hacen de la Biblia la sustancia misma
de su liturgia: por da proclamacion de la palabra de Dios, la res-
puesta a esta polabra, la oracién de alabanza e intercesién por
vivos y muertos, el recurso a la misericordia divina. La liturgia de
la Palabra, en su estructura propia, tiene su origen en el Judaismo.
La plegaria de las Horas y los formularios litirgicos tienen sus para-
lelos en el Judaismo, asi como las férmulas mismas de nuestras ora-
ciones mds venerables, entre ellos el Padrenuestro. Las plegarias
eucaristicas se inspiran también en modelos de la tradicion judia.
Como dice Juan Pablo 1l (alocucién del 6 de marzo de 1982): «la
fe y la vida religiosa de pueblo judio, tal como son profesadas y
vividas ain hoy, (pueden) ayudar a comprender mejor ciertos as-
pectos de la vida de la Iglesia. Es el caso de la liturgia...».

2. Esto es particularmente visible en las grandes fiestas del
afo litdrgico, como {a Pascua. Cristianos y Judios celebran la Pascua:
Pascua de la historia, dirigida hacia el porvenir, en el caso de los
Judios; Pascua realizada en la muerte y resurreccidon de Cristo, en
el caso de los Cristianos, aunque siempre a la espera de la consu-
macién definitiva (cf. supra n. 9). Es ademds el ¢memorial» que nos
viene de la tradiciébn judia, con un contenido especifico, diferente en
cada caso. Hay, pues, de una parte y de otra, un dinamismo seme-
jante: para los Cristianos, da su sentido a la celebracién eucaristica
(cf. antifona O sacrum convivium), celebracién pascual y, en cuan-
to tal, actualizacién del pasado, pero vivida en la espera «hasta
que vengax» (1Cor 11, 26).

VI. JUDAISMO Y CRISTIANISMO EN LA HISTORIA

1. La historia de Israel no termina en el ano 70 (cf. Orientacio-
nes, 1l). Proseguird, en particular, en una numerosa DiGspora que
permitird a Israel llevar al mundo entero el testimonio —muchas
veces heroico— de su fidelidad al Dios Unico y de «exaitario ante
todos los vivos» {Tb 13, 4), conservando e! recuerdo de la tierra
de los antepasados en el corazén de sus esperanzas (Seder pascual).
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Los cristianos estdn invitados a comprender este apego reli-
gioso que hunde sus raices en la tradicidn biblica, sin que haya de
hacerse por tanto una interpretacién religiosa particular de esta
relacién (cf. la Declaraciéon de la Conferencia de Obispos Catélicos
de los Estados Unidos, del 20 de noviembre de 1975).

En lo que concierne a la existencia del Estado de Israel y sus
opciones politicas, éstas deben ser vistas en una 6ptica que no es
en si misma religiosa, sino que se refiere a los principios comunes
del Derecho Internacional.

La permanencia de Israel (mientras otros pueblos antiguos han
desaparecido sin dejar huella) es un hecho histérico y un signo que
hay que interpretar en el plan de Dios. En todo caso es necesario
desembarazarse de la concepcién tradicional del pueblo castigado,
conservado como un argumento vivo para la apologética cristiana.
Sigue siendo el pueblo elegido, «el olivo franco sobre el que han
sido injertados los esquejes del olivo salvaje que son los gentiles»
(Juan Pablo Il, 6 de marzo de 1982, con alusién a Rom 11, 17-24).
Se recordard qué negativo ha sido el balance de las relaciones entre
Judios y Cristionos durante dos milenios. Se mostrardé cémo esta
permanencia de Israel ha ido acompanada de una creatividad espiri-
tual continua, en el periodo rabinico, en la Edad Media, vy en el
periodo moderno, a partir de un patrimonio que nos fue largo tiem-
po comdn, aunque «la fe y la vida religiosa del pueblo judio tal
como han sido profesadas y vividas hasta hoy (pueden) ayudar a
comprender mejor ciertos aspectos de lo vida de la lglesia» (Juan
Pablo II, 6 de marzo de 1982). La catequesis deberia, por otra par-
te, ayudar a comprender la significaciéon, para los Judios, de su
exterminacién durante los afios 1939 a 1945 y sus consecuencias.

2. La educacion y la coatequesis deben ocuparse del problema
del racismo, siempre activo en las diferentes formas de antisemi-
tismo. E! Concilio lo presentaba asi: «Ademds, la lglesia, no pu-
diendo olvidar el patrimonio que tiene en comun con los Judios, e
impulsada, no por motivos politicos, sino por la caridad religiosa
del Evangelio, deplora los odios, las persecuciones y todas las
manifestaciones de antisemitismo, que, cualesquiera que hayan sido
su época y sus autores, se han dirigido contra los judios» (Nostra
Aetate, n. 4). Y las Orientaciones comentan: «Los vinculos espiri-
tuoles y las relaciones histéricas que ligan la Iglesia al Judaismo
condenan, como opuesta al espiritu mismo del Cristianismo, toda
forma de antisemitismo y de discriminacién, que la dignidad de la
persona humana, por si misma, es suficiente, por otra parte, para
condenary (Orientaciones, preGmbulo).
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Vit. CONCLUSION

La ensefianza religiosa, la catequesis y la predicacién deben
preparar, no sélo para la obijetividad, la justicia, la tolerancia, sino
para la comprensién y el didlogo. Nuestras dos tradiciones estan
tan emparentadas que no pueden ignorarse. Hay que fomentar un
conocimiento mutuo en todos los campos. Se constata en particular
una penosa ignorancia de la historia y de las tradiciones del Ju-
daismo, del que soéio los aspectos negativos, y muchas veces cari-
caturescos, parecen formar parte del bagaje comin de muchos
cristianos.

Esto es lo que estas anotaciones quisieran remediar. De este
modo, el texto del Concilio y de las Orientaciones y sugerencias
serGn puestos en prdactica mas facil y fielmente.
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