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EXPLORACIONES TEOLOGICAS EN LAS CULTURAS

Relacion de la consulta de Bali (Indonesia)
sobre Evangelio y Culturas *

I. INTRODUCCION A UN PROBLEMA

Cristianos e Iglesias estan llamados a dar testimonio de la bue-
na nueva del amor salvifico de Dios en Jesucristo. Esta llamada
fundamental de la comunidad cristiang sigue siendo la misma desde
el comienzo, hace dos mil anos en Palestina, hasta nuestros tiempos
en el mundo de hoy. Los cristianos de cada generacién han cam-
biado la reapropiacién del Evangelio en relacion con las culturas
que adquieren forma y sus condiciones de vida y el profundo compro-
miso con la continuacién de la obra de salvacién en su propia socie-
dad. El estudio de «Llamados a dar testimonio del Evangelio hoy», co-
menzado por el Consejo General de la Alianza Mundial de Iglesias
Reformadas en Ottawa, Canadd, en 1982, es una respuesta al cambio
de esta llamada cristiana hoy en nuestro mundo pluri-cultural. La
conferencia de estudio sobre «Llamados a dar testimonio del Evan-
gelio hoy», coordinada con la reunidén del Comité ejecutivo de la
Alianza Refomada Mundial en EI Cairo, Egipto, en febrero de 1984,
se refirié a las culturas como una de las razones urgentes (las otras
son: Paz y Justicia, Comunidad de Mujeres y Hombres, Misién y Evan-
gelizacién) que ¢nos impulsan ghora a comprometernos en un es-
fuerzo teolégico y un compromiso creible». El propdsito de esta
consulta sobre exploraciones teolégicas en las culturas es luchar

* Ofrecemos la Relacién de la Consulta sobre «Evangelio y Cuituras»
que tuvo lugar en el centro de estudios Dhyana Pura, Kuta/Bali {Indone-
sia), del 25 ol 29 de Marzo de 1985, patrocinada por la Alianza Mundial de
Igesias Reformadas (= AMIR). La traduccién es de Rosa Herrera, del texto
inglés original de Reformed World {1985).

105

Universidad Pontificia de Salamanca



teolégicamente con nuestras propias culturas en un intento de lograr
mayor comprension y experiencia de la salvacién de Dios para todo
el género humano. Las ricas y diversas culturas de Indonesia han
proporcionando el principal foco de estudio y discusién, exigidos por
las experiencias y las influencias de otras partes de Asia y de Africa.

Las exploraciones teolégicas en las culturas no pueden ser m@s
oportunas, porque las relaciones entre el Evangelio y las culturas
han llegado a preocupar en los dltimos afos a muchos cristianos,
especialmente a los de Asia, Africa y de! Pacifico. En primer tlugar,
se han dado cuenta de que tienen que reasumir las culturas en las
que han nacido para ser capaces de dar testimonio del Evangelio
con autenticidad. En segundo lugar, tienen que admitir que no han
explorado sus propias culturas con la profundidad suficiente para
profundizar en el significado teoclégico Gitimo. Se siente chora una
necesidad urgente: ia necesidad de desarrollar la comprensién teo-
l6gica de las culturas basada sobre experiencias actuales en situa-
ciones culturales especificas.

En respuesta a la tarea urgente de la lglesia cristiana tuvo
lugar esta consulta en Bali, Indonesia, del 25 al 28 de marzo, baojo
los auspicios de la Alianza Mundial de Iglesias Reformadas y orga-
nizada por las lIglesias miembros de la Alianza en Indonesia. La
generosa hospitalidad de la Iglesia de Bali, especialmente de su
centro de estudio Dhyana Pura, fue muy apreciada. Debido a las
amplias distancias y a otras razones, no todos los miembros pu-
dieron enviar sus delegados a la consulta. De las Iglesias siguientes
estuvieron presentes 23 personas —pastores, teblogos y artistas:

La Iglesia cristiana del Este de Java.

La Iglesia cristiana de Sumba.

La Iglesia cristiana evangélica de Minahasa.

La Iglesia cristiona protestante de Timor.

La Iglesia cristiana evangélica de Halmahera.

La lglesia cristiana evangélica de Irian Jaya.

La lglesia cristiana evangélica de Kalimantan.

La Iglesia cristiana de Indonesia - Sinodo General.
Las Iglesias cristionas de Java, de Java Central.
10. La Iglesia cristiana protestante de Bali.

11. La Iglesia protestante de Indonesia, Donggala.

12. La Iglesia protestante del Sudeste Sulawesi.

13. La Iglesia protestante de la parte Oeste de Indonesia.
14. La lglesia protestante de las Molucas.

15. La Iglesia cristiana evangélica Sangir-Talaud.

16. Lo Iglesia Toraja.

@®NDO SN

©

Ademds de los participantes de Indonesia —uno de los cuales
trabajo ahora en Australio— estuvieron presentes en la consulta un
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tedlogo japonés, uno de Ghana y un representante de la oficina de
la AMIR en Ginebra. En un principio se esperaban dos participantes
mds, de la India y Suiza respectivamente; pero, debido a circuns-
tancias imprevisibles, lamentablemente fue imposible su participa-
cién en la consulta.

Indonesia fue elegida como lugar para la consulta por un buen
nimero de razones. Primero, Indonesia tiene el mayor nimero de
Iglesias miembros de la Alianza en un pais —27 en total—. Segundo,
Indonesia es una regién de Asia rica en tradiciones religioso-cultu-
rales bajo el sistema estatal de la «Pancasila» («Cinco Principios»:
Fe en un Dios, Humanidad, Unidad, Democracia y Justicia Social).
Tercero, ha habido un répido desarrollo de la nacién cada vez mds
afectada por la cultura tecnolégica moderna. En resumen, la cultura
en Indonesia surge de tres @reas e influye en ellas —indigena, nacio-
nal e internacional— de un modo al mismo tiempo fascinante y des-
concerlante. En una situacién cultural semejante, con sus sugeren-
cias religiosas y politicas, las lglesias de [ndonesia tienen que «dar
testimonio del Evangelio hoy». Se entiende, pues, que la «investiga-
cién teolégica en las culturas» en el marco del trabojo «lLlamados
a dar testimonio» deba ser intentada aqui, preparando obras y estu-
dios continuos sobre el tema del «Evangelio y Culturas».

Bali era e! escenario apropiado para la consulta. En esta isla
maravillosa de dos millones y medio de habitantes, profundamente
arraigados en las tradiciones religiosas y culturales hindles, los
cristianos de la Iglesia protestante cristiana de Bali, no mds de 6.000
en numero, tienen que dar testimonio del Evangelio. Para ellos, la
cuestién de Evangelio y Culturas no es una cuestiéon tedrica desco-
nectada de las realidades de vida y fe. La Iglesia de Bali ha sido
al mismo tiempo audoz e innovadora intentando establecer apreta-
dos lazos entre la fe cristiana y la cultura de Bali introduciendo
danza, canciones y muchos otros elementos religioso-culturales ba-
lineses en las expresiones de la fe, desde la arquitectura a la litur-
gia. Ello proporciona un contexto vdlido para reflexionar teolégica-
mente sobre las significaciones de la cultura y sus implicaciones
para la fe cristiang.

Y dbénde pcdria ser mds apropiado mantener una consulta para
explorar teolégicamente las significaciones de las culturas que en
Dhyana Pura, literalmente lugar de meditaciéon, edificado y dirigido
por la Iglesia protastante de Bali para encarnar su concepcién de
Dios como Creador de todo y Redentor de toda la humanidad
manifestada en Cristo JesUs? El escenario de Dhyana Pura refuerza
tres elementos humanos vitales —la cabeza, el corazén y el estd-
mago— en una armonia total. Esto es en si mismo profundamente
simbdlico del misterio de la interaccién entre naturaleza, religion,
cultura y puebio, un misterio que la consuita pretende experimentar,
comprender e interpretar. Esta relacién intenta recuperar indicios de

107

Universidad Pontificia de Salamanca



las exploraciones como han sido presentadas en los documentos,
transmitir el dinamismo de las discusiones y conversaciones en la
oracién y los grupos, y describir los modos en que el trabajo base
teolégico ha sido dispuesto durante el curso de lo consulta para el
futuro. Lo que se presenta aqui en esta relacién es, pues, un
humilde pero sélido trabajo teoldgico pionero, que invita a todos los
cristianos llamados a dar testimonio del Evangelio hoy, a luchar
con los significados teolégicos de culturas y religiones no relacio-
nados directamente con el Cristianismo. Pero el verdadero signifi-
cado de la consulta fue una experiencio mutua educativa y de
aprendizaje consciente de su lugar en el fermento teolégico de hoy.

II. HACIENDO TEOLOGIA Y SIENDO TEOLOGICA

La tarea principal de la consulta era hacer teologia, o, en nues-
tro escenario asidtico, ser teolégica en relaciébn con el mundo de
las culturas. La cultura es algo que una persona aprende {y el re-
sultado de este proceso), durante toda su vida, en su ambiente o
medio humano. En otras palabras, la cultura estd relacionada con
las bases de la vida y el trabojo diarios, con las variadas relaciones
entre pueblos, con la naturaleza, etc. Asi lg misma cultura es la
goama de todos Jos aspectos de la vida, incluyendo no sélo aquellas
cosas que pueden ser aprendidos y aprehendidas por los sentidos.
sino también cosas tales como suefos, espiritus y poder mdgico.
Asi, pues, la consulta estd haciendo teologia y siendo teolégico en
este vértice cultural.

Ademds las culturas varian en dimensidn. Indcnesia es famosa
en el mundo por sus culturas locales indigenas, algunas veces apa-
rentemente integradas, pero no siempre delimitadas por lenguajes
locales particulcres. Hay, por tanto, un esfuerzo nacional para des-
arrollar una cultura nacional basada en la «Pancasila». Finalmente,
ha llegado o estas tierras una cultura internaciona! o una variedad
de culturas internacionales relacionadas con los modernos sistemas
educativos, ciencia, tecnologia, modernos métodos burocrdticos,
técnicas organizativas; éstas a su vez estdn relacionadas con formas
multinacionales y a veces explotodoras y amenazadoras para la vi-
da, de agresién, comercial y de otro tipo, incluyendo la cultura
mititar en el mundo de hoy. Todas estas culturas se han influido
mutuamente y contindan influyéndose unas a otras.

Haciendo teologia y siendo teoldgico uno se ve implicado aqui
en la re'acién que las culturas guardan con la Creacién y la Encar-
nacién. Las interconexiones de la cultura tienen semejanza con la
totalidad de creatividad y creacién (Is 41, 17-20; Mg! 2, 10; Col 1, 16;
1 Tim 4, 4). En Cristo, Dios encarnado, llegamos a la nueva creacién
(2 Cor 5, 17; Gal 6, 15). Hemos sido creados de nuevo a imagen de

108

Universidad Pontificia de Salamanca



Dios, y de este modo, una vez mds, podremos realizar el mandato de
Cristo. Pero ¢qué significa «estar en Cristos? ;Cémo podemos vivir
una nueva creacién con relacién a nuestras culturas indigenas? Més
que ver la nueva creacién como un punto, deberiamos mirarla como
una serie continua de puntos en el camino hacia la perfeccion esca-
tolégica. Necesitamos ver la nueva creacién en su relacién dindmica
con la Encarnacién. Asi tenemos la llamama a vivir continuamente
nuestra creacién como un nuevo ser por medio de Cristo encarnado
y como una comunidad en nuestras culturas indigenas. Los proble-
mas culturales vistos en relacién con la Creacién y la Encarnacién
pueden ser explorados en términos del Cristo que redime y renueva
«en casa» (en conexién con {a cultura indigena local), «entre una
nacién» (en conexién con el intento de una cultura nacional) y «en
el coloso tecnolégico» (en conexién con una cultura internacional).

. CULTURA COMO PODER

La conexidn entre poder y cultura parece estar inextricablemen-
te entrelazada. Esto se hace evidente en la frecuente declaracién
de que cada religion que existe en Java serd «javanizada». Esto es,
naturalmente, una mera afirmacién. No obstante, muestra ulgo del
poder de una cultura, aunque no sea totalmente cierta. En Torqja,
Timor, Sumba y Halmahera ia religion indigena o primitiva vy la ley
adat o consuetudinaria necesitan ser vistas como dos partes de un
todo. Las creencias que constituyen una parte de la cultura religio-
sa primaria —esto es, creencias en la existencia de los espiritus y
su poder para afectar a las circunstancias humanas para bien o
para mal— han proporcionado tradicionaimente las sanciones para
el sistema adat.

De este modo existid una situacién en la que el adat ha sido
modificado en una pequeiia medida (por ejemplo para ponerio en
linea con las demandas éticas cristianas) y ha sido llevado a una
forma modificada, pero el hecho real es que continta siendo llevado
a todos los resultados reactivando !a conciencia de la atmésfera
religioso-cultural previa. Un nuevo tipo de situacién puede ser ano-
tada donde la veneracién de un personaje biblico o santo en cone-
xién con el lugar de un primitivo santuario que ya no se usa puede
ser (til en lo observancia externa de la veneracién cristiana organi-
zada recientemente, a pesar de la continuacién externa del primitivo
sistema de creencias. Ademds, el poder de la cultura primitiva puede
manifestarse también entre gente educada, del mismo modo que
en este grupo también puede existir una tendencia a volver a las
primitivas costumbres culturales. Esto puede ser relacionado con un
deseo de volver a las propias raices como una busqueda de iden-
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tidad en el mundo moderno. Puede ser un modo, en el proceso de
delimitar claramente y mostrar lo propia realizacién social, como se
ha manifestado entre mucha gente educada de Torgjo. En tales co-
sos se pueden ver los conflictos culturales como interacciones de po-
der. Tal poder puede, natualmente, ser demoniaco o bueno. Cuando
las principales religiones del mundo llegaron al sudeste de Asia
inevitablemente se vieron implicadas en interacciones de poder con
las culturas que encontraron.

Por esta razén, el Evangelio cristiano a su llegada al sudeste
de Asia, con su forma cultural particular, se vio envuelto desde ese
dia en una doble lucha con las culturas indigenas que encontré.
(«Doble lucha» implica un largo y mutuo combate por ambos lados).
Esto se resume con la frase: «Cristo es mi vida, la cultura es mi
cuerpo». Los cambios culturales implicados en este encuentro reci-
proco no son sblo eliminativos o aditivos, defensivos y sintéticos,
sino también tensién creadora, como por ejemplo en Timor. En Bali
hay dos funcionarios sacerdotales, el pedanda (el hombre con co-
nocimientos) y el pemangku (el hombre escogido a causa de su ha-
bilidad y experiencia espirituales), cuyo papel es apropiarse el poder
espiritual. Contra estos antecedentes, la Iglesa en Bali debe luchar
para hacer frente a su experiencia espiritual, inspirada y cognitiva.
Esta continua «doble-lucha» en relacién con las culturas tiene lugar
particularmente en lag tradicién reformada.

IV. LA TRANSFIGURACION DE LAS CULTURAS

Cuito y cultura han sido vistos cada uno como parte del otro.
Se ha observado esto, como ya se ha anotado antes, en el modo
en que el adat o ley consuetudinaria en las sociedades primitivas en
esta Grea puede ser «una via de entrada» en los sistemas de creen-
cias y, por consiguiente, del culto.

En relacién con el Evangelio cristiano se ha visto cédmo la trans-
figuracién puede tener lugar y tuvo lugar cuando Cristo penetra en
una cultura a través de su Espiritu y por lo tanto a través de su
pueblo en esta cultura. El ejemplo de los pescadores en la isla de
Gangga en Minahasa es vélido aqui. Se han hecho intentos de
transformar su vida de grave pobreza, causada por el circulo vicio-
so de retraso, opresion econémica y pasvidad. Dificilmente se puede
ver que haya tenido lugar ninguna transformacién drastica. Sin em-
bargo, ha habido una transfiguracién de su vida religioso-cultural a
través de la presencia del espiritu de Cristo en medio de su pueblo.
De nuevo en Halmahera parece que ha existido una transfiguracion
del poder por medio del sistema de presencia del Altisimo Dios. Este
Dios Altisimo era Gnico y mas que la suma de todos los espiritus.
Este Dios mostré su poder en los acontecimientos del éxodo de
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Halmahera del diluvio sobre la isla en el comienzo del periodo cris-
tiano; y para los habitantes de Halmahera adn estos acontecimientos
pueden ser comprendidos sb6lo en términos de la soberania, gracia
y misercordia amorosa del Dios Altisimo, conocido por ellos de otra
manera «en el rostro de Jesucristo» (2 Cor 4, 6).

V. CRISTO QUE REDIME Y RENUEVA CULTURAS

Asi sucedié y puede suceder una redencién y renovaciéon de las
culturas populares. La redenciéon estd referida a Dios que es re-
conocido en lo humanidad de Cristo. La renovacién estd referida a
la serie continua de puntos sobre una linea, como se dijo antes, en
el camno hacia el «telos» escatolégico de perfeccion. En estas vias
lo salvacién puede ser descubierta y vista en las culturas popula-
res. En muchas situaciones asidticas esto puede ser observado en
la guia amorosa de Dios. Se puede experimentar en la realidad del
Espiritu de Dios. En general, los asiGticos ponen mucho énfasis en
la solidaridad de vida, pobreza y simplicidad, vaciedad y humil-
dad generosa. Como dice un poema:

El bambu lleva consigo viento limpio.

El bambl permanece siempre verde.

El bambl echa raices y de continuo se alarga.
El centro del bambi evidencia vaciedad.

{Masao Takenaka).

He aqui una expresiébn de cémo puede ocurrir la redencién y
la renovaciébn en Cristo. EstG el vacio como prerrequisito para el
acto redentor; un limpio viento ha llegado; existe el movimiento hacia
adelante, hacia a perfecciéon de todo.

Ademés esta redencién y renovaciéon ha sido siempre vivida
con tensién. E! balinés desea ¢sentirse en casa» en el culto cristia-
no; por ejemplo, en la construccién de una iglesia de estilo balinés,
cuando la luz penetra briliante desde arriba debe mantenerse siem-
pre en tensién con el hecho de que el centro cultural es ademds el
lugar de la proclamacién del juicio de Dios sobre la humanidad como
amor constante y misericordia salvadora de Dios. La nueva vida en
Cristo, el nuevo ser asi creado y la realidad del Espiritu vienen
juntos en esta costosa lucha como en la imagen de Jacob en Panuel
(Gén 32, 22-32).
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VI. EL PUEBLO EN LA CULTURA

Primero, se han visto muchos ejemplos diferentes en relacién
con los seres humanos como seres religioso-culturales, de lo que
es un pueblo sujeto a una cultura creativa en lo religioso. En sl
archipiélago de Indonesia se han encontrado una variedad de sim-
bolos en relacién con la propia expresién del pueblo en una comu-
nidad cultural. Estos incluyen flores, animales y pdjaros. En todos
éstos ha existido el elemento de belleza o, més especificamente, los
elementos de la santidad de la belleza o la belleza de la santidad.
Ha predominado la estrecha conexién entre estos simbolos y el flujo
y reflujo de naturaleza ciclica. En estas expresiones parece claro
que el fondo de la riqueza y lo belleza de esta drea estd siempre
presente. Particularmente en Java, pero también en otos lugares,
parece ser una necesidad esencial para las expresiones teolbégicas
que sean vistas como conectadas con el «medio». De este modo se
acentué la ubicacidén del pueblo en su marco religioso-cultural.

Segundo, la importancia del pueblo en el caso de Jeslus fue no-
table en muchas situaciones e incidentes (p. e., Mt 5, 6, 10; Mt 25,
45; Mc 2, 27). Es evidente que Jesus fue critico, creativo y exigente
en relacién con la cultura eligiosa de su tiempo (p. e, Mt 5, 17-20;
Lc 13, 34), como aiguien que formaba parte del «medio». Estas tres:
la importancia del puebio, su actitud critica hacia el sistema reli-
gioso-politico-cultural de sus dias y su relacién creativa con éste,
estén unidos juntos.

Tercero, sobre la base del primer punto y bajo la motivacién
de la importancia omnipresente del segundo punto, se ha acentuado
la importancia de una teologia auténticamente contextual en cada
cultura. Su meta seria:

— la de la exposciéon de la verdad del Evangelio en cada cultura
de un modo creativo, y mostrando al mismo tiempo el juicio mi-
sericordioso de Dios sobre cada cultura;

- la de explorar nuevas verdades del Evangelio a través de sus
expresiones en cada cultura, mientras al mismo tiempo se con-
tinda luchando con la cultura;

— la de experimentar con el poder de la fe y esperanza dentro de
nosotros, mientras al mismo tiempo es renovada en cada situa-
cidn cultural por el Espiritu de Dios;

— y la del Exodo o liberacién de la expresiéon del Evangelio como
vinculada ¢ una cultura particular o molde filoséfico.

En Halmahera, la experiencia de Cristo como el Sefor «Muerto-
Resucitado» y nuestro guig, mostré el sistema cerrado de! antiguo
«Muerto-Resucitado». Esto permitid a los cristianos explorar nuevos
caminos de expresién, para experimentar afirmandose sobre el dina-
mismo de la vida corporativa local, y llegando a ser un pueblo de
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éxodo, que mantiene un vinculo cristolégico con la cultura calcedo-
nica subyacente, pero en una isla de Indonesia. Habia un claro en-
lace entre el Sehor «Muerto-Resucitado» y su Iglesia en este mundo
y en el mundo futuro, individual y corporativamente. Hay alguna co-
nexién con el concepto de «Cristo capucha de todo el pueblo». Parece
que la fe cristiana bajo el juicio y la gracia salvadora de Dios puede
ser expresada de este modo mejor que en una formulacién dog-
mética.

VIl. EL CRECIMIENTO DEL TESTIMONIO
Y LA FAMILIA CADA VEZ MAS EXTENDIDA

Entendido de este modo, ;cémo puede llevarse entonces la mi-
sién? Se ha visto claramente que los métodos necesitan ser con-
textuales con cada cultura religiosa. Por ejemplo, se ha estudiado
la considerable experiencia realizada particularmente en el centro
de Java. Para llegar a vincular las mentes y corazones del pue-
blo de Java, el mensaje evangélico necesita ser comunicado por
medio de las diferentes formas y expresiones culturales, incluyendo
la masica, utilizando el gamelan. canciones («tembang»), himnos
poéticos educativos («macapant»}, drama bailado («sendra-taris),
juegos de sombras («wayang»), obras del folklore tradicionales
(«kethepraks»), etc. En Toraja el uso del esqueleto de madera («let-
toan»), danzas tradicionales {«to manimbeng»), etc., han sido usa-
dos en la celebracién cristiana. También en Bali e! uso extendido
de danza y musica se ajusta a este modelo.

En suma, se ha mostrado la necesidad de un testimonio profé-
tico en relacién con la paz y la justicia frente a un «<medio» cultural
internacional asociado con tendencias tecnolégicas, comerciales
multinacionales y otras agresivas muy difundidas. Es necesario acen-
tuar lo riqueza asiftica en novedad, atractivo y naturaleza. Estos
pueden ser vistos en la creatividad asidtica (novedad), sentido del
destino compartido (amabilidad) y fuerza que invade todo (manifes-
tado particularmente en la naturaieza). Estos son elementos esen-
ciales de utilidad en el testimonio y servicio tradicionales y en «pa-
rébolas vivas» de actividad de interés social.

Vill. BUSCANDO JUNTOS SUGERENCIAS PARA FUTUROS
ESTUDIOS

Las Greas de exploracién indicadas anteriormente en esta «¢re-
lacién sobre el modo» necesitan naturalmente ser estudiadas vy
desarrolladas en profundidad. Han sido mencionados precisamente
algunos elementos sobresalientes que deben llevarnos a profundizar
y ensanchar nuestra exploracién teolégica en esta compleja pero
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cambiante realidad de interrelacion de fe cristiana y las culturas
con las que entra en juego. Hay, sin embargo, algunos asuntos es-
pecificos que tienen que comprometernos en nuestros esfuerzos teo-
légicos. Luchando con ellos, mds que de un modo conceptual abs-
tracto, podemos ser capaces de experimentar y comprender més
profundamente cémo el Evangelio estd@ ya actuando, por medio de
la obra del Espiritu, en el proceso de transfiguracén, redencién y
renovacién de una cultura particular. Por este motivo al lenguaje en
la relacién, por ejemplo en el encabezamiento, se le tiene que dar
en gran medida una forma mds concreta.

De todo lo que se ha dicho, se sigue que hay algunos aspectos
importantes que sugeririamos para un estudio y una exploracién
mds profundos:

1. Exploraciones teolégicas de relaciones con los antepasados

La veneracién de los antepasados es un fenémeno religioso-
cultural predominante que prevalece entre los pueblos de Africa, el
Sur de Asia y el Este de Asia, subyacente a sus creencias religiosas
y prdcticas culturales. Se deberia desarrollar un programa para es-
tudiar y explorar esto cultural-antropolégicamente y biblico-teoldgi-
camente.

2. Estudio sobre la «Salvaciéns»

La salvacién es la preocupaciéon primordial de todas y cada una
de las religiones, desde una religion primitiva a la religibn mundial.
La investigacion de lo que cada pueblo de diferentes contextos re-
ligioso-culturales cree sobre la salvacién y lo que significa para
ellos no sélo nos ayudaria a penetrar en el niacleo intimo de una fe
religiosa, sino también nos permitiria ver un conjunto de creencias
en Dios (incluyendo la indescriptibilidad y misterio de Dios en algu-
nas religiones), la vida en el mundo presente y la vida después de
la muerte, salvadores (mesias), etc. Esto llevaria a una compren-
sidon mds profunda de simbolos, rituales, estructuras e instituciones
asociadas con una realidad religioso-cultural particular.

3. Desarrollar una Teologia de la Naturaleza

Para muchos pueblos en Asia y Africa, la naturaleza, a despe-
cho de la industrializacién en varios campos, es aun una realidad
viva con la que se busca una relacién armoniosa. En un mundo en
el que la naturaleza es explotada y maltratada, las Iglesias y los
cristianos tienen una tarea urgente, desarrollar una teologia creible
de la naturaleza. Por medio de estos esfuerzos debemos explorar la
importancia del misticismo para nuestra vida y la fe para reinter-
pretar la historia en relacién con la naturaleza.
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4. Una profundizacibn en el estudio teolégico de la filosofia
estatal de la «Pancasila» en Indonesia

Todas las tradiciones religioso-culturales resultan afectadas por
esta filosofia estatal dirigida a la unidad en la diversidad, en tér-
minos de religiones, culturas y politicas. ¢(Cuéles son los efectos de
esta filosofia estatal sobre las religiones y las culturas? ¢Cémo
contribuye cada entidad religioso-cultural? ;Cuél es su valoracién
teoldgica desde una perspectiva cristiana?

5. Estudio sobre el Adat (leyes tradicionales y costumbres)

El adat es una parte integral de la vida de los individuos y su
comunidad. Comprender esto en su propio contexto religioso-cultu-
ral y su apreciacidn teolégica critica revelard@ «formas ocul-
tas» en las que Dios actia en el pueblo. Ademds, el uso creativo
de gamelanes y otros instrumentos musicales tradicionales, cancio-
nes, danzas y dramas con los que los pueblos de Asia y Africa ex-
presan su fe y su vida, tiene que ser desarrollado y compartido por
las Iglesias cristianas.

6. Impactos de la cultura tecnolégica

La cultura tecnolégica ha empezado a tener impactos funda-
mentales sobre la vida y la fe de los pueblos en Indonesia, como en
toda Asia y Africa. Desde la tecnologia de las computadoras a la inge-
nieria genética, la cultura tecnolégica influird coda vez mds en la
vida y prdactica del pueblo. Se debe hacer un estudio en esta Grea
en relacidbn con un contexto religioso-cultural especifico.

7. Recogida e interpretacién de las experiencias de fe

Las Iglesias miembros de fa AMIR en Indonesia han formulado
algunas declaraciones de fe y producido catecismos, etc. Han mos-
trado cémo las Iglesias implicadas se entienden a si mismas y c6-
mo necesitan desarrollar y profundizar en su experiencia de fe en
ambientes religioso-culturales particulares. Estos deberian ser reco-
gidos y estudiados.

8. Una coleccién de libros, poemas, pinturas, peliculas y musica

Deberia explorarse qué género de literatura {teolégica y no teo-
légica, antropol6gica, novelas, historias breves y poesia), pinturas,
misica y peliculas (incluyendo video) deberian ser recogidos de las
diferentes cuestiones surgidas antes. Entonces deberia hacerse una
bibliografia. También deberia ser posible desarrollar un centro para
ello (quizé en conexién con una libreria teolégica universtaria). Los
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temas tratados deberian incluir: la experiencia adquirida por {a in-
teraccién entre diferentes oulturas, el esfuerzo por aprehender el
mensaje de Jesiis desde una base no biblica y no clerical, experi-
mentos en la liturgia y teologia indigenas y el trio de etnia, religién
e identidad.

Esta lista de asuntos puede ser ampliada. Y los enumerados
aqui dor@n lugar a su vez a otras cuestiones y asuntos. Pero
los consideramos esenciales en esta consulta. Por lo tanto, quere-
mos sugerir que las iglesias miembros de la AMIR en Indonesia y
también las otras Iglesias miembros en otras partes del mundo em-
piecen a trabajar sobre los modos en que pueden ser estudiadas
y exploradas. Esta ser4, creemos, nuestra contribucién a la comu-
nidad ecuménica de Iglesias en esta Grea vital de la relacién entre
el Evangelio y las culturas.
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